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  בפלשוניים בפרשת מקץ היבטים 
  

  ובראשון של ויגשחנוכה  תדקדוקי קריאה והדרכה לקורא בציבור בפרשת מקץ בהפטר

ר׃  מא א ד עַל־הַיְאֹֽ ר .וְהִנֵּ֖ה טעם טפחא בתיבת  וְהִנֵּ֖ה עמֵֹ֥   : היו"ד בשוא נחהַיְאֹֽ

ן מא ה   : קמץ בזקף גדול, השי"ן מנוקדת בקמץוַיִּישָׁ֕

עֶם מא ח   הטעם בפ"א מלעיל: וַתִּפָּ֣

נְּסַפֶּר מא יב   1זקף-: מוטעם בקדמאל֔וֹ-וַ֨

  : היו"ד בשוא נח והחי"ת בפתח.וַיְחַלֵּ֣ף מא יד

  
  שניעליית מא טו 

י מא יז   על אף הקושי, נו"ן ראשונה בשווא נח :הִנְנִ֥

ה מא יט מוקפת לזו שלאחריה ולא במונח כבחלק  שֶׁבַע תיבה  :אֲחֵרוֹת֙  פָּר֤וֹת-שֶׁבַע וְהִנֵּ֞

רקּ֣וֹת רַ רַ רַ רַ וְ  וסים.מהדפ ר וְדַקּ֣וֹת הרי"ש בפתח. דומה אך שונה :בָּשָׂ֑   שבפסוק ג'  בָּשָׂ֑

ד הֽוּא מא כו   סו"פ (ברויאר ואחרים)-מרכא-: על פי רֹב מוטעם טפחאחֲל֖וֹם אֶחָ֥

רַקּ֨וֹת        מא כז   : יש לשים לב, פעם ראשונה הרי"ש בפתח ופעם שנייה בציריהָרֵק֔וֹת - הָֽ

בַע מא ל   במונח, וגם לא בקדמאהשי"ן בגרש לא  :שֶׁ֝

ר מא לב   : על אף הקושי, המ"ם הראשונה בשוא נחוּמְמַהֵ֥

א מא לג ם הטעם ברי"ש, מלרע. :יֵרֶ֣ ישׁ נָב֣וֹן וְחָכָ֑ ישׁ טעם טפחא בתיבת :אִ֖   אִ֖

ד    מא לד וְיִקְבְּצ֗וּ  : הוא"ו בשווא נע, וא"ו החיבור והפועל בעתיד, כן הוא הדבר בהמשך פסוק להוְיַפְ קֵ֥

ר-וְיִצְבְּרוּ   בָ֞

ים מא לה   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָרִ֖

  
  שלישיעליית מא לט 

פְנַ֣ת  מא מה   העי"ן בשוא נח לא בחטף :פַּעְנֵחַ֒  הצד"י בקמץ רחב והפ"א בשוא נע. :צָֽ

ת סְנַ֗ רַע-בַּת האל"ף בקמץ רחב והסמ"ך בשוא נע. :אָֽ ים, פרע" הוא בן שתי מיל השם "פוטי :פּ֥וֹטִי פֶ֛

  ן מילה אחתבספרי תימן הוא ב

ר בְּכָל מא מו  יַּעֲבֹ֖ יִם-וַֽ רֶץ מִצְרָֽ ר : טעם טפחא בתיבהאֶ֥  יַּעֲבֹ֖ ה מֶלBֶ  ....וַֽ יִם-לִפְנֵ֖י פַּרְעֹ֣ טעם  :מִצְרָ֑

  לִפְנֵ֖י טפחא בתיבת

ים מא מז   ריך טרחא) לפניוטעם הסילוק כאן הוא ללא הכנה של טיפחא או מרכא טיפחא (מא :לִקְמָצִֽ

כֶל ׀-כָּל חמא מ כֶל בניגון הטעמים של הספרדים עלולה המילה :אֹ֣ להישמע מלרע עקב ניגון הפסק  אֹ֣

ים (הלגרמיה) ויש בכך כדי לשבש את משמעות הכתוב. הבי"ת בסגול ומתג, יש לעמוד מעט  :בֶּעָרִ֑

  בקריאתה להבדיל בין תנועת הסגול לשווא, שאז איננה מיודעת

  געיה ביו"ד :לּוֹ֙ -דָהלְ יָֽ  : הלמ"ד בפתח.יֻלַּד֙  נ מא

                                                           

על פי רוב, כולל ברויאר, מעל אות הוא"ו, זקף או לפי התימנים, דרבן. מיקומה של הקדמא. -טעם זה מכונה מתיגה 1
הוא "על דעת הזרות" שכן בתורה קדומה מסומנת היא מעל הנו"ן והערה הבאה להסביר לפשר העניין לפיה מקרה זה 

 .הנו"ן מנוקדת בשווא
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י    מא נב   יי-: העי"ן בקמץ קטן, נו"ן בשווא נח ויו"ד בחירק מלא: עונעָנְיִֽ

  
  רביעיעליית   מא נג

ינָה ינָה : יש לשים לב למקרא דומה אך שונה בהמשך נדוַתִּכְלֶ֕   וַתְּחִלֶּ֝

חֶם מא נד יָה לָֽ   הראשונהטעם נסוג אחור לה"א  :הָ֥

י מא נז   א בקמץ משנה משמעותתח, הקורהזי"ן בפ :חָזַ֥ק-כִּֽ

  : הטעם באל"ף מלרעתִּתְרָאֽוּ מב א

נּוּ מב ד   2האל"ף בסגול ונון דגושה :יִקְרָאֶ֖

  
  חמישיעליית מב יט 

נְנ֥וֹ מב כא   הנו"ן הראשונה בשוא נע :בְּהִתְחַֽ

ר מב כד היא כאן האל"ף בחטף סגול בשונה מפרשת ויגש (מו כט) ופרשת בשלח (שמות יד ו) שם  :וַיֶּאֱסֹ֥

  בשוא נח

  יו"ד בשוא נח, למד ללא דגש ובשוא נח :וַיְמַלְא֣וּ מב כה

לְכוּ מב לח הּ-תֵּֽ   געיה בתי"ו :בָ֔

בוּ שִׁבְרוּ    מג ב נוּ מְעַט-שֻׁ֖ כֶל-לָ֥ בוּ : תיבהאֹֽ   בטפחא, כן הוא לקמן מד כה שֻׁ֖

ם מג ו ה הֲרֵעתֶֹ֖ ה :לָמָ֥   3במלרע וללא דגש במ"ם לָמָ֥

הְנוּ    מג י י לוּלֵ֣א הִתְמַהְמָ֑ י התיבה :כִּ֖   מוטעמת בטפחא כִּ֖

את מג יא ֹ֣   : האל"ף ללא תנועה, יש לקרא 'נְכוֹת'נְכ

ב מג יב   השי"ן בקמץ :הַמּוּשָׁ֨

סֶף-וּמִשְׁנֶה מג טו   הכ"ף בדגש חזק מדין דחיק :כֶּ֛

  
  ששיעליית מג טז 

ירְא֣וּ מג יח   הרי"ש בשוא נע, הקוראו בשוא נח מחליף במשמעות ראייה :וַיִּֽ

חֶם מג כה אכְלוּ לָֽ ֹ֥   טעם נסוג אחור ליו"ד :י

יאּוּ מג כו   האל"ף דגושה אך אין לכך כל השפעה על אופן קריאתה :וַיָּבִ֥

  היו"ד בקמץ קטן :יָחְנKְ֖  מג כט

  
  שביעיעליית מג ל 

בֶד מד י    וכן בפס' יז ,4: העי"ן בקמץ אף על פי שאין היא מוטעמת באתנח או סו"פעָ֔

  
  מפטיר מד יד

   
  ד ז:ד ז:ד ז:ד ז:    ––––זכריה ב יד זכריה ב יד זכריה ב יד זכריה ב יד   הפטרת שבת חנוכההפטרת שבת חנוכההפטרת שבת חנוכההפטרת שבת חנוכה

                                                           

 הקורא אל"ף בצירי משנה משמעות 2

מהאותיות אל"ף (שם השם נחשב  כן הוא הדבר כאשר 'למה' מוטעמת בטעם משרת והתיבה שלאחריה פותחת באחת 3
אחרים כגון: קומה, שובה וכדו' לעניין זה כפותח בגרונית), ה"א (יש חריגים מעטים) ועי"ן. דין זה נכון גם במקרים רבים 

  .שלפעמים הן מלעיל ולפעמים מלרע לפי אותו עיקרון
  נקרא קמץ בז"ק (זקף קטן) 4
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י ב יד   : הנו"ן בשוא נחהִנְנִי : הרי"ש בקמץ חטוף (קטן), הטעם בנו"ן מלרע.רָנִּ֥

י ב טו י : מלרע.וְשָׁכַנְתִּ֥ יוּ לִ֖ עַתְּ  : טעם נסוג אחור לה"א.וְהָ֥   : העי"ן בפתחוְיָדַ֕

  : מלרע לא נסוג אחוררוּבָחַ֥  ב טז

ר אֶת  ג ז ם תִּשְׁמֹ֣ י-וְגַ֖ ים .וְגַ֖ם טעם טפחא במילה  :חֲצֵרָ֑ : הה"ה והלמ"ד בשוא: הראשון, מַהְלְכִ֔

  (נשמעת כה"א במפיק), והשני, בלמ"ד, נעבה"ה, נח 

ישׁ אֲשֶׁר  ד א ישׁ טפחא במילה  :יֵע֥וֹר מִשְּׁנָתֽוֹ-כְּאִ֖ לשון דגש חזק בשי"ן (מ מִשְּׁנָתֽוֹ ובמילה כְּאִ֖

  שינה)

  : במפיקוְגֻלָּהּ ד ב

ן ד ז ן חֵ֥   : אין פסק בין התיבותחֵ֖

   
  ראשון של ויגש:ראשון של ויגש:ראשון של ויגש:ראשון של ויגש:

   

חַר-וְאַל מד יח   : הטעם ביו"ד מלעיליִ֥

  
  במנחת שבת  שנימד כא 

  
  במנחת שבת שלישי מד כה

בוּ שִׁבְרוּ  נוּ מְעַט-שֻׁ֖ כֶל-לָ֥ בוּ טעם טפחא בתיבת  ׃אֹֽ   שֻׁ֖

לְדָה  מד כז י-יָֽ    געיה ביו"ד  :לִּ֥

  
   סוף חנוכהסוף חנוכהסוף חנוכהסוף חנוכה

עֲרַת  ז יג   העמדה קלה בקו"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופה :קַֽ

זְרְקֵי ז פד סֶף֙ -מִֽ   העמדה קלה במ"ם :כֶ֙

ם שְׁנֵים ז פז י-אֵילִ֤ ים בְּנֵֽ   בפשטא עָשָׂר֙ -שְׁנֵים תיבת  :שָׁנָ֛ה-עָשָׂר֙ כְּבָשִׂ֧

א ז פט ֹ֨ ר על אף הקושי, הבי"ת הראשונה בשווא נח. :וּבְב דגושה, הקורא  ק והדלי"תהמ"ם בחיר :מִדַּבֵּ֣

  בשווא משנה משמעות

  תך -ע,-העמדה קלה בה"א ובלמ"ד והתי"ו בשוא נע, יש לקרא: בה :5בְּהַעPֲֽתKְ֙ ח ב 

  

יםגור אריה צור נר"ו הרב  יִם יָמִ֑ יםשְׁנָתַ֣ יִם יָמִ֑ יםשְׁנָתַ֣ יִם יָמִ֑ יםשְׁנָתַ֣ יִם יָמִ֑ יםלאומרו  יש ליתן טעם. שְׁנָתַ֣ יםיָמִ֑ יםיָמִ֑ יםיָמִ֑    .יָמִ֑
השנתים נראו ת מאסרו כל יום נראה לו כשנה. וביום שחרורו כל עֵ בְּ שֶׁ  ויש לומר
  ם. יִ לו כיומַ 

  

חוּ ינָה בָּאָֽ חוּוַתִּרְעֶ֖ ינָה בָּאָֽ חוּוַתִּרְעֶ֖ ינָה בָּאָֽ חוּוַתִּרְעֶ֖ ינָה בָּאָֽ ולפשוטו הוא מקום מרעה. ומדרשו לשון אחוה . הוָ חְ אַ בְּ רגום . בתוַתִּרְעֶ֖
ולקבל , . מזה הבין יוסף כי הגיעה שעתו למלוךרועה את אחיו והואכמו וריעות. 

  פני אֶחָיו.
  

י וָה֑וּא אִ֛  ד אֲנִ֣ יְלָה אֶחָ֖ ה חֲל֛וֹם בְּלַ֥ חַלְמָ֥ י וָה֑וּא אִ֛ וַנַּֽ ד אֲנִ֣ יְלָה אֶחָ֖ ה חֲל֛וֹם בְּלַ֥ חַלְמָ֥ י וָה֑וּא אִ֛ וַנַּֽ ד אֲנִ֣ יְלָה אֶחָ֖ ה חֲל֛וֹם בְּלַ֥ חַלְמָ֥ י וָה֑וּא אִ֛ וַנַּֽ ד אֲנִ֣ יְלָה אֶחָ֖ ה חֲל֛וֹם בְּלַ֥ חַלְמָ֥ מְנוּ    ישׁישׁישׁישׁוַנַּֽ מְנוּכְּפִתְר֥וֹן חPֲמ֖וֹ חָלָֽ מְנוּכְּפִתְר֥וֹן חPֲמ֖וֹ חָלָֽ מְנוּכְּפִתְר֥וֹן חPֲמ֖וֹ חָלָֽ    כְּפִתְר֥וֹן חPֲמ֖וֹ חָלָֽ
  

                                                           
  מפרשת בהעלותך.  במנהג אשכנז מערב המובהק אין מוסיפים פסוקים 5
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הם מע"ב שמות , שאני והוכשמות הקדש הם  על דרך הרמז והסוד. אֲנִי וָהוּא
 רש''י שם][סוכה מה. וכאומרם ז''ל , ויסע ויבא ויטים הקדושים היוצאים מג' פסוק

  לפר' בשלח.  עומקו של מקראכמפורט בל, והושיעה נא והו אני
על כן  רלפני פרעה, ואשבאו לסייע להביא את יוסף , והו אניאלו,  מלאכיםו

  ' מפיו של שר המשקים, ופעלו ישועות באזני פרעה.  הקשמותם  יצאו
  

ח פַּרְעֹ  ח פַּרְעֹ וַיִּשְׁלַ֤ ח פַּרְעֹ וַיִּשְׁלַ֤ ח פַּרְעֹ וַיִּשְׁלַ֤ א אֶתוַיִּשְׁלַ֤ א אֶתה֙ וַיִּקְרָ֣ א אֶתה֙ וַיִּקְרָ֣ א אֶתה֙ וַיִּקְרָ֣ ף וַיְרִייייי----ה֙ וַיִּקְרָ֣ ף וַיְרִיוֹסֵ֔ ף וַיְרִיוֹסֵ֔ ף וַיְרִיוֹסֵ֔ הוּ מִןוֹסֵ֔ הוּ מִןצֻ֖ הוּ מִןצֻ֖ הוּ מִןצֻ֖ א אֶלהַבּ֑וֹר וַיְגַלַּח֙ וַיְחַלֵּ֣ף שִׂמPְתָ֔ הַבּ֑וֹר וַיְגַלַּח֙ וַיְחַלֵּ֣ף שִׂמPְתָ֔ הַבּ֑וֹר וַיְגַלַּח֙ וַיְחַלֵּ֣ף שִׂמPְתָ֔ הַבּ֑וֹר וַיְגַלַּח֙ וַיְחַלֵּ֣ף שִׂמPְתָ֔ ----צֻ֖ ֹ֖ א אֶליו וַיָּב ֹ֖ א אֶליו וַיָּב ֹ֖ א אֶליו וַיָּב ֹ֖ ה----יו וַיָּב הפַּרְעֹֽ הפַּרְעֹֽ הפַּרְעֹֽ   : פַּרְעֹֽ

ח פַּרְעהֹ֙  ח פַּרְעהֹ֙ וַיִּשְׁלַ֤ ח פַּרְעהֹ֙ וַיִּשְׁלַ֤ ח פַּרְעהֹ֙ וַיִּשְׁלַ֤ מה ראה פרעה מלך מצרים להאמין לסיפורו של שר , ויש לשאול . וַיִּשְׁלַ֤

  וכו'.  נער עברי עבדנער עברי עבדנער עברי עבדנער עברי עבדהמשקים אודות 
עדיין רעה, פרעה שביום הולדת את פ רשת וישב][כמבואר בסוף פ ,יש לומראלא 

  .לתלותואת מי  להחזיראת מי  לא החליט לעצמו
לתפקידו, שר המשקים להשיב את  הפור: נפל בלבו של פרעה ובהחלטה של רגע

  שר האופים לתלות. ואת
שיוסף  והנה נודע לומהחלטה זאת אשר בתוך לבו.  יודעשרק הוא  פרעהוחשב 

שכל החלומות ו לבין עצמו. ינב יחליטמה פרעה  כןל  קודםשלשה ימים  כבר ידע
וַיְרִיצֻהוּ מִן וַיְרִיצֻהוּ מִן וַיְרִיצֻהוּ מִן וַיְרִיצֻהוּ מִן לכן מיד שכך יהיה.  גזירהומה שפתר יוסף היה כעין  הולכים אחר הפה,

   .ררררהַבּוֹ הַבּוֹ הַבּוֹ הַבּוֹ 
הוּ  הוּ וַיְרִיצֻ֖ הוּ וַיְרִיצֻ֖ הוּ וַיְרִיצֻ֖    אשר יוסף אסור שם, במצרים. בּוֹרההוא  בדרך הפשט        הַבּ֑וֹר.הַבּ֑וֹר.הַבּ֑וֹר.הַבּ֑וֹר.----מִןמִןמִןמִןוַיְרִיצֻ֖

  ,בית הסהרבית הסהרבית הסהרבית הסהרר יוסף אסור שם עד עתה התורה קראה למקום אשיש לשאול: ו

 מבית הסהר ויריצוהוויריצוהוויריצוהוויריצוהו. ררררוֹ וֹ וֹ וֹ בּ בּ בּ בּ התורה את לְשׁוֹנָהּ לקרות אותו עתה בשם  שינתהומדוע 

שהרי לא  בּ֑וֹרבּ֑וֹרבּ֑וֹרבּ֑וֹרהַ הַ הַ הַ ----מִןמִןמִןמִן התורה בה''א הידיעהועוד, מדוע הדגישה  מיבעי לה למימר.
    היה ידוע עד כה בשם בור.

באומרו לשר כלשונו של יוסף התורה נקטה כי  יש לומרולעומקו של מקרא 

י מ,טו')פרשת וישב (המשקים:  ים וְגַם-כִּֽ רֶץ הָעִבְרִ֑ בְתִּי מֵאֶ֖ ב גֻּנַּ֔ י מְא֔וּמָה פֹּה֙ לאֹ-גֻנֹּ֣ יתִֽ י    עָשִׂ֣ יכִּֽ יכִּֽ יכִּֽ ----כִּֽ

י בַּבּֽ שָׂמ֥וּשָׂמ֥וּשָׂמ֥וּשָׂמ֥וּ י בַּבּֽ  אֹתִ֖ י בַּבּֽ  אֹתִ֖ י בַּבּֽ  אֹתִ֖    :כפולהללשון יוסף התכוון כן לשר המשקים ובאומרו  .וֹרוֹרוֹרוֹר אֹתִ֖

שבו שמו , במדבר אשר בורל וגם בבית הסהר,עתה בו נמצא שהוא  הזה בורל גם

י מְא֔וּמָה     לאֹלאֹלאֹלאֹכי בשניהם התכוון לומר  אתו אחיו. יתִֽ י מְא֔וּמָה עָשִׂ֣ יתִֽ י מְא֔וּמָה עָשִׂ֣ יתִֽ י מְא֔וּמָה עָשִׂ֣ יתִֽ יעָשִׂ֣ י בַּבּֽוֹר-כִּֽ נקט  ולכן .שָׂמ֥וּ אֹתִ֖

י מְא֔וּמָה לאֹ ה֙ פֹּ -וְגַםוְגַםוְגַםוְגַם. וְגַםלשון  יתִֽ י    עָשִׂ֣ יכִּֽ יכִּֽ יכִּֽ י----כִּֽ ישָׂמ֥וּ אֹתִ֖ ישָׂמ֥וּ אֹתִ֖ ישָׂמ֥וּ אֹתִ֖   . בַּבּֽוֹרבַּבּֽוֹרבַּבּֽוֹרבַּבּֽוֹר    שָׂמ֥וּ אֹתִ֖
ע"י הושלך כי מה ש ,שהיתה עליוהבנת ההשגחה הפרטית לעומק  ובכך ירד יוסף

 ההוא הבור המשךהוא כביכול  לבית הסהר על לא עוול בכפו,פוטיפר 
  .כי סדנא דארעא חד הואהשליכוהו בו אחיו במדבר. ש

הוּ רה בלשונו של יוסף, התו נקטה ואשר על כן  הוּ וַיְרִיצֻ֖ הוּ וַיְרִיצֻ֖ הוּ וַיְרִיצֻ֖ ה''א הדגשת ב הַבּ֑וֹרהַבּ֑וֹרהַבּ֑וֹרהַבּ֑וֹר----מִןמִןמִןמִןוַיְרִיצֻ֖

   לשם הושלך ע''י אחיו. הַבּ֑וֹרהַבּ֑וֹרהַבּ֑וֹרהַבּ֑וֹרמאותו , הידיעה

בעת אשר רוח הקדש  שאמרה ]שם רש''יו[לז,כ' , דשהק רוחובזה התקיימה 

לִיכוּהוּ לבור הְיוּ חPֲמֹתָ ----וְנִרְאֶה מַהוְנִרְאֶה מַהוְנִרְאֶה מַהוְנִרְאֶה מַה :הִשְׁ הְיוּ חPֲמֹתָ יִּֽ הְיוּ חPֲמֹתָ יִּֽ הְיוּ חPֲמֹתָ יִּֽ ך על הבור הזה יריצוהו למלוכי מן  .יויויויויִּֽ

  מצרים.
   

        אילן מקץ פב -דפי ברמא נא 
למד פילוסופיה מ    מאיר סיידלרמאיר סיידלרמאיר סיידלרמאיר סיידלר    מנשה ואפרים כאלגוריה אצל פילון האלכסנדרונימנשה ואפרים כאלגוריה אצל פילון האלכסנדרונימנשה ואפרים כאלגוריה אצל פילון האלכסנדרונימנשה ואפרים כאלגוריה אצל פילון האלכסנדרוני

                    אילן.-באוניברסיטת אריאל ובלימודי יסוד בברלמורשת ישראל יהודית במחלקה 
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בפרשתנו אנו מתבשרים על לידת שני בני יוסף, מנשה ואפרים. כמו במקרים רבים בתנ"ך בכלל 
מלוּוים בהסבר על פשרם. הם לנולדים הרכים אב התנו על ידי ישמות שנהובספר בראשית בפרט, 

נִ אותו הוא ביקש להנציח במתן השם: "ש יוסף,רוע מחייו של יאהתרחשות או משקפים  ַ י נַשּׁ  יכִּ
ית אָבִי ל בֵּ ל עֲמָלִי וְאֵת כָּ אֶרֶ להִֹים אֱ  הִפְרַנִי יכִּ , וכן ""אֱלהִֹים אֶת כָּ . בעוד שהמשמעות של השם "עָנְיִי ץבְּ

נִ הפועל הנגזר על פי עדות הפסוק מ ,באשר לשם מנשההרי שברורה למדי, ") הִפְרַנִי("אפרים  ַ  ,ינַשּׁ
(אונקלוס, בראשית רבה, רד"ק ועוד)  םעל משמעותו. חלק נחלקו פרשני המקרא במשך הדורות

נִ את מסבירים  ַ אצל חלקם, בעקבות ר' יהודה חיוג' המכונה על ידי ו ,מלשון שכחה: "השכיחני" ינַשּׁ

נִ התפשטה גם דעה (אבן עזרא, רשב"ם ועוד) ש" ,אבן עזרא כ"המדקדק הראשון" ַ " נגזר מהשורש ינַשּׁ
  ופירושו "חנני". ,"נשש"

בסוף תקופת הזוגות, קדם לכל הפירושים שהוזכרו לעיל, היה פילון האלכסנדרוני (שחי מי ש
בפרט על ספר בראשית. ובערך). פילון כתב פירושים רבים על התורה, ן תת'גג' תשף עד משנת 
אמוראים  מקבילות במדרשיפוגשים טקסטים ותפיסות שיש להם אנו של פירושים אלה  םבחלק

 .בינייםה ם מימיאצל מפרשיויש גם מקבילות לפירושיו רבה, מדרש , כמו חרת יותרמתקופה מאו
  6שאבו מאותו מקור.הם ופילון שלא מן הנמנע  אצלם,מוזכר  ינואף כי שמו של פילון א

אנו ן יאעל כל פנים ומקורי שלו, ככל הנראה עם זאת, החלק הארי של "מדרשי פילון" הוא 
מצדד בבירור  "מנשה"מוצאים אותם בשום מקור אחר. מבחינה לשונית, פירושו של פילון לשם 

שהוזכרו לעיל, פילון מגייס  ם". אולם בניגוד לפרשנייבדעת הפרשנים המפרשים "נשני" כ"השכיחנ
. בספרו "אלגוריות החוקים" הוא מתייחס לפרשת פילוסופיתאת ההבנה הפרשנית שלו למגמתו ה

ומסביר את העדפת אפרים על פני מנשה  ,יד):מח '(ברל הידיים של יעקב בברכתו לאפרים ומנשה יכוש
  על הסוגיה הלשונית המתעוררת בפרשתנו. וכך הוא כותב: תוך הישענות

ואולם מה מניע את יעקב זה, כשמביא אליו יוסף את שני בניו, את מנשה הבכור ואת אפרים 
... ימינו על ראש אפרים הצעיר ואת שמאלו על ראש מנשה הבכוראת הצעיר, לשכל את ידיו, ולשים 
 :ים התקין בנפש שני כישורים שהם חיוניים שניהםהלווהוא, שא 7על כך יש לומר רק דבר אחד

הזיכרון וההיזכרות. עדיף הוא הזיכרון, וההיזכרות נופלת ממנו. כי רשמיו נשמרים טריים וברורים, 
ידיעה, ואילו להיזכרות קודמת לעולם השכחה, שהיא משהו פגום -איומן הנמנע שיטעה בהם מתוך 

בעוד שבהיזכרות יש פרצות רבות,  .הוא עדיףשועיוור. הבכור הוא הנחות, ההיזכרות, ולא הזיכרון, 
אנו שוכחים דברים ... הרי הזיכרון הוא רצוף, בלא פערים. כאשר טירונים אנחנו באחת האומנויות

עד שיוצאים אנו מן המעגל החוזר ונשנה של שכחה והיזכרות ושורר ם, כך שוב נזכרים בה-ואחר
הוא  'אפרים'זיכרון בטוח. לפיכך הוא צעיר מן ההיזכרות, שהרי הוא נולד מאוחר. בלשון הסמל 

הזיכרון, כי פירוש שמו 'פוריות', והרי נפשו של שוחר הלימוד נושאת את פריה ההולם אותה 
כרונה. ואילו מנשה, פירושו 'מן הנשיה'. הוא ההיזכרות: הוא יזשל כשהלימודים נעשו לרכוש בטוח 

 8נמלט מן השכחה ונזכר.
בפירוש זה פילון מחבר בין התורה לבין הפילוסופיה האפלטונית. הוא עושה זאת באמצעות 

  כלי פרשני שאותו הוא למד מהפילוסופיה של הסטואה: האלגוריה.
עשתה שימוש נרחב  ,מאד בתקופת פילוןשהייתה אופנתית  ,הפילוסופיה של הסטואה

והוגי  ,הקדמונים בכלל אינטגרטיבי.-תפקיד תרבותישימוש באלגוריה למאז ומתמיד נועד . אלגוריהב
 עתיקים כבר בתקופת שהיו אחד הדברים 9רחשו יראת כבוד כלפי דברים עתיקים. ,הסטואה בפרט

 ינו במיתוס היווניטואיקנים, לא האמוסופים, לרבות הסהפילאמנם, יה המיתוס היווני. הסטואה ה
, אך בשל היותו עתיק ועל כן מכובד, גם לא רצו לבטלו. הם אימצו את (באלים שעל האולימפוס)

לסיפור אלגורי  –מאבקים בין אלים וכדו'  –המיתוס לחיק הפילוסופיה על ידי הסבתו מסיפור פשוט 
ו הנעלות. כלומר, אדם לבין שאיפותים השוכנים בנפש הלמשל, מאבק בין היצרים האפלי ,המבטא

הסבה זו נעשתה על ידי פירושים  הם טענו שהמיתוס היווני מדגים את תורת המידות של הסטואה.
  10למיתוס היווני. וענקואלגוריים שה

חשוב גם להבנת  ,ככלי להסבה ממשמעות מקורית למשמעות חדשהאלגוריה, תפקיד זה של ה
המפותחת ביותר (בדמותה של הפילוסופיה  שהחוכמה האנושית ילון מבקש להראותפ 11כתבי פילון.

כלי בפילון היוונית לגווניה) נמצאת גם אצלנו היהודים, בכתבי הקודש שלנו. בנידון דידן השתמש 
האלגוריה כדי להסביר לקוראיו שהתורה מכילה את תורת ההכרה של אפלטון. תורת ההכרה של 

                                                           
  .1989ניו יורק  –, תל אביב מדרשי פילוןמדרשי פילוןמדרשי פילוןמדרשי פילוןעל "מדרשי פילון" ראו שמואל בלקין, מ6
7

ר להציע פירוש אבל לא שזהו הפירוש היחיד !! שולל כל פירוש אחר. אנו רגילים ל'שבעים פנים לתורה' אפש 

  רי. האפש
   .90-93), ס' III Allegoriae Legum, ספר שלישי (אלגוריות החוקיםאלגוריות החוקיםאלגוריות החוקיםאלגוריות החוקיםהההה8
 של הבולטות הטענות שחי בדור שאחרי פילון. אחת ,הגישה המכבדת כל מה שעתיק ניכרת גם אצל יוסף בן מתתיהו 9

    נגדנגדנגדנגדבספרו האפולוגטי  ,למשל ,כך .קדמוניותה על באשר לאמינות המסורת היהודית היא ההצבעה מתתיהו בן יוסף
 .כג, יז' עמ, ז"תשנ ירושלים, כשר)' א ופירש (תרגם אפיוןאפיוןאפיוןאפיון

  .pp. 1958gorie, Paris éet all epin, MythéJ. P ,172-125ראו  10
  . ,pp1968I, Cambridge (Mass.) Philo H.A. Wolfson ,115 .-138 ראות11
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העיבוד שכל למידה היא למעשה היזכרות. לפי טוענת – 12בתלמודמקבילה  ב,, אגשיש לה –אפלטון 
ההיזכרות היא חלשה הזיכרון הוא השלב השני בתהליך הלמידה, אחרי ההיזכרות.  של פילון,

ומזדמנת, סוג של רצוא ושוב של ההכרה, עד שהאימון המתמיד מעלה את הנושאים של ההיזכרות 
דו מבחינה ועיגיע לימן. אז האדם בכל רגע נתוניתן לשלוף שאותו לקדמת הבמה ההכרתית: לזיכרון 

  שכלית.
והנה לנו הסיבה מדוע כתביו של פילון הרווּיים באלגוריות לא התקבלו ולא השתמרו במסגרת 

המסורת התלמודית דרך המלך של א תאמה את ו לשלהמסורת היהודית: האלגוריזציה המופרזת 
. פרשני ימי הביניים ע"יחיפוש הפשט  ה שלממגהואף לא את י), (שבה השימוש באלגוריה מדוד למד

כתבי פילון האלכסנדרוני נשכחו ממסורת הדורות היהודית. הם שרדו רק בתרגום לטיני  אשר על כן,
טלקי יא-המלומד היהודילפני כחמש מאות שנה שם מצא אותם  אצל הנוצרים (בספריות של מנזרים)

שם יהודי (ידידיה מחברם ה ואף העניק לישימן הנ םאותשהעלה  ,13)שיח-ארעעזריה מן האדומים (
  . פילוןסוג של "היזכרות" יהודית מאוחרת ב –האלכסנדרוני) 

הימנעות מאלגוריה בקרב חכמי ישראל, בין היתר בשל העובדה  –עם זאת, ביש המזל של פילון 
לא מנע  – הנצרות עשתה שימוש בשיטה האלגורית כדי להכתיר את עצמה במקומה של היהדותש
זהים נות ניתן למצוא רעיו .לפילוסופיה של ימי הביניים יםהפילוסופי רעיונותיוחלק מת חדירת א

לאלו של פילון אצל רס"ג, אצל הרמב"ם, אצל ר' חסדאי קרשקש וחכמי ישראל נוספים, אף כי אלה 
לון גם היום, לאחר תרגומם לעברית, כתבי פי וככל הנראה גם לא ידעו כלל על קיומו. ,לא הזכירוהו

היותר למעמד של "היזכרות" מזדמנת, אך למעמד של "זיכרון" זוכים מחוץ לכותלי האקדמיה לכל 
  מאיר סיידלרמאיר סיידלרמאיר סיידלרמאיר סיידלר ע"כ לא הגיעו.

  

בֹא הַחַדְרָ מג ל  יש לדעת מה נקרא בית ומה נקרא חדר, . הרב חיים גריינימן ז"ל הוַיָּ
בית  דהיינו המוכר בית לחבירו בבירה גדולה, ופירש רשב"ם )(סא ב דאשכחן בב"ב

קרויים בית, ואשכחן נמי שני  גדול שהרבה בתים פתוחים לתוכו, ומשמע דכולם
 חשבינן לפנימי כחדר, ובמתניתין בב"ב קתני ולא את בתים זה לפנים מזה, ולא

שכתליו הם לאויר, א"כ  החדר שלפנים הימנו, ואם לא היה נקרא בית אלא שטח
ת ולפנים, ואשכחן חדר מכותלי הביכיון שהוא  היה ראוי שיהא בכלל גם יציע

בֹ וגו', וכתיב  ויבא החדרהבמקץ  בקרא ר תָּ חֶדֶר לְהֵחָבֵה אאֲשֶׁ  ה"ד, ובכב, כה) ,(מלכים א חֶדֶר בְּ
למֹֹהכתיב  וִיד לִשְׁ ן דָּ תֵּ י וַיִּ תָּ בְנִית הָאוּלָם וְאֶת בָּ נִימִיוגו'  )יא, כח ,א( ובְנוֹ אֶת תַּ י קוטובל ,'וגו םוַחֲדָרָיו הַפְּ

פירושו חדר, ומסתבר דלפי  תלמודשב מהרי"ל והובא בא"ר או"ח ס"א כתב דכל בית
 בית יקרא או בשם חדר, וכשיש בית אחד גדול ושאר הגודל נקבע אם בשם

, יְכֻנּוּ הרי כולם בשם בית  שכולם גדוליםחדרים קטנים נקראים בשם חדרים, וכה
 איתא אדרון ביתבא החדרה יומשמשים, ובתרגום ד ואפשר דגם תלוי בשימוש שהם

בֵיתֶךָ וּבַחֲדַר  וּבָאוּ בוארא  משכבא, ואפשר דהוא משום שנזכר בה"א הידיעה, וכתיב בְּ
בְךָ מִשְׁ     .הרשב"א סי' צ"ו וגו', ועי' תשובות )כח, ז שמות( כָּ

  :אחר בחדרפי'  -אחר  בביתיב משנה ברורה סימן עט . א"הא"הא"הא"ה
  . המקובלתמעות שבמ ת לחדריביתה הבחנה בין ראה גם בסימן קעח. בזמן המשנה ברורה כבר ה

  

נּוּ֙ וְשִׁמְע֣וֹן  הרב עמרם אייזנשטיין נר"ו לומב  ף אֵינֶ֨ ם יוֹסֵ֤ י שִׁכַּלְתֶּ֑ ם אֹתִ֖ ב אֲבִיהֶ֔ אמֶר אֲלֵהֶם֙ יַֽעֲקֹ֣ ֹ֤ נּוּ֙ וְשִׁמְע֣וֹן וַיּ ף אֵינֶ֨ ם יוֹסֵ֤ י שִׁכַּלְתֶּ֑ ם אֹתִ֖ ב אֲבִיהֶ֔ אמֶר אֲלֵהֶם֙ יַֽעֲקֹ֣ ֹ֤ נּוּ֙ וְשִׁמְע֣וֹן וַיּ ף אֵינֶ֨ ם יוֹסֵ֤ י שִׁכַּלְתֶּ֑ ם אֹתִ֖ ב אֲבִיהֶ֔ אמֶר אֲלֵהֶם֙ יַֽעֲקֹ֣ ֹ֤ נּוּ֙ וְשִׁמְע֣וֹן וַיּ ף אֵינֶ֨ ם יוֹסֵ֤ י שִׁכַּלְתֶּ֑ ם אֹתִ֖ ב אֲבִיהֶ֔ אמֶר אֲלֵהֶם֙ יַֽעֲקֹ֣ ֹ֤ וַיּ

נּוּ וְאֶת נּוּ וְאֶתאֵינֶ֔ נּוּ וְאֶתאֵינֶ֔ נּוּ וְאֶתאֵינֶ֔ ן תִּקָּ֔ ----אֵינֶ֔ ן תִּקָּ֔ בִּנְיָמִ֣ ן תִּקָּ֔ בִּנְיָמִ֣ ן תִּקָּ֔ בִּנְיָמִ֣ י הָי֥ חוּ עָ חוּ עָ חוּ עָ חוּ עָ בִּנְיָמִ֣ י הָי֥ לַ֖ י הָי֥ לַ֖ י הָי֥ לַ֖ נָהלַ֖ נָהוּ כֻלָּֽ נָהוּ כֻלָּֽ נָהוּ כֻלָּֽ   : וּ כֻלָּֽ

                                                           
תינוק "כיוון שבא לאוויר העולם, בא מלאך וסטרו על פיו ומשכחו כל התורה כולה" (בבלי נידה ל ע"ב). על פי מדרש  12

  ורה שלנו הוא על דרך ההיזכרות.זה, אם כן, גם לימוד הת
13
ספרו "מאור עינים" הוחרם מיד לאחר הופעתו על ידי רבני איטליה, שמצאו בו דברים הנוגדים את רוח  

מרן הבית יוסף, שציווה להחרים אותו,  -המסורת וזלזול בדברי חז"ל. הספר הובא לפני רבי יוסף קארו 
ידוע כי חיבורו בטא על הספר במילים חריפות מאד, ואולם החרם לא יצא אל הפועל. המהר"ל מפראג הת

"באר הגולה" נכתב כתגובה לספר זה [על אף היחס השלילי לספר, היו מחברי ספרים שהביאו דברים 
בשמו, וה"שדי חמד" לימד עליהם זכות, וכתב כי העובדה שהחרם של מרן הבית יוסף לא יצא לבסוף אל 

  מתוך אתר קדם.  .לבוא בקהל]הפועל, היא אות משמים כי הספר ראוי 
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וֹן וֹן וֹן וֹן נּוּ וְשִׁמְע֤ נּוּ וְשִׁמְע֤ נּוּ וְשִׁמְע֤ נּוּ וְשִׁמְע֤ ף אֵינֶ֜ ף אֵינֶ֜ ף אֵינֶ֜ ף אֵינֶ֜ יוֹסֵ֨ יוֹסֵ֨ יוֹסֵ֨ יוֹסֵ֨ ', [ויטעימו: יוסף איננו ושמעון איננו ואת בנימין תקחוכיון שלא חיברו את '

חוּ-וְאֶת    נּוּ֙ נּוּ֙ נּוּ֙ נּוּ֙ אֵינֶ֙ אֵינֶ֙ אֵינֶ֙ אֵינֶ֙  ן תִּקָּ֔ '. והיינו ואת בנימין תקחו' מוסב רק על 'עלי היו כולנה], מבואר ש'בִּנְיָמִ֣
. היו כלנה עלי, את בנימין תקחואם , א"כ ושמעון איננו איננויוסף שכיון שכוונת הכתוב: ש

  כי מעכשיו יבואו עליו עוד צרות. 
אף  ,ואשה ,תינוק ,תניא רבי שמעון בן אלעזר אומר ביתכמו שאמרו בחולין צה: זה ו

 יוסף'דכתיב  ,אמר ר' אלעזר והוא דאיתחזק תלתא זימני .יש סימן ,על פי שאין נחש
אם  ,איננו ושמעון איננו. הרי שתים'. ופירש"י: יוסף ו ואת בנימין תקחואיננו ושמעון איננ
  . ואין לך צרה שאינה עוברת עלי ',עלי היו כולנה'מיד  ,את בנימין תקחו

 

ף אִתָּם֘ אֶת טז}מג { רְא יוֹסֵ֣ ף אִתָּם֘ אֶתוַיַּ֨ רְא יוֹסֵ֣ ף אִתָּם֘ אֶתוַיַּ֨ רְא יוֹסֵ֣ ף אִתָּם֘ אֶתוַיַּ֨ רְא יוֹסֵ֣ ר עַל----וַיַּ֨ אֲשֶׁ֣ אמֶר֙ לַֽ ֹ֨ ר עַלבִּנְיָמִין֒ וַיּ אֲשֶׁ֣ אמֶר֙ לַֽ ֹ֨ ר עַלבִּנְיָמִין֒ וַיּ אֲשֶׁ֣ אמֶר֙ לַֽ ֹ֨ ר עַלבִּנְיָמִין֒ וַיּ אֲשֶׁ֣ אמֶר֙ לַֽ ֹ֨ א אֶת----בִּנְיָמִין֒ וַיּ א אֶתבֵּית֔וֹ הָבֵ֥ א אֶתבֵּית֔וֹ הָבֵ֥ א אֶתבֵּית֔וֹ הָבֵ֥ בַח֙ ----בֵּית֔וֹ הָבֵ֥ חַ טֶ֨ יְתָה וּטְבֹ֤ ים הַבָּ֑ אֲנָשִׁ֖ בַח֙ הָֽ חַ טֶ֨ יְתָה וּטְבֹ֤ ים הַבָּ֑ אֲנָשִׁ֖ בַח֙ הָֽ חַ טֶ֨ יְתָה וּטְבֹ֤ ים הַבָּ֑ אֲנָשִׁ֖ בַח֙ הָֽ חַ טֶ֨ יְתָה וּטְבֹ֤ ים הַבָּ֑ אֲנָשִׁ֖ הָֽ

יִם הֳרָֽ צָּֽ ים בַּֽ אֲנָשִׁ֖ אכְל֥וּ הָֽ ֹֽ י י י אִתִּ֛ ן כִּ֥ יִםוְהָכֵ֔ הֳרָֽ צָּֽ ים בַּֽ אֲנָשִׁ֖ אכְל֥וּ הָֽ ֹֽ י י י אִתִּ֛ ן כִּ֥ יִםוְהָכֵ֔ הֳרָֽ צָּֽ ים בַּֽ אֲנָשִׁ֖ אכְל֥וּ הָֽ ֹֽ י י י אִתִּ֛ ן כִּ֥ יִםוְהָכֵ֔ הֳרָֽ צָּֽ ים בַּֽ אֲנָשִׁ֖ אכְל֥וּ הָֽ ֹֽ י י י אִתִּ֛ ן כִּ֥   : וְהָכֵ֔

רק ' כי אתי יאכלו האנשים בצהריםת '', וחיברו אהבא את האנשים הביתההפסיקו ב'כיון ש
ם אֶת[ולא הטעימו:  ',טבח טבח והכן'עם  ף אִתָּ֖ ם אֶתוַיַּ֥ רְא יוֹסֵ֛ ף אִתָּ֖ ם אֶתוַיַּ֥ רְא יוֹסֵ֛ ף אִתָּ֖ ם אֶתוַיַּ֥ רְא יוֹסֵ֛ ף אִתָּ֖ ר עַל----וַיַּ֥ רְא יוֹסֵ֛ אֲשֶׁ֨ אמֶר֩ לַֽ ֹ֩ ין וַיּ ר עַלבִּנְיָמִ֑ אֲשֶׁ֨ אמֶר֩ לַֽ ֹ֩ ין וַיּ ר עַלבִּנְיָמִ֑ אֲשֶׁ֨ אמֶר֩ לַֽ ֹ֩ ין וַיּ ר עַלבִּנְיָמִ֑ אֲשֶׁ֨ אמֶר֩ לַֽ ֹ֩ ין וַיּ א ----בִּנְיָמִ֑ א בֵּית֜וֹ הָבֵ֧ א בֵּית֜וֹ הָבֵ֧ א בֵּית֜וֹ הָבֵ֧ בֵּית֜וֹ הָבֵ֧

יְתָה ----אֶתאֶתאֶתאֶת ים הַבָּ֗ אֲנָשִׁ֣ יְתָה הָֽ ים הַבָּ֗ אֲנָשִׁ֣ יְתָה הָֽ ים הַבָּ֗ אֲנָשִׁ֣ יְתָה הָֽ ים הַבָּ֗ אֲנָשִׁ֣ י אִ הָֽ ן כִּ֥ בַח֙ וְהָכֵ֔ חַ טֶ֨ צָּֽ וּטְבֹ֤ ים בַּֽ אֲנָשִׁ֖ אכְל֥וּ הָֽ ֹֽ י י יִםתִּ֛ עצם ביאתם מבואר ש ],:הֳרָֽ
  . לכבדם וכד' כדי הו הילבית

 כדי שיאכלו עמו.היה  ,'טבח והכן וטבחרק 'ו

 

אנוּ֙  ח}מד { ר מָצָ֨ סֶף אֲשֶׁ֤ ן כֶּ֗ אנוּ֙ הֵ֣ ר מָצָ֨ סֶף אֲשֶׁ֤ ן כֶּ֗ אנוּ֙ הֵ֣ ר מָצָ֨ סֶף אֲשֶׁ֤ ן כֶּ֗ אנוּ֙ הֵ֣ ר מָצָ֨ סֶף אֲשֶׁ֤ ן כֶּ֗ ינוּ הֱ הֵ֣ י אַמְתְּחתֵֹ֔ ינוּ הֱ  בְּפִ֣ י אַמְתְּחתֵֹ֔ ינוּ הֱ  בְּפִ֣ י אַמְתְּחתֵֹ֔ ינוּ הֱ  בְּפִ֣ י אַמְתְּחתֵֹ֔ ית אֲדֹ  בְּפִ֣ יB נִגְנֹב֙ מִבֵּ֣ רֶץ כְּנָ֑עַן וְאֵ֗ יK מֵאֶ֣ נוּ אֵלֶ֖ ית אֲדֹ שִׁיבֹ֥ יB נִגְנֹב֙ מִבֵּ֣ רֶץ כְּנָ֑עַן וְאֵ֗ יK מֵאֶ֣ נוּ אֵלֶ֖ ית אֲדֹ שִׁיבֹ֥ יB נִגְנֹב֙ מִבֵּ֣ רֶץ כְּנָ֑עַן וְאֵ֗ יK מֵאֶ֣ נוּ אֵלֶ֖ ית אֲדֹ שִׁיבֹ֥ יB נִגְנֹב֙ מִבֵּ֣ רֶץ כְּנָ֑עַן וְאֵ֗ יK מֵאֶ֣ נוּ אֵלֶ֖ יK שִׁיבֹ֥ יK נֶ֔ יK נֶ֔ יK נֶ֔ נֶ֔

ב סֶף א֥וֹ זָהָֽ בכֶּ֖ סֶף א֥וֹ זָהָֽ בכֶּ֖ סֶף א֥וֹ זָהָֽ בכֶּ֖ סֶף א֥וֹ זָהָֽ   : כֶּ֖

יךְ : הטעימולא ', וואיךהפסיקו ב'יש מקשים למה  יךָ  וְאֵ֤ ית אֲדֹנֶ֔ ֣   .]נִגְנֹב֙ מִבֵּ
ים את הכסף שהגיע לידם ל וחומר שלהם לא היה שאם הם מחזירהקעיקר שונראה 

 הםשאם  י שהם לא יגנבו, [וכעין 'תעודת יושר']. אלא עיקר הק"ו הוא:בטעות, ודא
, ק"ו שלא 14םשהגיע ליד האוצר של מכירת התבואה שללעצמם את הכסף וקחים לא ל

 'איךוכחת צדקתם היא ', כיון שהואיך נגנובהפסיק ב'ל יןא לכן. ובית של יוסףמה וגנבי
  '.ת אדניךנגנוב מבי -
  

ה {טו} ף מָֽ אמֶר לָהֶם֙ יוֹסֵ֔ ֹ֤ הוַיּ ף מָֽ אמֶר לָהֶם֙ יוֹסֵ֔ ֹ֤ הוַיּ ף מָֽ אמֶר לָהֶם֙ יוֹסֵ֔ ֹ֤ הוַיּ ף מָֽ אמֶר לָהֶם֙ יוֹסֵ֔ ֹ֤ י----וַיּ ם כִּֽ ם הֲל֣וֹא יְדַעְתֶּ֔ ר עֲשִׂיתֶ֑ ה הַזֶּ֖ה אֲשֶׁ֣ עֲשֶׂ֥ יהַמַּֽ ם כִּֽ ם הֲל֣וֹא יְדַעְתֶּ֔ ר עֲשִׂיתֶ֑ ה הַזֶּ֖ה אֲשֶׁ֣ עֲשֶׂ֥ יהַמַּֽ ם כִּֽ ם הֲל֣וֹא יְדַעְתֶּ֔ ר עֲשִׂיתֶ֑ ה הַזֶּ֖ה אֲשֶׁ֣ עֲשֶׂ֥ יהַמַּֽ ם כִּֽ ם הֲל֣וֹא יְדַעְתֶּ֔ ר עֲשִׂיתֶ֑ ה הַזֶּ֖ה אֲשֶׁ֣ עֲשֶׂ֥ שׁ אִ֖ ----הַמַּֽ שׁ יְנַחֵ֛ שׁ אִ֖ נַחֵ֧ שׁ יְנַחֵ֛ שׁ אִ֖ נַחֵ֧ שׁ יְנַחֵ֛ שׁ אִ֖ נַחֵ֧ שׁ יְנַחֵ֛ רנַחֵ֧ רישׁ אֲשֶׁ֥ רישׁ אֲשֶׁ֥ רישׁ אֲשֶׁ֥ נִי    ישׁ אֲשֶׁ֥ נִיכָּמֹֽ נִיכָּמֹֽ נִיכָּמֹֽ   : כָּמֹֽ

י', [ולמה לא הטעימו: כי נחש ינחש איש'הפסיקו ב קשה למה יכִּֽ יכִּֽ יכִּֽ נִי: שׁשׁשׁשׁשׁ יְנַחֵ֔ שׁ יְנַחֵ֔ שׁ יְנַחֵ֔ שׁ יְנַחֵ֔ נַחֵ֣ נַחֵ֣ נַחֵ֣ נַחֵ֣ ----כִּֽ ר כָּמֹֽ ישׁ אֲשֶׁ֥   .]אִ֖
אמרו שיוסף אמר שבנימין לקח את הגביע כדי לקסום בו לידע  והנה במדרש תנחומא

ות למעשה בנימין, ולטעון היכן אחיו. ונראה שכוונת יוסף בזה היתה להטיל עליהם אחרי
שהיה להם לידע שהוא עלול לגנוב את הגביע. וזהו שאמר להם שכיון שידעו שנעלם 

דעת אותו, הוא רוצה וע שכל איש שיש לו דבר שהוא מבקש מאוד לאחיו, והרי יד
' כלומר כמו אשר כמוני', ואח"כ אמר 'כי נחש ינחש אישנַחֵשׁ כדי לדעת אותו, וזהו 'לְ 

שתי בגביע. וא"כ היה מסתבר שיבקש לגנוב י ביקשתי לדעת דבר, ניחשראה שכשאנ
  את הגביע כדי לנחש בגביע היכן אחיו.

  

  הפטרת מקץ
  

   אילן מקץ פב-דפי בר    ד ו

                                                           

14
. מרשים לעצמם 'לקחת הביתה' אנשים שלא יגנבו כסף או רכוש פרטי, אבל ממקום ציבוריא"ה. משום מה יש   

   ת... בשביל מרפאתו הפרטילמשל רופא שלוקח דברים מהמרכז הרפואי 
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רוּחִי"""" י אִם בְּ רוּחִילאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכֹחַ כִּ י אִם בְּ רוּחִילאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכֹחַ כִּ י אִם בְּ רוּחִילאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכֹחַ כִּ י אִם בְּ   איש מחשבים בשירות הציבורי. איידלהייטגדי     """"לאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכֹחַ כִּ

 ,מסע בעקבות הנביאיםמסע בעקבות הנביאיםמסע בעקבות הנביאיםמסע בעקבות הנביאים    ––––לעניין לעניין לעניין לעניין  הפטרההפטרההפטרההפטרהפרק מתוך הספר של תקציר  מאמר זה הוא איש מחשבים בשירות הציבורי.
 .gadieide@yahoo.comשיצא לאחרונה מאת המחבר בהוצאה עצמית. להערות ותגובות 

נבואות שהן לשייכת . ההפטרה בספר זכריהמפטירים  חנוכה' ובפרשת "בהעלותך" שבתב'  
חידתיים המראות הם מראות כן , שלהבנהאלו הפטרות קשות יותר ו ,חזיונות של הנביא

  15.ולפעמים לא מציאותיים
שני 'עלינו לזכור שלהפטרה זו  ,לוקודם כ בהבנת הפטרה זו. פנינוב יםעומד קשייםי נש

הוא המנורה המוזכרת  "בהעלותך"די גם לחנוכה וגם לפרשת יהקשר המיהאמנם  ';כובעים
כך שההפטרה היא חלק נובע מסף ונגלות קשרים עמוקים יותר. קושי ליהיה עלינו אך  פה,בסו

  ממקבץ חזיונות רחב יותר, ואנו קוראים רק חלק קטן ממנו. 
מצטווה הוא  נבואתובתחילת זכריה הוא מנביאי שיבת ציון ותחילת תקופת בית שני. 
ושאל להם לחזור על חטאים  ,להוכיח את העם ולהזכיר להם כי אבותיהם גלו בגלל חטאיהם

בהם ראה ארבע קרנות, ארבעה חרשים ש ,ונות של זכריהחזיכמה חר מתחילה לא ההפטרה. האל
ה, ואיש עם חבל מידה, ועוד קודם לכן הדסים ואיש רוכב על סוסים. בתוך כל המראות האל

עד מתי  ,שואל ישירות את ה'הזכריה רואה את מלאך ה'  שכל אחד מהם זוכה לפירושים משלו,
גם מצווה את זכריה וא ניחומים מה' והברי שומע דהמלאך בתגובה,  .הוא לא ירחם על ירושלים

 לומר אותם.
 :פתיחת ההפטרה היא חלק מאותם דברי ניחומים

י בְתוֹכֵךְ נְאֻם ה' כַנְתִּ י הִנְנִי בָא וְשָׁ ת צִיּוֹן כִּ מְחִי בַּ י וְשִׂ יּוֹם הַהוּא וְהָיוּ לִי  .רָנִּ ים אֶל ה' בַּ וְנִלְווּ גוֹיִם רַבִּ
כַנְתִּ  לָחַנִי אֵלָיִךְ י בְתוֹכֵ לְעָם וְשָׁ י ה' צְבָאוֹת שְׁ וְנָחַל ה' אֶת יְהוּדָה חֶלְקוֹ עַל אַדְמַת הַקּדֶֹשׁ  .ךְ וְיָדַעַתְּ כִּ

ם לִָ ירוּשָׁ עוֹן קָדְשׁוֹ  .וּבָחַר עוֹד בִּ י נֵעוֹר מִמְּ נֵי ה' כִּ ר מִפְּ שָׂ ל בָּ   .הַס כָּ
העוסקת בכך היא מתוך ספר זכריה) (שאף כבר כאן אפשר לראות דמיון מסוים להפטרת סוכות 

יּוֹ "גם הביטוי  .שכל הגויים יבואו לבית המקדש שלנו ההפטרה  מופיע בשתי ההפטרות. "אוּהַה םבַּ
  :ממשיכה בתיאור החיזיון של זכריה

טָן עֹמֵד עַל  ָ דוֹל עֹמֵד לִפְנֵי מַלְאַךְ ה' וְהַשּׂ עַ הַכּהֵֹן הַגָּ רְאֵנִי אֶת יְהוֹשֻׁ טְנוֹ יְמִינוֹ לְ וַיַּ   .שִׂ
לְאָךְ " המכונה מופיעה דמותהספר אולם מתחילת  ,לזכריהאת יהושע מי הראה אין אנו יודעים   הַמַּ

חיזיון גם יש להניח שאותו מלאך הראה לזכריה  , והיא תופיע גם בהמשך ההפטרה."יבִּ  בֵרדֹּהַ 
בבית דין  אה שהוא עומד למשפטנו מכירים, אך נרינהן הגדול אומופלא זה. גם את יהושע הכ

אין לנו מושג . שהוא שופט כל הארץ ,של מעלה. יהושע עומד לפני מלאך ה' ולא לפני ה' עצמו
במלאכת הקרבת הקורבנות או בהשלמת בניית התרשלו הכוהנים על חטאו של יהושע. האם 

 ?, או שמדובר על עניין אחרהמקדש
טָן  ָ טָן וְיִ וַיּאֹמֶר ה' אֶל הַשּׂ ָ ךָ הַשּׂ ל מֵאֵשׁ יִגְעַר ה' בְּ ם הֲלוֹא זֶה אוּד מֻצָּ לִָ ירוּשָׁ ךָ הַבּחֵֹר בִּ    גְעַר ה' בְּ

ך מה הגערה הראשונה בשטן ברורה, א, אלא רק את התשובה. ו שומעים את טענות השטןנניא
 ,במי גוערים? האם שוב בשטן? מי הוא זה שבחר בירושלים? לכאורה ?הגערה השנייה משמעות

אי אפשר לפרש  , אךטז) הרי שה' הוא הבוחר בירושלים '(פסשוב בתחילת ההפטרה  עייןאם נ
ונראה להסביר שה' גוער בכל מי שבוחר להרע לירושלים, העיר שהיא  ",גוער בעצמו"שה' כאן 

  .בחירתו של ה'
לת העם שעלתה יכולות להתייחס ליהושע, לירושלים או לכל דַ  "שׁאֵ מֵ  לצָּמֻ  דוּא"המילים 

לארץ ישראל להקים מחדש את  שבומאש הגלות והחורבן ש הניצולים הבימי שיבת ציון. אל
 ואת בית המקדש. ירושלים את העיר  ,הארץ

לְאָךְ  גָדִים צוֹאִים וְעֹמֵד לִפְנֵי הַמַּ עַ הָיָה לָבֻשׁ בְּ    .וִיהוֹשֻׁ
 ונשא או בניו בכך שיהושערומזים ו ,דרשים אומרים שהבגדים הצואים הם עצמם החטאהמ

ככוהן גדול, אמור ללבוש בגדי לבן או את הבגדים המיוחדים לכוהן הגדול,  . יהושע,נשים נוכריות
ואם הוא אינו לובשם, ייתכן שהדבר מצביע על כך שעבודת הכהונה אינה מתבצעת כשורה או 

 לכהונה.שאינו ראוי 
גָדִים הַצּאִֹים מֵעָלָיו  עַן וַיּאֹמֶר אֶל הָעֹמְדִים לְפָנָיו לֵאמֹר הָסִירוּ הַבְּ י מֵעָלֶיךָ וַיַּ וַיּאֹמֶר אֵלָיו רְאֵה הֶעֱבַרְתִּ

שׁ אֹתְךָ מַחֲלָצוֹת   .עֲוֹנֶךָ וְהַלְבֵּ
עַן"למי מתייחסת המילה  שיהושע נאמר הקודם  וקסאולם בפ ,? הדיבור האחרון היה של ה'"וַיַּ

רואים עתה גם ובהתאם לכך למלאכים יש עצמאות מסוימת אנו למדים שעומד לפני המלאך. 
 ין המלאכים.היררכיה ב

גָדִים וּמַלְאַךְ  הוּ בְּ שֻׁ לְבִּ הוֹר עַל רֹאשׁוֹ וַיַּ נִיף הַטָּ ימוּ הַצָּ שִׂ ימוּ צָנִיף טָהוֹר עַל ראֹשׁוֹ וַיָּ   . ה' עֹמֵדוָאֹמַר יָשִׂ
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הנביא מעז להתערב במה שקורה בעולמות לכאורה נראה כי היא בגוף ראשון!  "וָאֹמַר"המילה 
יה אמר אמירה זו בליבו, או קיווה שכך יקרה ומשאלתו נענתה, . ראב"ע מפרש שזכרהעליונים

 הצואים דיםגמצווה להסיר את הב (בפס' ד) . המלאךאולם הוא לא אמר זאת בפיו כדרך ציווי
הצניף הוא לשים גם צניף.  (או מקווה) מחלצות. זכריה מתערב ואומרב את הכוהן הלבישול

ראש יהושע מחזירה לו גם את מעמדו ככוהן גדול. המצנפת, אחד מבגדי הכוהן הגדול, והחזרתו ל
. האם ואת בגדימלבישים ורק אחר כך על ראשו, מלאכים אחרים שמים קודם כל את הצניף 

ונראה שגם מלאך ה' עומד, כאילו לכך, ווי המלאך? אין לי תשובה זכריה חזק מצי ו שלציווי
 מחכה לבאות.

עַ לֵאמרֹ" יהוֹשֻׁ עַד מַלְאַךְ ה' בִּ האיש חיזיון. סביר להניח ש אמצעו שלבמדובר ש . יש לזכור"וַיָּ
ומצווה עליו , ולכך שמלאך מעיד מודע למה שקורה בהיכלות ה'אינו כלל  , החי בירושלים,יהושע

 ? , או שהחיזיון מיועד לזכריה בלבדלו את מה שראה ומר. האם זכריה צריך לציוויים
דְרָכַי תֵּ  מרֹ כּהֹ אָמַר ה' צְבָאוֹת אִם בִּ שְׁ יתִי וְגַם תִּ דִין אֶת בֵּ ה תָּ מרֹ וְגַם אַתָּ י תִשְׁ מַרְתִּ לֵךְ וְאִם אֶת מִשְׁ

י לְךָ מַהְלְכִים בֵּ  האֶת חֲצֵרָי וְנָתַתִּ   .ין הָעֹמְדִים הָאֵלֶּ
ת בית ה' וחצרו ודלשמור על עב מיוחדיהושע מצטווה ללכת בדרך ה' ולשמור את משמרת ה' וב

? נראה שזהו אחד מתפקידיו של הכוהן "העומדים האלה"ים ומיהם (בית המקדש). מהם המהלכ
ביום אחד בלבד  מאפשר לו לעלות לעולמות העליונים ולפעול שם. דבר זה אפשריה ,הגדול

, וכן ר קטורת בקודש הקודשיםטילבדו להקהגדול הן ובו נכנס הכשביום הכיפורים  –בשנה 
 יהיו לו יכולות מופלאות אלו. ראוי,כנהג יהן הגדול ו. אם הכבמקרים חריגים במיוחד

י בִים לְפָנֶיךָ כִּ ה וְרֵעֶיךָ הַיּשְֹׁ דוֹל אַתָּ עַ הַכּהֵֹן הַגָּ מַע נָא יְהוֹשֻׁ י  שְׁ י הִנְנִי מֵבִיא אֶת עַבְדִּ ה כִּ י מוֹפֵת הֵמָּ אַנְשֵׁ
  .צֶמַח

י צֶמַחמיהו " כר בהמשך "? רוב המפרשים אומרים שמדובר בזרובבל, מנהיג העם המוזעַבְדִּ
 .(ראו למשל יר' כג:ה)ההפטרה. ההמשלה של מנהיג צדיק לצמח מופיעה גם בנביאים אחרים 

י הִנֵּה הָאֶבֶן אֲשֶׁ  חָהּ נְאֻם ה' צְבָאוֹת כִּ תֻּ חַ פִּ בְעָה עֵינָיִם הִנְנִי מְפַתֵּ עַ עַל אֶבֶן אַחַת שִׁ י לִפְנֵי יְהוֹשֻׁ ר נָתַתִּ
י אֶת עֲוֹן הָאָרֶץ הַ  תִּ יוֹם אֶחָדוּמַשְׁ   .הִיא בְּ

נראה כי מדובר באבן המיועדת  ,פשטאך גם לפי ה ,מהם העיניים? לפי המדרשיםו מהי האבן
קודם לכן ם עוון הארץ, העוון שגרם עשרות שנים ייתיסיבנה יכשהמקדש  .המקדשלבניין 

ר . להסבר עניין ה"עיניים" יש להכיר מקור נוסף בספלהחרבת המקדש ולגלות עם ישראל מארצו
יַד זכריה המדבר על אותה אבן ומרחיב מעט: " דִיל בְּ מְחוּ וְרָאוּ אֶת הָאֶבֶן הַבְּ י מִי בַז לְיוֹם קְטַנּוֹת וְשָׂ כִּ

ה עֵינֵי  בְעָה אֵלֶּ בֶל שִׁ כָל הָאָרֶץ ה'זְרֻבָּ ה מְשׁוֹטְטִים בְּ . כעת ניתן להבין כי העיניים הן עיני ה' "הֵמָּ
צר הביטוי הלשוני: "להשגיח (מפסוקים אלה נוקרה הזה את זרובבל הרואות את מעשי בני האדם, ובמ

 .בשבע עיניים")
אֵנָה חַת תְּ פֶן וְאֶל תַּ חַת גֶּ קְרְאוּ אִישׁ לְרֵעֵהוּ אֶל תַּ יּוֹם הַהוּא נְאֻם ה' צְבָאוֹת תִּ   .בַּ

אֵ באותו יום ישוב עם ישראל לחיות במצב האידאלי של  פְנוֹ וְתַחַת תְּ חַת גַּ כפי , ה, ה) ,(מלכים א נָתוֹ אִישׁ תַּ
  המקדש הראשון. בית  תשהיה בימי שלמה, לאחר בניי

מכאן ההפטרה עוברת לחזון נוסף, חזון המנורה, המתקשר כאמור גם לפרשת "בהעלותך" 
נָתוֹ "וגם לחנוכה:  ְ ר יֵעוֹר מִשּׁ אִישׁ אֲשֶׁ י וַיְעִירֵנִי כְּ לְאָךְ הַדּבֵֹר בִּ ב הַמַּ שָׁ ה היה במצב רינראה שזכ. "וַיָּ

ובוודאי לא במציאות  ,במצב של חיזיוןהיה נתון המלאך הוא העיר אותו אבל גם כש ,דמוי שינה
 רגילה.

ה ראֶֹה בְעָה נֵרֹתֶיהָ עָלֶיהָ  ?וַיּאֹמֶר אֵלַי מָה אַתָּ הּ וְשִׁ הּ עַל רֹאשָׁ הּ וְגֻלָּ לָּ וָאֹמַר רָאִיתִי וְהִנֵּה מְנוֹרַת זָהָב כֻּ
בְ  בְעָה וְשִׁ הּ שִׁ ר עַל רֹאשָׁ נַיִ  .עָה מוּצָקוֹת לַנֵּרוֹת אֲשֶׁ ה וְאֶחָד עַל וּשְׁ ם זֵיתִים עָלֶיהָ אֶחָד מִימִין הַגֻּלָּ

מֹאלָהּ    .שְׂ
בצידיה, אך פרטי המנורה שונים ממנורת שני עלי זיתים וזכריה רואה את מנורת המקדש 

לקנים, אולם לא בצינור ", ספל עגול על ראשה, וממנו מגיע השמן גולההמקדש. למנורה יש "
 שונים.  אחד, אלא בשבעה צינורות

ה אֲדֹנִי" י לֵאמֹר מָה אֵלֶּ לְאָךְ הַדּבֵֹר בִּ בחזיונות פעמים רבות שאלה זו מופיעה  ?"וָאַעַן וָאֹמַר אֶל הַמַּ
. בחלק מהחזיונות עצם המראה אינו ברור, זיון זכריה שואל מה הוא ראהיזכריה. כמעט על כל ח

 מעות המראה אינה ברורה.ובכולם מש
ה" ה אֵלֶּ י וַיּאֹמֶר אֵלַי הֲלוֹא יָדַעְתָּ מָה הֵמָּ לְאָךְ הַדּבֵֹר בִּ עַן הַמַּ במקרה זה המלאך . "וָאֹמַר לאֹ אֲדֹנִי ,וַיַּ

הוא אולם  ,שמדובר במנורת המקדשבוודאי מתפלא שזכריה אינו יודע. נראה כי זכריה יודע 
עלי הזיתים שבצידיה, שהם  ושל שנישל צורתה המיוחדת , מנורהשל המהי המשמעות שואל 

 ברור. אינו וגם בחזיונות הקודמים הפירוש  ,זו אכן שאלה קשה המקור לשמן המאיר את הנרות.
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רוּחִי אָמַר ה' צְ  י אִם בְּ בֶל לֵאמֹר לאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכֹחַ כִּ בַר ה' אֶל זְרֻבָּ עַן וַיּאֹמֶר אֵלַי לֵאמֹר זֶה דְּ   .בָאוֹתוַיַּ
זרובבל  .את המסראליו נמען אחר ועל זכריה להעביר לו רות שהחיזיון הוא של זכריה, יש למ

והוא זה שקיבל את המינוי מכורש לבנות את בית  ,היה ראש הגולה ומנהיג השבים מבבל
איך הוא קשור דווקא  ך, א"חולא בחיל ולא בכ" :הפך למטבע לשוןשקיבל מזכריה המקדש. המסר 

מצודת דוד פירש שלמעשה הנרות דולקים ללא מגע של יד אדם; המנורה מוזנת  161?למנורה
באופן ישיר מענפי הזית, והשמן מגיע לגולה ומשם לצינורות. כך, באופן זה, תהיה גם הנהגתו 

  של זרובבל הנהגה ניסית.
בֶל לְמִישׁרֹ וְהוֹצִיא אֶת הָאֶבֶן הָ " דוֹל לִפְנֵי זְרֻבָּ ה הַר הַגָּ אוֹת חֵן חֵן לָהּ רֹמִי אַתָּ שֻׁ ה תְּ חלקו הראשון . "אשָׁ

? אנו יודעים שהיו "הר הגדול לפני זרובבל"מיהו אותו  ?של פסוק זה ברור, אולם למי הוא פונה
אותו הר על כל פנים,  זכריה? מתייחסלאיזה מהם בית המקדש, אבל  יתקשיים מרובים בבני

צעות אותה רוח ה' שבפסוק הקודם, ולא ן באמ, וזאת כמובי זרובבלנגדול יהפוך למישור לפ
  .בכוח ובחיל שלא היו באותה עת לעולי בבל

? אבן זרובבל? ההר הגדול? האבן הראשה. מי יוציא את מסתוריחלקו השני של הפסוק 
 ,היא זו המחזיקה את כל הקשת במקומה .בראש קשת אבניםהאבן הממוקמת הראשה היא 

דווקא שחלקו השני של הפסוק מדבר  לכן נראה. המבנההוצאת אבן הראשה ממוטטת את כל ו
  .אבן הראשה באמצעותבניית המקדש השלמת על 

בית המקדש והחזרת השכינה  תבנייבשל לא רק  ;חנוכה ברורבין ההפטרה לחג ההקשר 
חנוכה, אלא גם חג העיקרו של שאלו עומדים בתחילת ההפטרה) והמנורה הדולקת, בלישראל (

 לא בחילכאמור: "חלשים מול חזקים. והניצחון של מעטים מול רבים נס הניצחון במלחמה, נס 
היא דווקא מפתיע שין זה וא ,. כל ענייני חנוכה מקופלים בהפטרה זוה' כי אם ברוח "חוולא בכ
  נבחרה.

חו ורוה'  שכינתמופיעות בה  ", מלבד תיאור הדלקת המנורה,בהעלותך"פרשת בגם 
המחנה קיומו של מסמל שלמרות  . הארוןמחנה הצבאית בארון הברית הנוסע לפני הוהמתבטא

  איידלהייטגדי ע"כ  כוחו של עם ישראל הוא באמונתו. ,הצבאי
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