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בית האוצר
מערכת א כלל נו

מָעֵנִי  יִשְׁ וְאֵיךְ  אֵלַי  מְעוּ  שָׁ לאֹ  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ הֵן 
פַרְעֹה וגו' )ו, יב(.

 קל וחומר של משה פריכא הוא - ונכתב בתורה
להורות שאין עונשין מן הדין מחשש פירכא

בספר הקובץ על הרמב"ם )הלכות עכו"ם פ"ו ה"ד(, הביא טעמא 
וז"ל:  וכתב  פירכאא,  מחשש  ה:(  )מכות  הדין  מן  עונשין  דאין 
וכמו שכתבתי לפרש, הא דאמרינן בגמרא סנהדרין )יז.( דאין 
מקל  השרץ  את  לטהר  שיודע  מי  אלא  בסנהדרין  מעמידין 
וחומר, ומקשים התוספות )שם ד"ה שיודע( מה לנו בפלפול של 
הבל. אמנם היינו טעמא משום דסנהדרין דנין והורגין, אם כן 
גילוי מילתא, אבל  יענישו גם מקל וחומר אם הוא  לפעמים 
אם אין להם קבלה בבירור שקל וחומר זה הוא גילוי מילתא 
פי שנראה להם קל  אי אפשר להם לענוש, אף על  בעלמא 
וחומר ברור ולא ידעו שום פירכא על זה, אף על פי כן אסור 
להם לענוש אולי יש פירכא נעלמת מאתם, ובזה מורה להם 
וידע בעצמו שיש  וחומר  מה שיודע לטהר את השרץ מקל 
לדון קל וחומר אף על פי שאינו אמת, ומזה יבין בעצמו שלא 

לענוש מן הדין, עד כאן דבריו - דברי פי חכם חן.

ולענ"ד יש לכוון גם ככוונה זאת בכתוב זה 'הן בני ישראל 
לא שמעו אלי ואיך ישמעני פרעה', ואמרו רבותינו ז"ל )ב"ר 
)כאן ד"ה  וברא"ם  צב, ז( זה אחד מעשרה קל וחומר שבתורה, 

זה( וז"ל: ומה שלא השיבו השם על זה כו', מפני שכבר כתוב 

ומעבודה  רוח  ולא שמעו אל משה מקוצר  )פסוק ט(  למעלה 
מה  למיפרך  דאיכא  וחומר,  קל  של  פירכתו  היא  שזו  קשה, 
לישראל שכן היה להם קוצר רוח כו', ומשה רבינו ע"ה כשדן 
הקל וחומר הזה מתחלה לא ידע שהסיבה שלא שמעו היה 
הקוצר רוח והעבודה קשה ולכן דן אותו, והכתוב מעיד ואומר 
שהסיבה שלא שמעו היתה מחמת קוצר רוח, ובזה נפרך הקל 

וחומר של משה, עכ"ל ז"ל.

ויש לומר לענ"ד, דלענין זה באמת נכתב זה בתורה, כדי 
מחשש  הדין  מן  יענישו  שלא  לסנהדרין  הוראה  מזה  שיהיה 

פירכא, שהרי אדון הנביאים דן קל וחומר והיה עליו פירכא, 
וחומר  קל  על  לסמוך  אדם  לשאר  לו  שאין  שכן  כל  כן  ואם 

להעניש עליו מחשש שמא יש עליו פירכאב.

ז"ל  מגדים  הפרי  לדעת  בזה  שכיוונתי  ראיתי,  ושוב 
הנדפסים  התורה  סדר  על  מסודר  העמקים  שושנת  לספר  )במפתחותיו 

הן  וז"ל:  בפרשתנו,  שם  שכתב  ז"ל(,  לאביו  צופים  נופת  ספר  ריש 

פריכא  ובאמת  רש"י,  עיין  כו',  ישמעני  ואיך  כו'  ישראל  בני 
הוא שלא שמעו מקוצר רוח, עיין רא"םג, ועיין כלל א, עכ"ל. 
וכוונתו למה שהביא בספר שושנת העמקים )כלל א ד"ה שאלני( 

טעמא דאין עונשין מן הדין מחשש פירכאד, עיין שם.











  









  









בית האוצר
מערכת א כלל כא

ה )ו, כו(. הוּא אַהֲרֹן וּמֹשֶׁ
דברי משה שאהרן 'גדול' ממנו - בחכמה או בשנים

משה  מקדים  הוא  מקום  בכל  טו(,  )א,  רבה  בראשית  עיין 
מלמד  ומשה,  אהרן  הוא  אומר  הוא  אחד  ובמקום  לאהרן, 

ששניהם שקולים זה כזהה.
בפני  מדבר  אינו  חכם  מי"ב(,  )פל"ז  נתן  דרבי  אבות  ועיין 
ל(  ד,  )לעיל  זה משה שנאמר  ובמנין,  מי שגדול ממנו בחכמה 
'וידבר אהרן את כל הדברים אשר דיבר ד' אל משה' כו', כך 
עומד  ממני  גדול  שאחי  במקום  שאדבר  אפשר  משה  אמר 
דמשה  הכוונה,  ונראה  כו'.  דבר  לאהרן  לו  אמר  לפיכך  שם, 
לענוותנותו חשב שאהרן גדול ממנו, אבל באמת היו שניהן 

שקולין.
ועוד יש לומר, דהאי 'גדול ממני' דאבות דרבי נתן הכוונה 
בְּשָׁנִים, והכוונה פשוטה לכיבוד אח הגדול בשנים - כמבואר 
'ובמנין'  אתיבת  נתן  דרבי  האבות  וקאי  )קג.(,  בכתובות 
מזה  ראיה  ויומצא  בשנים.  פירושו  ויהיה  תחלה,  שהזכיר 
לדעת האומר )ראב"ד עדיות פ"א מ"ה( דהא דאין בית דין יכול 
לבטל כו' אלא אם כן גדול הימנו בחכמה ובמנין )עדיות שם(, 

הכוונה בשניםו, ודו"ק.

ואולם קצת קשה, דאם כן מאי ראיה ממשה, דילמא אח 
שאני, דיש בו חיוב כיבוד כשגדול בשנים, מה שאין כן מחכם 
אחכם חבירו שאינו אחיו, מנא לן שלא ידבר בפניו אם הוא 

גדול ממנו בשנים, ויש ליישב, ובאתי רק להעיר.











  









  









גליוני הש"ס
ירושלמי זרעים כרך ג

ה )ו, כו(. הוּא אַהֲרֹן וּמֹשֶׁ

 משה ואהרן; נצח והוד; תמוז ואב; שתי עינים
- כולם בחינת 'אחים'

בתולה,  מזל  הוא  ואלול  בנפש,  עינים  לעומת  הם  ואב  תמוז 
ד"ה  בא  פרשת  המצות  טעמי  ועיין  מ"ה;  )פ"ה  יצירה  בספר  כמבואר 
מצות קדוש(. וזהו 'ברית כָּרַתִּי לעיני' )איוב לא, א(, שכרתי ברית 

עוד  רק  התשובה,  זמן  דהוא  אלול  לפני  עוד  יתברך  להשם 
קודם לזה שבתי בתשובה, וכרתי ברית להשם יתברך בעינים, 
היינו בתמוז אב דימי המצרים, שבהם הם ימי תשובה וכנודע 
)עיין עבודת ישראל אבות פ"ג מ"א(. 'ומה אתבונן על בתולה' )איוב 

'אתבונן'   - ביותר  עוד  'ומה'   - לומר  צריך  דאין  פירוש  שם(, 

באלול מזל 'בתולה' לשוב בתשובה, דתשובה הוא בינה )זוה"ק 
י( כמבואר בש"ס  ו,  )ישעיה  לו'  ורפא  ושב  יבין  'ולבבו  לך עט:(, 

מגילה )יז:(ז.

והנה, בסדר המדות מהתחלת החדשים בניסן, הם ניסן 
- חסד גבורה תפארת נצח הוד, נמצאו  אייר סיון תמוז אב 
)זוה"ק פנחס רע"מ  ונודע  תמוז אב נצח והוד )טעמי המצות שם(. 
רלו.( דנצח והוד הם שני אחים - תרי פלגי גופא בני התפארת, 

ולכן המרכבות שלהם - משה אהרן )זוה"ק ח"ב רעו:( היו גם כן 
עיני  חזאי  )נו:(  ברכות  עיין  לאחים,  רמז  הם  והעינים  אחים, 
בירושלמי  וכזה  אחותו,  על  בא  ליה  אמר  אהדדי,  דנשקן 
ועל  בעיניםח,  רמוזה  דהאחוה  והיינו  ה"ו(,  )פ"ד  שני  מעשר 
כן תמוז אב דהם נצח והוד שני אחים, לכן נרמזים בעינים 

וכנ"ל.

א( בספר הקובץ כתב שם טעם זה מדנפשיה )ראה ספר הליקוטים ברמב"ם 
ע' פנים לתורה  אתוון דאורייתא כלל כה ד"ה הן;  ועיין  מהדורת פרנקל(. 

אות סז ד"ה עי"ל, שם ייחס רבינו טעם זה לקרבן אהרן )בפירושו לברייתא 
דרבי ישמעאל בתחלת תורת כהנים - מדות אהרן פ"ב חי"ג(. ובבית האוצר מערכת א 

כלל נו אות ג, כתב רבינו טעם זה בסתמא: "לדעת האומר...". 

"דטעמא  רבינו:  וע"ע, שכתב  ד"ה  טו  אות  בית האוצר שם  וראה  ב( 
וחומר,  דאין עונשין מן הדין משום דשמא יש עליו פירכא על הקל 
אם כן הא קחזינן דכל קל וחומר מוחזק בספק שמא יש עליו פירכא, 
כיון  לידרש  וחומר  קל  ניתנה מדת  דמדוע  באמת  הרי קשה  כן  אם 
ו:(  )סנהדרין  גוונא אמרו  דאינה ברורה. אלא דאינה קושיא, דכל כהאי 
אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות, וכיון דלפי מראית עין שכלנו אין 
אנו רואין ומוצאין כעת שום פירכא על הקל וחומר, שפיר יש לנו לדון 
על פי הקל וחומר. מלבד בעונשין - דגזירת הכתוב דאין עונשין מן 
הדין, ולא רצתה תורה שנסמוך על מראית עינינו להעניש, כיון שאין 

המראית העין ברור".

רבינו.  לעיל בדברי  וכוונתו לדברי הרא"ם המובא  לומר,  צריך  כך  ג( 
תיבת גמא בפרשתנו אות  ועיין  "עיין רמ"א".  ובמקור נדפס בטעות: 

ב ד"ה הן.

ד( בשושנת העמקים שם, הביא ששאל אותו משכיל אחד, דלטעמא 
דאין עונשין מן הדין משום דשמא יש פירכא, אם כן איך עושין קל 
וחומר להקל ע"ש, והביאו רבינו בבית האוצר שם אות ז, והעיר כי כבר 
כתובה הערה זאת בספר לב שמח על ספר המצות להרמב"ם בשורש 
הב', והעיר שם על דבריו קושיא גדולה. ועיין לקח טוב כלל ב פיסקא 
לאו   - פירכא  יש  לחדש דחשש דשמא  והעלה  כן,  גם  סח, שהביאו 
כן  ועל  כן",  נותנת  "והסברא  מיעוט:  חשש  אם  כי  הוא,  שקול  ספק 

שפיר עושין קל וחומר להקל, עיין שם היטב.

ה( הובא ברש"י כאן.

מנין התלמידים שבישיבה של אחרון  הכוונה, שיהיו  כי בפשטות  ו( 
מרובים ממנין התלמידים שבישיבה של ראשון, וכן הוא דעת הרמב"ם 
הלכות ממרים פ"ב ה"ב ע"ש. אמנם הראב"ד בעדיות פ"א מ"ה בשם 
הירושלמי מפרש, דהכוונה בשנים, ופירושו ששימש תלמידי חכמים 

יותר, עיין ריטב"א עבודה זרה ז. ד"ה היו שניהם.

ז( ראה עבודת ישראל לט"ו באב ד"ה בגמרא: "שמעתי מכבוד הגאון 

קדוש ה' החסיד מהו' שמואל שמעלקא ז"ל אב"ד דק"ק ניקלשבורג, 
על  אתבונן  מה  לעיני  כרתי  'ברית  א(  לא,  )איוב  הפסוק  ורמז  פירוש 
בתולה', כי מדרך העולם להתבונן ולשוב אל ד' בחודש אלול המוכן 
יתברך  השם  עובד  הוא  פקוחות  ועיניו  שמשכיל  מי  אבל  לתשובה, 
ליפול  שלא  ואב,  תמוז  בחודש  אפילו  עצמו  את  ושומר  השנה  כל 
ממדרגתו וכורת ברית עם ה', ואז ממילא אין לו להתבונן יותר בחודש 
אלול, כי הוא מוכן ומזומן לעבודת ד' מקדם אפילו בחדשים הנמוכים. 
וקל וחומר בחודש אלול שבו הקדושה ביתר שאת, וזה רמז הכתוב 
החדשים  הם  לעיני,  ברית  כורת  שאני  פירוש  לעיני',  כרתי  'ברית 
שנקראו עיינין כמו שכתבתי לעיל, לכן מה אתבונן על בתולה, שהוא 

אלול במזל בתולה, כי אני מוכן לעבודת ד' מלפנים".

אחיו,  עם  מהאחוה  קורבה  יותר  הוא  אחותו  עם  דהאחוה  אף  ח( 
באר הגולה באר הששי ד"ה התלונה  ז"ל, ראה  כמו שכתב המהר"ל 
הששית, והאריך רבינו בדבריו בבית האוצר מערכת א כלל נ )ועיין עוד 
גליוני הש"ס נזיר מג: בתוספות ד"ה לה, ועיין עוד אוצרות יוסף דרוש ד פיסקא פז(, ומכל 

מקום למדנו דענין האחוה מרומז בעינים, ודו"ק.



  עיונים בספרי רבינו   

הגיד רבינו בחיים חיותו: "מהספרים שלי יהיו לי תלמידים" 
)הג"ר יעקב טייטלבוים - תלמידו המובהק של הגר"מ אריק זצ"ל - ששמע מפי רבינו(

אוצרות יוסףאוצרות יוסף

ב

ידוע תדעידוע תדע
הרחבת הידיעות במשנתו של רבינו 

 מה הטעם לכך שגזר הקב"ה על בני ישראל שיהיו משועבדים במצרים ארבע מאות שנה דוקא?
 תשובה ל'ידוע תדע' מפרשת שמות: האם אפשר להוכיח מכך שמשה רבינו לא רצה לינק מהמצריות שגם מי שאינו מוזהר על לא תעשה אין ראוי שיעבור עליה?

ראה בית האוצר כלל קמד

א( עיין אוצרות יוסף דרוש ד פיסקא קמג, שכתב רבינו: "מצרים הם חמור 
)ב"ר צו, ה( על  )יחזקאל כג, כ(, כמבואר במדרש  רָם  שָׂ ר חֲמוֹרִים בְּ שַׂ ר בְּ - אֲשֶׁ
הכתוב )בראשית מז, כט( 'אל נא תקברני במצרים', אמר יעקב מצרים נמשלו 
לחמור וישראל לשה, וכתיב )להלן לד, כ( 'ופטר חמור תפדה בשה', לא יופדו 
בי המצרים ע"ש. וחמור מורה על החומריות - היפוך האדם שהוא שכליי, 
ועל כן נזכר תמיד לניגוד השכליות שבאדם, עיין נדרים פא. דקרו לאינשי 
חמרי, ובשבת קמ. מאכל חמורים הוא - לא מאכל השכליי, ובבבא בתרא 

קא: קבורת חמורים היא זו - היינו גם כן לא קבורת אדם השכליי".

ב( כלומר, כי הגוף הוא חומר היפוך הראש שהוא משכן הצורה - נפש 
המשכלת. ועיין בית האוצר מערכת א כלל טו: "כתבו בעלי הרמז, כי הגוף 
הוא החומר )זוה"ק משפטים קיח:( ובראש הוא משכן הצורה נפש המשכלת 

- כנודע )עיין רבינו בחיי פרשת תרומה כה, ט(".

לשבועות  לוי  קדושת  ועיין  א;  פרק  השנה  ראש  שער  חיים  עץ  פרי  ג( 
ד"ה בשו"ע; מחצית השקל או"ח סימן תסח ס"ק טו. ועיין אוצרות יוסף 
בני  - הוצאת מכון  שפת אמת שבועות  עוד  וראה  לג.  דרוש ח פיסקא 

בינה - הערה קו.

כי שם שורה  אזיל,  רישא  גופא בתר  כולא  'אדם' אמרינן  לגבי  ורק  ד( 
הדעת והנפש המשכלת, לא כן בבעלי חיים כבהמה דהראש והרגל אחד 

הם. זכר לדבר מה ששנינו בירושלמי יומא פ"ב ה"ב, דמקשה לבן עזאי 
כן  אם  הילוכו,  כדרך  למזבח  קרב  דבהמה  שם,  במשנה  ליה  דסבירא 
ופירש  רגלה,  עקר  ראשה  פשט  ומשני  יחד,  והרגל  הראש  קרב  מדוע 
בפני משה ד"ה אמר, דכשהבהמה רוצה לילך פושטת ראשה ועוקרת 
רגלה, ולפיכך הראש והרגל שייכי אהדדי וקרבין יחד דכדרך הילוכו הוא 
ב'אדם'  ודומים הם, אשר  והרגל אחת  עיין שם, הנה דבבהמה הראש 

אינו כן.

אולם ראה שו"ת בן פורת ח"ב סימן ח אות א דף כז: ד"ה ועוד אני, 
בתוך דבריו: "דאבר אחד לא מיקרי 'הוא', וכלל הגוף הוא דמיקרי 'הוא', 
אבל לא אבר ממנו, ואך הראש מפאת חשיבותו יש לומר דהוא גם כן 
ככלל הגוף, וכהך דיצא ראשו או רובו הרי זה כילוד )נדה כח.(, הרי דחשיבות 
הרוב - דחשיבותו מפאת דרובו ככולו וחשיב ככל הגוף, וכך גם הראש 
הוא  דידיה  דנידון  בדבריו  שם  עיין  הגוף",  כלל  חשיב  חשיבותו  מפאת 
לגבי בהמה, הרי דעת רבינו דגם לגבי בהמה איתא להאי כללא דמפאת 
חשיבותו חשיב ככל הגוף. ובאמת כן מפורש במשנה חולין סח. דביציאת 
ראש העובר של בהמה חשיב כילוד, עיין שם, ועיין רש"י שם בגמרא ד"ה 
הא נמי תנינא, דנקט שם גם כן הלשון 'דשדינן לה בתר רישא', עיין שם. 
וראה מה שהאריך הגאון רבי חיים קנייבסקי שליט"א בנחל איתן סימן 

יג סעיף ב ס"ק ג.

ה( המשך לשונו: "ועל כן בש"ס סוטה )לח.(, שאמרו על יהושע, דין ריש 
קטיעה ימלל, וקרו ליה 'ריש קטיעה' על שלא היו לו בנים ליטול חלק 
בארץ עיין שם היטב, והיינו כי השייכות לארץ ישראל רק מצד הראש, 
וכאשר אינו נוטל חלק בארץ, נחשב כאילו לא היה לו ראש ליטול חלק 

בארץ עבורו, וזהו דין ריש קטיעה ימלל, ודו"ק".

ו( ומה שנראה מדברי החינוך הנזכר, דברכת התורה ענינה ברכת הנהנין, 
והחילוק בין ברכת התורה לברכת המזון הוא רק מפאת החילוק שבין 
ז, שכתב:  לקח טוב כלל יא פיסקא  - וככל הנ"ל, עיין עוד  השכל והגוף 
"ועיין בספר משנת רבי אליעזר על המדרש רבה בריש פתיחתא דאיכה 
בר"ן  עיין שם  וז"ל:  דנדרים...  גמרא  תורה, שהביא  על מאסה של  ד"ה 
בשם ר"י, דטעם הברכה משום דאסור ליהנות מעולם הזה בלא ברכה 
)ברכות לה.(, ו'פקודי ד' משמחי לב' )תהלים יט, ט(, וכיון שלא ברכו בזה הראו 

שאין שמחה במענה פיהם, ואין להם הנאה מדברי תורה וכו' עכ"ל. הרי 
דהבין הוא ז"ל בכונת הר"ן בשם ר"י דברכת התורה ענינה ברכת הנהנין", 
באגלי טל  ז"ל  נודע מהקדמת הגה"ק מסאכטשאב  זה  ורעיון  עיין שם. 
ד"ה ומדי, ועיין עוד מה שהוסיף ראיה לזה בשו"ת אבני נזר או"ח סימן ס 
ד"ה הקשה; שו"ת ארץ צבי ח"א סימן צב ד"ה ובהא. וראה אגרא דכלה 
פרשת חיי שרה ד"ה במדרש בפרשה, בשם הבעש"ט זי"ע; ספר בעל שם 

טוב פרשת ואתחנן אות נב.

וגו'  מִצְרַיִם  סִבְלתֹ  חַת  מִתַּ אֶתְכֶם  וְהוֹצֵאתִי 
וְהֵבֵאתִי אֶתְכֶם אֶל הָאָרֶץ וגו' )ו, ו ח(.

ודור  דור  בכל  )קטז:(,  פסחים  ממשנה  והוא  פסח,  בהגדת 
ממצרים,  יצא  הוא  כאילו  עצמו  את  לראות  אדם  חייב 
יג, ח(, לא את אבותינו  שנאמר כו' 'בצאתי ממצרים' )להלן 
בלבד כו', ואותנו הוציא משם 'למען הביא אותנו לתת לנו 

את הארץ' וגו' )דברים ו, כג(.

ד"ה  ד  )פרק  בגבורות  ז"ל  המהר"ל  שכתב  כמו  והענין, 
וישראל ענינם הצורה,  כי מצרים ענינם החומרא  יש(,  ועוד 

עיין שם היטב. והשתעבדות ישראל למצרים היה איפוא 
השיעבוד  גזירת  גרם  כן  ועל  לחומר,  הצורה  השתעבדות 
המשכלת  נפש  היא  האדם  וצורת  כן,  עצמו  באדם  גם 
איפוא  וגרם  ט(,  כה,  תרומה  פרשת  בחיי  רבינו  )עיין  שבראש 
השתעבדות השכל להגוף והתכסותו במאווייוב. ולהיפוך - 
הגאולה גרמה הגאולה גם בהאדם עצמו, שלא יהיה הראש 

משועבד לתאוות הגוף.

דגאולת  אף  חרותינו',  'זמן  עתה  גם  שאומרים  וזהו 
מצרים כבר היתה והמשך הגאולה אינו עתה, שהרי עתה 
'זמן  חרותנו'  'זמן  המאמר  ענין  זה  כל  עם  בגלות,  אנחנו 
שמחתנו' וכדומה, היינו דהיה אז הופעת ענין זה, ובגלגול 
הזמן מתגלה בכל שנה דבר זהג. ומה שמתגלה עתה בפסח 
ענין החירות, היינו שפועל על כל פנים בהאדם עצמו זה, 
כן  גם  הוא  הגוף  למאוויי  שבראש  השכל  השתעבדות  כי 
שיעבוד גמור כמו השיעבוד אל הזולת, כי התאוות אינם 
באדם מפאת שהוא אדם, רק מפאת שהוא בעל חי, וגם 
בבעלי חיים הם כןד, ומה שהוא אדם הוא רק מפאת הצורה 
השכל  והשתעבדות  שבראש,  המשכלת  הנפש  היינו   -

לתאוות הגוף הוא כאילו היה האדם משועבד אל בעל חי 
שהוא זולת וחוצה לו, ודו"ק.

וזהו בכל דור ודור חייב אדם לראות את 'עצמו' כאילו 
שצורתו  השלם  באדם  דיברו  החכמים  כי  כו',  יצא  הוא 
מושלת על החומר, וזה יש לו מיציאה ממצרים, ואם כן הוי 
ליה כאילו הוא יצא, שהרי יש לו ענין היציאה גם עתה - בו 
בעצמו, ואילו לא היה היציאה אז, לא היה לו ענין היציאה 

גם עתה.

 עיקר ישיבת ארץ ישראל להמשיל
הראש על הגוף - צורה על החומר

היינו   - בנו  היינו היציאה אשר  'ואותנו' הוציא משם,  וזהו 
משילת הצורה והראש על החומר, זהו למען הביא אותנו 
לתת לנו את הארץ וגו' - כי מפאת זה אנחנו ראוים לארץ 
ישראל, כי שייכות ישראל לישיבה בארץ ישראל, הוא רק 
מארץ  ראשו  אדם  )לח.(  סנהדרין  כש"ס  הראש,  מפאת 
כן  ועל  ארצותה,  משאר  ועגבותיו  מבבל,  וגופו  ישראל, 
בהיות השייכות לארץ ישראל רק מצד הראש שהוא מארץ 
ישראל, לכן רק כאשר הראש מושל על הגוף, והגוף טפל 
להראש ומתבטל אליו ונחשב כולו ראשיי, ראוי לו הישיבה 

בארץ ישראל, מצד הראש שמארץ ישראלו, ודו"ק.

וזהו ש"ס נדרים )פא.(, 'על מה אבדה הארץ', 'על עזבם 
פי  על  והענין  תחלה.  בתורה  ברכו  שלא  על  תורתי',  את 
)מצוה תל(, דברכת התורה דהיא  החינוך  מה שכתב בספר 
התורה  מן  לאחריו  הוא  המזון  וברכת  התורה,  מן  לפניה 
ושכל  השכל,  מזון  היא  דהתורה  מפאת  כא.(,  )ברכות  היא 
יודע ומכיר וקודם קבלת התועלת יבין אותו, ומה שאין כן 
אכילה דהיא מזון הגוף, וחלק הבהמיי אין מכיר בטובה רק 
אחר ההרגש, עיין שם היטב. והנה הכרת השכל הזאת היא 

רק כאשר אין השכל מתבטל אל הגוף, ומה שאין כן אם 
הגוף בתאוותיו חלילה מושל על השכל שבראש, ומתבטל 
השכל אליהם ונעשו כולו גופניי, אזי השכל חלילה נעשה 

גם הוא טבעו גופניי שמרגיש רק לאחר כן.

 אבידת הארץ 'על שלא ברכו
בתורה תחילה' - שנתבטל השכל

והנה כבר אמרנו, כי כאשר השכל שבראש חלילה מתבטל 
אל הגוף, אזי אין להאדם עוד שייכות לארץ ישראל, כי כל 
השייכות לארץ ישראל רק מצד הראש - כש"ס סנהדרין 
הארץ  אבידת  והנה  כו'.  ישראל  מארץ  ראשו  אדם  הנ"ל 
אינו שאבדה הארץ, כי הארץ לא אבדה - וישנה עדיין, ורק 
גלות ישראל מן הארץ מה שנאבדו המה מן הארץ - וכמו 
הטובה  הארץ  מעל  מהרה  'ואבדתם  יז(  יא,  )דברים  שכתוב 
אשר ד' נותן לכם' - זה נקרא אבידת הארץ, כי עיקר הארץ 
הוא  הנה  ממנה  אובדים  אנשיה  וכאשר  בתוכה,  לישיבה 
אבידה לה, ואם כן שאלת על מה אבדה הארץ - הנה ענין 
השאלה מדוע אבדו אנשיה ממנה, היינו מדוע נגלו ישראל 

מארץ.

ועל זה התשובה, 'על עזבם את תורתי' על שלא ברכו 
בתורה תחלה, היינו ממה שלא ברכו בתורה תחלה, מזה 
הוא  גם  ונעשה  לגוף  שבראש  השכל  שנתבטל  הראיה 
ומצד  תחלה,  שמרגיש  השכליית  הרגשתו  ואבד  גופניי 
זה הוא ברכת התורה תחלה, רק נעשה גופניי שהגוף אין 
נתבטל  שהראש  כיון  כן  ועל  כך,  אחר  רק  תחלה  מרגיש 
כי כל השייכות  ישראל,  לו שייכות לארץ  אין  להגוף שוב 
רק מצד הראש, ועל כן גלו מן הארץ, וזהו 'על מה אבדה 
 - 'תחלה'  בתורה  ברכו  שלא  על  כו'  עזבם'  'על  הארץ', 

דייקא, ודו"ק.

 גאולת מצרים היא גאולה נצחית - גאולת הצורה מן החומר
"דרשת שבת הגדול תרס"ח, בבית הכנסת הישן פה קראקא"

~ מתוך אוצרות יוסף דרוש ב ~



השיר הזה לו כמה מעלות טובות:

חלקתיו  לכן  שורות  תשע  יכיל  ויען  חרוזי,  בהיותו  א( 
לשלש חלקים כל חלק משלש שורות, כי כל שלש שורות 

בו הם חרוז אחר.

ב( בהיות בראשי שורותיו שמי חרות.

כל  כי  שוה,  משורותיו  שורה  כל  מלות  מספר  בהיות  ג( 
שורה משורותיו תכיל אך תשע מלות לא פחות ולא יותר.

ד( בהיות מספר כל שורה משורותיו "תרנ"ב" - היא מספר 
השנה הנוכחית לפ"ק.

ביאור השיר

שורה א' וב' מובנות. ומאמר השורה הב' - 'מה נמאס גבה 
הלב' )ראה משלי טז, ה( מקביל לעומת מאמר השורה הא' - 

'אל נא במדעכם לבכם יגבה'.

שורה ג'. 'סוף ענוה כליל הבינה' ]כמאמרם ז"ל ברבה שיר 
השירים )א, ט(, מה שעשתה חכמה עטרה לראשה עשתה 

לומר  ]רוצה  היא  כמה  איפא  'חזו  לסוליתה[,  עקב  ענוה 

הענוה[ אהובה'.

שורה ד'. 'פנו והביטו אף הגדול בנביאים מגדול דעה בה 
בנביאים  הגדול  ע"ה,  רבינו  משה  גם  כי  ]הסתכלו  הֻלַל' 

)ראה דברים לד, י(, נשתבח ממנו יתברך במדת הענוה, כאשר 

משה  'והאיש  ג(  יב,  )במדבר  הקדושה  בתורה  עליו  הכתיב 

עניו מאוד' וגו'[.

שורה ה'. 'עד יעיד בה ]במדת הענוה[ גם סיני, חנה הודה 
וימלל שבח מדת הענוה,  יעיד  ]גם הר סיני  ימלל'  ויפיה 

שהרי הניח הקדוש ברוך הוא כל ההרים והשכין שכינתו 

על הר סיני עבור היותו נמוך מכל ההרים, כמאמרם ז"ל 

סוטה )ה.(. ובזה ביארו ספרי המוסר )עיין מגלה עמוקות פרשת 

ויצא ד"ה זה שאמרו; אגרא דפרקא רמז רכז( מאמר הכתוב )תהלים 

שהניח  ההרים  אל  )אסתכל  ההרים'  אל  עיני  'אשא  א(  קכא, 

הקדוש ברוך הוא כל ההרים והשכין שכינתו על הר סיני( ומזה אדע 

)עיין  'אין'  - רוצה לומר ממדת הענוה הנקראת  'מאין'  כי 
סוטה כא:( - 'יבא עזרי'[.

שורה ו'. 'נעלב ובל עולב כהוד חמה יגה' ]מי שהוא נעלב 
)ראה  'נוגה'  מגזירת   - ויגה  יאיר  חמה  כהוד  עולב,  ואינו 
שמואל ב כב, יג(, וכלשון הכתוב )תהלים יח, כט( 'ד' אלקי יגיה 

חשכי'. ועניין המאמר הוא לשונם ז"ל פרק רביעי דגיטין 
ואינם  חרפתם  שומעים  עולבים  ואינם  הנעלבים  )לו:(, 

משיבים כו', עליהם הכתוב אומר )שופטים ה, לא( 'ואוהביו 
כצאת השמש בגבורתו', ומובן מאיליו כי עניין היות עלוב 
)עיין מאירי גיטין שם ד"ה  ולא עולב הוא חלק ממדת הענוה 
לעולם([, 'יאזן כי יפלל' ]רוצה לומר, העניו תושמע תפלתו 

כאשר יתפלל, כמאמרם ז"ל בסוטה שם אין תפלתו של 
אדם נשמעת אלא אם כן משים לבו כבשר כו'[.

שורה ז'. 'גאוה לכן עזובו, ומאומה מנה אחי בכם לא ימצא' 
]כמאמרם ז"ל בסוטה שם )ה.(, לא מינה ולא מקצתה[.

שורה ח'. 'יד לפה הבו בבזכם אדם' ]כאשר יבזה אתכם 
]מן  מנו  'מענה  לב([,  ל,  משלי  )ראה  לפה  יד  תשימו  אדם 
הפה הנזכר[ לא יצא' ]כמאמרם ז"ל הנ"ל הנעלבים ואינם 

עולבים שומעים חרפתם ואינם משיבים[.

שורה ט'. 'לבכם יהי אז בטוח כי לק"ל ד' דעו ירצה' ]אם 
תעזובו הגאוה ולא יהיה בכם לא מינה ולא מקצתה, ותהיו 
מכת שומעים חרפתם ואינם משיבים, אז יהי לבכם בטוח 
כי יהיה דעו ולימודו רצוי אל השם יתברך, כמאמרם ז"ל 
לקבוע  הלל  בית  זכו  מה  מפני  )יג:(,  דעירובין  קמא  פרק 

הלכה כמותן, מפני שנוחין ועלובין היו כו'[.

השיר הזה כתבתיו אור ליום ד' ויגש תרנ"ב לפ"ק
הק' יוסף ענגיל
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לכבוד מכון אוהבי תורה.

ראיתי  ב(  עמוד  שמות,  )פרשת  השבועי  בגליון 

לקריאת  בקשר  שציין  הגרי"ע  דברי  שהביא 

שמו"ת מספר תורה לדברי הרדב"ז בזה.

ה"משנה  בעל  אא"ז  עלה  שכתב  למה  אציין 

יעקב  חיים  הג"ר  לב"ג  בתשובה  שכיר" 

היות  בבחרותו,  ששאלו  זצ"ל  ראטטענבערג 

בבית  התורה  בקריאת  עצמו  להרגיל  שרוצה 

המדרש של הבחורים, אם רשאי להעביר הסדרא 

בספר תורה. ואחרי שאא"ז העלה את דברי הטו"ז 

בספר  עצמו  בפני  לקרות  שיראה  שמים,  ירא  על 

תורה הסדרא לכל הפחות פעם אחת, ואחר כך עם 

)ה"ג  הרדב"ז  בשם  היטב  והבאר  שנית,  פעם  החזן 

סי' תקכ"ט(, דמי שבקי בטעמים ונקודות בעל-פה, 

לעיין  יש  מצוה לקרות בספר תורה, כתב דאכתי 

)סק"ח(,  ע"ר  סימן  ביו"ד  הפרישה  דברי  לפי  בזה, 

שכתב גבי מצות עשה דכתיבת ספר תורה, דעכשיו 

אין מצות עשה לכתוב ספר תורה, דדוקא בימיהם 

שאסור היה לכתוב רק בגלילה, והיו צריכין ללמוד 

מספר תורה, אבל בזמנינו זה שהותר לנו לכתוב 

ספרים דפין דפין, כל אחד בפני עצמו, אם כן למה 

לנו לזלזל בכבוד ספר תורה בחנם ללמוד מתוכו 

שאר  לכתוב  אלא  לנו  אין  כן  על  לצורך,  שלא 

ספרים, כמו שכתב המחבר, עיי"ש. 

ועל זה כותב אא"ז, דאם כי במה שרצה לפטור 

הטו"ז  עליו  השיגו  זו,  עשה  ממצות  עלמא  כולי 

כל  על  אבל  ל"ו,  בסימן  אריה  והשאגת  סק"ד(  )שם 

פנים יוצא מדבריו, דהיכא שאפשר ללמוד משאר 

ללמוד  כדי  תורה  ספר  בכבוד  לזלזל  אין  ספרים, 

מתוכו, ואם כן הכא נמי בנידון דידן, כיון דאפשר 

ללמוד הקריאה מתיקון הנדפס לזה, למה לזלזל 

בכבוד ספר תורה ללמוד ממנו הקריאה.

או"ח  הד"ט  בעיקרי  שגם  כותב  לכך  ובנוסף 

שאינו  דמי  הרדב"ז,  בשם  הביא  סקי"ט  י"ב  סימן 

לקרוא  לו  טוב  וטעמים,  נקודות  בלי  לקרוא  בקי 

שמו"ת בחומש, משיקרא קריאה משובשת בספר 

תורה, אך אם הוא בקי בקריאה בספר תורה, עדיף 

לקרוא בספר תורה, וכל זה בקריאת שמו"ת, אבל 

עזרא  דתקנת  בצבור,  תורה  בספר  בקריאה  לא 

אינו אלא בספר תורה, בין בחול בין בשבת, עכ"ד, 

וכו'.  מי שבקי  וכתב  היטב הביאו בקצרה,  והבאר 

כבר,  שבקי  מי  דדוקא  דהיינו  אא"ז  מסיק  ומזה 

כמוך  והשתא  בחומש.  יקרא  בקי,  שאינו  מי  אבל 

שאינך בקי עוד, ואינך רוצה בספר תורה רק כדי 

ללמוד מתוכו, להתרגל בקריאה, באמת אסור גם 

לדברי הרדב"ז, וכדברי הפרישה, דהוי זלזול לספר 

תורה. זולת אם הוא ספר תורה חדש, שעוד אינו 

הספר  את  להגיה  גם  וכוונתו  היטב,  הדק  מוגהה 

תורה, דכיון דהוא גם לתועלת הספר תורה שרי.

ישראל קלויזנער, ברוקלין יצ"ו

 מתולדותיו של רבינו  
אלה תולדות יוסףאלה תולדות יוסף

מכתבי הלומדים עם הארות 
ומשא ומתן במשנת רבינו

מ++שנת חכ++מים
שיר למעלות הענוה

 שיר מופלא על דרך המוסר שכתב רבינו
בליל ניט"ל - אור ליום ד' פרשת ויגש שנת תרנ"ב

הּ, יִגְבַּ כֶם  לִבְּ עֲכֶם  מַדָּ בְּ נָא  אַל  עָה,  דֵּ וְהוֹגֵי  חָכְמָה  וֹדְעֵי  י 
הָעֲנָוָה, חֲמוּדָה  מַה  ב,  הַלֵּ בַהּ  גְּ נִמְאַס  מַה  וְהָבִינוּ  דְעוּ  וּ 
אֲהוּבָה, הִיא  ה  מָּ כַּ אֵיפֹא  חֲזוּ  ינָה,  הַבִּ לִיל  כְּ עֲנָוָה  וֹף  ס 
הֻלַל, הּ  בָּ עָה  דֵּ דוֹל  מִגְּ בִיאִים,  נְּ בַּ דוֹל  הַגָּ אַף  יטוּ  וְהַבִּ פְּ נוּ 
ל, יְמַלֵּ וְיָפְיָהּ  הוֹדָהּ  חִנָהּ  סִינַי,  ם  גַּ הּ  בָּ יָעִיד  ד  עֵ 
ל, יְפַלֵּ י  כִּ יֵאָזֵן  הּ,  יִגַּ ה  חַמָּ הוֹד  כְּ עוֹלֵב,  וּבַל  עֱלָב  נֶ 
צֵא, יִמָּ לאֹ  כֶם  בָּ אַחַי  ה  מֶנָּ וּמְאוּמָה  עֲזוֹבוּ,  לָכֵן  אֲוָה  גַּ 
יֵצֵא, ל  בַּ מֶנוּ  מַעֲנֶה  אָדָם,  בָזְכֶם  בְּ הָבוּ  ה  לַפֶּ ד  יָ 
יֵרָצֶה. דֵעוֹ  יקו"ק  *(לָקֵ"ל  י  כִּ טוּחַ,  בָּ אָז  יְהִי  כֶם  בְּ לִ 

*( קו"ף ראשונה במקום אל"ף והשני קופי"ן במקום ההי"ן )המעתיק(.



ד

ם: י א ל ת פ ל ל ו ח מ ה ש נ ו ר ח א ה ה ח ט ב ה ה

"כל מי שיסייע בהדפסת החיבורים שלי, אהיה לו למליץ יושר בעולם העליון" 
)הבטחתו של רבינו זי"ע סמוך להסתלקותו, באזני חתנו הגה"צ רבי יצחק מענדל מארגנשטערן זצ"ל - מייסד וראש חברת 'אוהבי תורה' להוצאת ספרי רבינו(

כל הזכויות שמורות למכון "אוהבי תורה" - לההדרת ספרי שר התורה הגאון רבי יוסף ענגיל זצ"ל - מאנסי יצ"ו 
 Cell: 845-216-8677 | Email: ohaveitorahengel@gmail.com

לרכישת הספרים )במשלוח עד הבית(, לקבלת הגליון ולתרומות:
ot035104720@gmail.com :טל: 1800-200-855  |  דוא"ל

כל השביעין חביבין!

 בתוספת קונטרס
תפארת יוסף

 בו נאספו פנינים יקרים מכל ספרי רבינו
 על משניות וירושלמי מסכת שביעית

וכל עניני שמיטה

 כל מי שיסייע בהדפסת החיבורים שלי
אהיה לו למליץ יושר בעולם העליון!

 לראשונה מזה צ"ד שנים
הופיע ויצא לאור הספר המפורסם:

יסודות וגדרי מצות השמיטה בזמן הזה

מאור תורתו הבהיר של

שר התורה וגאון הגאונים

הגה"ק רבי יוסף ענגיל זיע"א

אוצרות יוסףאוצרות יוסף
שביעית בזמן הזהשביעית בזמן הזה

 ההבטחה
 האחרונה
שמחוללת פלאים:

להצטרפות: מוקד אוהבי תורה: 1800-200-855

 פרפראות נפלאות בענינא דיומא  
שעשועי יוסףשעשועי יוסף

עבודה  עובד  אפילו  כהלכתו  שבת  המשמר  כל 

זרה 'כדור אנוש' מוחלין לו )שבת קיח:(.

בשאלתות )פ' בראשית( איתא כאנוש, וכן הובאה 

גמרא זו גם בשו"ת רדב"ז )ח"ב סי' תשצו(, עיין שם 

גירסתם  כולם  פלוגתיה  ובר  והרדב"ז  דהר"ש 

'כאנוש'.

דלא  קאמר,  דהכי  הרדב"ז  פירוש  שם  ועיין 

מיבעיא עובד עבודה זרה כתולדותיו של אנוש, 

רק  בידיהם.  אבותיהם  דמנהג  למימר  דאיכא 

אפילו עובד כאנוש, דהיה הראשון שעבד עבודה 

זרה וחטאו חמור טפי )עיין רמב"ם ריש הלכות עבודה 

השבת  כי  והטעם  לו,  מוחלין  הכי  אפילו  זרה(, 

בכח  יש  ולכן  )סט:(,  עירובין  עיין  כעכו"ם  שקול 

שמירת שבת לכפר על עכו"ם.

ואיפכא לא אמרינן שהנשמר מחטאי עבודה 

זרה יכפר לו על חילול שבת, דשמירה מעבודה 

זרה הוא בלאוין, ואין בכח זה לכפר כמו השבת 

שהוא קיום עשה, עכת"ד ז"ל, עיין שם היטב.

גליוני הש"ס שבת קיח: ד"ה כדור











  









  









אם מותר להתענות בשבת - עד שש שעות
הביא  שמ"ח(,  )סי'  ברוך  בר  מהר"ם  שו"ת  עיין 

אומר  אליעזר  רבי  בזה"ל:  )סח:(  דפסחים  גמרא 

אין לו לאדם ביום טוב ושבת, אלא אוכל ושותה 

חציו  חלקהו  אומר  יהושע  רבי  ושונה,  יושב  או 

דקיימא  דכיון  מזה,  ודיקדק  לכם.  וחציו  לגבוה 

דרבי  אליעזר  רבי  לגבי  יהושע  כרבי  דהלכה  לן 

אליעזר שמותי, על כן מותר להתענות בשבת עד 

אירושלמי  מכאן  והקשה  יותר.  ולא  שש שעות 

עד שש  להתענות בשבת  דאסור  דאמר  תענית 

שעות, עיין שם.

וצריך עיון, דפלוגתא דרבי אליעזר ורבי יהושע 

הוא ביום טוב לבד, ואילו בשבת אמר שם דהכל 

מודים דבעינן נמי לכם, ומצוה ליישב.

גליוני הש"ס פסחים סח: ד"ה חלקהו

שמירת שבת מכפר על עבודה זרה
אך שמירה מע"ז אינה מכפרת על חילול שבת


