
 



 



 א עמוד| מאמר בסוגיית כבתה אין זקוק לה מעולפת ספירים | 
 

  "כבתה אין זקוק לה"בסוגיית מאמר 

   
 

פתילות ושמנים שאין מדליקים בהם בשבת מדליקים 
 בהם בחנוכה

מצינו ג' דעות לגבי אותם הפתילות  אשבתבסוגיית הגמ' ב
והשמנים שאסרו חכמים להדליק בהם בשבת, האם מותר 
להדליק בהם את נרות החנוכה, בחול או בשבת. השאלה 

ם: לגבי ימי החול השאלה היא האם מחולקת לשני חלקי
וא"כ צריך  בכשכבתה זקוק האדם לחזור ולהדליקה מחדש

מעיקרא להדליק באופן שלא יכבה, ולגבי שבת השאלה 
היא האם מותר להשתמש לאורה ויש לחשוש שמא יטה 

 .גהנר בשבת

 רבאשאוסר לגמרי, וכפי שמבאר  רב הונאדעה א' היא דעת 
ומותר להשתמש  דקוק להדהיינו משום שסובר שכבתה ז

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 כא ע"א וע"ב. א
כבתה זקוק לה. מלשון לה נראה  :, אות נה(זאת חנוכה) תי צדיקשפ ה"קספועי' מש"כ ב ב

שעיקר החיוב רק על נר אחד שהוא עיקר המצוה ולא על ההידור, ושם במסכת שבת 
היכי מנח לי', משמע דקאי על ההידור גם כן שמחויב גם כן להניח בשמאל מפני  )כב.(

 .הידור שייך רק יחד עם גוף המצוהש
לתקנה משמע כשמסכסך ומתחיל ליכבות זקוק לתקן טרם  ומלשון רש"י ז"ל זקוק

יכבה, מדלא נקיט זקוק להדליקה, ויש הטעם לשיטה א' דתוס' שהחיוב רק עד חצי 
שעה ראשונה, דיחסר מהשיעור מכבי' עד הדלקה וזהו החשש דילמא פשע ולא מתקן 

מי לה, שידמה שתאיר עוד ולא תכבה, כי אחר כבי' קשה לחשוש שימאן להדליק, ו
הלא רק יקרת המצוה, וכן כשתכבה ידליק אם החיוב להדליק  כפאו בהתחלה להדליק

 .שנית כמובן
הרואה נר חנוכה צריך  וזל"ק: (חנוכה ליל ה' ,מקץ 'פר) שם משמואל ה"קספוראה מש"כ ב ג

מ"ש מכל המצוות שהן לפרסם הנס שאין בהן ברכה אלא לעושה לברך. ויש להבין 
והרי הרואה ושומע לחברו קורא את המגילה עושה המצוה,  המצוה ולא לרואה שחברו

אם לא כוון לבו לצאת או שלא שמע מלה אחת שהוא לא יצא באותה קריאה, אינו 
 .ל על מה שרואה ושומע קריאת המצוהמברך כל

ונראה דהנה כל הקרבנות לא נראה בהם התועלת והצורך בגשמיות, אלא הקרבן עולה 
אבל נרות המנורה לבד מה מתקן למעלה מה שצריך,  ונכלל בלהב אש המזבח והוא

שהשמן נכלל ועולה בלהב הנר, שהוא כעין כל הקטרת האשים, עוד בהם תועלת וצורך 
להאיר, ואף שלא לאורה הוא צריך, אינו דומה פלטין של מלך וכו' והוא כבוד פלטין 

נורה תיקנו של מלך שהוא מעוטר בנרות ופנסין. ע"כ כשתיקנו נרות חנוכה דומיא דמ
יש ג"כ מצוה כפולה, גוף ההדלקה שהשמן נכלה, וגם מה שהנר מאיר לכבוד הנס, וע"כ 

 .בהם שתי מצוות, ההדלקה והראי'
ובזה יש ליתן טעם למ"ד כבתה זקוק לה, אף שמודה לטעמא דמ"ד אין זקוק לה 
שכתבתי בדיבור הקודם, מ"מ ס"ל הגם שבענין ההדלקה כבר אתעביד מצותה, מ"מ 

ין חלק המצוה שמאיר עדיין לא אתעביד מצותה, ולמ"ד אין זקוק לה ס"ל דאין לענ
המצוה נחלקת וכיון שאין בה עוד חלק ההדלקה כל מה שיהי' מאיר איננו נחשב שהוא 

 .ודו"ק אור של מצוה כלל,
 וראה עוד באריכות בספר אמונת משה סי' יג בשמעתתא דכבתה.

שאוסר רק בשבת  רב חסדאלאורה, דעה ב' היא דעת 
חנוכה ולא בימי החול, וכמבואר בגמ' דהיינו משום שסובר 
שכבתה אין זקוק לה ומותר להשתמש לאורה, והדעה הג' 

שמתיר  ]י"א בשם רב מתנה וי"א בשם רב[ רבי זיראהיא דעת 
אסור להשתמש לגמרי, והיינו משום שכבתה אין זקוק לה ו

 לאורה.

שכבתה אין זקוק  רבי זיראכדעת  הכל הראשוניםוהנה פסקו 
לה ומותר להשתמש לאורה וא"כ מותר להדליק את נר 
חנוכה באותם פתילות ושמנים, בין בשבת בין בחול וכן 

 .זבשולחן ערוךו וברמב"םנפסק 

כי כל הקולא  חספרי החסידותוהנה ידוע מאמרם של כמה מ
ה יותר משבת לגבי השתמשות בפתילות שיש לגבי חנוכ

לבאר מה שלכאורה הא הוי ספיקא  מן יג()סיאמונת משה  ראריך בספוראה מה שה ד
 .דרבנן לקולא שהרי אין זה אלא ספק שמא יכבו הנרות

 .שם חידושים על הש"ס שבת כא ע"אוראה  ה
 חנוכה פ"ד ה"ה. ו
 או"ח תרע"ג א'. ז
ולכן אמרו חז"ל פתילות  וזל"ק: (מקץ דרוש לחנוכה 'פר) מאור עינים ה"קספכך איתא ב ח

 הן בשבת מדליקין בהן בחנוכה כי הנה מתנה טובה ושמנים שאין מדליקין ב
שבבית גנזי השם נתנה לנו את השבת לקרב האדם אל בוראו כי שומר שבת כהלכתו 
 אפילו עובד עבודה זרה כדור אנוש מוחלין לו כדכתיב שומר שבת מחללו אל 

 רק שקשה עליו על האדם ליכנוס בתוך קדושת שבת כי תקרי מחללו אלא מחל לו 
 כי הוא שמא דקודשא בריך הוא ואיך יכול לקרב אל מקום  שא הוא השבתרם ונ

 אך בחנוכה כביכול השם מוריד את עצמו למטה מעשרה אל אדם גבוה ורם כזה 
  .לקרבו

וזהו פתילות וכו' שאין מדליקין בשבת וכו' כי כמו בנר נותנין לתוכו פתילה וממלאין 
ושמן הוא החכמה שהשם ממלא בו אותה בשמן ומדליקו כמו כן האדם הוא פתילה 

ומדליקו להיות מאיר במעשיו ובעבודתו את השם והנה הפתילות הם בני אדם שאין 
נדלקין בשבת שהאור אין נאחז בו מחמת שהפתילות לא טובים והאור בסוכסכת בהם 
ואי אפשר לעלות כנ"ל ושיאחז בהם האור מדליקין בפתילות אשר לא טובים כנ"ל 

יד את עצמו אל האדם ומאחיז בו את האור להדליקו ריכול בעצמו מובחנוכה כי השם כב
ולשוב ולחזור אל השם ולעובדו בהתלהבות ובשכל גדול כנ"ל וזה נעשה בכל שנה בבוא 

  .הזמן של מצות נר חנוכה
א"ר זירא כו' פתילות ושמנים. פי' הנשמות  :(לחנוכה) תפארת שלמה ה"קספוכן איתא ב

רומז לנשמה שמן ה'. שאין מדליקין בהם בשבת להיות  שהם בתכלית השפלות. שמן
להם התעוררת הקדושה גם בשבת. מדליקין בהם בחנוכה בין בחול בין בשבת. להיות 

כי החכמים שהיו בדור ההוא הי' כחם יפה להם תוספות קדושה להאיר נשמתם. 
וך להמשיך בקדושתם על ימי חנוכה שיהי' כן תמיד להופיע ולהאיר נשמות בנ"י מת

)נר ר"ת "נשמה "רוח. וכמ"ש בזוה"ק כד אנת תסתלק מנהון אשתארו כלהו  החשיכה ע"י הדלקת נר חנוכה.

מצותה למטה מעשרה. רמז על נשמות הנמוכים  )שבת כא, ב(. ולזה אמרו כגופא בלא נשמתא(
  ושפלים גם המה יאירו.
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ושמנים שאינם טובים, רומזת לאור הגדול הנשפע בימי 
, והוא מתבטא בכך טהחנוכה שהוא למעלה מאור השבת

 שבעוד שאור השבת בא ליתן כוח לאדם שיוכל להתקרב
  

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ושמנים שאמרו במס' שבת כא, ב. א"ר זירא אמר רב פתילות  :(לחנוכה)עוד איתא שם 

חכמים אין מדליקין בהם בשבת מדליקין בהם בחנוכה בין בחול בין בשבת. הנ"ל עפ"י 
מה שבארנו בזמירות ליל שבת שמחים לשמרו ולערוב ערובו. לרמז בזה עפ"י מה 

ויהי ערב ויהי בקר אבל בשבת  )בראשית א, ה וכו'(שמצינו בכל ששת ימי בראשית כתיב 
מפני שהוא כולו אור. כי האור הראשון שנגנז לצדיקים לע"ל לא כתיב כלל ויהי ערב. 

ולכל  )שמות י, כג(הלילה כיום יאיר כמ"ש  )תהלים קלט, יב(האור הזה נתגלה ביום שבת וגם 
זה היום עשה ד'  )תהלים קיח, כד(וז"ש  ,בנ"י הי' אור במושבות"ם רמוז בו אותיות שב"ת

הי' לעת ערב יהי' אור. וזה הענין ג"כ ולערוב ערובו ו )זכריה יד, ז(שהוא כולו יום כמו דכתי' 
לשון ערב הוא ג"כ אור. עירו"ב ערב י"ו. י"ו הם המשפיעים בהשם הוי"ה ב"ה וממשיכים 

 האור ומסלקים הערב. 
)חגיגה יב, קבעו שמונת ימי חנוכה שיהי' בקביעות יום כמ"ש  )על הניסים(וגם בחנוכה כתיב 

לילה כיום יאיר אבל הרשעים  )תהלים קלט, יב(דור ודור ולהם גנזו לצדיקים לע"ל שבכל  א(
והאור הזה שופע בנ"ח כי החכמים שהיו באותו הדור נתנו , )שמואל א ב, ט(בחשך ידמו 

הכח בימים האלו מעוצם קדושתם והמשיכו כח בנרות הללו שאנו מדליקין מאור הגנוז 
' כתוב כתנות אור באל"ף מזי"ב בבחי' אור זרוע לצדיק. כמ"ש בתורתו של ר"מ הי

כאשר שמו מוכיח עליו ר' מאיר בחי' אור כמ"ש כל הלומד תורה לשמה כו'. וזה דכתיב 
הם האורות שנתגלו בליל שבת ובלילות חנוכה כולם לעושה אורים גדולים.  )תהלים קלו, ד(
 ובכח סגולת המצות האלו ממשיכים חסד בעולם כי לעולם חסדו.  כיום יאירו.
וזכרת כי  )דברים ה, טו(ו כי השבת הוא התיקון למכירת יוסף כמ"ש בזוה"ק וכבר בארנ

עבד היית במצרים. וגם חנוכה הוא תיקון לענין הזה לכן קורים תמיד בשבתות של 
חנוכה פ' וישב ופ' מקץ מענין מכירת יוסף. לרמז בזה כי בזמן הגלות כל קיום בנ"י 

כי אתי יאכלו האנשים בצהרים. והאמנם  ()בראשית מג, טזהוא בזכות יוסף הצדיק כמ"ש 
וגמליהם  )שם לז, כה(כי כאשר נמכר יוסף למצרים הלכו שמה ג"כ כל ההשפעות כמ"ש 

נושאים כו' הולכים להוריד מצרימה אך כאשר יצא יוסף חפשי הוציא משם כל 
 ()שם מה, כחוירא יעקב כי יש שבר במצרים.  )שם מב, א(ההשפעות וכל ני"ק שנפלו. וז"ש 

רב עוד יוסף בני חי. ר"ל שהעלה ר"ב ני"ק שנפלו שמה. ועי"ז נתעורר אור הגנוז בבחי' 
 אור זרוע לצדיק. 

וזה שאמרו פתילות ושמנים כו' מדליקין בהם בחנוכה להעלות כל הנשמות הנדחים ע"י 
  כי חנוכה הוא ג"כ תיקון לפגם הנ"ל.כאשר בארנו במ"א פגם אב"ק 

בש"א פוחת והולך נגד ימים הנכנסים וב"ה  )שבת כא, ב("ה. ובזה י"ל בפלוגתא ב"ש וב
ס"ל מוסיף והולך כנגד ימים היוצאים. מר אמר חדא ומא"ח ולא פליגי. ימים היוצאים 
הם הימים אשר האדם פגם בהם ויצאו מן הגבול הקדושה. וימים הנכנסים להכניס 

דושה וכולם כאחד אותם אל הקדושה ע"י תיקון אב"ק הצי"ע מביא אותם אל גבול הק
אלהיך נותן לך כל הימים. כי  אשר ד' )דברים ד, מ(יהיו טובים וישרים. וז"ש במשנה תורה 

זה מתת אלהים הוא כאשר חוזר בתשובה לתקן את אשר פגם גם כל הימים שעברו 
  .יק כולם יכנסו בגבול הקדושה כנ"לבהבל ור

אא"ז מו"ר ז"ל הגיד בשם  זל"ק:ו ליל ו(, תרל"ג ,לחנוכה) שפת אמת ה"קספוכן מבואר ב
פי' הגמרא פתילות ושמנים שאין מדליקין בשבת מדליקין בחנוכה אשר רבותינו ז"ל. 

ונפש נוטריקון נר פתילה שמן.  אף הנפשות שאין להם עלי' בשבת יכולין לעלות בחנוכה
ופתילות הפסולין שאור מסכסכת בהן. נדעך וקופץ כו'. והיינו שלא יוכל לקבל ההארה 

והיינו שיש נקודה פנימיות בכל איש ישראל שאין שם מגע נכרי רק תוך עומק לבו כו'. 
שצריך להיות שנקודה זו תתפשט בכל האדם. ועל ידי הלל והודאה יכולין להכניס 

והוא עי"ז ששמח האדם בנקודה זו ונותן הודאה להקב"ה על נקודה זו בכל הנפש. 
להרחיב הנקודה. והנה הלל והודאה הם  שזכה להיות בכלל ישראל. עי"ז החשק יכול

ב' מדריגות שהלל הוא שבח וצריכין להיות מקודם אצל האמת כמ"ש הללו עבדי ה' 
אבל הודאה יכול להיות לכל איש ישראל. שלא להיות משועבד לשום דבר רק להשי"ת. 

ע"י הודאה ווידוי דברים מתקרב כמ"ש מודים מכלל דפליגי. שאף  ואף המלוכלך בחטא.
שנפרש מהקדושה יוכל להתקרב ע"י הודאה. וגם הודאה על נס. ודאי הוא עי"ז  מי

שמבינים שאין ראוים לנס. כי מה שייך הודאה להקב"ה על נס הלא אין הפרש לפניו 
ן אח"כ בין נס לטבע רק על ידי שמבינים שאין זוכין לנס שייך הודאה ועי"ז משיגי

  .עומק הנס להלל לפניו כנ"ל
אמו"ז ז"ל הגיד בשם רבותינו ז"ל פי' הגמרא פתילות  :ליל ב(, תרל"ו ,חנוכהל)עוד כתב שם 

ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהם בשבת מדליקין בהן בחנוכה. דהיינו נפשות 
מבני ישראל אשר לא טהורים הם כי נפש ר"ת נר פתילה שמן ואלו שאין להם עלי' 

מ"מ יש עלי' להם בחנוכה עכ"ד ז"ל.  בשבת היינו שאור מסכסך בהם ואין נמשכין כו'.
כי יו"ט האלה חנוכה ופורים הם בחי' תושבע"פ כי הג' מועדות שנתן לנו הקב"ה הם 
תורה שבכתב שמפורשין בתורה והקב"ה נתן לנו זמני קודש אשר נתקדשו בעת 

לשמיים מצד נשמתו הרי שאור החנוכה יורד מלמעלה 
אותם למטה מעשרה עד שהוא מאיר ומגביה אף את 
כי  - ינשמות נמוכות או חלקים נמוכים אצל כל אדם

הבריאה שהכל בתורה נברא. והם עדות שהקב"ה בחר בישראל ויש לו התקרבות 
וחנוכה נו מעדות שלו וזהו שם מועד מלשון עדות כמ"ש במ"א. אליהם שהרי מסר ל

ופורים הם מועדות שזכו להם בנ"י במעשיהן נקרא תורה שבע"פ והם עדות שהם 
בוחרים בהקב"ה ומיוחדים אליו ושמעשיהן מעוררין אותו ית' שהרי חידשו במעשיהם 

כל למצוא בהם זמנים מקודשים. וע"י שאלה המועדות זכו בנ"י להם במעשיהם לכן יו
  .כנ"ל כל נפש ישראל תקונו כי יש לכל בני ישראל דביקות ושייכות להם

אמו"ז ז"ל הגיד בשם הקדושים על הגמ' פתילות ושמנים  :(תר"ס ,לחנוכה)עוד כתב שם 
שאין מדליקין בשבת מדליקין בחנוכה. שהוא רמז שאותן הנפשות שאין יכולין לעלות 

ואמר כי נפש נוטריקון נר פתילה שמן. ומצאתי רמז  בש"ק מ"מ יש להם עלי' בחנוכה.
לזה מן הפסוק סבוני כדבורים דועכו כאש קוצים ואיתא כי שלש כי אמילם רמז לג' 
מלכיות בבל מדי יון. א"כ דועכו כאש קוצים רומז על יונים. וכ"כ רש"י דחה דחיתני 

אל להאיר בשלימות לנפול על יון ע"ש. ופי' דועכו כאש קוצים שלא הניחו אורן של ישר
רק קופץ ממקום למקום כן פרש"י שם. וזה עצמו פסול הפתילות שהאור מסכסכת 

לכן הגם שביהמ"ק הי' קיים מ"מ לא הי' האור מאיר בשלימות ע"י גזירות אותן בהם. 
הרשעים. וכן הוא בפרט כל נפש. שנצרך נר פתילה שמן שיחול עליהם אור הקדושה. 

בה. וכשאין המדו"מ מתוקן. אין השמן נמשך והאור והם בחי' מעשה דיבור ומחש
אעפ"כ כתיב כי אמילם וזכו לגבור על חושך של יון. מסכסך. וכן הי' בימי חשמונאי. 

מסכסך בהם יכולין  ולכן הימים הללו מסייעים לכל הנפשות אפילו פתילות שאור
  .להתתקן ולהאיר

מה שדורשי רשומות פירשו יובן  ק:וזל" (תרע"ב ,וישב 'פר) שם משמואל ה"קספוכן מבואר ב
ע"ד רמז פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהן בשבת מדליקין בהן בחנוכה, 

כי איתא  שזה רמז על הגופים והנשמות שאין להם עלי' בשבת יש להם עלי' בחנוכה.
וחושך על פני תהום זו מלכות יון שהחשיכה עיניהם של ישראל  )בראשית פ' ב'(במד"ר 

גזירותיהן וכו', ובפ' לך חשכה זה יון וכו'. הרי שאז שלטה קליפת החושך, וכאשר ב
)מיכה ישראל התחזק, ומסרו נפשם על קדושת ה' ודחו מהם את החושך וקיימו בעצמם 

כי אשב בחושך ה' אור לי, זכו לעומתם לאור גדול אשר חושך לא יחשיך ממנו, היינו  ז'(
ך להאיר בתוכו ואין בכח החושך להיות מסך שקוי אור הש"י מפלשים בתוך החוש

והנה מה שנמצאים גופים ונשמות מבדיל כי האור בוקע והולך וקורע כל המסכים. 
כי אם  )ישעי' נ"ט(כמ"ש  שאינם עולים בשבת, הוא מפני רב העוונות המטנפים את הנפש

זמן שאין  וע"כ יש להם עלי' בחנוכה, שאזעונותיכם היו מבדילים ביניכם לבין אלקיכם. 
כנ"ל. וזהו שמצוה להניחה על פתח ביתו מבחוץ,  שום חושך מחשיך בפני אור ה' המאיר

והיינו טעמא שנשארה לדורות מצוה קבועה, מה שלא מצינו שום מצוה ממקדש 
שנשארה בגבולין, ולולב יש לו עיקר עכ"פ מדאורייתא בגבולין, אך הוא הדבר מטעם 

צוה זו. וזהו לגדולה מזו אתה מתוקן שאתה שחשכת הגלות אינה מאפילה לגבי מ
שרומזים על  )ריש פ' בהעלותך(מיטיב ומדליק את הנרות שנחמו לאהרן, שכתב הרמב"ן 

  ., ע"שנרות חנוכה
בזה"ל:  הרה"ק החידושי הרי"ם זי"עבשם  (חנוכה ב) שיח שרפי קודש רספוכן מובא ב

הנה , בזה"ל )שבת כ"א(ו' שאמר ע"ד הגמ' פתילות ושמנים וכ החי' הרי"מ זי"עבשם 
הצדיקים אומרים שהפתילות היינו הנשמות שאין להם תיקון אפילו בשבת יש להם 

 וז"ש פתילות וכו' אין מדליקין בהם בשבת מ"מ מדליקין תיקון בחנוכה אפילו בחול,
 .בהם בחנוכה אף בחול עכלה"ק

היסק גדול שאחד אמנם אמרו חז"ל כי אפי' בשבת "עושין מהן מדורה" וביאר רש"י " ט
כי הכוונה  )חנוכה תרע"ט ליל ה( הרה"ק בעל האמרי אמת מגור זי"עמבעיר חבירו", וכתב 

 .ת הנשמות הנמוכות ע"י כוח האחדותבזה דאף בשבת אפשר להעלו
ולכך פתילות ושמנים כו' מדליקין  וזל"ק: (לחנוכה ,ליקוטים) שפת אמתכמש"כ בספה"ק  י

זצ"ל בשם הרבנים שהנפשות הפחותים יש להם תיקון  כמו שאמר מורי זקיניבחנוכה, 
כנ"ל, וזהו יש  אף שמסכסך ואין נמשכין כו' מכל מקום על ידי שבטלים יש להם תיקון

לומר נמי לגירסא דינקותא בימי הקטנות התיקון על ידי הביטול שאסור להשתמש 
  .כו'

סירת הנפש על התורה ונראה דבמ וזל"ק: (תרע"ג ,מקץ 'פר) שם משמואל ה"קספוכן כתב ב
ועל המצוה שהיתה להם אז, כמבואר ביוסיפון, תיקנו פגם המוח, כי מסירת הנפש היא 
עוד למעלה מהמוח. וע"כ בא להם הנס בשמן שהוא חכמה להראות להם שנרצו 

והנה ענין זה מתעורר בכל שנה, וע"כ יש בחנוכה תיקון לפגם מעשיהם ותיקנו פגם זה. 
בקצת מקומות בזוה"ק דלא מועילה תשובה, שכתבו הטעם ברית אפילו להחטאים ש
ופגם זה הוא במוח שהוא למעלה ולבבו יבין,  )ישעי' ו'(כדכתיב  משום דתשובה היא בלב

מהלב, אבל בחנוכה שנתעורר התיקון שבא למעלה מהמוח שוב יש תיקון על הפגמים 
  האלה.



 ג עמוד| מאמר בסוגיית כבתה אין זקוק לה מעולפת ספירים | 
 

שאין אור  - יאהפתילות רומזים לגופים והשמנים לנשמות
הנשמה נאחזת בהם יפה, מה שלא יכול להיות על ידי אור 

 .יבהשבת
"מי שטרח בערב שבת יאכל  יגחז"לשהרי ידוע מאמר 

בשבת" כי קדושת השבת אף שהוא באה באתערותא 
, ידתלויה אף בהכנת ששת ימי המעשה דלעילא מ"מ היא

משא"כ בימי החנוכה נשפע עלינו אותו האור שהאיר ע"י 
החשמונאים שלקחו את מידת העזות של היוונים והפכו 
לקדושה והיינו שאף מי שאינו ראוי יכול להרהיב עוז בנפשו 
ולהתקרב אל הקדושה, ולכן בחנוכה נשפעת עלינו 

 ההכנה, וכמבואר  הקדושה ללא כל שייכות לגודל ומסת
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
מדליקין בהם בחנוכה, וזהו פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהם בשבת 

יש לומר דכוונו ואיתא בספרים שפתילות ושמנים רומזים לנפשות ונשמות. ולהנ"ל 
דשבת הוא תשובה כמ"ש בנוטריקון שבת בו תשוב, ולחטא ההוא הרי על החטא ההוא, 

אינה מועילה תשובה, זולת מי שזוכה לעונג שבת, שכתבנו במקום אחר שזה תיקון 
אבל השבת עצמה אינה תיקון לזה, אבל בחנוכה  עלה מעונג,גם לחטא זה, כי אין למ

 .יש תיקון לכל אלה
או"ח )איפסק ג"כ להלכה  בזה"ל: ט(, אות מאמר ג ,כסלו טבת) בני יששכר ה"קספכמבואר ב יא

פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהם בשבת, מדליקין בהם  (סי' תרע"ג ס"א
בנר מצוה הלזה לתקן דייקא פתילות ושמנים  וטעמא בעי למה לא תיקנובחנוכה, 

  .יטב למצוהטובים ויפים מאירים ה
דהנה פתילה ושמן רומזים לגוף ולשכל, דהנה הפתילה הוא דבר ממשיי דבר עב ונ"ל 

רא המלכות כמו"ש בספר ויציבא מילתא עפ"י דברי חכמי האמת פתילה נק ,רמז לגוף
חוז בה אור הדכורא עכ"ל, וכבר ידעת כי כי נעשית פתילה לא (ערך פתילה)מאורי אור 

ושמן רמז לחכמה , מזה תתבונן אשר יכונה לגוף פתילההמלכות נקראת גופא קדישא, 
ש"ב )ח יואב תקועה ויקח משם אשה חכמה כמד"א וישל )כן הוא בספר הנ"ל( דבר שבחשאי

השמן מאירה ועל ידי , (מנחות פה ע"ב)אלפא לשמן על כן שם החכמה מצויה , כי תקוע (יד ב
 (קהלת ט ח)ושלמה הזהיר  כמו השכל המאיר לגוף, )ויציבא מלתא בסוד אבא יסד ברתא( הפתילה

ושמן על ראשך אל  )רמז לאיברי הגוף שהם מלבושי השכל של הנשמה(בכל עת יהיו בגדיך לבנים 
  .)התבוננות בשכל בתורה ועבודה(סר יח

פתילות  )שם כא.(וזהו שאמרו  בזה"ל: (ישבו 'פר)אלכסנדר,  עקידת יצחק ה"קספוכן מבואר ב
ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהן בשבת מדליקין בהן בחנוכה, כי ידוע מספרים 
הקדושים שכל הנשמות יש להם עליה בכל ערב שבת קודש, ואפילו אותן הנשמות 

פתילות רמז שמחמת איזה סיבה נדחו אף על פי כן יש להם עליה בשבת חנוכה, 
)תהלים קלו, כי על ידי שבת וחנוכה יש להם עליה. וזהו פירוש  , ושמנים לנשמות,לגופים

לעושה אורים גדולים כי לעולם חסדו, שזהו חסד השי"ת שעשה אורים גדולים, נר  ז(
 .ונר חנוכה, כדי שלא ידח ממנו נדחשבת 

ן פתילות ושמנים שאמרו חכמים אי: )פר' מקץ, תרע"ג( שם משמואלכמש"כ בספה"ק  יב
מדליקין בהם בשבת מדליקין בהם בחנוכה. ואיתא בספרים שרומז על אנשים 

 שמגושמים ביותר עד שאין להם עלי' בשבת מ"מ יש להם עלי' בחנוכה. 
דהנה מה שאין להם עלי' בשבת הוא מחמת גסות החומר ועוביו ויש לומר הטעם, 

ירת הנפש נשאר שמפסיק וחוצץ בפני אור של שבת. אך בחנוכה שזכו ישראל מחמת מס
 .א יחוץ, ושוב יש עלי' להחומר ג"כג"כ לדורות שהחומר ל

 ע"ז ג ע"א. יג
ולפי האמור יובן מה  בזה"ל: (ליל ב' ,חנוכה ,מקץ 'פר) שם משמואל ה"קספכמש"כ ב יד

שחכמים הגידו ברמז דברי הש"ס פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהם 
הם ל נפשות ישראל המגושמים ביותר שאין לבשבת מדליקין בהם בחנוכה, דקאי ע

  .עלי' בשבת יש להם עלי' בחנוכה
כי שבת הוא ברוך ואיש שאיננו מוסכם  אדמו"ר הרי"ם מגור זצללה"הבהקדם דברי 

בדעתו לשמור כל התורה כולה הוא בכלל ארור אשר לא יקים כמ"ש הרמב"ן ואין ארור 
שאיתא בספרים לעשות בע"ש, ובש"ס מדבק בברוך, עכ"ד, וכבר אמרנו שזוהי התשובה 

בר בי רב דיתיב בתעניתא במעלי שבתא, היינו לצאת מכלל ארור שיוכל  )מ' ע"ב(עירובין 
לדבק בברוך הוא שבת, אבל לא די במה שהוא איש מצוק ומר נפש על עצמו בעוד 

 איננו מוסכם בדעתו שמהיום והלאה ישמור כל התורה עוד לא יצא מכלל ארור. 
לות ושמנים שאין מדליקין בהם בשבת, מ"מ בחנוכה אם הוא מיצר ונפשו וזהו פתי

כנ"ל,  מרה לו יש לו עלי' בחנוכה, היינו שמלמעלה באה התעוררות שיסכים בדעתו
משא"כ בשבת שצריך שתהי' בו ההתעוררות מצד עצמו כנ"ל ואח"כ יכול להתדבק 

 .לשבת להיות לו עלי'

 .טושם משמואלבספה"ק 
כי הטעם לחילוק הנ"ל נעוץ ביסוד ההבדל  טזומבואר שם

שבין שאר ימים המקודשים לחג החנוכה, דהנה ישנם ב' 
מיני חושך בעולם, כי יש חושך שהוא רק העדר אור אך אינו 
מציאות בפנ"ע ורוב החושך שבעולם הוא החושך הזה, 

באים לרומם את האדם מעל ולכן כל הימים המקודשים ה
החושך שבעולם אינם צריכים אלא להאיר את אורם 
והחושך מתבטל ממילא, וכידוע מכתבי האריז"ל שאף 
בשבת אין עלייה לחיצוניות העולמות ולכן הוא אסור 

, אמנם יש חושך נוסף שיש לו קיום בפני יזבעשיית מלאכה
עצמו והוא מציאות, והוא החושך של יוון שהוא לא רק 

ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהם בשבת פתילות : )פר' מקץ, תרע"ד( וזל"ק טו
מדליקין בהם בחנוכה. ודורשי רשימות אמרו שקאי על הנפשות שאין להם עלי' ותיקון 

 בשבת יש להם עלי' ותיקון בחנוכה. 
היות ידוע שאדם זוכה לשבת לפי מסת הכנתו בימות החול כמו שרמזו יש לומר הטעם, 

והנה מדת היונים היא עזות כמו שראה דניאל בת. מי שטרח בע"ש יאכל בש )ע"ז ג'.( ז"ל
הוי עז כנמר,  )אבות פ"ה(מלכות יון בדמות נמר שיש בו מדת העזות, כמו שאמרו ז"ל 

והם הכניסו מדת החוצפה והעזות בישראל. וכשגברו מלכות בית חשמונאי ונצחום 
ירהיב לקחו מהם מדת העזות להקדושה, והיינו שהאדם אף שאינו כדאי ואינו ראוי 

עוז בנפשו לגשת אל הקודש ולהאמין בעצמו שמעתה יחזיק מעמד ולא יפול עוד 
וע"כ מובן שהנפשות שאין להם עלי' בשבת מפאת העדר הכנה קודמת, יכולה בנופלים. 

 .א זמן התקרבות שלא לפי מסת ההכנהלהיות להם עלי' בחנוכה, שאז הו
פתילות ושמנים שאמרו חכמים : מוצש"ק( )שם משמואל, חנוכה, ליל ג',ואלו דברי קדשו שם  טז

אין מדליקין בהן בשבת מדליקין בהן בחנוכה. ודורשי רשומות אמרו שזה רמז על 
 הגופים והנפשות שאין להם עלי' בשבת יש להם עלי' בחנוכה. 

וחושך ע"פ תהום זו מלכות יון שהחשיכו עיניהם  )ב"ר פ' ב'(והטעם י"ל דהנה במדרש 
ם, ובפ' לך חשכה זו מלכות יון וכו'. ואף דכל המלכיות הם חושך של ישראל בגזירותיה

דהנה יש שני סוגי חושך, יש שהוא העדר לעולם והחשיכו עיניהם של ישראל, יש לומר, 
וסילוק האור וממילא הוא חושך כמו אחר שקיעת החמה וכביית הנרות, ויש שהחושך 

וכמו חושך של מצרים שיושב  )פ' בא(כמ"ש הא"ע הוא דבר שיש בו ממש כמו עב עכור 
 אינו יכול לעמוד וכו'. 

ומ"מ מעט אור  כל המלכיות הן רק סיבה להעדר השפעת האור האלקי בעולם,וע"כ 
ידחה רב חושך, וע"כ בגלות בבל ומדי היו הנסים שנעשו אז לישראל מאירים את 

ות יון אבל במלכעיניהם, וכן במלכות הרביעית שהעמיד להם בית רבי וחכמי הדורות. 
שיש עננים חשוכין אשר כל אור הבא  )ח"ג רנ"א ע"ב(ובזוה"ק  הי' חושך שיש בו ממש,

וזה הי' ענין מלכות אליהם אינו מאיר כלל כדמיון שבע הפרות הרעות שבחלום פרעה, 
היונים שנקרא חושך שהי' חושך עצמיי לא העדר וסילוק האור. ומכל מקום ישראל אז 

כל חוק וגבול והתחזקו מאד בכח עצום ומסרו נפשם על עשו למעלה מן הטבע ועברו 
היינו אף שהי' החושך גדול מאד קיימו בעצמם קידוש השם ודחו מהם את החושך, 

ולעומת זה זכו לאור גדול מאד מלמעלה מן הסדר כי אשב בחושך ה' אור לי,  )מיכה ז'(
 ננים החשוכיםאשר חושך לא יחשיך ממנו, והי' האור בוקע וקורע כל המסכים וכל הע

וזה נשאר לדורות העם ההולכים בחושך ראו אור גדול.  )ישעי' ט'(עד שנתקיים בהם 
שבחנוכה האור האלקי מפלש בחושך וקורע כל המסכים, וע"י מצות נ"ח בחוץ להאיר 

 .של רה"ר עלמא דפרודא את חושך
ק ומעתה מובן החילוק שבין אור חנוכה לבין הזמנים המקודשים. שבהם הוא סילו

וכל דינין מתעברין  )ח"ב קל"ה ע"ב(כמו שאיתא בזוה"ק החושך לנוקבא דתהומא רבה 
מינה, אך מחמת רוב עוונות ר"ל אז כחות החיצונים בהכרח יש להם אחיזה בצד מה, 
ומחמת זה יש במציאות גופים ונפשות שאין להם עלי' בשבת. אבל בחנוכה שהוא ביום 

כל לא שקוי האור האלקי בוקעים וקורעים חול וכחות החיצונים אינם מסתלקים א
  .המסכים, ע"כ יש לאלו ג"כ עלי'

וכן י"ל נמי דכן היא שבת  וזל"ק: (יום א' ,ראש השנה) שם משמואל ה"קספוכמבואר ב יז
באשר אין בה ענין מלאכה שהיא מתיחסת לעולם לנמוך שביסודות, ע"כ יש בעולם, 

יש נשמות שאין להן עלי' בשבת, ונרמז דברים נמוכים שאין להם עלי' בשבת, וידוע ש
ואיתא בספה"ק שזה רמז למה שאמרו בפתילות ושמנים שאין מדליקין בהם בשבת, 

ויש פתילות ושמנים שאין מדליקין בהן בשבת מדליקין בהם בחנוכה,  )שבת כ"א(ז"ל 
לומר דהיינו טעמא משום דאסורה בו מלאכה, וכמו שאין עלי' לחיצוניות העולמות 

וידוע עוד דמוסף שבת הוא יוסף שניתוספה בו אות ה"א, וכמ"ש עדות ביהוסף  .בשבת
 ."ה וב"ש ואות ה"א האחרונה אין בושיש בו ג' אותיות הראשונות של הוי' ב
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העדר אלא מציאות של טומאה, ועל מנת להילחם עמו יש 
להאיר את האור שנגנז בששת ימי בראשית שירד להאיר 
את כל החלקים הנמוכים של המציאות, עד שלא רק 
שהחושך יסתלק אלא הוא עצמו ייהפך לאור גדול, ואור זה 
הוא הנשפע בימי החנוכה שהוא מלשון חינוך והתחלה 

שאז יתעלו כל הנשמות  למה שיהיה לעתיד לבוא,
 .יחהנמוכות

כי זה היה יסוד מה  יטתפארת שלמהואיתא בספה"ק 
שנחלקו הדעות לגבי כבתה אם זקוק לה או לא, והיינו 

ת על יכולתם של הנשמות הנמוכות דשניהם נתכוונו להורו
עלות בכל מצב, דאילו מ"ד כבתה זקוק לה מתכוון להת

צדיק היינו לאותם הנשמות שיכולות להתעורר על ידי ה
שרומז על הנשמות הכבויות המתעוררות שוב ע"י הצדיק, 

 שאין  האנשים  לאותם  מתכוון  לה   זקוק  אין כבתה   ולמ"ד

 
                                                                                                                                                                                                     

 
איתא בשפת אמת בשם  וזל"ק: ליל ב'(, תרצ"ה ,חנוכה) אמרי אמת ה"קספכמש"כ ב יח

מדליקין בהן בשבת  אאזז"ל פירוש הגמרא פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין
מדליקין בהן בחנוכה אשר אף הנפשות שאין להם עליה בשבת יכולין לעלות בחנוכה 

הלא שבת היא קדושה יותר גדולה מחנוכה, אולם חנוכה ונפש נוטריקון נר פתילה שמן, 
הוא ענין חינוך של לעתיד לבוא כענין שכתוב חנוך לנער על פי דרכו, חנוכה הוא התחלה 

וקנו כולם ואפילו הנפשות כדכתיב ערכתי נר למשיחי, לעתיד הרי ית לתיקון השלם
 .הנמוכות

בתה זקוק לה. מרמז על בחינת הצדיק יסוד עולם אשר בכחו ע"י כ: )פר' ויחי(וזל"ק  יט
הדלקת נר חנוכה להאיר גם לבני אדם אשר כבה אור נשמתם והלכו חשיכה ולא אור 

שמנים ופתילות שאמרו חכמים אין מדליקין  ()שבת כא, אכמ"ש בפי' בגמרא נוגה עליהם. 
פי' גם אותם הבנ"א אשר גם השבת אינו מועיל בהם בשבת מדליקין בהם בחנוכה. 

להאיר ג"כ לאותם  להם אעפ"כ אור החנוכה מאיר להם לכן המצוה להניחו למטה מי'
 .וזה ג"כ כבתה זקוק לה ע"י הצי"ע האנשים שהם בשפל המדריגה כנ"ל

איתא ברש"י כבתה זקוק לה דילמא פשע  וזל"ק: (חנוכה) אמרי אמת קה"ספכמש"כ ב כ
ומספרים מעשה מהרבי  ולא מתקן לה, היינו שבחנוכה יש תיקון אף לפושעי ישראל,

מלובלין ז"ל שאמר שרואה על מסור אחד שמאיר וזה היה בשעה שהדליק נר חנוכה 
 .יינו שבחנוכה יכולים הכל להתעלותולכן האיר בשעה זו, וה

וזהו שאנו אומרים ואין לנו רשות להשתמש בהם אלא לראותן בלבד,  :(חנוכה) וזל"ק כא
ומשמחת  לראות מזה כמה רב חילא וקדושתה של נפש ישראלי שיוכל לקדש כל דבר.

לב ונפש יוכל להלל, וזהו כדי להודות ולהלל, כי אין עומדין להתפלל אלא מתוך שמחה 
 .בזה בכל השנה, וכמו שהארכנו לעיל. וזהו הרגיל בנר, שרגיל )ברכות ל(

ובזה תבין מה שאנחנו נוהגין לאמרו ונמצא בנוסח  :(דברים)פר'  ואלו דברי קדשו כב
הראשונים הנרות הללו אנו מדליקין וכו' וכל מצות שמנת ימי חנוכה הנרות הללו קודש 

חק הם והוא לשון מתמיה הרבה ילאה כל מעיין להבין כוונתו ופירושו ויש שהגיה ומ
תיבת מצות מספרי ראשונים ולא העלו ארוכה בזה כלל כי מה בא לחדש שכל שמונה 

  .הנרות קדש מה חילוק בין ראשון לשמיני
אלא הענין כוונתו בא להשמיענו שלא תאמר שדוקא נר אחד בכל לילה קדוש שזה הוא 

ביתו שזה מדליק נר איש ו עיקר המצוה ולזה בא לפרש וכל מיני מצות שיש בימי חנוכה
בלבד וזה מדליק נר לכל אחד ואחד וזה מוסיף והולך וזה מדליק שמנים וכל מיני 
מנהגים אלו הכל בכלל מצות שמונת ימי חנוכה וכל מצות של המהדרין והמהדרין מן 

כל אלו הם בכלל כל מצות שמונת ימי המהדרין וכל אחד מבני ביתו מדליק ומוסיף 
אבל אם חידש לעצמו ענין אחר שאינו בכלל  חנוכה והם קדש ואין לנו רשות להשתמש

מצות שמנת ימי חנוכה שקבלנו הלכות מצותן כגון שמדליק בכל יום שמנה אזי לא 
אבל לא אע"פ שנתקדש גם היותר מן החיוב העיקרי שהוא נר בכל לילה  יתקדש כלל

 יתקדש אלא מה שבכלל מיני של מצות שמנת ימי חנוכה שקבלנו מאנשי כה"ג אבל 
 להוסיף מדעתו נרות לשם מצות חנוכה אין בהם שום קדושה והם חול אם בא 

 ומחמת חיבת ימי חנוכה ימים אלו שנתחדש לי זה הענין ורשות להשתמש בהם. 
בזאת חנוכה שנת מקימי מעפר דל דר"כת בים סוסך ליחוד נר חנוכה ואין להאריך 

 והמ"י.
שהנרות דחנוכה רנו ואולי הרמז, שכבר אמ :)שם( תפארת שמואל ה"קספכמש"כ ב כג

מורים על בטחון, שכל אדם יבטח בד' בבטחון חזק ואמיץ בעניני עבודת ד', יהיה מי 
שיהיה ובאיזה מצב שיהיה, ובל יתרשל האדם מלעשות מצוות ד' מצד שאינו ראוי 

 י כול לעוררם דאף הם יכולים לתקן על ידהצדיק י
 -על "כבתה זקוק לה"  רש"יתשובה, וזהו ביאור מש"כ 

ה "דילמא פשע", והיינו שאפי' לפושעי ישראל יש עליי
 .כבחנוכה

כי האדם צריך לדעת  כאתפארת שמואלוכן כתב בספה"ק 
אם  -לקדוש  חול להפוך דבר הוא יכול ,כי בכל מצב שהוא

כמבואר  מוסיף נרות על פי הקבלה ולא מדעת עצמו
, ולכן אל הרה"ק מקאמארנא זי"על כבהיכל הברכהבספה"ק 

, כי "הנרות הללו קודש" אפילו אם כגיתגאה ואל יתייאש
 .כדאותם הפחות שבפחותיםהדליק 

 יישוב על קושיית התוספות
הרה"ק והנה לאור החילוק הנ"ל שבין חנוכה לשבת תירץ 

וכן בעוד  - כהעבודת ישראלבספה"ק  המגיד מקאז'ניץ זי"ע

ומוכשר, והראיה מנר חנוכה, שאף אם איש פשוט מדליק נר חנוכה, קודש הם, שנעשים 
 להשתמש בהם. קודש ואין לנו רשות 

שבל ידמה וזהו שאמרו חז"ל נר חנוכה לא למעלה מעשרה ולא למטה מג', הרמז, 
האדם שהוא למטה ואפס תקותו ויאמר לנפשו נואש חלילה למה לי עוד תורה ותפילה 

וגם בל יתגאה האדם שהוא למעלה שהוא צדיק ועוסק בתורה ותפילה כראוי  שלי,
, רק יבטח בד' וברוממותו שאין סוף ואין חקר, ועובד את ד', כי תועבת ד' גם שניהם

מר, שברא השמים ושמי השמים וכל צבאם, ומכולם עיקר רצונו בעבודת שוכני בתי חו
 .אחרי אשר יטהר ויזבח את יצרו

והנרות דחנוכה מורים גם כן על זה, כי הנרות  :)שם(תפארת שמואל  ה"קספכמבואר ב כד
פחותים עכ"ז קודש הם, שנעשים קודש, וכל הללו, מי שמדליק אותם אפילו הפחות שב

וזוכה עוד כך גדלה קדושתם עד שאין לנו רשות להשתמש בהם אלא לראותן בלבד, 
עי"ז להודות ולהלל לשמך הגדול. ואדרבה, כשהאדם משים אל לבו שפל מצבו שהוא 
בחי' עפר ואפר, ומתמרמר ומתנחם על העבר מקרב לבו, אזי יותר קרובה ישועתו לבוא, 

כי שחה לעפר נפשנו דבקה לארץ בטננו, אזי קומה עזרתה  )תהלים מד(מאמר הכתוב כ
לנו. וזהו שאמרו חכמי המן על ישראל, כשהן יורדין יורדין עד לעפר וכשהן עולין עולין 

כשהם יודעין בעצמן שהן יורדין עד לעפר, משבירת לבם , רצ"ל )מד"ר אסתר(עד לרקיע 
 .זוכים שעולים עד לרקיע

שיח שרפי קודש כמובא בספר  ,הרה"ק בעל החידושי הרי"ם זי"עאמר בשמו כך  כה
ששמע מהגה"ק בעל החי' הרי"מ כמה סיפר הרב"צ אוסטראווער ז"ל : (חנוכה אות מג)

במס'  פעמים שאמר בשם הה"מ הק' מקאזניץ זצוקללה"ה שאמר לתרץ קושית התוס'
ל ר"ה לאסור בשבת שבת כ"א ע"א תוס' ד"ה מותר להשתמש כו' דמנ"ל דטעמו ש
ותירץ ההגה"ק המגיד משום שמא יטה דילמא משום כבתה זקוק לה, ובשבת א"א כו', 

בעת שישב עם חבריו אצל מורם ורבם הגה"ק הרבי ר"ש מניקלשבערג זצללה"ה 
דהנה נרות של שבת המה במקום גבוה וחשוב יותר מנרות של חנוכה, ומה"ט זצוקלה"ה, 

חנוכה דבעת שהדליק נרות של ש"ק שוב לא יצטרך לנר נרות של שבת קודם לנרות של 
של חנוכה, וא"כ לפי"ז מיושב קושיית התוס' הנ"ל, דסברא דזקוק לה שייך רק בחול, 
משא"כ בשבת דכבר הדליק נר של ש"ק ושוב אז לא נצרך נר דחנוכה, וע"כ הסברא 

מר הה"מ וסיים הגה"ק החי' הרי"ם זצללה"ה, דבעת שא משום דמותר להשתמש לאורה,
הק' מקאזיניץ זצללה"ה תירוץ הזה לפני רבו הק' זצ"ל הנ"ל שחקו עליו חביריו הק' 

אולם מורו ורבו הק' זצ"ל ז"ל כי רצה לתרץ דברי התוס' עם דברי קבלה וחסידות, 
עכ"ל בעל החי' הרי"ם זצללה"ה. וכל פעם שאמר תירוץ הזה  הסכים עמו על דבה"ק,

 .קאזניצער מגיד זצ"ל עכלה"ק ל פיןקרא תירוץ הזה דאס פשעטי
כתב  עבודת ישראלבספר  בזה"ל: (תרע"ז ,מקץ 'פר) שם משמואלוכן הובא בשמו בספה"ק 

ליישב קושיית התוס' מנ"ל לרבא דסבר ר"ה מותר להשתמש לאורה דילמא משום 
ותירץ הוא ז"ל דבשבת לכ"ע כבתה אין  דכבתה זקוק לה ואי אפשר להדליק בשבת.

 עם לדבר. זקוק לה, ונתן ט
ויש לומר עוד בטעמו של דבר, דהנה ידוע שמדת היונים היתה עזות מצח, לפיכך ראה 

)אבות דניאל את המלכות הזאת בדמות נמר שיש בו מדת העזות ביותר כמו שאמרו ז"ל 

הוי עז כנמר. והנה כשגברו מלכות בית חשמונאי ונצחום השתמשו במדתם  פ"ה(
שי"ת ולא יתבייש מפני המלעיגים עליו, ויבטלם לקדושה, להיות עז כנמר בעבודת ה

בלבו ויהיו בעיניו כאפס ואין. וגם המלחמה עצמה שעמדו נגד היונים שהיו כחול הים, 
זה הכח והעוז לקחו ממדת היונים והכניסוה וחשמונאי ובניו המועטים עמדו כנגדם, 
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, שהקשו על מה תוספותאת קושיית ה - כוספרי חסידות
ר להדליק וסשאמר שא רב הונאטעמו של את  רבאשביאר 

 דהיינו -בפתילות ושמנים הללו שאמרו  אף בשבת חנוכה
 תוספותמשום שסובר שמותר להשתמש לאור, והקשו ה

הוא  רב הונאלומר כך, דילמא טעמו של  רבאמנא ליה ל
דכיון שהדין הוא שכבתה זקוק לה ובשבת אינו יכול 

 להדליק.

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ת רוח ועזות לקדושה. אך מדה זו בקדושה צריכה שמירה ביותר שלא יסתעפו ממנה גסו

אבל חכמז"ל תקנו זה במצות נ"ח על פתח ביתו  פנים לרהב נער בזקן ונקלה בנכבד.
מבחוץ, שמדחה כח החיצונים כאמרם ז"ל מעט אור ידחה רב חושך. ומובן ששמירה זו 

 מועילה גם בפני הסתעפות עזות פנים וגסות רוח, ממדת העוז דקדושה. 
ועזות פנים נמשכת מפאת החושך והסתר ובפשיטות יש לומר דכל מדת גסות הרוח 

האור האלקי, כי במקום התגלות האור האלקי ממילא כל הנבראים בטלים ואין מקום 
וע"כ נ"ח שהוא התגלות האורות העליונים אפי' בחוץ, לגסות רוח ועזות פנים כמובן. 

הנה כל זה ברה"ר עלמא דפרודא, זה שמירה מעולה בפני הסתעפות כחות הרע כנ"ל. 
וגם רך בחול, אבל בשבת שכולהו ערקין לנוקבא דתהומא רבא מפני אימת שבת, נצ

שוב אין שבת היא נחלת יעקב שהיא בחי' עקב וביטול ונמשך אחר השי"ת בתמימות, 
לחוש עוד מפני הסתעפות, וכאשר קידש היום שוב אין צורך בנרות חנוכה, וע"כ אם 

 .זקוק להכבתה בשבת לכ"ע אין 
ד"ה  )כ"א.(על קו' התוס' בשבת  וזל"ק: (לא , אותוישב 'פר) ישמח ישראל ה"קספכמש"כ ב כו

ומותר וז"ל וא"ת מנ"ל לרבא דסבר רב הונא דמותר להשתמש לאורה דילמא הא דאמר 
אין מדליקין בשבת משום דסבר כבתה זקוק לה ואין יכול להדליק בשבת. נ"ל ע"ד 

יך שמירה יתירה שלא יאחזו דסברת כבתה זקוק לה הוא עפ"י המובא בסה"ק דצררמז 
מחשבה מועלת לד"ת, ועיין  )סנהדרין כ"ו ע"ב(והיינו ע"ד אמרם ז"ל  בו החיצונים ח"ו,

פירש"י שם, היינו דנדנוד רצון ומחשבת האדם, מפר מחשבות הערומים, עומד הצד 
וזה סברתו דכיון דאתה מזקיקו, לשון חיבור, שיהי' מחשבתו דבוקה שכנגדו ונאחז בה, 

כל משך הדלקה וממילא מתגבר כל העת הצד שכנגדו, ולפי שלא הי' שמן טוב, בזה 
היינו שרצונו לא הי' מקודם בשלימות, לכך יוכלו לאחוז בהמצו' החצונים, אבל בשבת 

)בתפילת וכמבואר בספה"ק על אתה קדשת  קודש כל דינין מתעברין וכו' וערקין מני',

, ואין להם )ע' קידושין ב' ע"ב(י עלמא כהקדש שהיא מלשון מקודשת ואסורה אכול ליל ש"ק(
כח לאחוז בה, אבל כ"ז הוא אם רק עושה המצו' רק לשם ד', וכמבואר באלשיך על 

ולא מענג את עצמו בשבת, אבל אם מותר להשתמש  )שבת קי"ח.(המענג את השבת 
לצרכו, אף כי תשמישי שבת המה ג"כ מצו', אבל חיישינן שמא יטה לצרכו לשם עצמו 

וממילא כשרב הונא אוסר להדליק בשבת ההכרח לומר דס"ל מותר א לשם ד', ל
  ודו"ק. להשתמש לאורה,

שבשבת באים למקום שבת הוא גם כן כך  וזל"ק: (מקץ 'פר) אמרי אמת ה"קספוכ"כ ב
כדכתיב ועשית כל מלאכתך ואיתא יהא בעיניך כאילו  גבוה ולא צריכים לעשות פעולה

י אתה תאיר נרי וזה קאי על ימות החול וכתיב כי אתה כל מלאכתך עשויה, כתיב כ
תוס' מקשים דילמא הא דאמר רב הונא אין מדליקין בשבת נירי וזה מתקיים בשבת, 

משום דסבר כבתה זקוק לה, אולם בשבת כבתה אין זקוק לה לפי שהיא בבחינת כי 
 תה נירי.א
תרע"ג; אמרי אמת  : שם משמואל מקץעיין יישובים נוספים בזה בספרי החסידותל כז

וישב תרפ"ו; שם תרצ"א ליל ב; שיח שרפי קודש חנוכה אות מד בשם הרה"ק רבי 
 .יחיאל מאיר מגאסטין זי"ע; חידושי מהרצ"א על חנוכה שבת כא ע"א

עיין בסידור האר"י על הקו' תוס' שם.  וזל"ק: (וישב 'פר) ישמח ישראל ה"קספכמש"כ ב כח
 .שבת, עיי"ש, וממילא מתורץ קו' התוס' ז"ל שיש להקדים נרות חנוכה לנרות

תוס' מקשים דילמא הא דאמר רב  וזל"ק: (מקץ 'פר) אמרי אמת ה"קספראה מש"כ ב כט
אולם איתא שאפילו המאן הונא אין מדליקין בשבת משום דסבר כבתה זקוק לה, 

דאמר כבתה זקוק לה סבירא ליה שבשבת כבתה אין זקוק לה, הנשמה יתירה של שבת 
ומהאי טעמא לא שייך לומר בשבת כבתה לפי שאין האור נכבה, בשבת אין  לא נכבית

 .ת המצוה שהתחילו לעשות בחולזקוק לה ואין צריך לעשות כלום מפני שהשבת משלמ
ענין נר של שבת הוא להאיר את עיני  :(מוצש"ק ליל ד' ,חנוכה ,מקץ 'פר) ואלו דברי קדשו ל

כמו שהגיד כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה השכל עד שאפי' הגוף ירגיש בקדושת שבת, 
אהא דנר של שבת הוא משום שלום ביתו, שהאדם הוא הנשמה והגוף הוא בית הנשמה 
וכל אחד מושך לזה שהוא ואין שלום ביניהם, ובשבת אפי' הגוף מרגיש ונעשה שלום, 

 עכ"ד. 
ין כע והנה נר חנוכה הוא להאיר את עיני האדם שיהי' ביכולתו להכיר מומי עצמו,

בעת ההיא אחפש את ירושלים בנרות דעון זוטא נמי משתכח, וכעין  )צפני' א'(שכתוב 

 האריז"לעל פי יסוד דברי  כזספרי החסידותותירצו ב
הדלקת יש להקדים בערב שבת חנוכה שכתב ש כחבסידור

בת, והיינו כמבואר לעיל שלעומת נר נרות חנוכה לנרות ש
שבת שעניינו היא הארה עצומה עד ביטול וסילוק כל הרע 

, הרי כט"כולהו ערקין ואתעברון מיניה" -והחושך לגמרי 
שעניינו של נר חנוכה הוא הארה בתוך החושך ללא סילוקו 

, או כמו שכתב לשם משמואלוכמבואר באריכות בספה"ק 

שבעה אלה עיני ה' המה משוטטים בכל הארץ, שזהו ענין המנורה  )זכרי' ד'(שכתוב 
וכאשר הי' הנס במנורה נתהוה מזה כח השגחה גם באדם עצמו המורה על ההשגחה. 

 שיכול להשגיח על תעלומות לבו. 
ומתוק האור, עד  )קהלת י"א(כדכתיב  בת אין זמן לזה אלא להרגיש מתיקות השבתאך בש

אדמו"ר הגיד בשם  כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"השכל עניני עוה"ז יהיו כאפס ואין. ו
שבשבת צריך להיות כל מלאכתך עשוי' אפי' בעניני שמים נמי,  הרי"מ זצללה"ה מגור

עצמו כלל. וזהו צווחין אף עקתין בטלין עכ"ד. והיינו מה"ט שאין הזמן להשגיח על 
 ושביתין. 

ע"כ אין בשבת ענין וזמן לנר חנוכה, שהרי זה להסתכל בשפלות עצמו, וזה רק להסתכל 
אך באין בגדלות השי"ת, וע"כ איתא בספרים שבשבת לכ"ע כבתה אין זקוק לה. 

לקדושת שבת רק מחמת שטרח בע"ש, ע"י חשבון הנפש כמה הוא רחוק, ובש"ס 
בר בי רב דיתיב בתעניתא במעלי שבתא. וע"כ נר חנוכה הוא הכנה טובה  )מ' ע"ב(עירובין 

קודמת לנר חנוכה לפי לשבת, ונר חנוכה קודם לנר של שבת, וכן מהאי טעמא הבדלה 
  .מנהג ותיקין

הענין דנ"ח קודם לנר של שבת, וגם מנהגנו שהבדלה קודמת  :(ליל ה' )שםעוד כתב שם 
שון רבת אם ריבם צריך פירוש, דמריבה איננה מורה על נצחון ודין לנ"ח. דהנה הל

כי יהי' ריב בין אנשים, היינו טענות ותביעות זה  )דברים כ"ה(ברשעים, אלא כענין שכתוב 
על זה, ועדיין יכול להיות הנצחון לזה כמו לזה. וכבר הגדנו משום שהיונים החשיכו 

עשתה נפשם שפלה ונכנעה לסבול את עיניהם של ישראל ודכאו לארץ חייתם עד שנ
עול גזירותיהם, ולא הרהיבו עוז בנפשם לחשוב שיש להם ריב עמם, אלא כל תקותם 

אבל השי"ת אימץ את רוחם והגביה את נפשם עד היתה ליהרג על קדושת שמו יתברך, 
וכענין שהגיד כ"ק אדמו"ר הרי"ם זצללה"ה  שחשבו את עצמם לבעלי ריב עם היונים,

והוצאתי אתכם מתחת סבלות מצרים, היינו שלא יוכלי עוד לסבול  )שמות ו'(וק מגור בפס
את גזירות המצריים עד שצעקו אל ה', עכ"ד. ובאופן זה יתפרש נמי הא דרבת את 
ריבם, היינו שעשית אותם בעלי ריב ולא כמתיאשים, ואח"כ דנת את דינם כמו בין שני 

 .שפטו, ואח"כ נקמת את נקמתם וכו'הבעלי הריב שהדין מברר מי הוא שיצא רשע ב
ויש לומר שזה נשאר לדורות בימי חנוכה, שנתעורר בלב איש להשונא א"ע לבעל הריב 
עם צד הרע, ולא יהי' כמתיאש סובל ורובץ תחת משא מלך זקן וכסיל, ולדקדק על 

אחפש  )צפני' א'(כענין שכתוב  עצמו על מעשיו הבלתי טובים, שזהו הרמז בנרות חנוכה
דאפי' עון זוטרא משתכח, וזה שבפסיקתא  )ז' ע"ב(ירושלים בנרות כבש"ס פסחים  את

מביא מקרא זה על נרות חנוכה להורות שענין אחד להם. ומובן שכמדת שחושב את 
מציל עני מחזק ממנו ועני ואביון  )תהלים ל"ה(היצה"ר לאויב לו ונתמלא ריב עליו וכמ"ש 

יש לך גזלן גדול מזה, בה במדה אפי' עון זוטא כהר וכי  )ב"ר פ' נ"ד(מגוזלו, וכבמדרש 
 .ילו עון זוטא משתכח בכל יום יותרנחשב לו, וזהו הענין שאמרו ז"ל מוסיף והולך שאפ

כ"ק אבי ופירש  אך נר של שבת מדה אחרת יש בו, שנר של שבת משום שלום ביתו,
עלה וזה שבימי החול הגוף והנפש נלחמים זה בזה זה מושך למ אדמו"ר זצללה"ה

אך בשבת הגוף נכנע לנפש ואפי' ע"ה אימת שבת עליו ונעשה שלום ביניהם, למטה, 
וזה שלום ביתו הוא האדם בעצמו שנקרא ביתו של הנשמה שהיא האדם, והגוף נקרא 

 בשר האדם, עכ"ד. 
)תהלים ויש להוסיף ולומר שבודאי עונות שבאדם הם המפריעים את שלום האדם כמ"ש 

עצמי מפני חטאתי, שהעצמות עצמן הן מריבין זע"ז ואין שלום ביניהן, אין שלום ב ל"ח(
אך בשבת צריך שיהי' כל מלאכתך עשוי', והגיד כ"ק אדמו"ר הרי"ם זצללה"ה מגור 
שאפי' בעניני שמים נמי, עכ"ד, והיינו שלא יזכור כלל ממצבו אלא יהי' לבו מוגבה 

 בדרכי ה', וכבר דברנו בזה. 
נוכה, דנר חנוכה עשוי לעורר הריב בעצמו עד שאפי' עון זוטא א"כ הוא היפוך מנר ח

ויהי' כאילו נמי משתכח, ונר שבת הוא משום שלום ביתו שאפי' עון רבה נמי לא יזכור 
ע"כ אחר הדלקת נר של שבת ונעשה שלום , וי'כל מלאכתו אפי' מלאכת שמים עש

עשוי', אין ענין לנר  לאכתוביתו, וכ"כ קודם הבדלה שעדיין צריך להיות כאילו כל מ
 .חנוכה

ולפי האמור תתישב נמי קושית התוס' ריש הסוגיא, דמה"ט דבשבת אין ענין לנ"ח שוב 
 לה. לכ"ע כבתה אין זקוק
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יינו עד דכליא רגלי שאפילו למ"ד זקוק לה ה לאשם
דתרמודאי המרמזים על התכלית שבחיצוניות, משא"כ 
אחר כך אין זקוק לה אפילו להאוסרים מותר השמן שבנר, 
ולעולם אף הוא מודה דבשבת כיון ד"כד עייל שבתא כולהו 
ערקין ואתעברון מינה" נחשב מיד עם כניסת השבת שנכלו 

ולכך בשבת , לברגלי התרמודאים ואין חיצוניות כלל בעולם
 .לגלכו"ע אם כבתה אינו זקוק לה

 אין זקוק לה ]ההתעוררות[כבתה 
כי מחלוקת זו תלויה במחלוקת לגבי עיקר  גמראומבואר ב

מצות נר חנוכה, האם הנחה עושה מצוה או הדלקה עושה 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
בתוס' הקשו מנ"ל לרבא דר"ה סבר מותר להשתמש  :חנוכה ער"ש ליל ב(שם משמואל )זל"ק  לא

ה זקוק לה ואין יכול לאורה, דילמא הא דאמר אין מדליקין בשבת משום דסבר כבת
דהנה להדליק בשבת. ונראה דהנה בטעם דמדליקין נ"ח מקודם והדר נר של שבת י"ל 

וברש"י שם אומה מלקטי עצים דקים  בגמרא דמצותה עד דכליא ריגלא דתרמודאי,
ומתעכבין בשוק עד שהולכין בני השוק לבתיהן משחשכה ומבעירים בבתיהם אור 

ויש לדקדק מה מוסיף סימן בזה ממה דאמר ין מהם. וכשצריכין לעצים יוצאים וקונ
  בהדיא עד שתכלה רגל מן השוק שהרי גם אלו בכלל.

ונראה שהליטו בדברים האלה ענין פנימי, כי התרמודים הבאים מתרמוד הם אומה 
ויירש זרעך את שער שונאיו, רבי אומר זו תרמוד, אשרי  )פ' נ"ו(ובב"ר  חיצונית לגמרי,

והנה רגל הוא לתה של תרמוד שהיתה שותפת בשני חורבנות וכו'. כל מי שרואה במפ
רגלי  )ע"ז ה' ע"ב(משלחי רגל השור והחמור דפירש"י  )ישעי' ל"ב(וכמ"ש  כינוי לחלק הפחות

יצה"ר, ומדמוסיף לומר רגלי מכלל דעצם היצה"ר איננו כ"כ רע, ונצרך לחדוותא 
וכי יצה"ר טוב מאוד אתמהה אלא  והנה טוב מאד זה יצה"ר )פ' ט'(דשמעתתא, ובמד"ר 

אך שאילולי יצה"ר לא בנה אדם בית ולא נשא אשה ולא הוליד ולא נשא ונתן וכו', 
רגלי יצה"ר היא הפחיתות שבו, זה הוא רע בהחלט. וע"כ ריגלא דתרמודאי הוא 
הפחיתות שבחיצוניות. וזה שרמז שמצוותה להאיר את החשכות שבפחיתות 

דהמשכת נ"ח הוא מרישא דכל דרגין, ע"כ לעומתו מאיר גם  שבחיצוניות, שבאשר ידוע
בתכלית החיצוניות, עומק תחת הוא לפי עומק רום, ובכאן גלו ז"ל את הסוד של מצות 
נ"ח, דזוהי תכלית הכוונה דלאחר זמן זה היינו שכבר כליא ריגלא דתרמודאי ואין כאן 

 .החיצוניות שוב אין עוד מצות נ"ח עוד פחיתות
אם תשיב משבת רגלך. ויש לפרש הלשון רגלך היינו הפחיתות  )ישעי' נ"ח( והנה כתיב

שלך. ויובן על פי מה שהגיד כ"ק אבי אדומו"ר זללה"ה בענין נר של שבת מפני שלום 
ביתו, דהיינו השלום באדם עצמו, שבימות החול הנפש מושכת למעלה והגוף למטה, 

מתנגד לנפש ונעשה שלום, עכ"ד.  ובשבת שאפי' ע"ה אימת שבת עליו שוב הגוף איננו
וא"כ וא"כ הפחיתות שבאדם שוב חוזרת מטבעו, וזהו הלשון אם תשיב משבת רגלך. 

קו"ח הדברים אם הפחיתות שבאדם שבהכרח איננו כ"כ פחות כמו ריגלא דתרמודאי 
וכולהו ערקין לנוקבא מ"מ מסתלקת בשבת, מכ"ש ריגלא דתרמודאי מסתלקין בשבת 

כ לעולם כשהגיע שבת נחשב הזמן כמו אחר דכליא ריגלא דתרמודאי וא"דתהומא רבא, 
 .בהכרח שמדליקין נרות חנוכה ברישאושוב איננו עוד זמן נרות חנוכה, וע"כ 

ומעתה מיושבת קושית התוס' דאפי' למ"ד כבתה זקוק לה, היינו בעוד שהוא זמן נרות 
אין זקוק ה בודאי כבתחנוכה והוא עד דכליא ריגלא דתרמודאי, אבל אחר שעבר הזמן 

לה אפי' להאוסרים מותר השמן שבנר, וא"כ בשבת דנחשב כאילו הוא אחר דכליא 
 .דתרמודאי כ"ע סברי דאין זקוק לה ריגלא

איתא פתילות ושמנים שאמרו  וזל"ק: (מקץ 'פר) אמרי אמת ה"קספוראה עוד מש"כ ב לב
רים שיש נפשות חכמים אין מדליקין בהן בשבת מדליקין בהן בחנוכה ואיתא בספ

  .בת ומכל מקום יש להם עליה בחנוכהשאין להם עליה בש
תוס' מקשים מנא ליה לרבא דסבר רב הונא דמותר להשתמש לאורה דילמא הא דאמר 
אין מדליקין בשבת משום דסבר כבתה זקוק לה, אולם פסול הפתילות ושמנים הוא 

שבת מתקן הכל שהוא מפני שהאור מסכסכת בהן ומפני שאין נמשכין אחר הפתילה ו
אתר דסט"א אתכפיא, ואיתא שבשבת אין בו שום פסולת ואיתוז כל המשמר שבת 
כהלכתו אפילו עובד עבודה זרה כדור אנוש מוחלין לו וממילא אין שייך בשבת כבתה, 
בשבת איתא יכולה היא שתרחם ואיתא כאילו כל מלאכתך עשויה וזה קאי אפילו על 

ת לא כולם יכולים להגיע ובחנוכה יכולין להכין ויכולין אולם לכח השבעניני יהדות, 
  .ם להתעלות ועל ידי זה להגיע להכלכול

 כתיב וטבוח טבח והכן ואיתא במדרש שקאי על שבת ובמפורשים איתא שיש בפסוק 

כי הביאור בזה הוא  לדקדושת לוימצוה, ומבואר בספה"ק 
יבות שאלו ואלו דברי אלוקים חיים, כי כוונתם לחש

ההתלהבות הנדרשת בעבודת השי"ת, דאילו מ"ד הדלקה 
עושה מצוה כוונתו להחשיב את עניין ההדלקה 
וההתלהבות שבעבודת השי"ת, ולכך סבר דכבתה זקוק לה 
והיינו שכאשר נופל האדם מן ההתלהבות צריך להשתדל 

, ואילו מ"ד הנחה עושה מצוה כוונתו לומר להלחזור אליה
להניח עצמו מההתלהבות  דלפעמים צריך האדם גם

ולעשות המצוה אף בלא התלהבות, ולכן סבר דכבתה אין 
זקוק לה והיינו שאם אינו יכול להחזיר את ההתלהבות מ"מ 

 .לויעשה את המצווה אף בלי התלהבות

וזה כח יעקב ויוסף דכתיב והיה בית  שחנוכה הוא הכנה לשבת,זה רמז לחנוכה והיינו 
שבת ובית יוסף להבה זה חנוכה כענין שאיתא שתהא יעקב אש ס"ת הם אותיות 

שלהבת עולה מאיליה וכתיב והיה אור ישראל לאש וקדושו ללהבה וזה כח יעקב ויוסף, 
איתא בגמרא שנר שבת הוא משום שלום ביתו, זה הוא כח יעקב דכתיב שלום לעבדך 

 .יעקב קראו בית וזהו שלימות האור לאבינו ואיתא
וזה ענין נר חנוכה להאיר ברשות  וזל"ק: (תרע"ב ,מקץ 'פר) שמואלשם מ ה"קספוכמש"כ ב לג

גם חושך לא יחשיך ממך, וזכו לזה ע"י שנצחו  )תהלים קל"ט(הרבים מקום החושך לקיים 
את היונים שהם היפוך מזה כנ"ל. וע"כ נ"ח בשמאל, היינו כי שמאל דוחה, ואפי' שהוא 

ן לו פנים, ג"כ יהי' נמשך אחר הש"י, בבחי' דחוי שמדחים אותו מן השמים ואין מאירי
ואפי' ברה"ר כנ"ל, ואפי' כגון יוסף בבית הסוהר. ובאמת מן ההמשכה אחר הש"י בחושך 

העם ההולכים בחושך ראו אור גדול, והיא  )ישעי' ט'(כנ"ל הש"י מאיר לו כמאמר הכתוב 
 הש"י. בחי' שבת אחר ששת ימי המעשה, שאז שוב אין זו עבודה ורבותא להמשך אחר 

מנ"ל דמותר להשתמש לאורה תיפוק לי' דכבתה זקוק לה  ובזה תתורץ קושית התוס'
ולהנ"ל ניחא דאחר שהגיעה שבת שוב אין ענין לנר חנוכה ואינו יכול להדליק בשבת, 

שאז אין רבותא להמשך אחר הש"י, וכל עצמו של נר חנוכה הוא רק בעוד שאיננה 
יקין קודם נר חנוכה ואח"כ של היות טעם דמדלמאירה קדושת השבת. וזה עצמו יכול ל

 .שבת
 )שבת כב ע"ב(ובזה מובן הפלוגתא שבין שני מאן דאמרי  :(פירושי אגדות) ואלו דברי קדשו לד

ובאמת אלו ואלו דברי חד אמר הדלקה עושה מצוה וחד אמר הנחה עושה מצוה. 
מצוה, פירוש אלהים חיים מר אמר חדא כו' ולא פליגא. כי מאן דאמר הדלקה עושה 

שלכתחלה צריך האדם לעשות המצוה בהדלקה ובהתלהבות בתשוקה נפלאה. ומר אמר 
הנחה עושה מצוה, פירוש לפעמים כאשר נופל ממדרגתו ואין לו מוחין דגדלות לא 

וזה כונת ימנע מלעשות המצוה חס ושלום אלא יעשה בהנחה פירוש גם בלי התלהבות. 
מצוה סבר כבתה זקוק לה, פירוש כי לכתחלה חכמינו ז"ל מאן דאמר הדלקה עושה 

כאשר האדם שאין לו התלהבות צריך לייגע מוחו ושכלו להתבונן בגדולות הבורא ברוך 
הוא ועל ידי זה תתלהב נפשו לה' ויעשה המצוה בהדלקה ובהתלהבות. ומאן דאמר 
הנחה עושה מצוה סבר כבתה אינו זקוק, פירוש כאשר נופל ממדרגתו ואי אפשר לו 

שום אופן לעשות בהתלהבות ובהדלקה אינו זקוק לה, פירוש בשביל זה לא ימנע ב
 .שה בהנחה גם בלי התלהבותאת עצמו מלעשות המצוה חס ושלום אלא יע

)בראשית רק הכסא אגדל ממך  וזל"ק: (לחנוכה) תפארת שלמה ה"קספוכעי"ז איתא ב לה

ך. על ידך יהי' רוממות האל , לשון ריקן כי עתה אין הכסא שלם. כביכול אגדל מממא, מ(
, הרמז ג"כ על גדלות )שבת כא, ב( כבתה אין זקוק להכביכול. ע"י היחוד יהי' הכסא שלם. 

  .והבן הצי"ע אם כבתה. בחי' האי"ן זקוק לה' לתקנו ולהעלותו למכון שבתו
וזהו הרמז באמרם ז"ל  וזל"ק: (וישב 'פר)אלכסנדר,  עקידת יצחק ה"קספועי' עוד מש"כ ב

וזהו מצוה להניחה על פתח ביתו 'מבחוץ', היינו לשרוף את כל החיצונים,  בת כא ע"ב()ש
, כדי לכלות אותם עד גמירא וכל הרשעה כולה כעשן תכלה. )שם כא.( ענין כבתה זקוק לה

וזהו הענין דסברי בית שמאי ביום הראשון מדליק שמונה, דסברי שהעיקר הוא לשרוף 
כנגד האומות שמתמעטין והולכין, ומדליק ביום הראשון את החיצונים, כנגד פרי החג, 

שמונה כדי לכלותם במהרה בבחי' ותלהט סביב צריו בחי' משיח בן יוסף, ובית הלל 
אומרים שמעלין בקודש, כלומר בטוחים אנחנו בכל רגע כי האומר לעולמו די הוא 

ר לנו אורו יאמר לצרותינו די, אך אנו מבקשים שיתנוצץ האור הגדול של משיח שיאי
סיף והולך , להיות מעלין בקודש, מו)תהלים קיח, כז(בתוך החושך, בחי' אל ה' ויאר לנו 

 .בעבודת ה' באורה ושמחה
ביארו דהכוונה בכבתה אין זקוק לה היא להיפך ש ספרי החסידותיש מובאופן נוסף  לו

 לעשיית מצוות בשביל להשלים עצמו. שלפעמים אין האדם זקוק



 ז עמוד| מאמר בסוגיית כבתה אין זקוק לה מעולפת ספירים | 
 

ספרי והנה פסקינן דכבתה אין זקוק לה, וכבר הקשו 
האיך יתכן דהדין הוא שאין זקוק לה ולמה לא  לזהחסידות

חר שמן יפה, ולמה הקילו כ"כ בנר חנוכה שאין זקוק יהדר א
 לה.

 ותירצו דהנה כל מלחמת היוונים על כלל ישראל הוא שהם 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
בטעמא עוד אטעים לך מילתא  וזל"ק: אות יג( מאמר ג ,כסלו) בני יששכר ה"קספכך ביאר ב

מה שאמרו בהלכות נר מצוה הזאת כבתה אין זקוק לה ויוצאין ידי חובת הנר הזה גם 
  ., שהנר מצוה הלז רמז למעלת התורההוא גם כן על פי הקדמה הנ"לבכבתה, 

, (יבמות צו ע"ב)שמועה מפיו  על שלא אמר ר' אלעזרדהנה אמרו בגמרא ר' יוחנן הקפיד 
היינו ב' עולמות,  (תהלים סא ה)אגורה באהלך עולמים  ואמר שהוא דבר שביקש עליו דוד

כי גם כשנפטר התלמיד חכם אם אומרים שמועה מפיו שפתותיו דובבות וכו', ומהראוי 
  .)עיי"ש בגמ'(אשר שפתותיו דובבות לידע מהו הנחת רוח להנפטר 

זוג שיש בו עינבל מקבל טומאה דמקרי  רו בגמ' שבת דף נ"ח ע"בעל פי מה שאמונ"ל 
אפילו דיבור  (במדבר לא כג)מדכתיב כל דבר אשר יבא באש וכו' שפיר כלי, ונפקא ליה 

יבא וכו', היינו אפילו כלי הזאת שאינה עשויה רק לדיבור היינו לקשקש להשמיע קול, 
ל זה בגמרא למאי חזי, ומסיק אח"כ אמרו בגמ' אפילו ניטל העינבל טמא, ומקשו ע

שם אליבא דר' יוחנן שכן ראוי להקישו על גבי כלי חרס, ופירש"י ומשמיע קול כבתחלה 
ולא בטל ליה ממלאכתו הראשונה וכו' עיי"ש, הרי לך להלכה כל כלי שבטל ממלאכתו 

 אם אפשר שתעשה מעין מלאכה הראשונה בצירוף כלי אחרת שפיר מיקרי כלי, 
כם הצדיק בעסקו בתורה כל ימי חייו כל מה שעוסק בכל פעם יותר והנה התלמיד ח

ניתוסף לו שכר בכל פעם, אבל כשמשלים ימי חייו והולך לגן עדן ומפשיט הגוף 
הגשמיי שהוא הכלי, הנה הגם כי גם בגן עדן עוסקים הנשמות בתורה, מזה אין לו בכל 

, כי עשיה לא מקרי (כב. עירובין)ותם ומחר לקבל שכרם פעם תוספת שכר כי היום לעש
רק אם יתגלגל שוב הצדיק לעולם הזה  -רק על ידי כלי הנשמה שהוא הגוף ]הגהה 

ע"י איזה סיבה ושוב יעסוק בתורה הנה יתוסף לו שכר[ ולזה נקרא הצדיק בעולם הזה 
אבל כשהתלמידים אומרים דברי תורה משמו של החכם אחר הולך ולעולם הבא עומד, 

תיו של הגוף בעולם הזה דובבות, נמצא הוא לומד בכלי הגוף בעולם פטירתו, הנה שפתו
הגם שהוא על ידי דבר אחר מיקרי עושה מעין מלאכתו ראשונה, הנה הזה כמו בחייו, 

ניתוסף שכרו בכל פעם גם אחר פטירתו ונקרא מהלך, זהו שאמר ליהושע בן יהוצדק 
כמו שפסק ר' יוחנן בשבת, ניטל  , והוא(זכריה ג ז)תתי לך מהלכים בין העומדים האלה ונ

העינבל כיון שראוי להקישו על גבי כלי חרס ועושה מעין מלאכתו על ידי דבר אחר 
מיקרי כלי, על כן על זה התפלל דוד אגורה באהלך עולמים, וזהו שהקפיד ר' יוחנן על 

 .לא אמר ר' אלעזר שמועה מפיו, הבןש
פטר האדם נכבה הנר מן הגוף והלך למקומו, והנה כשנ, (משלי כ כז)והנה נר י"י נשמת אדם 

והנה בנר חנוכה הרומז למעלת התורה תקנו להלכה כבתה אין זקוק לה, כי גם אחר 
כביית הנר מן העולם הזה נחשב לו לימוד התורה מה שהתלמידים לומדים שמועותיו, 

פתותיו דובבות כאילו הוא בחיים, וניתוסף שכרו בכל פעם כמו שהיה בשעת הדלקת וש
  .והבן נר הנשמה אצל הגוף,

חד אמר הדלקה  :וזל"ק (יבאות לחנוכה ) עטרת ישועה ה"קספועי' עוד כעי"ז מה דאיתא ב
, ואיפסקא הילכתא ברי"ף הדלקה (שבת כב ע"ב)שה מצוה וחד אמר הנחה עושה מצוה עו

ובשו"ע', צוה, לפיכך כבתה אין זקוק לה ]נ"ל דצ"ל 'ואיפסקא הילכתא ברשב"א עושה מ
והוא ברשב"א סימן תקלט וכן הוא לשון המחבר בשו"ע או"ח סימן תרעג סעיף ב. 

אבל לא תלה זאת בכבתה אין זקוק  )במס' שבת בדף י. מדפי הרי"ף(אמנם גם הרי"ף פסק כן 
  .(עיין בט"ז שו"ע או"ח סימן תרעג ס"ק ח)פיכך' הרשב"א והמחבר מה זה 'ללה[. והקשו על 

ל כל אדם לקיים כל התרי"ג ונראה על פי מה שכתבו בספרים לתרץ הקושיא איך יוכ
, והרבה תירוצים נאמרו על זה, וחד (עיין בשל"ה הק' בעשרה מאמרות מאמר השישי אות ג)מצוות 

ם חבירו, נחשב המצוה דעל ידי שישראל עם קדוש המה באחדות כל אחד עמנהון הוא, 
כי על ידי האחדות נחשבו כל ישראל כאחד. ויש שמקיים חבירו כאילו קיים הוא, 

 . (פ תהילים יט"שעה ;שער הגלגולים הקדמה ל) דעל ידי גלגול מקיים כל המצותשתירצו, 
א"ה, ] י האדם שיתגלגל כמה פעמים ח"ואולם כבר כתבו בספרים שזה לא טוב לפנ

ראה ד"ה  'שלח בד"ה ובזה נבאר, ובפר 'בפר)זה בספר הקדוש תולדות יעקב יוסף וכמו שרמז ב

איזה שוטה הלן בבית הקברות, היינו, שהאדם  (חגיגה ג ע"ב)במאמרם ז"ל  (בפסוק פתוח תפתח
שוטה. עיין בדבריו  , הואהזה אשר הוא לן בכמה בית הקברות ונתגלגל כמה פעמים ר"ל

כולם  ת זרע עם קדוש באחדות, ויתקיימו ע"יאשר על כן טובה גדולה להיו. [הקדושים
  כל התרי"ג מצוות, ויחשב לכל אחד ולא יצטרכו לגלגול.

ז"ל 'הדלקה עושה מצוה', הדלקה מלשון רדיפה, שירדוף  הרשב"אוזהו פירוש פסק 
די זה 'עושה מצוה', שיוכל לקיים כל אחר חבירו ויהיה לו אחדות עם כל אחד, על י

'לפיכך כבתה אין זקוק לה', היינו, שמועיל האחדות כשיכבה נשמתו המצוות בשלימות, 
, כיון שכבר ח"ו, אזי אין זקוק לה עוד לבוא בגלגול פעם שני לקיים התרי"ג מצוות

 .קיימם על ידי האחדות

סברו שאין שום סיבה לעסוק בעניינים גשמיים, אלא 
העיקר לעסוק במושכלות, וכמו שעשו כל הפילוסופים 

, וכמו שכתב לח]שם משמואל חנוכה ליל ז[שהם חכמי יוון 
שהיוונים דרשו שהכל יהיה  לטשכרבני ישבספה"ק 

בשלימות ולא די בפעולות לבד בלא כוונה, ולכן הדין הוא 

פר' ישמח ישראל  פה"קאות ט, ובסמאמר ג  ,כסלו בני יששכר ה"קספכך הקשו ב לז
 .וישב מאמר ב אות מה

יש להתבונן בהא דהלכתא  וזל"ק: (ליל ז' ,חנוכה ,מקץ 'פר) שם משמואל ה"קספכמש"כ ב לח
וגם בפלוגתת רש"י כבתה אין זקוק לה, מה שלא מצינו דוגמתה בכל המצוות שבתורה. 

 ברה"ר.  ותוס', שלרש"י מצוה להניחה על פתח ביתו בחצרו, ולתוס' על פתח חצרו
והכחישו שיש מעשים דהיונים היו מתנגדים ביותר למצוות מעשיות, ונראה דהנה ידוע 

נרצים לאלקים, ואמרו שכל שלימות האדם הן מדות ומושכלות, ובזה הוא מתדבק 
 לשכל הפועל שהמציאו בדמיונם, כידוע מענין הפילוסופים שהם חכמי יון. 

ואף שטומאה נעשה להם נס במצוה מעשית,  וע"כ כשגברו מלכות בית חשמונאי ונצחום,
דחוי' בציבור, הראה להם חביבות מעשיהם שהם נרצים לה', היפוך מחשבת היונים. 

כי הלל והודאה בשביל ] וע"כ לעומת נס הנרות תקנו מצות נ"ח, שהיא מצוה בעשי' לבד
י לא נס המלחמה וניצוח היונים תקנו, הלל הללו עבדי ה' ולא עבדי יון, ובהודאה נמ

נזכר נס המנורה כלל, אלא סתם והדליקו נרות בחצרות קדשך, ולא זכרו את הנס 
  [.ן על נס המנורה אלא על נס המלחמהשבמנורה, להורות על ענינו שלא נתק

כי באדם יש מחשבה דיבור ומעשה, ונבחר המעשה שהוא החלק הפחות שבאדם, 
ה מפני שהוא מדבר שבמעשה הוא משתתף עם יתר הבע"ח, ומותר האדם מן הבהמ

והטעם מפני שהוא זכר לנס שהוא במעשה, והיפוך מחשבת היונים. ומש"ה ויש לו שכל, 
נמי כבתה אין זקוק לה, דמה שדולק והולך אח"כ זה הוא ממילא אלא שבא מכח מעשיו 
דמעיקרא ובאותו שעה נעשה הכל מ"מ אח"כ חשוב ממילא. וע"כ הדלקה לבד עושה 

 עשה בפועל היפוך מחשבת היונים. מצוה, שלא תקנו אלא המ
והט"ז מדקדק בלשון הש"ע הדלקה עושה מצוה לפיכך אם כבתה קודם זמנה אין 

דכל הענין זקוק לה, וכתב שאינו יודע היאך תלוי זה בזה. ולפי דרכנו הדברים כפשטן, 
דהדלקה עושה מצוה הוא משום שלא תקנו אלא על המעשה בפועל להורות על ענינה 

 .האי טעמא גופא כבתה אין זקוק לה מחשבת היונים, ומשום שהוא היפוך
ויש לומר עוד דהא דמצותה להניחה על פתח ביתו מבחוץ, נמי מהאי טעמא הוא. דהנה 
לעומת שלשת מלבושי הנפש שהם מחשבה דיבור מעשה, יש עוד שלשה לבושי האדם, 

מאשר האדם מלבושיו שהוא לובש, וביתו שהוא יושב בו הוא יותר חיצוני ורחוק 
ממלבושיו, וחצרו שלפני ביתו היא רחוקה עוד יותר. אך יש מחשבים שלשת לבושי 
האדם בשר האדם הוא לבוש לעצם האדם, ומלבושיו, וביתו, אבל החצר נחשבת בכלל 
הבית. וע"כ יש לומר שכמו שתיקנו המצוה במעשה בפועל שהוא הלבוש היותר חיצוני 

חיצוני שבלבושי האדם. וע"כ יש לומר דרש"י ס"ל שבנפש, כן תקנו נמי במקום היותר 
דמחשבין הלבוש הראשון שבאדם בשר האדם, ואחריו מלבושיו, ואחריו ביתו, וע"כ 
המצוה להניח על פתח ביתו. והתוס' ס"ל דמחשבין לבוש ראשון שבאדם מלבושיו, 

ו הם ס"ל דתקנואחריו ביתו, ואחריו חצרו, וע"כ המצוה להניח על פתח חצרו, ושני
 .במקום מקביל למעשה

ויש לומר עוד, דעולם שנה נפש הם בבחי' אחת. והנה גם בזמן יש שלש חלוקות, שבת 
ויו"ט שאסורין במלאכה אלא שחלוקין זה מזה, וימי החול שהם מותרין במלאכה, והם 
שלש חלוקות, שבת, ויו"ט, וימי החול. וחנוכה נמי אין בו ביטול מלאכה כלל. ויש להבין 

ת לא תקנו לבטל ממלאכה לכבוד הנס. ולפי דרכנו י"ל דכמו דתיקנו המצוה למה באמ
במעשה שהוא לבוש היותר חיצוני, ולעומתו במקום היותר חיצוני שהוא פתח ביתו 
מבחוץ, רצו נמי שיהי' בזמן היותר פחות במעלה, היינו ימי החול שאין בהם איסור 

על פתח ביתו מבחוץ, שנה הוא מלאכה כלל, והוא עולם שנה נפש, עולם הוא במקום 
בזמן שאין בו איסור מלאכה, ונפש הוא בכלי המעשה. ולכל אלה הוראה אחת היפוך 

לשם דווקא מחשבת היונים, אלא שהקדושה שורה אף על החלק היותר פחות, ו
 .ממשיכין את האור האלקי

כבתה  (' תרע"ג ס"בשו"ע או"ח סי)איפסקא הלכתא  :יב(-אות יא מאמר ג )כסלו, ואלו דברי קדשו לט
ועל זה גם כן יתפלא האדם למה הקילו כל כך בנר מצוה הלזה, ולפרסומי אין זקוק לה, 

וי"ל דגם בזה רמזו מעלת ניסא יותר היה מהראוי לתקן שיהיה זקוק לחזור ולהדליקה, 
על כל חכמות שבעולם, דהנה כל החכמות שבעולם  )הרמוזה בנר מצוה הלזה(חכמת התורה 

ק בהן ולא יכוין הענין האמיתי בעיונו, יתקלקל הענין הנרצה ויגיעת עיונו כשאדם עוס
משא"כ חכמת התורה באהבתה תשגה תמיד בעסקו לריק, ואדרבא קלקל הענין והזמן, 

אמרו רז"ל שנים שעסקו  בתורה לשמה אפילו לא כוון את ההלכה קוב"ה חדי בפלפולא,
', ואפילו בית אב של הלכה וכו בתורה זה אומר בית אב של הלכה וזה אינו אומר

וידוע הוא למשכילים אשר אפילו רק העסק ] ,(ירושלמי סוף ברכות)פטטייא דאורייתא טבין 
אפילו לא בלבד שהאדם עוסק באותיות התורה גורם יחודין עילאין בגבהי מרומים, 
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שאם כבתה נר חנוכה אין זקוק לה, והיינו שלא יחכה האדם 
עד שיהיה לו שמן יפה ומהודר כי מיד כאשר יש לאדם 

, כי האדם מהרמב"ןהתעוררות צריך לעשות לו כלי כדברי 
לתתא והשלהבת כבר צריך רק להתחיל ההתעוררות מ

שכל  מבאמרי אמת, וכמש"כ בספה"ק מאתהא עולה מאליה

 
                                                                                                                                                                                                     

 
על דבר הלכה אלא אם  כוון את ההלכה, ואפילו טעה, כבר אמרו חז"ל אין אדם עומד

  [.(גיטין מג.)נכשל בה  כן
כבתה אין זקוק לה, לרמז שכן הוא מעלת  )הרמוז לתורה( ולרמז זה תקנו בנר מצוה הלזה

ויש לו  עסק התורה אפילו לא כוון את ההלכה להאיר שילכו רבים לאורו, אין זקוק לה,
שכר כמו המאיר לארץ ולדרים כדת וכהלכה, ויושלם על ידי עוסקו בחכמת התורה 

ו, והש"י ישמור רגליו מלכד, ואפילו בחכמת הקבלה אשר ח"ו האדם לא יכוין אור נפש
וכו', אעפ"כ כיון שכוונת האדם בעוסקו  יהרוס אל האמת הנה תסמר שערות ראשו פן

בתורה לשם שמים לא יחוש, אפילו יטעה לשעה קלה הש"י ינחהו במעגלי צדק, פוק 
 .י הזהר, ותתבונן היטבדפוס של ספרחזי בפסק הגאון מהר"י דלטאש בעסק ה

ונ"ל דלבעבור זה אחר שליטת מלכות יון נתרבו המחלוקת ופלוגתות בהלכות עד 
שנתחברו סדרי המשניות בפלוגתות וכן התלמוד בפלוגתות ומשא ומתן, ומאת י"י 
היתה זאת להורות מה בין חכמת התורה לחכמת החיצוניות ופלסופיא היונית, שהתורה 

אפילו לא כוון את ההלכה ירצה לפני י"י, מה שאין כן בשארי כל ההוגה בה ועוסק בה 
 .וכנ"להחכמות 

אמר ר"ז וכו' אמר רב  :בזה"ל אות מה( מאמר ב' ,וישב 'פר) ישמח ישראל ה"קספכמובא ב מ
פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהן בשבת מדליקין בהן בחנוכה בין בחול 

)שבת כ"א אין זקוק לה ואסור להשתמש לאורה בין בשבת אר"י מ"ט דרב קסבר כבתה 

ולכאורה טעמא דרב צריך להבין הלא המצוות לעול על צוואריהם נתנו, ואדרבא . ע"ב(
 .' כ' שרב מיירי בלית לי' שמן אחרוהמפ נימא כבתה זקוק לה ויהדר אחר שמן יפה,

ו מבחוץ, כי מצוה להניחה על פתח בית )שם(על מאחז"ל  )אות ח'(ואולי י"ל עפי"ד לעיל 
הארת חנוכה היא לאותם העומדים עדיין מבחוץ ואינם משיגים הקדושה, אך 
כשמתעורר בקרבו נצוצי התעוררות, ומה גם בראותו הכלל ישראל כולו מדליקין והוא 
עומד מבחוץ, ונפשו עליו תאבל ולבו דוי למה נגרע, אחז"ל שידליק כי הדלקה עושה 

שידליק בתוך חשכותו, וידליק ויתלהב בעשיית ינו הי )אות ל"ב(מצוה, וכמוש"כ לעיל 
המצוה, ולא יחשוב כלל מה שהי' ומה שיהי' ואיך אעיז ואחצוף ליכנס בשערי המלך 

כי לאיש פשוט ופחות כזה איך נוכל לומר לך והכין עצמך בהכנה  בלבוש שק, רק ידליק,
יכלה ויכבה הניצוץ,  דרבה כראוי וכיאות בשמן יפה ובפתילות יפות, אולי בין כך ובין כך

 ושומר רוח לא יזרע, כי עד כמה מגיע ההתעוררות מהאיש כזה. 
אדם  )ביכורים פ"ג מ"א, ע"ש, וע' רש"י דברים כ"ו, ב'(וכמו"ש הרמז על ענין בכורים על מאחז"ל 

יורד לתוך שדהו ורואה תאנה שביכרה אשכול שביכר כורך עלי' גמי לסימן ואומר הרי 
)משלי לירושלים ועומד באמצע העזרה וכו', עוה"ז נקרא שדה, עדה"כ זה בכורים, והולך 

על שדה איש עצל עברתי, והאדם היורד ומשוקע בארציות כשרואה אשכול  כ"ד, ל'(
שביכר תאנים שביכרו, כשרואה השגחת הבוב"ה השגחה פרטית, ונתעורר בקרבו 

, ולעומת זה מצבו הנצוצי שביבי זיקי רשפי אש אהבת ד', ומשים אל לבו רוממות ד'
כי עד כמה איך שהוא משוקע כ"כ, ואם ירצה שהרעיון הזה ישאר חתום באוצרות לבו, 

מגיע ההתעוררות מהאיש היורד בתוך שדהו, אמרו חז"ל כורך עלי' גמי לסימן ואח"כ 
  הולך לירושלים.

את עה"כ מה תעירו ומה תעוררו  )בס' האמונה והבטחון פי"ט( והענין הוא כמו"ש הרמב"ן
, כשמגיע לאדם איזה התעוררות של יראה ואהבה להבוב"ה, )שיר ח', ד'( האהבה עד שתחפץ

אזי תיכף ומיד יראה לעשות לה כלי, היינו שיעשה תיכף איזה מצוה, וזה פי' הפסוק מה 
תעירו ומה תעוררו את האהבה עד שתחפץ, כי חפץ הוא מלשון כלי, דהיינו התעוררות 

וזה שאחז"ל מדליקין בהן, ויכלול עצמו בהכלל מיד כלי. שבא אל האדם צריך תיכף ו
ישראל ומין במינו מחזקא לי', והבערה ללהב יוצאה, כי אף אם ימצא איזה טיפה שמן 

 .מנים הכשרות לא יקלקל ויפגם השמןפסול בהרבה ש
אף אם ו וזש"כ רש"י ז"ל בד"ה ואסור להשתמש לאורה שיהי' ניכר שהוא נר מצוה. היינ

ר זכור וירגיש קיום מצות הדלקת נהמצוה כמו שהיא, מ"מ ברבות הימים י יקיים עתה
  נוכה.ח

א"ר זירא אמר רב מתנה  )שבת כ"א.(בגמ'  בזה"ל: , אות ג(חנוכה ,מאורן של ישראל)עוד הובא שם 
ואמרי לה א"ר זירא אמר רב פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהם בשבת 

חול בין בשבת א"ר ירמיה מאי טעמא דרב קסבר כבתה אין מדציקין בהן בחנוכה בין ב
זקוק לה ואסור להשתמש לאורה, פרש"י ז"ל ואסור להשתמש לאורה, שיהא ניכר 

 שהוא נר מצוה כו' עכ"ל. 
טעם הדבר למה לא התקינו חז"ל שכבתה זקוק לה, ויהדר אחר פתילות ושמנים 

ואינם  ים בעסקיהם בהבלי עוה"ז,שחז"ל דאגו להאנשים הטרודטובים, אמר רבינו זי"ע, 
יראו חז"ל פן אם יטילו עליהם ברשותם לפנות עצמם להאציל זמנם למצוות השי"ת, 

עניין חנוכה הוא עניין החינוך וההתחלה, כי התחלת 
העשייה הקבלה והרצון צריכים להיות תמיד בכל הכוח 

 .מגאמנם אח"כ אם כבתה אין זקוק לה
לבאר איך שכל עניין  מדשם משמואלוהאריך בספה"ק 

לא גילוי והודאה למפרע, מעשה ההדלקה בפועל אינה א

עול להדר דוקא אחר פתילות ושמנים טובים, ימנעו עי"ז ח"ו מלהדליק נר חנוכה, וגם 
אף אם ימצא לבסוף הפתילות והשמנים הראויים להדלקה שמא בתוך כך יכבה תשוקתו 

לזאת פתילות ושמנים שאין מדליקין בהן בשבת ותו להמצוה ולבו בל עמו, והתלהב
וכדברי רש"י  וכבתה אין זקוק לה, ויפיק רצונו מיד אל הפועל,מדליקין בהן בחנוכה, 

הנר מצוה יעשה היכר והתקרבות אצלו לעבודת ז"ל שיהא ניכר שהוא נר מצוה, כלומר 
בבחי' מצוה גוררת מצוה  שאת ויתר עז, השי"ת, לקיים עוד הפעם מצות נר חנוכה ביתר

, או שיגרור אתו מצוה אחרת, כי מצות נר חנוכה להניחה על פתח ביתו )אבות פ"ד מ"ב(
, האורות מנר חנוכה מאירים לאותן שהם עדיין מבחוץ שאינם )שבת כ"א ע"ב(מבחוץ 

ובראותם שהכלל ישראל מדליקין, וחושב בלבו למה יגרע לבלתי משיגים הקדושה, 
ידליק בתוך כלל ישראל, מצוה שידליק, כי הדלקה עושה מצוה, וידליק בתוך חשכותו 

 .ויתחבר עם הכלל, וניצוץ שלו מתחבר עם רשפי אש שלהבתיה ושורף את הכל
ולזה בשבת קודש שהוא ענין עליות  וזל"ק: (לחנוכה) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב מא

כי ידוע יקו נרות של שבת קודש העולמות כידוע אין מדליקין נר חנוכה אחר שהדל
שאפילו  שנר שבת קודש מרמז על עלית הנפש והקדושה, ונר חנוכה מראה להיפוך,

במדריגות נמוכים מאיר האור ולהעלות הניצוצין הקדושים, ולכן אחר שרמזו בנר שבת 
ן קודש על עלית העולמות ונפש, לא שייך לרמז על השפלת האור, וכן כתב הרב הגאו

 .בה"ג הרב המגיד זלה"ההחסיד רשכ
אולם לכאורה יקשה על זה, דאם כן לא ידלקו בשבת כלל נר חנוכה, דעיקר המצוה 

 )סי' תרעב ס"א(הוא במה שמאיר עד לאחר השקיעה כמו בחול וכמו שמבואר באורח חיים 
אם כן קשה למה צריך לזה, דאחר השקיעה שכבר קידש קדושת שבת קודש, לא שייך 

 .ה מעשרה וסמוך לרשות הרבים וכנ"לטכלל הרמז דהאור למ
וכמו שמביאים ספרים  דההעלאה הוא לפי ערך השפלה,רק זה לא קשה כלל, דידוע 

הקדושים ראיה מהזורק אבן, לפי ערך השפלת ידו בכח, ככה תגביה בזריקתו למעלה. 
ולכן מדליקין מקודם הנר חנוכה, להשפיל האור למטה וכנ"ל, ואז נתאספו כל 

 .שבת קודש יתעלו כולם למעלה מעלה ושות, ובקדושתהניצוצות קד
ואין להקשות על זה דהא כבר קידש יום שבת קודש קודם לשיעור וזמן הדלקת נר 

והסברא הוא כך, . )שבת כא ע"ב( דמבואר להלכה דכבתה אין זקוק להחנוכה, דזה ליתא, 
זה, כי השאר ודי ב )שם כא.( דמבואר במנורה שצריך להעלות שתהא שלהבת עולה מאליה

. וכן נמי כאן, בהדלקה לחוד נתעורר להעלות, יתעלה ממילא כמבואר בליקוטי תורה
ויתעלה ממילא אפילו לאחר קדושת שבת קודש, ומה שנתקדש יעלה מעלה מעלה 

 )תמיד ל ע"ב(ועדיף נר חנוכה ממנורה, דמנורה אם כבתה זקוק לה בקדושת שבת קודש, 
יותר, כי  ה זו לבד להתעורר מה שצריך, ואין זקוקמה שאין כן בנר חנוכה די בהדלק

 .גדול כח אור זו דחנוכה
חנוכה הוא ענין חינוך והתחלה ויכול כל אחד לקבל על  :ליל ה'(תרח"צ,  ,חנוכה)וזל"ק  מב

וכדאיתא הלשון בזוה"ק כהאי תורא דיהבין  עצמו מחדש והעיקר שזה יהיה בכל הכח
יה מביא עשירית האיפה מנחת חינוך ביום עליה עול בקדמיתא וכמו שכהן הדיוט ה

ולכן כבתה אין זקוק לה מפני שהמדליק המשח אותו כשם שכהן גדול מביא בכל יום, 
 .עשה מעשהו עם כל הכח

איתא בגמרא ואי נמי לשיעורה  וזל"ק: ליל ה'(, חנוכה) אמרי אמת ה"קספכמש"כ ב מג
ק לה, התחלת העשיה ומיהו אם כבתה אין זקוופרש"י שיהא בה שמן כשיעור הזה 

בשם אאזז"ל על הפסוק כי אתם עוברים את הירדן וגו'  צריכה להיות עם כל הכח,
והורשתם וברש"י אמר להם משה וכו' על מנת כן תעברו וכו' וכן מצינו שאמר להם 

ם שאף על פי שאחר כך השאירו מן הכנענים מכל מקום הקבלה והרצון צריכייהושע וכו' 
 .השאיר כלוםלהיות בכל הכח שלא ל

לך ה' הגדולה והגבורה וגו' וההוד  )נ"ח.(בש"ס ברכות  :(ליל ה' ,חנוכה) ואלו דברי קדשו מד
זו מלחמת נחלי ארנון. ודקדק כ"ק אבי אדמו"ר זצללה"ה שמדת ההוד היא כשהי"ת 

אפילו בעל הנס אינו  )נדה ל"א.(עוזר לאדם ומושיעו אף שהאדם עצמו אינו יודע, וכענין 
לעושה נפלאות גדולות לבדו, היינו שאין  )תהלים קל"ו(, וכמו שפירשו בפסוק מכיר בנסו

מכיר בהם אלא הוא יתברך לבדו, כמו בנסי נחלי ארנון שישראל לא היו יודעין 
שהאמוריים היו נחבאים במערות שבין ההרים והנס שנעשה להם עד אח"כ שהבאר 

 הודיעתם, עכת"ד. 
דע על הצרה מקודם ומתפלל להשי"ת שיצילו, הרי כי באם האדם יוויש לפרש הדברים, 

ואפי' כשאינו יכול להתפלל, בזה  יש לאדם חלק בהצלה, שהרי באה על ידי התעוררותו,
לבד שמיצר שכינה מה אומרת קלני מראשי נחשב נמי שיש לו קצת חלק בישועה, 

יתה אבל כשלא ידע כלל על הצרה א"כ לא השהרי במה שהי' מיצר הי' סיבה לישועה, 



 ט עמוד| מאמר בסוגיית כבתה אין זקוק לה מעולפת ספירים | 
 

והיינו שההדלקה מגלה אצל האדם הכרה פנימית שלא 
הרגיש עד עתה, וכשם שבשעת נס חנוכה לא ידעו עדיין 

 -גודל הנס עד שהאיר להם לשנה אחרת בבחינת "הוד" 
ולכן רק "לשנה אחרת  -שהוא מלשון הודאה והכרה 

קבעום ועשאום ימים טובים בהלל והודאה" כי רק אחר 
תיישבה דעתם הכירו למפרע באור הגנוז הפנימי של שנ

חנוכה, ולכן אחר שהדליק האדם את הנרות בפועל וכבר 
גילה אצלו אותה נקודה פנימית שוב אין זקוק לחזור 

 ולהדליקה מחדש.
את מה  מהזי"עמגור הרה"ק בעל האמרי אמת וכן עד"ז ביאר 

דאיתא בגמ' כבתה אין זקוק לה ואסור להשתמש לאורה 
"מ לגירסא דינקותא, והיינו כי כל חנוכה הוא ענין חינוך נפק

והתחלה חנוך לנער ע"פ דרכו, וכשמתחיל בגיל הנעורים 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
)תיקון ובתקה"ז  שום סיבה לישועה אלא הקב"ה לבדו, ע"ז יש להודות להשי"ת ביותר.

 )בראשית כ"ט(הודו לה' כי טוב, והרי לאה שאמרה  )תהלים ק"ז(שהוד הוא הודאה מלשון  י"ג(
ודאה, מה גם שאיננו הפעם אודה את ה' שפירש"י שנטלתי יותר מחלקי יצדק בו לשון ה

 .שום סיבה לזה
בתקה"ז שם וכן הוא במקובלים כי חנוכה הוא בהוד. ויש להבין שהרי היו ידועות והנה 

וחושך ע"פ תהום  )ב"ר פ' ב'(ונראה דהנה אמרו ז"ל  להם הצרה והתשועה ולמה הוא בהוד.
זו יון שהחשיכה עיניהם של ישראל בגזירותיהן וכו', והיינו שהצרה היתה כ"כ גדולה 

ישו אמיתת הצרה וגדלה, וכענין בשר המת שאינו והיו כמתיאשים עד שכמעט לא הרג
מרגיש באיזמל, והיינו דכל מה שהרגישו מהצרה לא הי' תופס מקום לעומת אמיתת 

וכמו כן לא היו מרגישים את גודל הישועה ומעלתה שהיתה כ"כ גבוהה רמה הצרה, 
ל ונשאה שהיתה צריכה להיות ממקום גבוה לעומת גודל הצרה, וכאשר לא הרגישו גוד

הצרה לא הרגישו גודל הישועה, רק אח"כ דאתיישב רוחייהו בגווייהו הבינו למפרע עד 
ת"ח כד  )ח"ב מ"ה.(וכמ"ש הזוה"ק  היכן היתה הצרה מגעת ואת גודל הישועה ומעלתה.

נפקו ישראל ממצרים רוחיהון הוה תביר בגווייהו וכו' בר נש כד איהו שביק פולחנא 
דרוחי', ע"כ. ואיתא במפרשים שזה טעם קדימת מצה כדין ידע תבירו דגרמוי תבירו 

ועל כן שוב יצדק לשון הוד למרור שאחר החירות שנרמזה במצה הרגישו במרירות. 
 .בנס חנוכה

דלשנה אחרת קבעום ועשאום ימים טובים בהלל והודאה. ולפי האמור יש לפרש הא 
 .ל מובן שפירולהנ" ותמהו המפרשים למה המתינו עד השנה האחרת ולא קבעו תיכף,

דהנה בהדלקת נרות חנוכה בכל שנה  ובזה יש ליתן טעם אהא דכבתה אין זקוק לה.
ישראל בגזירתם מאירין הם של מעוררים את שורש הנסים, ולעומת שהחשיכו עיני

וכמו אז שבא הרמז בנרות להרגיש למפרע כנ"ל כן הוא לדורות הנרות בלב ישראל, 
חר שהדליק שוב איננו באותה בחי' שיצטרך להאיר שהנרות מאירין את העינים, וא"כ א

 .ודו"ק עיניו.
יתא בגמרא כבתה אין זקוק לה ואסור להשתמש לאורה : אתרצ"ט, ליל ז'( ,חנוכה) וזל"ק מה

נפקא מינה לגירסא דינקותא, אמרוה רבנן וכו' ולא קיבלה וכו' אי זכאי גמירתיה וכו' 
ין שכתוב חנוך לנער על פי דרכו, יש בשם אאזז"ל גירסא דינקותא זה הוא חנוכה כענ

בזה שני חינוכין, כבתה אין זקוק לה היינו כשמתחילים בעבודת ה' אף שנופלים הקב"ה 
ואסור להשתמש לאורה הכוונה כדכתיב אקרא לאלקים עליון לאל גומר עלי, גומר 

שאף על פי שצריכים לאכול ולשתות צריך להשגיח שלא שלא להיות משוקע בגשמיות 
 .יונים לבטל כדאיתא להשכיחם תורתךקע בגשמיות, וזה מה שרצו הלהשת

להבין ענין כבתה אין זקוק לה  וזל"ק: (תרע"א ,חנוכה) שם משמואל ה"קספכדאיתא ב מו
ואתם תחרישון לא  )פ' בשלח(ונראה דהנה בזוה"ק שלא מצינו כהאי גוונא בכל המצוות. 

כ"ק אבי אדומו"ר זצ"ל הרכ"מ תתערון מלה בעתיקא תליא מילתא. והפירוש שמעתי מ
ששם בעתיקא מחמת גובה המקום אין בכח האדם לעורר בתפילה, וזה לשון עתיקא 

והנה ידוע דבחנוכה מאיר אור רם ונשא שנעתק מהגיע שם התעוררות האדם, ע"כ. 
וגבה מאד. וצריך להבין איך אנו יכולין לעורר זה בהדלקת הנרות. אך י"ל דלמעלה 

אך כדבעינן למימר לקמן, הוא משעה שהדליק אהרן את המנורה, תמיד שופע האור ה
יש מסכים רבים המסתירים שלא יאיר למטה, ובהדלקתנו מעוררים רק להסיר המסכים, 

והאבן גדולה על פי הבאר וגו'  )בראשית כ"ט(והוא כענין ושוב ממילא האור מאיר למטה, 
תנו להסיר המסכים מפאת וגללו את האבן. ויש לומר שזכינו לכך שיהי' בכח הדלק

גודל מסירת הנפש שהיתה אז כמבואר ביוסיפון, וכמו שמסרו את גופם וחיצוניותם 
בשביל קדושת שמו יתברך, לעומת זה זכו שלא תהי' שום חיצוניות עומדת בפני 

יידע שהוא צריך להתחיל כי כבתה אין זקוק לה, אך בד בבד 
עליו להיזהר שלא יתגשם יותר מדי כי אסור להשתמש 

 לאורה וכפי שיבואר בהמשך.
ו אף היא חשובה היא כי עניין זה שאפילו פעולה קטנה שלנ

האור האלוקי הגנוז שופע תמיד בלי הפסק ועל ידי הדלקת 
נרות חנוכה אנו רק מסירים מעצמנו את המסכים 

, והיינו מוהמבדילים עד שתהא השלהבת עולה מאליה
את הנקודה הפנימית  מזשאנו מגלים על ידי ההדלקה

, ולכן אף אם כבתה מחשבפנימיותינו שאינה נכבית לעולם
 .מטזקוק לחזור ולהדליקה כיון שהאור עדיין נשאראין 

כי כשם שאנו מדליקים נרות  נאמרי אמתואיתא בספה"ק 
למטה כך נדלקים עי"ז נרות ואורות למעלה שעליהם אנו 
אומרים "הנרות הללו קודש הם ואין לנו רשות להשתמש 

מבדיל המסתיר את האור הדלקת הנרות שנתקנה לזכר לנס ההוא ויסורו כל מונע ו
 .הגדול הנ"ל

א"ל הקב"ה למשה לך  )הובא ברמב"ן ריש פ' בהעלותך(האלה יובנו דברי המדרש  ולפי הדברים
ואמור לאהרן כו' לגדולה מזאת אתה מוכן הקרבנות כל זמן שבהמ"ק קיים הם נוהגין 
אבל הנרות לעולם אל מול פני המנורה יאירו. והנה ידוע דכשאין בהמ"ק קיים 

והרמב"ן פירש שרומז לנ"ח. ולכאורה והקרבנות בטלין מפני חורבנו אף הנרות בטלין. 
קשה הלא נ"ח אינם במנורה ומה זה שאמר המדרש אבל הנרות לעולם אל מול פני 
המנורה יאירו. ולפי דרכנו י"ל שזה קאי על הנרות של מעלה שמשם האור שופע למטה, 
שמשעה שהדליקם אהרן לעולם הם דולקין והולכים, וההדלקה בחנוכה היא רק כנ"ל 

ובזה יובן הטעם דכבתה אין זקוק לה, דברגע ההדלקה הוסר המסך המבדיל.  להסיר את
אך לפי"ז עדיין  מסך המבדיל ושוב אף שכבתה מ"מ האור שלמעלה מעצמו מאיר והולך.

)יומא פ"ה ה"ב וע' ויק"ר דהנה בירושלמי  צריכין למודעי למה במקדש כבתה זקוק לה. וי"ל

וכי כה"ג לאו אדם הוא, ותירץ שבאמת הכה"ג  וכל אדם לא יהי' באוהל מועד, פ' כ"א(
נעתק אז ממדרגת אדם למדרגת מלאך. והנה גם בכל יום פורשין בשעת הקטרה 
ושייכת קושיית הירושלמי וצריכין לומר כתירוצו. והנה קטורת ונרות בני בקתא חדא 

ע"כ  שמן וקטורת ישמח לב, שפירש הזוהר על נרות וקטורת, )משלי כ"ז(נינהו, וכן כתיב 
במקדש כשנעתק ממדרגת אדם למדרגת מלאך הי' בכחו לעורר גם במקום גבוה כזה 

אבל אנחנו בגבולין כמו שהי' בכח אהרן לעורר בהדלקתו את המנורה העליונה כנ"ל, 
דיינו שבהדלקתנו מסלקים רק את המסך המסתיר את האור, ע"כ אם כבתה אין זקוק 

 .לה
הדלקה עושה מצוה. לרמז כי על  וזל"ק: (ויחי 'פר) תפארת שלמה ה"קספראה מש"כ ב מז

, נ"ר ר"ת "נשמה )משלי כ, כז(נר ה' נשמת אדם  ידי הדלקת נר חנוכה מדליק אור נשמתו
 . "רוח. "נפש "רוח

 .ימ' חיי"ם. רמז "חי "יסוד "מלכותהנחה עושה מצוה. הנח"ה עולה ס"ח בג
בשפת אמת בשם רבותינו ז"ל איתא  וזל"ק: ליל ג'( ,חנוכה) אמרי אמת ה"קספכמש"כ ב מח

פירוש הגמרא פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהן בשבת מדליקין בהם 
בחנוכה שיש נפשות שהאור מסכסכת בהן ואין נמשכין אחר הפתילה ובחנוכה מתעלין, 

בנקודה זו חלה ברכה אפילו זקיני ז"ל אמר שלכל איש ישראל יש משהו נקודה טובה, 
כדאיתא אחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד שיכוין לבו לשמים כשהיא מועטת ו

כבתה אין זקוק לה היינו שבשמים לא נכבת הנקודה של שבשמים משלימים וגומרים, 
כתיב אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות איש ישראל, בחנוכה נקשרים בהשורש, 

מצוה ותורה אור  הכהן כיון כל שבעת הנרות לשמים אל המנורה העליונה, כתיב כי נר
ואיתא ברש"י שעל ידי נר ואיתא בגמרא עבירה מכבה מצוה ואין עבירה מכבה תורה 

איתא בספרים מצוה דשבת וחנוכה בא אור דתורה, התורה מקשרת את ישראל לשורש, 
הטעם שאסור להשתמש לאורה כדי שלא יהיה אחיזה לחיצונים, וכל אדם צריך לדעת 

ואין לנו שייכות והשגה בתורה וזהו אסור להשתמש שהתורה היא למעלה מן העולם 
 .ידי זה מתבטלים החכמות חיצוניות לאורה, ישראל מתקשרים בתורה ועל

איתא כבתה אין זקוק לה ואסור להשתמש  וזל"ק: (חנוכה) אמרי אמת ה"קספכמש"כ ב מט
ר להשתמש לאורה לאורה אף שכבתה עדיין נשאר האור ולכן אין זקוק לה ואסו

 .עוד ישנה שהקדושה
אומרים הנרות הללו אנו מדליקין וחוזרין ואומרים הנרות הללו קודש  :(חנוכה) וזל"ק נ

שהכוונה לנרות שלמטה ושלמעלה וכפי מה שמדליקין למטה כך מתעוררים הם מפני 
שבשמים הנרות בכל קדושתם  הנרות שלמעלה ועליהם אומרים הנרות הללו קודש הם
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בהם", כי אפי' למ"ד מותר להשתמש זהו דווקא על הנרות 
 למעלה לכו"ע אסור להשתמש שלנו משא"כ נרות ד

 בהם.

 נרות ביהמ"ק -אסור להשתמש לאורה 
עצמה לא נתבאר מה טעם האיסור להשתמש  גמראוהנה ב

 ראשוניםלאור נרות חנוכה לפי מאן דסבר כן, ונחלקו ה
 בדבר.
טעם האיסור הוא שכיון שהנרות הם  נאבעל המאורלדעת 

ה זכר לשמן של המנורה יש בהם קדושה ואסורים הם בהנא
שתיקנו נר  נגהר"ן, וכעי"ז כתב גם נבכנרות של בית המקדש

חנוכה להיות כנר של בית המקדש שאין משתמשים בהם 
, ולכן אף בנר חנוכה הדין נדכלל ואפילו תשמיש של מצוה

 הרשב"א, וכן הביא גם נההרמב"ם והרי"ףכן לדעת 
 .נזבפירוש ראשון נובחידושיו

" יש בדבר מבואר כי לא רק "זכר נחספרי החסידותב והנה
המנורה שהדליק אהרן בהיכל  אלא שייכות גדולה יש בין

שכתב  הרמב"ןדבריו הידועים של לבין נרות חנוכה שלנו, וכ
"למה : רש"ישהביא  מדרשבפרשת בהעלותך על מאמר ה

לפי שכשראה  ,נסמכה פרשת מנורה לחנכת הנשיאים
אהרן חנוכת הנשיאים, חלשה דעתו שלא היה עמהם 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
אף שיש וזהו שאומרים ואין לנו רשות להשתמש בהם  כמו בזמן שביהמ"ק היה קיים,

 .זה קאי על הנרות דלעילא דקודש הםמאן דאמר דמותר להשתמש לאורה אולם 
 ט' ע"א. נא
כי מדברי חכמים נעשה תורה, וחל  )לחנוכה, תר"נ(וכמבואר בספה"ק שפת אמת  נב

במדרש  :רי תורה, ולכן אסור להשתמש לאורה, וזל"קהקדושה על דבריהם כקדושת דב
נשא הותיר מנר חנוכה עושה מדורה שהוקצה למצותו לא יאמר אדם לא אקיים מצות 
זקנים אמר הקב"ה אף עלי הן גוזרין ותגזר אומר כו' על פי התורה אשר יורוך כו'. דברי 
חכמים כדרבונות וכמסמרות נטועים. דימה אותן כברזל וכנטיעה ע"ש כל הענין. פי' 

עלי' באמת הקדושה כאלו הי' מפורש בתורה כמ"ש ותגזר כשהחכמים תקנו המצוה חל 
 .כו'. ולכן אסור להשתמש לאורה. וכ' על פי התורה שנעשה מדבריהם תורה

 כא א ד"ה קסבר, ובדפי הרי"ף ט א. חידושים נג
)שבת  הר"ןעל פי מה שכתב  שכתב וזל"ק: )פר' מקץ( אה בספה"ק ייטב לבדעה זו הוב נד

אפילו תשמישי  )שם כא ע"ב(הא דאסור בנר חנוכה להשתמש לאורה  ט. בדפי הרי"ף ד"ה הלכות(
מצוה, משום דעל ידי הנס שנעשה במנורה תיקנוה, דומיא דמנורה בעינן שאין 

 ולפי זה מהראוי לאסור להדליק בשמן הנותר, דומיא דמנורהעכ"ל.  משתמשין בה כלל,
ר ברמב"ם הלכות שהשמן הנותר יוצא למקום הדשן ואינו ראוי להדליק בו, כמבוא

סימן ע"ט שאפילו אם מצא הנרות  )ח"א(ובתשובת רשב"א  )הי"ב(תמידין ומוספין פרק ג' 
 .ין, מדשנן ומדליקן בכל יום, עי"שדולק

הנה נראה מדעת רבינו  שכתב וזל"ק: (ביאורים על סדר הרמב"ם ,חנוכה) חידושי מהרצ"אעי'  נה
חד, הגם דאין היכרא לימים, דס"ל דמדליק בודאי כל הנרות ביחד במקום א )הרמב"ם(

דלמ"ד מעלין בקודש וכו' לא בעינן היכרא לימים רק להורות דהנרות הללו קודש הם 
ואין לנו רשות להשתמש בהן ציוו להוסיף בכל לילה להוראת הקדושה דחל עלייהו 
ולא יבאו להשתמש, וס"ל לרבינו דזה הוא החילוק בטעמי האמוראים דמאן דס"ל טעם 

ימים היוצאים המהדרין מן המהדרין לא יעשו כמהדרין דלא יהיה היכר, ומאן  בית הלל
דס"ל טעמא דמעלין בקודש לא בעינן היכרא לימים ממילא מהדרין מן המהדרין יעשו 
כמהדרין, והנה מדקאמר ר' יוחנן המעשה מב' זקנים בצידון וכו' ואחד נותן טעם לדבריו 

מן המהדרין יעשו כמהדרין דייקא ודו"ק, ובזה  מעלין בקודש, הכי נקטינן, ע"כ מהדרין
ג"כ תמצא טוב טעם ודעת לדעת הרי"ף ורבינו דסבר דאפילו תשמיש מצוה וקדושה 
אסור להשתמש לאורה, כיון דהלכה דהטעם הוא דמעלין בקודש ולא בעינן היכרא 

ע"כ נהגינן בהם לימים והא דמוסיפין הוא רק להורות דנרות הללו קדושה יש בהם 
 .לות הקדש ודו"קמע

 כא ע"ב ד"ה אמר ר' ירמיה. נו

חייך, שלך  ,אמר לו הקב"ה ,א ולא שבטובחנוכה, לא הו
גדולה משלהם, שאתה מדליק ומטיב את הנרות בקר 

על חנוכה של כי הכוונה בזה היתה " הרמב"ן, וכתב וערב"
נרות שהיתה בבית שני על ידי אהרן ובניו, רצוני לומר 

 . "חשמונאי כהן גדול ובניו

ששם  מגילת סתרים לרבינו ניסיםבשם  הרמב"ןוהביא שם 
"ראיתי במדרש, כיון שהקריבו שנים עשר שבטים תב: כ

ולא הקריב שבט לוי וכו', אמר לו הקב"ה למשה דבר אל 
אהרן ואמרת אליו, יש חנכה אחרת שיש בה הדלקת הנרות 
ואני עושה בה לישראל על ידי בניך נסים ותשועה וחנכה 

הסמיך שקרויה על שמם, והיא חנכת בני חשמונאי, ולפיכך 
 .שת חנכת המזבח"פרשה זו לפר

לבאר כי הכוונה במה  נטשפתי צדיקוהאריך בספה"ק 
אלו כי נרות חנוכה הם זכר למנורה  ראשוניםשאמרו 

שבהיכל היא כי על ידי שהאדם מדליק נרות חנוכה אצלו 
הוא נזכר בנרות שהיו דולקים במקדש ובקדושה שהיתה 

, ועל ידי זה מתלהב ליבו סנשפעת על ידיהם בבית המקדש
לקדושה זו גם כן, וזהו הביאור לכלל הידוע ובא 

ש"הסתכלות במצוה או בקדושה ממשיך עליו ועל עיניו 
 .סאהארה קדושה"

וראה מש"כ עיי"ש;  )מבן המחבר, לחנוכה אות יג(דעות אלו מובאות בספה"ק אמרי נועם  נז
 הנאה ממעשי ניסים.האיסור לגבי  )כסלו, מאמר ד( בספה"ק בני יששכר

רש והרמב"ן כתב בפ' בהעלותך פי' המד :(תר"מ, לחנוכה) שפת אמת ה"קספכך איתא ב נח
אכן נראה לומר שלך לעולם קיימת על נר חנוכה ע"ש. והיינו שהנס נעשה ע"י הכהנים. 

ורמזו הפוס'  עוד בכוונתו שע"י הנרות חנוכה מאיר הארת המנורה גם היום בזמן הזה.
ושע"י והיינו שיש בנרות קצת הארת המנורה אסור להשתמש לאורה שהוא זכר למנורה 

שתוקקין בני ישראל לנרות המנורה וע"י התשוקה הנרות נזכרין בנרות המנורה ומ
 .ולכן אומרים הנרות הללו קודש הם מתעורר אותו הארה של המנורה

יש לומר רמז לחנוכה מפסוק תן חלק לשבעה, היינו שבעה ימים  :כא(אות  ,חנוכה) וזל"ק נט
שהוצרכו לנס, וגם לשמונה, שלא הוצרכו לנס כקושיית בית יוסף, ובא לרמז שגם 

כדאיתא ונה תתן זכר בנרות והלל, שענין הדלקה הוא זכר למנורה בבית המקדש, לשמ
בר"ן טעם שאסור להשתמש לאורה דומיא דמנורה בבית המקדש, ועל ידי עבודת 
הקודש בהדלקה נזכר כל אחד בבית המקדש ועל ידי זה יוכל להכניס בלבו יראת שמים 

יבנה בית המקדש כו' ותן שאנו מעתירים אחר כל תפלה ותפלה שואהבת תוה"ק, 
חלקינו בתורתך ושם נעבדך ביראה, משמע שבגלות אי אפשר להשיג כל כך תוה"ק 

אמנם עתה שעוסקים בענין ואי אפשר לזכות ליראת שמים כל כך כמו בבית המקדש, 
הזכר לבית המקדש וכל איש ישראל מתלהב לבו מתי נזכה להעלות נרות במנורת בית 

מעכב, לכך נוכל להשיג תורה ויראת שמים כמו בבית המקדש,  המקדש ונמס לבו פן הוא
ציון היא דורש אין לה מכלל דבעי דרישה, מזה  )ל.(כדרש חכמינו ז"ל בראש השנה 

לין להרגיש ניצוץ הארת ועל ידי שעוסקין בעשיית הזכר יכולמדו דעבדינן זכר למקדש, 
  .בית המקדש

התלהבות התשוקה שכל איש יהודי שיהי' לו ל ידי גודל ע: לח( , אותחנוכה) עוד כתב שם
כגון אנחנו שלא נוכל בכל עת, על כל  תשוקה ימצא גם בשדי יער ניצוץ מבית המקדש,

פנים עתה שעושין זכר למקדש שזהו טעם איסור להשתמש לאורה כמו שכתב הר"ן 
 יכולין גם אנו להשיג ניצוץ אהבה והתלהבות מבית המקדש,דומיא דמנורה דמקדש, 

שו חז"ל כנחלים נטיו מה נחל אדם יורד בטומאה עולה טהור כן הבית המקדש, שדר
 .זמן קדוש שחז"ל קבעו בהלל והודאהו וכן על ידי ניצוץ הזכר בנרות

 וכן כתב בשפת אמת המובא לעיל. ס
הסתכלות במצוה או מכל שכן מדה טובה כו'  :(חנוכה) שפתי צדיק ה"קספכ"כ ב סא

יו הארה קדושה, כדברי הר"ן ז"ל דאסור להשתמש לאורה בקדושה ממשיך עליו ועל עינ
ואמרו חז"ל על שמחת בית השואבה שמשם שואבים רוח הקודש,  זכר למנורה דמקדש,

 .העינים שמעתה יהיו העינים קדושיםעל כן נוכל על ידי הבטה בנר חנוכה לקדש 
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לבאר את  סבהרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"עוהאריך 
שכתב שלפיכך נקראת מצות הדלקת נר  אבודרהםדברי ה

"הנרות הללו קודש הם", כי הוא זכר  -חנוכה "קודש" 
המנורה שבהיכל שהיתה קודש, ומבאר להדלקת נרות 

כי אותה קדושה  הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע
שהיתה לנרות שבמקדש שתכליתם היתה להורות על 
השכינה השרויה בישראל, אותה קדושה יש גם בנרות 
שאנו מדליקים בחנוכה המורים על הקדושה הפנימית 

נוכה שישנה בלב כל אחד מישראל, ובכך נשתנה מצות נר ח
משאר כל המצוות, שהיא עצמה קדושה, וכלשון קדשו: 

שזה החילוק בין כל המצות לנרות חנוכה שבכל מצוה "
עיקר המצוה בשעת הפעולה והעשייה ועל כן אף שגורם 
קדושה להעושה אין ראיה להקרא בשם קדושה עצם 

וה היא פעולת האדם והוא כבר המצוה. כי עיקר המצ
מאיר בלב העושה אין זה ראיה ואף שעל ידי המצוה  ,עשהו

אבל נרות חנוכה  ה,שלעצם המצוה שיהיה נקרא קדו

 
                                                                                                                                                                                                     

 
שעל כן נקראו  באבודרהם כתבהנרות הללו קודש הם.  :(אות ד ,חנוכה) ואלו דברי קדשו סב

הנרות קודש מפני שהם זכר לנרות המקדש ובאמת גם הר"ן ז"ל כתב שמטעם זה אסור 
עיין שם. אך שם שייך שגזרו חכמים שלא להשתמש להשתמש לאורה שעשאוה כמנורה 

אבל להיות נקרא הנרות קודש צריך ביאור לאורן לזכר דנרות מקדש שנעשה בהם הנס 
 וא זכר למקדש. מה ענינו להקרא קודש משום שה

על מה שאמרו במדרש רבה שאמרו  )בהעלותך(אך יש לומר על פי מה שכתב הרמב"ן 
לא לאהרן לגדולה מזו אתה מתוקן כו', הנרות לעולם כו'. ואף שידוע שבחורבן בית 
המקדש גם הנרות בטלין וכתב הרמב"ן שרמזו לנרות חנוכה שנוהג אף לאחר חורבן 

ור מה נחמו בהדלקת נרות חנוכה שיהיה אף לאחר חורבן עיין שם. ודבריו צריכין ביא
 .ולא נעשה כלל על ידי אהרן ובניוכיון שנוהג בכל ישראל 

אמנם ענין הדלקת המנורה איתא הלשון במדרש רבה לא שאני צריך לכם אלא שתאירו 
שאמר לאברהם אבינו ע"ה עד שאתה מאיר  )נח ס"פ ל(וכלשון הזה איתא במדרש רבה  לי

וטמיא ומחברותיה בא והאר לפני בארץ ישראל. והיינו מה שפרסם אלהותו לי מאספ
יתברך לכל העולם דתחלה היה מהלך באפלה דהחושך יכסה ארץ וגו', דרוצה לומר 
העדר השגת אורו יתברך דזהו עיקר החושך בלשון הכתוב והכסיל בחושך הולך ונאמר 

 וכו'. ,רשעים בחשך ידמו ועוד דוכתי טוביו
שנר מערבי עדות הוא לבאי עולם שהשכינה שורה בישראל אמרו  בת כב ע"ב()שובגמרא 

עיין שם. והיינו שענין אור העבודה במנורה הוא כעין אור תורה שמאיר לכל באי עולם 
שהשכינה שורה בישראל ובשעת מתן תורה כתיב ואתם תהיו לי ממלכת כהנים, והיינו 

)סוף ד וכמו שנברא האדם כמו שאמרו שכל ישראל יהיו בבחינת כהנים שהוא כהן העוב

ואני נבראתי לשמש את קוני וכמו שיהיה לעתיד שנאמר ואתם כהני ה' תקראו  קידושין(
משרתי אלהינו וגו', והיינו בזריחת האור תורה לכל העולם כמו שנאמר, כי הנה החשך 

אירים לכל ואחר כך נבחרו אהרן ובניו שהם יהיו המיכסה ארץ וגו', ועליך יזרח ה' וגו'. 
העולם שהשכינה שורה בישראל בהדלקת הנרות שבמקדש שמורה על זה שהוא עדות 

 אתה מתוקן בהעלותך את הנרות.  וזהו שאמרו במדרש רבה גדולה מזולבאי עולם כו', 
וענין בחינת הארה זו ממש הוא גם כן בעצם בענין הדלקת נרות חנוכה שמאיר גם כן 

ונמשך מצד בניו של אהרן שמסרו נפשם בשביל  לה.להאיר חשכת עולם הזה הדומה ללי
כבוד שמים ועמדו כנגד היונים שהיו מולכים בכיפה ובודאי לא היה כונתם שינצלו 
בנס. וכמו שמצינו בחנניה מישאל ועזריה דכתיב והן לא וגו', לאהלך לא איתנא פלחין, 

 דרש רבה בהעלותך()מוהיינו בין מציל בין שאינו מציל שזה שנאמר והן לא וכמו שאמרו 
והוא כענין עמוד העבודה דיצחק שאמר הא קריבית נפשי קמך. ועל ידי זה נעשה להם 

 הנס הזה. 
ואנו מדליקין נר חנוכה להורות, כי ה' שוכן בתוך בני ישראל והוא המציל מעטים מיד 
רבים. והוא כהוראת אור המנורה שבמקדש להאיר כל העולם. ובא על ידי כח כהניך 

ם וזהו שנאמר לאהרן לגדולה מזו אתה מתוקן כו', הנרות לעולם והוא מרמז הקדושי
  .על נרות חנוכה כמו שכתב הרמב"ן

והנה כיון שיש בנרות חנוכה בחינת ההארה בלב כל אחד מישראל שהשם יתברך שוכן 
בזיבה שמטמא  )נדה נה.(כעין מה שאמרו  בלבם מן הדין שיקראו נרות חנוכה קודש בעצם

חומר לאחרים גורם טומאה לעצמו לא כל שכן. וכעין זה הוא כאן ובפרט מכח קל ו

ואז עושה פעולת ההארה בלב  שמצותן כל החצי שעה
ראל כעין הארת שהשם יתברך שוכן בתוך בני יש ,ישראל

ואף שכבר נגמר פעולת האדם  ,אור המנורה שבמקדש
מצדו. אם כן עצם המצוה בלי פעולת האדם יש בכחה 

ר בלב ישראל קדושה כעין אור נרות המקדש ושפיר להאי
ים קודש בעצם מכח קל וחומר מן הדין להיות הנרות נקרא

ומובן מה שכתב האבודרהם דכיון שהם כמנורה  ,הנזכר
 ".שבמקדש הנרות הללו קודש הם

דאע"פ שנר חנוכה  סגדברי חייםאמנם כבר איתא בספה"ק 
ר חנוכה אינה אלא זכר למנורה שבהיכל, מ"מ מעולה נ

מהמנורה שבמקדש, דאילו אצל המנורה שבהיכל אם כבו 
הנרות זקוק הכהן לחזור ולהדליקם מחדש, משא"כ בנר 
חנוכה די בהתעוררות קצת מצד האדם והשלהבת כבר 
תהא עולה מאליה, ולכן אם כבתה אין זקוק לה. וכן עד"ז 

שהחילוק בין המנורה  סדשם משמואלכתב בספה"ק 
לנר חנוכה שאנו מדליקים מתבטא שהדליק אהרן בהיכל 

דמדה טובה מרובה וכיון שמאיר קדושה בכל לב כל שכן שבעצמו הנרות קודש הם. 
אמנם בגמרא שם דחו הקל וחומר שעיר המשתלח יוכיח שגורם טומאה לאחרים והוא 

מת טמא ואין מת עצמו טמא. הנוגע ב )חקת מספרי זוטא(עצמו טהור. ועוד מצינו בילקוט 
ויש לומר ההפרש בזה דבזיבה קל וחומר פריכא דאפשר לומר שמצד האדם הרואה 
הוא טמא אבל בזיבה אין בה טומאה בעצם וכמו בשעיר המשתלח. וכן בנוגע במת 

 מצד פעולתו שהיא הנגיעה נטמא. 
כה שבכל אבל בענין נרות חנוכה אפשר לומר שזה החילוק בין כל המצות לנרות חנו

מצוה עיקר המצוה בשעת הפעולה והעשייה ועל כן אף שגורם קדושה להעושה אין 
ראיה להקרא בשם קדושה עצם המצוה. כי עיקר המצוה היא פעולת האדם והוא כבר 
עשהו. ואף שעל ידי המצוה מאיר בלב העושה אין זה ראיה לעצם המצוה שיהיה נקרא 

שעה ואז עושה פעולת ההארה בלב ישראל.  קדושה. אבל נרות חנוכה שמצותן כל החצי
שהשם יתברך שוכן בתוך בני ישראל כעין הארת אור המנורה שבמקדש. ואף שכבר 
נגמר פעולת האדם מצדו. אם כן עצם המצוה בלי פעולת האדם יש בכחה להאיר בלב 
ישראל קדושה כעין אור נרות המקדש ושפיר מן הדין להיות הנרות נקראים קודש 

מנורה שבמקדש קל וחומר הנזכר. ומובן מה שכתב האבודרהם דכיון שהם כבעצם מכח 
 .הנרות הללו קודש הם

 לחנוכה; הובא לעיל בהערה מא.  סג
פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהן : ז(תרע" מקץ, 'פר) ואלו דברי קדשו סד

אין מדליקין  בשבת מדליקין בהן בחנוכה. ויש להבין שהרי דומיא דמנורה תקנוהו, והרי
ולמה בהם במקדש משום שנאמר להעלות נר תמיד, כדי שתהא שלהבת עולה מאלי', 

 לא תיקנו כן בחנוכה. 
בשעה שהקריבו הנשיאים את קרבנם לחנוכת  )פ' בהעלותך(ונראה דהנה במדרש וברש"י 

המזבח חלשה דעתו של אהרן שלא הי' עמהם בחנוכה, אמר לו הקב"ה לגדולה מזו 
  וברמב"ן דהכוונה על נרות חנוכה.שאתה מדליק ומטיב את הנרות, אתה מתוקן 

והנשיאם הביאו חסר יו"ד, מפני שלא התנדבו  )פ' ויקהל(נראה לפרש דהנה ברש"י 
במלאכת המשכן תחילה אלא אמרו יתנדבו הציבור מה שמתנדבים ומה שיחסרו אנו 

הנשיאם כתיב חסר משלימין, ולפי שנתעצלו בתחילה נחסרה אות יו"ד משמם, וע"כ ו
)שמות יו"ד, וע"כ בחנוכת המזבח התנדבו תחילה. ויש לפרש ענין חיסור היו"ד, כי ברש"י 

כי היו"ד על שם המחשבה נאמרה, והיינו כי יו"ד מורה על העתיד מלשון יהי'  ט"ו א'(
והעתיד לעולם עדיין במחשבה. וכן היא הוראת שם הוי' ב"ה וב"ש הי' הווה ויהי'. היו"ד 

שתוק כך עלה במחשבה לפני.  )מנחות כ"ט ע"ב(ה על העתיד, וממנו הענין כאמרם ז"ל מור
ובזוה"ק שנשיאים שורשם בכתר, והוא קוצו של יו"ד כידוע. ויש לומר מפני שתעודתם 
היא לשאת את ראש ישראל שיהי' ביכולת ישראל לעבוד עבודתם, וע"כ נקראים 

נשואים בוא"ו שהי' הפירוש שהם עצמם נשיאים ביו"ד שפי' מנשאים את אחרים, ולא 
הוא אינו שש אבל אחרים משיש ודיקא נמי דכתיב כן  )י' ע"ב(מוגבהים וכבש"ס מגילה 

ישיש ולא כתיב ישוש, א"כ כל תעודתם היא לעתיד. וע"כ כאשר אמרו מה שהציבור 
מחסרים אנו משלימים, לא מלאו את תעודתם, שתעודתם היא לפתוח פתח לישראל 

יעשו בעצמם, וע"כ נחסרה מהם אות יו"ד שהיא העתיד. וכאשר השכילו שלא שישראל 
 טוב עשי התנדבו בחנוכת המזבח תחילה. 
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בכך שאילו אהרן פעל להכניס הקדושה לכל ישראל עד סוף 
הדורות ולכך היה צריך להדליק בפילות ושמנים מעולים 
שלא יכבו, משא"כ בנר חנוכה של כל אחד שמדליק באופן 

אף אם היא במדריגה נמוכה היא עולה מאליה על  -פרטי 
 .ידי פעולתו של אהרן שפעל לדורות

 ביזוי מצוה -אסור להשתמש לאורה 
היא שאיסור ההשתמשות  סההרמב"ןלעומת זאת דעת 

לאור הנרות אינה מחמת הקדושה שיש בהם אלא אף שאין 
בה קדושה אין לנהוג בה מנהג בזיון בשעת קיום המצוה 
עצמה, שכשמשתמש לאורה לצורך מצוה אחרת מראה 

השימוש בזה כאילו אותה מצוה אינה חביבה לו, וכיון ש
בהם אסור בשעה שדולקים הרי מקצה אותם האדם 
מדעתו עד סוף זמן המצוה ונאסרו בכל תשמישין שבעולם, 

בפירוש שני, ומבאר  סובחידושיו הרשב"אוכן העתיק 
שדעת המתירים להשתמש לאורה, סוברים הם שלא כל 
תשמיש ביזוי הוא, דדווקא היכא שמשתמש בגופו של נר, 

 לאו ביזוי הוא. אבל כשמשתמש רק לאורו
מצדד  -אף הוא לאחר שמביא את שני הפירושים  סזהמאירי
שהוא משום ביזוי מצוה, ולמד כן גם בדעת  הרמב"ןכדעת 
שאסר הרצאת מעות, אך התיר להשתמש בשמן הרי"ף 

לאחר חצי שעה, והרי אם קדושה יש בהם ודאי יש לאסור 
 

                                                                                                                                                                                                     

 
והנה אהרן הי' בוש לקרב אל המזבח, מה גם להרהיב עוז בנפשו לפתוח פתח לבנ"י, 
ע"כ לא הביא בחנוכת המזבח, ומ"מ כשראה שנרצה קרבנם הי' מיצר שלא הי' עמהם, 

הי' יכול להביא ומי מעכב עליו, אך בפ"ע לא הרהיב עוז, וחשב שאם הי'  ואף שעדיין
וזהו שנחמו בהעלאת הנרות, עמהם בעצה, באמצעותם הי' גם הקרבן שלו נתקבל. 

כפירש"י עד שתהא שלהבת עולה מאלי', והנרות רומזים לנשמת ישראל שהי' אהרן 
וזהו שושבינא  אליהם.מביא בלב ישראל אהבה לאביהן שבשמים עד שהיו מתלהבים מ

 דמטרוניתא להגביה את לבב ישראל שיהיו מתלהבים מאליהם לאביהן שבשמים. 
וזה עצמו הוא ענין נרות חנוכה אף בגלות, על פתח ביתו של כל אחד ואחד מבחוץ, 
שיהי' כל אחד מדליק, וזה משתלשל מנרות המנורה שפעל אהרן כדי שתהא השלהבת 

שהענין כדי שתהא שלהבת עולה מאלי' הי' רק במנורה ן ולפי האמור יוב עולה מאלי'.
שעשה אהרן ופעל לכל ישראל, אך אין זה ענין לנ"ח שבלא"ה הרי כל אחד מדליק 

 .ת זולתו, והיא מצוה לכל פרט ופרטלעצמו, ואין בו ענין להכשיר ולהיישיר א
 במלחמות ט ע"א. סה
 כא ע"ב ד"ה אמר ר' ירמיה. סו
 .כא ע"א ד"ה זה שביארנו סז
  , ד"ה נזכרתי, עיי"ש.לחנוכה ,ליקוטים ,שפת אמתעי'  סח
ה עבודת ישראל לחנוכה; בני יששכר לחנוכה מאמר ג אות יד; שם משמואל חנוכ סט

 תרע"א; שפת אמת ליקוטים לחנוכה.
והנה זהו הענין וזל"ק:  ,האוה"ח הק'ע"פ דברי  (לחנוכה) תפארת שלמה ה"קספוכן הביא ב

וכה אסור להשתמש לאורה הוא ג"כ כמ"ש למען לא יהי' אחיזה מה שבנר חנ )שבת כא, ב(
בפ' שמיני כי  באוה"ח הקדושוהוא ע"ד המבו'  לסט"א מהנאות עוה"ז בנרות הללו.

בארצות המערב שנהגו לאכול החגבים הנה בכל שנה ושנה השחיתו הארבה והחגב 
 גבול הארץאת יבול הארץ ומיום שאסר להם לאכלם הנה לא נראה עוד חגב אחד בכל 

ההוא ע"ש בדברי קדשו זי"ע. והוא מטעם הנ"ל כי כאשר אכלו ישראל את החגבים 
ונהנו מהם לכן הי' שליטה להסט"א להרע להם. וע"י ההבדלה מהם נתפרשו ונבדל כח 

כן צריך לפרוש שלא להנות מנר חנוכה בצרכי תשמיש עוה"ז ולא יהי'  ,הסט"א מהם
 .כנ"ל דול כי קודש הםשליטה לסט"א לאחוז בהם ובאורם הג

בגמרא בעו מיני' מר' יהושע בן לוי מאי  :(לחנוכה ,ליקוטים) שפת אמתראה בספה"ק  ע
להשתמש בנוי סוכה כו' הרי אמרו אסור להרצות מעות נגד נר חנוכה אמר רב יוסף 
מרי' דאברהם תלי תניא בדלא תניא עיין שם, יתכן לומר על דרך הרמז לפי מה שכתבו 

"ל טעם איסור להשתמש לאורה על ידי שהמצוה מבחוץ יש לחוש לאחיזת בשם האר"י ז

שזוהי  סחשפת אמתאף לאחר זמן המצוה, וכתב בספה"ק 
 .בעל העיטורדעת גם 

 אחיזת החיצונים -אסור להשתמש לאורה 
כתבי מה דאיתא ב סטספרי החסידותוהנה הביאו כמה מ

לבאר דין זה שאסור להשתמש לאורה, והיינו  האריז"ל
יש לחשוש שלא  עמשום דכיון שאנו מדליקים בחוץ

יתאחזו החיצונים על ידי השתמשות בתשמיש חול, והיינו 
ם גבוה שאין שם תערובות טוב כי נר חנוכה הוא במקו

כי האור הגדול הזה הנשפע על ידי הנרות אין לו שום  ,עאורע
הרה"ק בעל , וכלשון קדשו של עבשייכות עם חיצוניות

גילה לנו  האר"י ז"לכי : "עגניץ זי"עהעבודת ישראל מקאז
הטעם שאסור להשתמש לאורה כדי שלא יתאחזו 

 .עד"הזהדושת האור על ידי תשמיש החול החיצונים בק
שכתב וזל"ק:  עהדרך מצוותיךדבר זה מבואר היטב בספה"ק 

 שחנוכה מותר בעשיית מלאכה לפי יפל עף והענין כי א"
 נתרק בבחי כותשאין ההארה באה בגילוי למטה במל

אסור  ניםפל כל נגד אור הנר עצמו ע קוםמכל מ ,הודאה
לפי שהנר עצמו הוא המשכת אור  ,מלהשתמש לאורו

שלמעלה מהשתלשלות ואין בו כדי  תימתאהסכמה הח
להיות משתמשים בו לצורך קיום התמידי של העולמות 
כדי שלא ינקו החיצונים ולכן נהגו שלא לעשות מלאכה 

כו' עיין שם, ויתכן לומר שזה המחלוקת בכל המצות אי  החיצונים על ידי הנאת הגוף
ליהנות ניתנו וקיימא לן דלא ליהנות ניתנו, ומסתמא לעתיד כשיהי' התיקון הכל 

נין הנ"ל, ולפי זה יתכן לומר בשלימות ודאי גם זה אמת רק עתה הלכה לאו ליהנות כע
דבסוכה הי' מהראוי להיות מותר ליהנות כי יש הגנה בסוכה ואין שם מגע נכרי, רק על 
ידי שאחר כך מתפשט הארת הסוכה בימי חנוכה כמ"ש במקום אחר באורך לכן גם 
בסוכות שייך איסור זה ושפיר תלי תניא בדלא תניא, וי"ל שכן הי' כוונת רב יוסף לפרש 

, אם ר' יהושע בן לוי, ומרי' דאברהם הוא הנהגת מדת התשובה, בחי' הסוכה דברי
 .הבנים, ישמע חכם ויוסיף לקח

בנר חנוכה הדין הוא שאסור להשתמש  וזל"ק: (חנוכה) אמרי אמת ה"קספכמבואר ב עא
 ואף על פי כן הותרו הנרות  לאורה מפני שהוא במקום גבוה שאין שם תערובות

 גם כן נגנז כדאיתא ראהו שאינו כדאי וכו' ויש זמנים שאור לראותן, האור הראשון 
 הישראלית היא תמיד עליון על  איש ישראל צריך לידע שהנקודהזה מתגלה, 

 .הכל
ינו שאין זהו שאמרו אסור להשתמש לאורה הי :(חנוכה) אמרי אמת ה"קספכמש"כ ב עב

 .להאור שייכות לחיצוניות
ה אמר רבא וצריך נר אחר להשתמש לאורה, ועל ז :(לחנוכה) עבודת ישראל ה"קספב עג

וקשה הלא בלאו הכי ההלכה פסוקה דאסור להשתמש לאורה, וממילא כשמניחו על 
שלחנו צריך נר אחר ומאי קמשמע לן. ואפשר דטעמא רבה אשמעינן וסוד רמוז בדבריו 
כי האר"י ז"ל גילה לנו הטעם שאסור להשתמש לאורה כדי שלא יתאחזו החיצונים 

ולכן סלקא דעתך אמינא כיון דבשעת הסכנה האור על ידי תשמיש החול הזה, בקדושת 
מניחו על שלחנו ודיו ועושה היחוד לעילא ואין התפשטות לאור למטה, אם כן אפשר 

קא משמע לן רבא דאפילו  דאז מותר להשתמש כיון דשם לא שייך אחיזת חיצונים.
לזכור כי הוא נר חנוכה של די הכי צריך נר אחר, והטעם כפשוטו משום ביזוי מצוה כ

 .הקדושה
וזה שאמר עד שתכלה ריגלא  :(לחנוכה) עבודת ישראל ה"קספועי' עוד מש"כ ב עד

אמנם בכל דתרמודאי להאיר אפילו לתרמודים ע"פ שם רג"ל הגם שעיניהם טרוטות, 
זה צריך ליזהר שלא יתאחזו החיצונים באור העליון וכמ"ש האר"י ז"ל הטעם שאסור 

וכנ"ל. לפיכך כתב מנהג לומר יושב בסתר עליון וגו' והוא שיר של לאורה להשתמש 
פגעים כנודע, והמון הארץ מבינים הטעם כי על ידי אמירת המזמור יסך ה' עליהם מכל 

 .מור האור העליון מאחיזת החיצוניםאמנם העיקר לשפגע, 
 , עיי"ש.מצות נר חנוכה עה



 יג עמוד| מאמר בסוגיית כבתה אין זקוק לה מעולפת ספירים | 
 

אבל לאחר  ,הנרות דולקים והארה זו מאירה כו'כלל בזמן ש
כה לפי שאין הגילוי הסתלקות הארה זו מותר לעשות מלא

 ות".בפנימי
, עותפארת שלמהאים גם בספה"ק הללו מוב האריז"לדברי 

, ואלו דברי עזהאוה"ח הק'ושם ביאר זאת ע"פ מה שכתב 
ר חנוכה אסור להשתמש מה שבנוהנה זהו הענין קדשו: "

אחיזה לסט"א  הכמ"ש למען לא יהי ןכם לאורה הוא ג
 ארהמבו רךדל בנרות הללו. והוא ע הזהלם מהנאות עו

שנהגו  שמיני כי בארצות המערב רשתבפ אוה"ח הקדושב
לאכול החגבים הנה בכל שנה ושנה השחיתו הארבה והחגב 

וד את יבול הארץ ומיום שאסר להם לאכלם הנה לא נראה ע
בדברי קדשו זי"ע.  םשיין חגב אחד בכל גבול הארץ ההוא ע

והוא מטעם הנ"ל כי כאשר אכלו ישראל את החגבים ונהנו 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 הובא לעיל הערה סט.  עו
 בפר' שמיני. עז
יש לומר הטעם דסעודת חנוכה היא רשות עפ"י דברי האריז"ל  :(תרע"א ,חנוכה) זל"קו עח

 .שהטעם שנ"ח אסור להשתמש לאורה כדי שלא תהי' אחיזה לחיצונים
והנה מדת העזות אף שבעצם היא  וזל"ק: (ליל ו' ,חנוכה) שם משמואל ה"קספכמש"כ ב עט

הנם, מ"מ אם משתמש במדה זו עז פנים לגי )אבות פ"ה(מדה רעה מאד כמו שאמרו ז"ל 
 )נזיר כ"ג ע"ב(בקדושה לעבודת השי"ת כגון החשמונאים וכיוצא בהם, הרי אמרו ז"ל 

גדולה עבירה לשמה ממצוה שלא לשמה, ובש"ס שם הקשו על יעל הלא מתהניא 
מעבירה, מזה מוכח דעבירה לשמה צריכה להיות לגמרי לשמה בלי שום תערובת בלתי 

משתמשים במדת העזות לעבודת השי"ת שישמרו היטב לנפשם לשמה. ומזה לימוד ל
שלא תתערב בה תערובת שלא לשמה לניצוח או להתיהר ולהראות כחו שלא ישוב 

 .לאו לא יצא מכלל עז פנים לגיהנם בפני כל וכדומה, ובאם
י' הכל לשמה כמו ועל ענין זה בא הרמז בנרות חנוכה שאסור להשתמש לאורה שיה

. ויש לומר לא תיקנו סעודה שיש בה הנאת הגוףאפשר מטעם זה ו שהי' בשעת הנס,
שזה טעמא דאבוקה ומדורה פסולות, כי ענין השמן הנמשך אחר הפתילה מורה על 
הביטול להתכלל בלהב האש, ומדורה ואבוקה אין השמן נמשך אחר האש אלא האש 

ה או מלהטת את השמן כמ"ש המהר"ל בספר נר מצוה, יע"כ פוסל אפי' נר של שעו
של חלב לנר חנוכה, וטעמם של המתירין נר שעוה וחלב מפני שכל משהו ומשהו 
שנעשה מהותך מכח האור נמשך אחר הפתילה, ואינו דומה למנורה ולאבוקה. וזה רמז 

ובאמת  ,חי' ביטול לבד דהיינו לשמה כנ"לדההתלהבות בעבודת השי"ת תבוא מב
. להיות שתהי' לשמה ובלא"ה אי אפשרשזוהי בחי' טובה דבאם באה מבחי' ביטול יכול 

ואולי היינו טעמא מאן דפוסל פסולי שמנים ופתילות שאין מדליקין בהם בשבת גם 
לחנוכה מפני שאינם נמשכין יפה אחר הפתילה מטעם זה, ולדידן דקיי"ל דמדליקין 

נמשכין לגמרי  דמ"מ נמשכין הם אחר הפתילה אלא שאינם נמשכין יפה, דאי אינם
 .לקין כלללא היו דו

שכתב לרמז על דברי רש"י שפירש תיבת  )זאת חנוכה( אמרי נועםוראה בספה"ק  פ
על שם שהלהב עולה כתיב בהדלקתן לשון עלייה, שצריך להדליק עד " -"בהעלותך" 

לקת הנרות דומה לקרבן עולה ", ולכן אמר "עולה" כי הדשתהא השלהבת עולה מאליה
 וכנ"ל.

איפסקא להלכה אסור  וזל"ק: , אות יד(מאמר ג )כסלו, בני יששכר ה"קספכך איתא ב פא
הנה על פי כתבי מרן זלה"ה הטעם הוא להיות , (שו"ע או"ח סי' תרע"ג ס"ח)רה להשתמש לאו

אנו ממשיכין לה האור העליון למטה למקומה, ושם קרוב ליניקת החיצונים, וחיישינן 
  .ת לאורההעליון על כן אסור ליהנו שלא יבואו ח"ו ליהנות מן האור

והנה אבינך הדבר לפי קט שכלי, דכיון שהגוף נהנה, בכל הנאת הגוף נותן מקום להנאת 
פשע אשר נהנה הגוף מן העולם הזה על כן צריך הגוף לחיבוט הקבר להתם ] החיצונים

ו הקדוש , רק הצדיקים אשר לא נהנו מן העולם הזה וכענין רבינ(שער הגלגולים הקדמה כ"ג)
, על כן חיישינן כשיהנה האדם מן האור הזה, פן יתן מקום [יבוט הקבראינם צריכים לח

  .יצונים וח"ו יהנו מן האור העליוןלהנאת הח
ונבאר בסייעתא דשמיא מאמר  וזל"ק: (דרושים לחנוכה) קדושת לוי ה"קספוכן מבואר ב
בנר חנוכה דפליגי חד אמר מותר להשתמש לאורה וחד אמר אסור  )שבת כב.(חכמינו ז"ל 

 להשתמש לאורה, על פי משל. 
מלך אדיר בא לבית עני ומדרך הטבע בבוא המלך אדיר רואין כבוד עשרו וגדולתו. 
והנה העני גם כן משמח בדעתו בראות רוב עושר המלך מה שלא ראה לפניו כל ימיו 
רוב עושר כזה. והעני החכם בדעתו אינו שמח על רוב העושר שראה אצל המלך, כי 

י ל ידוע ,שליטה להסט"א להרע להם הלכן הימהם 
ה מהם נתפרשו ונבדל כח הסט"א מהם כן צריך ההבדל

 הזהלם לפרוש שלא להנות מנר חנוכה בצרכי תשמיש עו
שליטה לסט"א לאחוז בהם ובאורם הגדול כי  היהיולא 

 כנ"ל". קודש הם
מובן  האריז"לכי לאור דברי  עחשם משמואלוכתב בספה"ק 

שפיר הטעם למה סעודת חנוכה אינה חובה אלא רשות, כי 
, עטאת הגוף שבשעת הסעודה נאחזים החיצוניםעל ידי הנ

, ולכן בחנוכה אין פוכדוגמת קרבן עולה שקרב כולו לשמים
  הסעודה יכולה להיות חלק מחיובי היום.

 לשם שמים -אסור להשתמש לאורה 
 מתפרש עניין אחיזת החיצונים  פאספרי החסידותוהנה ב

 

עשירות הוא דבר קטן רק שמחתו בזה שזכה לכך שהמלך בא יודע שאצל המלך 
 להתאכסן בביתו. 

כן הדבר הזה, כשהשם יתברך עושה ניסים עם בני אדם אחד שמח בהטובה גופא מה 
שהשם יתברך עושה עמו ניסים כמו העני ששמח בראות עושרו של מלך כן הוא שמח 

יודע שהקדוש ברוך הוא שהשם יתברך גמל אתו חסד, ואחד אינו שמח בהניסים, כי 
ברא כל העולמות והוא כל יכול לעשות, אפס שמחתו בניסים שעל ידי הנס רואה 
שהקדוש ברוך הוא מתלבש כביכול בבני אדם מדעושה ניסים לבני אדם על זה שמח 

 שהמלך אדיר יתאכסן ויתלבש עצמו כביכול לבוא בבני אדם. 
ה ששמח שהשם יתברך עשה וזה הפלוגתא חד אמר מותר להשתמש לאורה, נגד ז

עמו נס זה שמחת עולם הזה שהשם יתברך גמל אתו טובה ועולם הזה ניתנה ליהנות 
וחד אמר אסור להשתמש לאורה, נגד זה ששמח גלל כן אמר מותר להשתמש לאורה. 

בהשם יתברך עצמו שזכה שילבש בהירתו בבני אדם ואינו חושב עצמו כלל שהגיע לו 
השם יתברך בו וכיון שאינו חושב עולם הזה כלל רק  טובה רק מה שזכה שיתלבש

ך למעלה מעולם הזה ולמעלה מעולם הזה לא ניתנה ליהנות דעין לא ראתה אלקים זולת
  .גלל כן סובר אסור להשתמש לאורה

וזה ענין מאמר בנר חנוכה פטור  וזל"ק: (לחנוכה ,ליקוטים) שפת אמתוכן כתב בספה"ק 
ה מענין זה עיין שם פי' מצוה להניחו בפתח הבית שהגיד אא"ז מו"ר זצלה"ה הרב

מבחוץ כנ"ל, והגיד כי פתילות ושמנים שאין מדליקין בשבת מדליקין בחנוכה היינו 
הנפשות שאין עולין בשבת מכל מקום יש להם עלי' בחנוכה כו' והיינו אף אלו שאין 

צפון יש להם נמשכין על ידי הפגם כנ"ל, בחנוכה על ידי שנתעורר מעצמו נקרא אור ה
  .ונשרף הפסולת ונמשכין שפירעלי' 

עצמינו לכך  ועל ידי שאינו ע"יהאורות למטה כנ"ל ולכך המצוה בחנוכה להמשיך כל 
ולכך דעת הרי"ף  .שכתבתי בשנה הקודמת מזה גם כן כמו אסור להשתמש לאורה

 דאחר שיעור שתכלה רגל מותר להשתמש כי כבר נשרף ונכלה רגל הרע כנ"ל וניתקן
אשא אוכמא כנ"ל, ולא קשיא מה שהקשו עליו אם כן לא ידליק בשבת שמא יטה אחר 

דבשבת אסור להדליק בהם שמא יטה פירוש יצרך מעשה עצמו כך כי הפירוש לפי הנ"ל 
אבל בחנוכה שאסור להשתמש גם בנר טוב מטעם שההארות גבוהות  והוא אינו ניתקן,

ואחר השיעור שכבר נכלה אין  יטה, מאוד שלא על ידי מעשינו לכך אין לחוש שמא
  .יתקן כנ"ל, והבןחשש שמא יטה כי כבר נ

וזהו שאנו אומרים ואין לנו רשות  וזל"ק: (לחנוכה) תפארת שמואל ה"קספוכ"כ ב
דמשמע להשתמש בהן אלא לראותן בלבד כדי להודות ולהלל, ולכאורה צריך ביאור, 

אבל אם היה מותר  לל,דבשביל שאסור להשתמש לאורה הוא כדי להודות ולה
אלא הפי', שאין לנו רשות להתפלל להשתמש לא הויא אמרינן כדי להודות ולהלל. 

עבור צרכינו, אלא לראותן בלבד על כבוד ד', שהוא לבדו הוא, כדי להודות ולהלל לשמך 
  .ובתפלה כזו מעורר מדת חנוןהגדול, שיתגדל ויתקדש שמו הגדול בעולם, 

הנרות חנוכה מורים שהעיקר להתפלל על ת הללו קודש הם, וזהו הנרועוד כתב שם: 
קדושה של מעלה, שיתגדל ויתקדש שם שמים בעולם, ואין לנו רשות להשתמש בהם, 
רצ"ל להתפלל עבור צורכי עצמנו בלבד, אלא לראותן בלבד, שיכירו וידעו כל יושבי 

ול, כי ע"י שיראו כדי להודות ולהלל לשמך הגדתבל כי הוא לבדו הוא ואין עוד מלבדו, 
מו וכולם יודו וישבחו ויפארו כולם תפארת עוזו אחדות ד', אזי כל בני בשר יקראו בש

  .לד'
ואסור להשתמש לאורה הכוונה שלא להיות  וזל"ק: (חנוכה) אמרי אמת ה"קספוכן כתב ב

שאף על פי שצריכים לאכול ולשתות צריך להשגיח שלא להשתקע  משוקע בגשמיות
  .יונים לבטל כדאיתא להשכיחם תורתךמה שרצו הבגשמיות, וזה 
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למחשבות זרות וחיצוניות הפוקדות  האריז"לשכתב 
בשכל האדם ובמחשבתו, המביאות לו פניות ונאחזות 

וגורמות לו לחשוב רק על עצמו, ולכן אסור להשתמש לאור 
נרות חנוכה כי כל עבודתינו שעל ידי הנרות היא שלא 

"ואין לנו רשות להשתמש  -לעסוק בענייני וצרכי עצמנו 
 -אלא לעסוק תמיד רק בייחוד שמו יתברך  -בהם" 

שכנגד זה היתה עיקר  - פב"להודות ולהלל לשמך הגדול"
 .פגישמח ישראלמלחמת היוונים, כדאיתא בספה"ק 

שהרי ידוע כי עיקר  פדבני יששכרוכן מבואר בספה"ק 
מלחמת היוונים היתה "להשכיחם תורתך" ולהגביר את 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
נר שבת הוא משום שלום ביתו ומותר להשתמש לאורה מפני  :(מקץ 'פר) עוד כתב שם

תר ונר חנוכה מפני שהוא מבחוץ צריך יושהוא רק פנימיות ואין שולט בו מגע נכרי 
 .שמירה ולכן אסור להשתמש לאורה

הנרות הללו קודש וזל"ק:  תרצ"ה, אות ב( ,וישב 'פר)אלכסנדר;  עקידת יצחק ה"קספכמבואר ב פב
הם, ואין לנו רשות להשתמש בהם אלא לראותן בלבד, כדי להודות ולהלל לשמך 

 .הם לא היינו צריכים להודות ולהללהדיוק מבואר וכי אם היה רשות להשתמש בהגדול. 
בלתי  כי עיקר העבודה היא לקדש המחשבה דיבור ומעשה שיהיוואפשר לבאר הענין 

 וכי ידיו של משה  )ר"ה כט.(כדברי חז"ל לה' לבדו, לעשות רצון הבורא יתברך שמו, 
עושות מלחמה או שוברות מלחמה אלא לומר לך כל זמן שהיו ישראל מסתכלין כלפי 
מעלה ומשעבדין את לבם לאביהם שבשמים היו מתגברים, פירוש כשהיו מבטלים כל 

ור ומעשה להשי"ת ולא להנאת עצמם, כוחם ולבם לשמים ומקדשים המחשבה דיב
שאין אצל ישראל שום רשות, אלא  )שער עבודת האלקים פרק ד(כמו שכתב בחובת הלבבות 

ועל זה מרמזים הנרות חנוכה שהם קודש או מצוה או ח"ו להיפך, אז היו מתגברים. 
ואין לנו בהם שום רשות אלא מצוה, שאין לישראל שום רשות, אלא הכל הוא כדי 

 שים והמחשבה דיבור ומעשה, ת ולהלל לשמך הגדול, לשעבד את כל החולהודו
  .להשי"ת

הנרות הללו קודש הם  :בזה"ל תרע"א אות לז( לחנוכה)תפארת שמואל  ה"קספוכן איתא ב
ואין לנו רשות להשתמש בהם אלא לראותן בלבד כדי להודות ולהלל, וצריך ביאור 

 .ה צריך להודות ולהללורה גם כן היהלא אף אם היה מותר להשתמש לא
בשעה שהקריבו כל הנשיאים ושבט לוי לא הקריב  )פ' בהעלותך(ואולי י"ל עפי"ד המד"ר 

חלשה דעתו של אהרן, ואמר לו הקב"ה חייך שלך גדולה משלהם, שאתה עומד ומטיב 
ומדליק את הנרות, שהקרבנות בזמן שביהמ"ק קיים נוהגין אין ביהמ"ק קיים אין 

ת הנרות קיימת לעולם, ופי' הרמב"ן שזהו נר חנוכה. ולכאורה קשה נוהגין, אבל הדלק
 .לעולם, הא אינו אלא פעם אחת בשנהלשון המדרש, איך קיים 

יפה נוף משוש כל הארץ, מה המשוש ירכתי צפון  )תהלים מח(אולי י"ל עפי"ד רש"י ז"ל 
מח, ירך המזבח צפונה ששם שוחטין חטאות ואשמות ומתכפר לו והוא יוצא משם ש

עכ"ל, פי' אם נפש כי תחטא, אחרי העבירה הוא נעצב, בזכרו לפני מי חטא ואיך יוכל 
עוד לפצות פה ולמללא מילא קדם מלכא עילאה, אך בזמן שביהמ"ק היה קיים, כשבא 
לביהמ"ק והביא את חטאתו ואשמו על החטא אשר חטא, נתכפרו ויצא משם שמח 

 וטוב לב שנמחל לו עבירתו. 
שהיה הכהן גדול לכפר, אבל מה נעשה אנן שניטל ממנו עטרת ראשינו, וכל זה בזמן 

ואין לנו כהן גדול שיכפר בעדינו, מי יקרב אותנו, ומי יקשר אותנו בחבל נחלת ד', וכמו 
הילד איננו  )פ' וישב(שאמר בקדשו כ"ק אחי אדומו"ר זצללה"ה זי"ע על דברי המדרש 

ראובן אמר סבור אני שנדחתי  )שם(המדרש ואני אנה אני בא במעשי בלהה, על פי דברי 
מכח אותו מעשה, והוא מונה אותי בתוך אחי, שנאמר ואחד עשר כוכבים משתחוים 
לי, כי עיקר התשובה הוא בהכנעה ושפלות, וע"י ביטול להכלל זוכה להכנעה ושפלות, 

ל וכ )יומא ו(שרואה ומתבונן במעלת חבירו, ועי"ז טומאה הותרה בציבור, כאמרם ז"ל 
המחובר לטהור טהור, ומה גם ע"י ביטול להציס"ע שהוא בחי' נפש ושורש מהכלל 
ישראל. ועל זה אמר ראובן, הילד איננו, אם הציס"ע איננו, ואני אנה אני בא, איך יוכל 
להיות לי תקומה בזה ובבא. ומה נעשה גם אנחנו אם הציס"ע איננו, ואיך נוכל לפתוח 

 ה להודות ולהלל. פה ולמללא מילא קדם מלכא עילא
ועל זה אמר לנו הפייטן לחזק אותנו, הנרות הללו שאנו מדליקין קודש הם, אף שאין 
אתנו יודע עד מה ויהיה איך ומי שיהיה, נעשים קודש, שאין לנו רשות להשתמש מצד 
קדושתן, ומזה נראה בחוש ובעין כי לא ידח ממנו נדח, והקב"ה מקבל תפילת כל פה, 

 .ל לד', וזה הרמז מהדלקת נר חנוכהנוכל להודות ולהלוגם אנחנו בתוכם 
שלך, ר"ל מדת התחזקות קיים וזהו הרמז  ומזה נקח לעבודת ד' תמיד בלי התרשלות,

 .לעולם

חכמת יוון בעולם, ולכך אנו מדליקים נרות הרומזות לאור 
אנו  כי על ידי הנרות -"כי נר מצוה ותורה אור"  -התורה 

מאירים את אור חכמת התורה ומגבירים אותה מעל חכמת 
יוון הטמאה הנחשבת כחושך, וכשם שאסור להשתמש 

"ודאשתמש בתגא חלף",  -בכתרה של תורה לצורך עצמו 
כך אסור גם להשתמש וליהנות לאור הנרות בשביל צרכי 

 .  פהמאור עיניםוענייני עצמו, וכן איתא בספה"ק 
את דעת  פובני יששכרבספה"ק  לאור זאת מבאר עוד שם

הסוברים כי לתשמיש מצוה מותר להשתמש  ראשוניםה
באור הנרות, והיינו משום ש"מצוות לאו ליהנות ניתנו" 

וגם לפיכך ממצות נר חנוכה היא לראות הנרות. ולפיכך נר : אות ג(וישב  'פר) בזה"ל פג
, )שבת כ"ב. ע"ש(א בי' עינא חנוכה שהניחה למעלה מכ' פסולה כסוכה וכמבוי דלא שלט

לפיכך סגולת כי הפגם הזה הוא מחשיך העינים ומטמא המוח שממנו מקור הראי', 
מצות נר חנוכה לראותם דוקא ושישלוט בי' עינא טבא לתקן זה, וע"י ראותם נתקדשו 
העינים לבל לראות זולת במה שהוא רצון ד'. וזה הוא פי' אלא לראותן בלבד, היינו 

הוא רק לשם יחוד קוב"ה ושכינתי', וזה הוא הפי' הנרות הללו קודש הם, לראות זה ש
וע"י ראותם אין לנו רשות בכל החושים ובפרט בחוש הראי' לראות בדבר הרשות 

וכנ"ל. ולזה נתקן עיקר  להשתמש בהם כרצונינו, רק לראות הנרות חנוכה למען יחודך
כי בזה הנס נתגלה אהבתם ושכל  הברכה והמצוה בנרות יען כי אירע הנס בנרות, היינו

 ענין עד עתה הי' ע"י נס. ה
אסור להשתמש לאורה, להבין הדבר בשכל למה ועוד,  :טו(אות מאמר ג ) ואלו דברי קדשו פד

והנה יובן הדבר על תיקנו חומרא זאת בנר חנוכה חומרא יתירה מן נר שבת ויום טוב, 
ת חשך כמשארז"ל כסיל בחשך אפי אשר ביארנו כמה פעמים בארוכה דמלכות יון נקר

 )אשר הם כסילות נגד חכמת התורה(, כי רצו להגביר חכמות החיצוניות חכמת יון (קהלת ב יד)הולך 
ורצו לבטל חכמת התורה, על כן בשעת הנס ויאמר אלקים יהי אור, נעשה הנס במנורה 

 מד הבית או"ר שנה()וגם מזמן ההוא עד חורבן הבית עהמאירה בדרום צד שכולו אור כל ימות השנה 
ונתקן , (ב"ב כה ע"ב)מנורה בדרום הרוצה להחכים ידרים רמיזה לחכמת התורה, על כן ה

הנר מצוה זה לדורי דורות להגביר אור התורה וחכמתה ולבטל חכמות החיצוניות חכמת 
 הוויין ליה בנים )הרי"ף ובה"ג אסברוה על נר חנוכה דייקא(כאשר יתבאר, על כן הרגיל בנר  יון

וכיון שהנר מצוה הלזה רמז לתורה, זהו שרמוזה בהלכה , (שבת כג ע"ב)תלמידי חכמים 
הזאת אסור להשתמש לאורה, להורות הרמז שאסור להשתמש וליהנות מכבוד התורה, 

למדת כל הנהנה מכבוד הא  אל תעשם עטרה להתגדל בהם ולא קרדום לחתוך בהם,
 .(אבות פ"ד מ"ה)התורה וכו' 

, רצ"ל (משלי ו כג)תורה אור ודרך חיים תוכחות מוסר וק כי נר מצוה ווהוא הנרמז בפס
הנר מצוה הנה הוא רמוז לאור תורה, והדרך שישיג חיים על ידי התורה הוא על ידי 

מה שאסרו להשתמש לאורה נלמוד מזה תוכחת התוכחת מוסר שנלמוד ממנה, היינו 
על ידי התורה דרך חיים,  מוסר שלא ירצה האדם ליהנות מן כבוד התורה והנה ישיג

 .ן שאינם נהנים ישיגו אורחות חייםאבל כל הנהנה וכו' נוטל וכו', מה שאין כן אות
ויקץ פרעה והנה חלום כשמקיץ אדם משינת הזמן והנה חלום  :(דרוש לחנוכה) זל"ק פה

לשון הדר חלים כנ"ל ומהאי טעמא קורין פרשה הנ"ל בחנוכה כי התורה הוא עצה כמו 
 .לי עצה שמייעצת לאדם איך לעבוד את השם ולשוב אליו )משלי ח', י"ד(וב שאמר הכת

לכן אסור להשתמש לאורה כי לא יהיה לאדם שום פנייה בלתי להשם לבדו לא בשביל 
  בא.עולם הזה גם לא בשביל עולם ה

שו"ע או"ח סי' תרע"ג )רה איפסקא להלכה אסור להשתמש לאו :, אות יד(מאמר ג )כסלו, וזל"ק פו

הנה על פי כתבי מרן זלה"ה הטעם הוא להיות אנו ממשיכין לה האור העליון למטה , ("חס
העליון  למקומה, ושם קרוב ליניקת החיצונים, וחיישינן שלא יבואו ח"ו ליהנות מן האור

  .על כן אסור ליהנות לאורה
את והנה אבינך הדבר לפי קט שכלי, דכיון שהגוף נהנה, בכל הנאת הגוף נותן מקום להנ

פשע אשר נהנה הגוף מן העולם הזה על כן צריך הגוף לחיבוט הקבר להתם ] החיצונים
ו הקדוש , רק הצדיקים אשר לא נהנו מן העולם הזה וכענין רבינ(שער הגלגולים הקדמה כ"ג)

, על כן חיישינן כשיהנה האדם מן האור הזה, פן יתן מקום [אינם צריכים לחיבוט הקבר
  .הנו מן האור העליוןיצונים וח"ו ילהנאת הח

דס"ל דתשמיש מצוה  (שבת פרק שני הלכות חנוכה) ובזה תתבונן דעת בעל המאור וסייעתו
 (שם)ולדעת הרי"ף  וקדושה מותר, כי לאו ליהנות ניתנו ואין בזה חלק להנאת החיצונים,

וסייעתו גם תשמישי מצוה וקדושה הגוף נהנה בעשייתן, וזעירין אינון אשר עבודתם 
גבוה לבד כברא דאשתדל בתר אבוי ואימיה דרחים לון יתיר מגרמיה, והדברים  לצורך
  .ים להמבינים סוד העבודה האמיתייתארוכ
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אלא לעול על צוואריהם וא"כ אין האדם עושה המצוות 
אלא לשם שמים ואין כאן חיסרון, אבל דעת החולקים היא 

ם מצוות שאף שכך הוא הדין מ"מ מיעוט הם אלו העושי
 לשם שמים ואין להתחשב בהם.

 רבאשלכן פסק  פזתפארת שלמהומ"מ כבר איתא בספה"ק 
בגמ' ש"צריך נר אחרת להשתמש לאורה" שהוא השמש, 
והיינו בשביל שיוכל קצת האדם לבקש על צרכיו הגשמיים, 

רמז בענין נר חנוכה אמרינן ובזה אמרתי לוכלשון קדשו: "
לרמז  ,להשתמש לאורהרבא וצריך נר אחרת  אמר פחבגמ'

 נוכה,חר חנוכה שאסור להרצות מעות נגד נעל קדושת נר 

כמ"ש הנרות הללו  הזהלם היינו ענייני השפעות צרכי עו
ת להשתמש בהם אך שפע חכמה קודש הם ואין לנו רשו

י ל ידלזה וצריך נר אחרת ע ונתנו חכמים עצה ,וקדושה
צרכי  השמש העומד למעלה מן הנרות הוא רומז להמשפיע

 ".מצד הקדושה ןכם יהיה ג ההזלם עו
איסור השתמשות בנר חנוכה ויש עוד הרבה להאריך בעניין 

, פטקדושת השכל והגוף הנעשית על ידי נר חנוכהבנוגע ל
, ועל כך שכל זה צקדושת העינים שעל ידי הסתכלות בנרות

, אמנם אין כאן המקום צאנעשה על ידי הענווה והביטול
 הערות הנ"ל.להרחיב בזה, ועיין ב

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וימהר יוסף כי נכמרו רחמיו על אחיו וגו' ויבא החדרה ויבך שמה וגו'  :(מקץ 'פר) וזל"ק פז

כמ"ש ויתאפק ויאמר שימו לחם. הנ"ל עפ"י מ"ש כי הצי"ע הוא צנור כל ההשפעות 
ויכלכ"ל יוסף ב' פעמים כ"ל רומז לב' ההשפעות שהולכים ע"י  )שם מז, יב(ביוסף הצדיק 

הצי"ע צרכי עוה"ז הנצרכים לבנ"א וגם שפע הקדושה שנתרבה ע"י ההשפעות 
 שהולכים ע"י הקדושה. 

וצריך נר אחרת אמר רבא  )שבת כא, ב(ובזה אמרתי לרמז בענין נר חנוכה אמרינן בגמ' 
שאסור להרצות מעות נגד נ"ח. היינו  ורה. לרמז על קדושת נר חנוכהלהשתמש לא

כמ"ש הנרות הללו קודש הם ואין לנו רשות להשתמש בהם  ענייני השפעות צרכי עוה"ז
ונתנו חכמים עצה לזה וצריך נר אחרת ע"י השמש העומד אך שפע חכמה וקדושה. 

  מצד הקדושה.למעלה מן הנרות הוא רומז להמשפיע צרכי עוה"ז יהיה ג"כ 
וזה הרמז בפסוק שהתחלנו וימהר יוסף כי נכמרו רחמיו. רמז לצי"ע נכמרו רחמיו על 
גודל אריכות הגלות ויבא החדרה ויבך שמה. ויתאפק ויאמר שימו לחם. לרמז כי אין 
לדחוק השעה. והצדיק כשרואה כי עודנו לא בא עת לחננה שיהיה הגאולה שלימה. 

)מזמירות להשפיע עכ"פ שפע פרנסה שיהיה ריווח בעולם. עכ"פ יאמר שימו לחם. פי' 

לא חסר לנו ואל יחסר "משוך "חסדך "ליודעיך ר"ת לח"ם. ובטובו הגדול תמיד  שב"ק(
  .לנו כ"ט סלה

וזהו בחנוכה להודות להלל לשמך הגדול כי בכ"ע שהוא  :(לחנוכה)וכן כתב שם עוד 
וצריך נר אחרת להשתמש  שבת כא, ב()העלאת ניה"ק נעשה ההלל והודאה כל הימים. וזה 

היעלה פח  )עמוס ג, ה(וזה  לאורה להמשיך גם לחם ופרנסה להשתמש בצרכי עוה"ז מנ"ח.
ה הוא מעלה מן האדמה ולכוד לא ילכוד פ"ח גימ' חנוכ"ה כשעולה נר חנוכה מן האדמ

 .ניה"ק רבים עמו. והבן
 .בע" שבת כא פח
מאמר א; בית יעקב מקץ; שם משמואל ישמח ישראל וישב תפארת שלמה לחנוכה;  פט

 תרל"ט. חנוכה תרע"ט ליל ח; שפת אמת לחנוכה תרל"ב ליל ו;
עקידת יצחק וישב; אמרי נועם מבן המחבר לחנוכה; עטרת ישועה ויחי אות ז, וכן  צ

 נוכה, וביום א דחנוכה, ובליקוטים.במאמר שמן ששון לח
ח ישראל וישב מאמר א אות מ קדושת לוי ליקוטים; בת עין דרושים לחנוכה; ישמ צא

 ואל לחנוכה אות כב; ליל ג אות כד.ואות מד; תפארת שמ
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  "הגנוזאור "מאמר 

   
 עולמות נשמות אלוקות -אורות ניצוצות כלים 

 ק הוא לשלושה חלקים, הנקראים בלשוןהעולם הזה מחול
, והוקצה להם פרק שלם אהאריז"ל "אורות ניצוצות כלים"

בספר עץ חיים לרבי חיים ויטאל הנקרא "שער אנ"ך", 
נקראים "עולמות נשמות ובלשון הבעש"ט זיע"א הם 

, ו"הכנעה הבדלה המתקה" באלוקות" ביחס למציאות
, ואין כאן המקום גביחס לעבודת האדם בהם להעלותם

 .דלהרחיב בזה

דהנה איתא בכתבי האריז"ל כי כאשר ברא השי"ת את 
העולמות ברא אותם בסדר של השתלשלות מלמעלה 
 למטה, ומבואר שם כי באותה שעה שעלה ברצונו הפשוט
לברוא את העולמות, צמצם השי"ת את עצמו כביכול אל 

המוקף באור אין  -צדדי חלל המציאות, ולתוך החלל שנוצר 
קו האציל השי"ת והמשיך " -סוף מכל צדדיו במידה שווה 

, כשמתוך קו זה הסתעפו שלושה ה"אחד ישר דק כעין צינור
 .וצוצות והכליםיאורות הנהחלקים המדוברים: ה

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 .לרי"א חבר על אדרא רבא קלח ע"א 'בית עולמיםכמבואר ב' א
צהר בזה"ל:  אות ז( נח 'ת פר"עה ש"טספר בעהובא ב ; כ"זבפ' שלחכן הובא ו ;נח)פר'  דגל מחנה אפריםכמובא בספה"ק  ב

תבה מרומז על מלה, שהוא נקרא תיבה,  נ"ע, (הבעל שם טוב) אדוני אבי זקיניתעשה לתבה וגו', האיר 
וזהו מה שאמר צוהר תעשה לתבה, ואמר הוא ז"ל שתראה להאיר התבה היוצא מפיך וכו', תחתים 

תי מן אא"ז נ"ע כי בכל דיבור ודיבור יש מה ששמעשנים ושלישים תעשה, יש לומר כאן מרומז 
וזהו שמרמז כאן אצל התבה, ותיבה הוא פירוש דיבור וזהו תחתיים היינו עולמות נשמות ואלהות, 

עולמות שהוא מדרגה תחתונה, שניים הוא לשון משנה אותיות נשמה, והיינו נשמות, ושלישים היינו 
שהוא על ידי שהוא מושל ומנהיג את הכל, וכל  ושלישים על כלו, )בפ' בשלח(אלהות, על שם הכתוב 

שיש בכל דיבור אלה, תעשיה, היינו התבה והדיבור שתוציא מפיך יהיה בכוונה זו ובאמונה שלימה, 
 .כנ"ל, והבן תחתיים שניים ושלישים, והם עולמות ונשמות ואלהות

והן הן בחינות עולמות  :שכתב וזל"ק הרה"ק מקאמארנא זי"על (משפטים)פר'  היכל הברכהראה בספה"ק  ג
אורות ניצוצין  ,עיבור יניקה מוחין ,כלים לבושין אורות ,והן הן גוף צלם מוחין ,נשמות אלהותו יתברך

 מלכות. עתיק זעיר ,הכנעה הבדלה המתקה ,כלים
 ויבואר אי"ה במאמר לפר' בהעלותך. ד
 לש' האריז"ל בתחילת אוצרות חיים. ה
נמצאים כולם ב"עולם התוהו" שהוא "עולם הנקודים", בעץ חיים נראה שהם שבלשון האריז"ל  אףו ו

הרי שמתוך שאר כתביו של האר"י מבואר כי הם מתחילים כבר ב"אור אין סוף" עצמו, לפני הצמצום 
 הראשון, ששם כבר קיים השורש ל"עולם התוהו", ואילו "אור הקו" נחשב כ"תיקון" ביחס אליהם.

ויקרא ק"ש בזה"ל:  הרה"ק רבי אברהם מסלונים זי"על )ריש פר' נצבים וילך( רהםבאר אבכמובא בספה"ק  ז

ובחכ"א נקראים בשם אורות ניצוצות לשעבד רמ"ח אבריו לעבודת השי"ת ע"י התעוררות המדות 
וירא א' את האור כי טוב ואין אור  )בראשית א ד(התוה"ק וכמאמה"כ  וכלים, אור הוא בחי' מחשבה ודעת

יפוצצו להאברים לשעבדם  וצות הם המידות אשרצניבאורך נראה אור.  )תהלים לו י(כתיב אלא תורה. ו
והורו לנו רבוה"ק  ואברי המעשה נקראים כלים כמובן,ע"י התנוצצות המדות בהם.  לעבודת השי"ת

 .סדר העבדות להתחיל מצד הנשמה ולהמשיך למדות הלב עד להאברים וכלי המעשה
והנה יש אורות ניצוצות כלים, האור הוא השכל לעבוד : )מחכמי אמת; דף יב ע"ב( כתבי קודשעוד איתא בספר 

 השי"ת והניצוצות הוא ההתלהבות והעבודות והכלים הוא הלב הטוב.
כי כשאנו רואים  המוחין הוא האורות, והחשק הוא הניצוצות, והנצחון הוא הכלי,וכן כתב שם עוד: 

ן לא היה נגמר הכלי, והכלי גופא הוא הניצחון, כן האדם הכלי בוודאי הנצחון לפנינו כי בלא נצחו
 מתחיל להתבונן איך נעשית הכלי רואה תחל' הנצחון.

 צוצין כלים,והנה כמו שיש בששה קצוות אורות נ וזל"ק: (בראשית)פר'  היכל הברכהבספה"ק  כתבו ח
והנה  ,רים פנימיםואורות נפש שבתוך אב ,נצוצין נפש שבתוך אברים חצונים ,כלים אברים חצונים

צוצות וכלים אלו מתפרשים בספרי והנה אורות ני
לשלושת חלקי האדם שהוא עולם קטן כידוע,  זהחסידות

, והיינו כי הנשמה שהיא חשהם הנפש, הרוח והנשמה
, הרוח שהוא המידות ]אורות[המחשבה היא כנגד האלוקות 
, ואילו הנפש שהיא ]ניצוצות[וההרגשות הוא כנגד הנשמות 

 .]כלים[הגוף ופעולותיו הוא כנגד העולמות 

 שבירת הכלים
על מנת לבאר ענין זה יש לבאר קודם את העניין המרכזי 
המופיע בתורת האריז"ל בשונה מקודמיו, ומורחב במשנת 

]המכונה גם , שהוא המושג: "שבירת הכלים" טהחסידות

מתאר את שבירת הכלים . "שבירת הכלים" "מיתת המלכים"[
מכונה בשל כך סוף שמצבם -חסרי יכולת הכלת האור האין

", והופעתם מחדש באופן מתוקן במצב עולם התוהו"
המוגדר כ"עולם התיקון", בבחינת "בונה עולמות 

 . יומחריבן"

נצוצין נפש לאיברי הראש  ,אורות הם נפש למוח ,גם בג"ר יש בהם ג' בחינות אלו אורות נצוצין כלים
 ו.וכלים הראש בעצמ ,אשר יש בשר גיד עצ"ם

ואי"ה במאמר לפר' יתרו נבאר באריכות את עניין שבירת הכלים כפי שהוא מבואר בספרי החסידות  ט
 השי"ת.בנוגע לנפש האדם בעבודת 

או ירצה לרמז בזה אותיות  וזל"ק: (פרשת בראשית פרק א) באר מים חיים ה"קספעניינים אלו מבוארים ב
 כי ידוע שתכלית בריאת העולם היה בכדי לתקן שבירת הכלים ומיתת מלכין קדמאיןאמ"ת מ"ת, 

' עד וימלוך וימת. ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום וגו )בראשית ל"ו, ל"א(הכתובין בקרא בסוד הכתוב 
במה שאמרו שהיה הקב"ה בורא עולמות ומחריבן עד שברא  )בראשית רבה ג', ז'(והוא נרמז במאמר חז"ל 

את אלו ואמר דין הניין לי וכו'. עד כאן. ונאריך בענין זה קצת להלן. על כן רמז בתחילת הבריאה 
שות עם המ"ת, פירוש אמ"ת מ"ת, לומר שהבריאה היתה בשביל החסד של אמת שרצה הקב"ה לע

מאנין תבירין הוא מיתת המלכים הללו, ובכדי לתקנם ולהעלותם למעלה היתה תכלית כל בריאת 
 .שמים וארץ

מה שכתב בליקוטי תורה משם האר"י ז"ל וכן אמר הכתוב אחר כך והארץ היתה תהו ובהו. כי ידוע 
ורוח אלהים  שהוא תהו ובהו,אשר זה קאי על קודם בריאת שמים וארץ שהיתה בחינת שבירת הכלים 

מ"ת רפ"ח ניצוצין קדישין אשר נפלו לתוך עמקי הקליפות וצריכין להעלותן מרחפת רצה לומר 
ועל כן בעת הבריאה רצה האל הטוב לעשות עמם חסד של אמת לתקנם ולהחיותם על כן ולתקנם, 

עבר זעיר ונוקבא ברא את השמים וארץ העליונים הידועים למביני מדע שהם אבא ואימא כדי שתת
 .מהם. הכל כידוע

מענין שבירת הכלים, שהיה  י(-)עי' ע"ח שערים חכי ידוע  בזה"ל: (וישלח 'פר) אהבת שלום ה"קספכמובא ב י
והוא סוד הבחירה, ושכר ועונש, וסוד ז' הקב"ה בונה עולמות ומחריבן, ונפלו רפ"ח ניצוצות בקליפה, 

עולם התיקון. וכשפגם אדם הראשון וחטא, חזר לקדמותו ואחר כך בא לבחינת מלכין קמאין דמיתו. 
  .לבחינת שבירה

למה  )ענף ב'(בענין החקירה הנזכרת בעץ חיים  וזל"ק: , אות סז(לקוטים ,שער ח) אמרי פנחס ה"קספוכתב ב
בריאת עוה"ז היה בזמן שהיה, לא קודם וכו' ע"ש. והתירוץ הנזכר שם אינו מובן כמבואר לכל מעיין. 
וביאר הוא, כי הנה ז"ל הע"ח שם, כי האור העליון אין בו שום תפיסה, לא במחשבה ולא בהרהור 

ושיא, כי כלל, ועיקר. הוא מופשט ומובדל מכל המחשבות, איך אפשר להשיג ולהבין ולהקשות שם ק
הוא דבר שאינו מושג ותפוס בשום מחשבה. והבן היטב. וז"ש במ"ר פ' בראשית בשינוי לשון, בזמנו 

הקב"ה בונה עולמות ומחריבן. ואמר, דין הניין לו נברא העולם. לא היה העולם יכול להבראות קודם. 
ות שהם אינם מושגים ודין לא הניין לו. כיון שהעיקר בריאת העולם היה להשיג אלהותו, נמצא העולמ

והבן. ופ"א שמעתי בשמו, כי  במחשבה כלל, הם בבחי' סוד ומחריבן. שאין זה עיקר כוונת הבריאה,
והוא בבחי' ומחריבן. הקב"ה ברא למשל ספירת החסד, והיה מתפשט עד בחי' כי חסד הוא, כידוע. 

 .)חכם הרזים(אור בנשמות והבן. ואח"כ אמר שהוא מצוה להכניס  עד שבא עולם התיקון שהוא הבחירה,
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כאשר ברא השי"ת את העולם השפיע אור גדול להחיות 
ולקיים את העולמות, אך מכיוון שהיה האור גדול ועצום כל 

עד  כך בתחילה לא היו יכולים הכלים והעולמות לסובלו
בשם  יאשנשברו, וכדוגמת המשל המובא בספרי החסידות

הזוה"ק לאדם השומע בשורה טובה מדי שעלול לפרוץ 
בבכי מחמת הקושי שלו להכיל את עוצמת הרגש שאותה 

 .יבבשורה עלולה להביא אותו אליה

הוא המצב הראשוני בו נבראו עשר  "עולם התוהו"
 לבראתובתחלה עלה במחשבה " - יגהספירות בתחילה

 ל כךהיו מאירים באור רב כבאופן בו הם , יד"דת הדיןיבמ
כלים שלהם, עד שלא היו הכלים יכולים להחזיק יחס לב

 "עולם התוהו"כי ב -"ראה שאין העולם מתקיים"  - מעמד
בשונה מ"עולם , טו"שוב"בלא  "רצוא"ל בבחינת והכ

התיקון" ששם עוביים של הכלים מתאים ושווה לגודלו של 
 .האור

שברו כלים אלו מחמת ריבוי האור שהאיר בהם, כאשר נ
: טזחלו בהם כמה שינויים, בנוגע לאורות ניצוצות וכלים

הסתלק והתעלה בחזרה לשורשו  ]=אורות דאנ"ך[ריבוי האור 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
דהשי"ת היה בונה עולמות  )בר"ר ג, ז(דהנה איתא  וזל"ק: (מסעי 'פר) אור לשמים ה"קספוראה מש"כ ע"ז ב

ומחריבן, ושמעתי פירוש הדבר מכאדמו"ר מוהרי"י זצללה"ה דהיינו שהשי"ת בונה עולמות, ואותם 
 עכ"ד.  גדול בונה לאותם מחריבים ג"כ,שהם מחריבין ואינם חפצים ברצונו ית"ש השי"ת ברוב חסדו ה

כי הצדיקים נקראים בוניך שהם בונין אל תקרי בניך אלא בוניך,  )ברכות סד.(עוד לאלהי מילין, דאיתא 
דהיינו שהשי"ת מצד חסדו הטוב  -העולם ורואים שיהיה העולם בתיקון, וז"פ בונה עולמות ומחריבן 

 .העולם שיהיה העולם בתיקון שולח נשמות קדושות מעולם החרבן והם בונין
בזהר הקשה למה היו הדורות הראשונים חיין  וזל"ק: נ"ך, אות ט(ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספכמש"כ ב יא

משל לאדם שבא הרבה, ואמר כי בתחלה הי' שבירת הכלים לסיבה שלא היו יכולים לקבל את האור, 
שבירת הכלים כי הי' אור גדול ולא הי' יכול  לו בשורה טובה הוא בוכה כי אין לו כלי לקבל אור, כן הי'

ולכך בפ' בראשית כתיב ויחי פלוני וימת וגו' בכל אחד, כי הי' שבירת הכלים, ובפ' נח  הכלי לסבלו,
 .כתיב ויחי ויולד בנים ולא כתיב וימת כי הי' לאחר התיקון

כי האדם במעי אמו  וזה הענין שאמרו בגמ' וזל"ק: (וישב 'פר) תפארת שלמה ה"קספוראה מש"כ ב יב

כי כן צריך להיות מתחלה הוא יודע כל התורה ואח"כ בצאתו בא מלאך וסטרו על פיו ומשכח הכל 
בחי' ההארה והידיעה באדם מתרבה והולכת עמו מעט מעט כפי שניו דרך דרגין דאם לא כן לא היה 

כמו שנתבאר.  בירהיכול לסבול את האור הגדול הקודם. ולכך בא מלאך וסטרו על פיו הוא בחי' הש
הנה זה הענין אצל ר' אלעזר בן עזריה כשבא להיות נשיא פתאום א"ל דלמא מעברין לך כי 
ההתנשאות צריך להיות בחינת שבירה בתחלה כנ"ל. וזה שא"ל יומא חדא לישתמש אינש בכסא 

 כי אחרי הבריאה מתחלה בחי' יום אחד ולמחר ליתבר נעשה השבירה.דמוקרא ולמחר ליתבר. 
עשר הספירות, ביסודן הן עשר כוחות הנפרדות אחת מרעותה, אולם היות ולמעשה כולן מתהוות  יג

 , הרי שכלולות בכל אחת מהן גם שאר הספירות. " ב"האור אין סוף"מאותו מקור ושורש, אשר הוא ה
כמו כן, קיימים שני מצבים, אשר בכל אחד מהם קיימת מערכת הספירות, והם שני העולמות 

ששם כל ספירה מאירה  - "עולם התוהו"בעוד שב ."עולם התיקון"ולעומתו  "עולם התוהו"הנקראים 
קיימים עשר ספירות אלו באופן של פירוד ופילוג,  - "אורות מרובים וכלים מועטים"בתוקף בבחינת 

ששם  - "בעולם התיקון"כאשר כל ספירה עומדת וקיימת לעצמה ואינה נותנת מקום לרעותה, הרי ש
הם באים באופן של התכללות, כך שכל ספירה כלולה  -והענקת מקום אף לזולת  "ביטול"שורה ה

  מכל שאר הספירות.
)ב"ר  כי ידוע שהיה השי"ת בונה עולמות ומחריבן כו' שכתב וזל"ק: (בראשית 'פר) זרע קודש ה"קספעי' ב יד

שאין העולם מתקיים כו', שעלה במחשבה להבראות במדת הדין, וראה  )שם יב, טו(, וגם אמרו ז"ל ג, ז(
ונראה שכל דבריהם בזה אחד הוא, כי כל העולמות הנ"ל שנקראים בספרים כלים שבורים, היא מחמת 
שנתרבה מאוד אור הקדושה, שלא בא עדיין להשתלשלות גדול כמו אחר כך, ומחמת גודל אור 

ראה גדולה מאוד הקדושה לא היה אפשר לסבול גודל היראה והפחד מהדר גאון ה' ית"ש, שהיה הי
וזהו שאמרו שעלה במחשבה לברוא במדת הדין, ורמז  לאין שיעור וערך, ואי אפשר לנבראים לסבול,

שלא לזה כי חרו"ב גימטריא "גבורה" וגימטריא "יראה" שהעולמות הנ"ל היו בגודל היראה וגבורה, 
במציאות מגודל היה אפשר להם לסבול הפחד והיראה ולהיות בגדר מציאות כלל, רק היו בטלים 

היראה והפחד, עד שבא לכמה השתלשלות שנשתלשל האור מסיבה לסיבה, עד שהיה אפשר להם 
  .להכלים לסבול האור שלא יהיו בטלים ממציאות

בראשית, באמצעות הראשית חכמה  וזל"ק: (בראשית 'פר) אגרא דכלה ה"קספוראה עוד מה דאיתא ב
ב"ר )כמו שאמרז"ל  חילה בבחינת יראה ואחר כך נחרבודידוע מסוד שבירת הכלים שהיו בתיראת ה', 

 .ט"ו( ב"ר פי"ב) שהיה הקב"ה בונה עולמות ומחריבן, והוא סוד המחשבה שעלה לברוא במדת הדין (פ"ג ז'
והנה בחי' עולם התהו הנ"ל היה וזהו ענין רצוא ושוב.  וזל"ק: (וישלח 'פר) תורה אור ה"קספכמובא ב טו

כמו האה"ר ליפרד מן הפתילה והכלים כו'. אבל התקון בבחי' רצוא לכן נסתלקו האורות מן הכלים 

כשהמקום החדש בו הוא נמצא נקרא  יז"עולם האצילות"ב
נשברו ונפלו לעולמות  ]=כלים דאנ"ך[", הכלים עולם התיקון"

, ועדיין למען יוכלו יחבריאה יצירה ועשיה בבחינת "מיתה"
כלים אלו להתקיים ולהחזיק מעמד נשאר בהם מעט מן 

" הקדים מדת רחמים ושתפה למדת הדין" -האור האלוקי 
 .]=ניצוצות דאנ"ך[אשר הם הם ה"רפ"ח ניצוצין" הידועים  -

היא, לברר את  לפי רבינו האריז"ל תכלית האדם בעולמו
הטוב מתוך הרע שב"רפ"ח ניצוצין" אלו, ואת זה האדם 
פועל באמצעות ייחודים וקיום המצוות, אשר על ידיהם 

 ]="מיין נוקבין", התעוררות המקבל כלפי המשפיע[הוא מעלה מ"ן 
הגורמת לייחוד וזיווג המתרחש בעולמות העליונים, 

ות וכתוצאה מכך הם משפיעים עליו מוחין, שפע וחי
 . יטאלוקית

מושג שעיקרו בקבלת  - "העלאת ניצוצותזוהי היא עבודת "
ז"ל, אמנם הוא מקבל פנים חדשות, לאחריה, בתורת הארי

הבעש"ט זיע"א ותלמידיו, בנוגע לשינויי תפיסה ומחשבה 
מתפרשת בכתבי . כל מצווה מעשית, אצל האדם, ואכמ"ל

 את  העלאת ניצוץ, ולפיכך מקרבת באופן מוחשיהאריז"ל ל

הוא בחי' שוב והוא בחי' תומ"צ ובע"כ אתה חי להיות בתוך הגוף להמשיך אא"ס בכלים מכלים 
 .שונים

 )בשלח עמ' מז(בביאוריו לזוה"ק  זי"עהרה"ק רבי דוב בער האדמו"ר האמצעי מליובאויטש כמש"כ  טז

דהיה ג' מדריגות בשבירה אורות וניצוצות וכלים והכלים נשברו וגם הניצוצות דרפ"ח הם וזל"ק: 
כידוע ועליות הרפ"ח ניצוצים ממאנין תבירין ה"ז כמשל  שנפלו עמהם שוכנים למטה במאנין תבירין

שהוא ענין מים  יצוצין בשם העלאות מ"ןונקראת זאת העליה דנהיוצא מבית האסורין כמ"ש במ"א 
ובחי' תחתונים בוכין כו' ועכ"פ נקרא בשם מים אלא שהן מים נוקבין העולין מלמטה למעלה כנ"ל 

האורות שכבר נסתלקו ונכללו במקורם בשעת השבירה ואח"כ יורדים ונמשכים מלמעלה למטה לאחר 
  הבירורין דב"ן כנ"ל נקרא בשם מ"ד.

משורשי המצוה וחקיקתה  וזל"ק: (וילך) הרה"ק מקאמארנא זי"על אוצר החייםה"ק וכן עד"ז איתא בספ
באות ש' שלשה מצות לקחו מאיש וניתנה לאשה חלה נדה הדלקת הנר לתקן חטא של אדה"ר כי 
בתיקון יסוד דנוקבא ציון וירושלים והיכל קודש קדשים ששם הארון והלוחת יבא משיח ויתוקן חטא 

בסוד דגנך שבארנו  ש בתיקון הזה אחד להעלות הניצוצין המעורבין בקליפהושלשה דברים יאדה"ר 
ועוד יש בחינות בסוד פר מנצפך עליות הניצוצין ניתקן על ידי חלה חלתו של עולם להעלות הנשמות 

בסוד תירשך תירוש ינובב בתולת ששם יין המשומר ויין זה נשמר בשמירות  כלי המקבל הניצוצין אלו
ויש עוד בחינה שלישית רוח המעלה מ"נ באש להבת שלהבת ירח ותראה כדברינו נדה עיין שער ה

בסוד יצהרך והוא ניתקן על ידי הדלקות הנר כמבואר  בתשוקת אשה לבעלה ישראל לאביהם שבשמים
 .בתקונים צריכה לאוקמא בליל שבת באתערו דשלהובין דרחימו לגבי בעלה

 .המכונה גם "עולם הברודים" יז

הקב"ה היה בונה עולמות  בזה"ל: , אות קלט(לקוטי ש"ס ומדרשים ,שער ב) אמרי פנחס ה"קספע"ז בוראה מש"כ  יח
והיה שבירת הכלים שמחמת זה יצא האור אל העולמות התחתונים ואלו לא היה כך  )ב"ר ג, ט( ומחריבן

אר היו נשארים בחשך ולא היה להם קיום, וכך שבירת הכלים אצל הצדיק, ומחמת זה יוצא אור לש
 .בני אדם, וצריך לומר להם תורה שיצא ממנו אור

דבירור הטוב מתוך הרע נעשה ע"י ספירת הדעת  )פר' שלח( מאור עיניםוראה מה שכתב בספה"ק  יט
מהות הבחירה של טוב ורע הוא מצד שבירת אך הענין הוא דנודע  שבה נמצאת בחירת האדם, וזל"ק:

שהן העולמות הנז' ועל ידי  שהוא סוד שבירת הכלים הכלים שהיה הוא יתברך בונה עולמות ומחריבן
זה נפלו מן המדות העליונות הקדושות בשבירה שנעשה תערובות טוב ורע ועל ידי זה נעשה בחירה 
לבחור אחד משני דרכים שירצה בכדי שיהא שכר ועונש כי בלא זה לא היה תענוג לו יתברך מן 

הבורא יתברך שמו ובריאותו העולמות הוא בשביל עבודת התחתונים בני ישראל כי כל עיקר תענוג 
ישראל שיתענג על ידי עבודתם שיעבדו אותו אף שהן קרוצי חומר בתערובות טוב ורע אבל אם לא 
היה הרע לא היה להם שום התעלות על המלאכים וכל צבא מעלה העובדין אותו מאחר שאין ביניהם 

  .רע כלל

רך א' מטוב ורע הוא על ידי הדעת כי אם אין דעת הבדלה ונודע כי הסיבה המביא להבחירה לבחור ד
כמו שמצינו בגמרא מפני מה תקנו הבדלה בחונן הדעת וכו' ועל ידי הדעת בוחר כל א' לפי  מנין

דעתו כמו שמטהו הדעת שלו לא' מן הקצוות או להיות מצוע בדרך הממוצע בתערובות טוב ורע ואם 
ממנו ונודע שהדעת הוא אחד ממדותיו של הקודשא כן הדעת הוא עיקר הבחירה מאחר ששרשה 

 אך כל אחד לפי מה שהוא אדם כך אצלו הדעת שלובריך הוא שיש לו שורש למעלה בדעת העליון 
ויש א' שהדעת שלו גם כן בשבירה וצריך להתאמץ לעלות מן הדעת לשורשו של הדעת דעת העליון 

עבדהו כדי לזכות לדעת גדול שהוא בחי' משה כנודע דע את את אלהי אביך ו א כ"ח, ט'(-)דברי הימיםשהוא 
 וכו'.וכמו כן בכל המדות שהן בשבירה 
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 . העתידה הגאולה

ניצוצות -ישובו אורות -לאחר גמר כל הבירורים הנדרשים 
]=עולם אלו שמקורם ב"עולם התוהו" ויעלו ל"עולם התיקון" 

, ואז תבוא הגאולה השלימה וה"תיקון" השלם האצילות[
שבחינת ה"מיתה" והנפילה  - כבבחינת "בלע המות לנצח"

 . כאתהשל אותם כלים תיתקן ותעמוד על שלימו

 אורות ניצוצות כלים -ביאור המושגים 
הם המציאות האלוקית הרוחנית העליונה  כבה"אורות"

המחיה ומקיימת את עצם מציאות העולם, כי "אור" 
של "אור"  כה, וכסדר הידועכדוהאצלה כגפירושו השפעה

, ולכן כו"מים" ו"רקיע" כי האור הוא תחילת ההשפעה
של כל  כזהנהגתונקראו האורות "אלוקות" כי הם קיומו ו

 דבר וחיותו. 

קל"ח פתחי  בספרוז"ל הרמח"ל  בארמעל דרך זה  ןכו
קבלה כדבר הגובל הנזכר בספרי  "אור"את המושג  כחחכמה

גשמיות לרוחניות, דהיינו המושג הקרוב ביותר לרוחני הבין 
, ועל דרך מה שכתב בספה"ק כטשניתן לתפוס דרך החושים

על כך שאת כל העניינים הרוחניים אנו מכנים  לישמח משה
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אנכ"י ר"ת כי  )פירוש על הגדה עמ' פו( 'בגדי השרד' למקובל רבי יעקב אבוחצירא זצ"לוכמובא בספר  כא
 בבחי' חרות על הלוחות. כי בשעת מתן תורה בלע המות לנצחוהיינו  אורות ניצוצות כלים,

ידוע שבכל חטא האדם גורם שבירת והנה זאת  :(פרשת שמיני) דברי חיים ה"קספראה עוד מה דאיתא בו
כידוע. והנה מבואר  הכלים מחדש ונופלים המדות, ובתשובה מחזיר לתקן כמו שהיה בהתחלת הבריאה

רוש הברכה של אתה גבור דמיתת ובפי )בהקדמה בענין טהירו(בכמה מקומות, בהקדמה לספר יונת אלם 
 .המלכין היה כמו זריעה שנרקב התבואה ונצמח מחדש, והיה השבירה שורש התיקון כידוע

ומפני שנעשה  )אחרי סט ע"ב(כמבואר בזוה"ק  עיקר בריאת העולם היה בשביל תשובהוהנה כמו כן 
משום שבכל עבירה יש בו ניצוץ הקדוש המחיה  )יומא פו ע"ב(מעבירות זכיות בעושה תשובה מאהבה 

כי אם לא היה בדבר ניצוץ הקדוש מדבר ד' שבעשרה מאמרות היה אפס  )זוה"ק יתרו סט.(אותו הדבר 
ועיקר החיות הוא הניצוץ הקדוש שבו ואך היה מעורב טוב ורע כדי שיהיה בחירה, וכשאדם עובר ואין, 

ה עד למטה, ובעשותו תשובה מאהבה מחמת מסירת נפש עבירה ח"ו יורד הניצוץ קדוש שבתוך העביר
באהבה לד' אזי נתעלה נפש החוטא לשורשו, וגם הניצוץ הקדוש נתעלה מהפסולת נפרד מהקדושה 

 .עדי יבולע המות לנצח
וזהו הענין עץ הדעת טוב ורע ושבירת הכלים שהוריד  בזה"ל: (פרשת עקב) מאור ושמש ה"קספוכן איתא ב

הנפילים ונתערב טוב ברע ואור בחושך ונפלו ניצוצות הקדושות בדומם צומח חי ה' יתברך עולמות 
בכדי שיקבלו ישראל שכר על הזדככותם ועבודתם באמצעות עסק התורה  מדבר ונתלבשו בחיצוניות

והמצוות שהם מבררים האוכל מתוך הפסולת ויקר מזולל על ידי הזדככותם ומעלים הניצוצות 
ולכשיתבררו העולמות מכל וכל תמלא הקליפות לנוקבא דתהומא רבא  הקדושות לשורשן ומורידין

 .הארץ דעה את ה' ויבוא הגואל צדק
אלא יכולת ראייה והעדרה, לא רק לאור וחושך גשמיים אלא להאור והחושך תמיד התפרשו  כב
מתפרשים כשפע נביעה והענקת חיות, ובספרי החסידות הם  לרוב הם מתפרשים הבספרי הקבלש
 הבנה.הכרה וכ
ויקרא אלהים  )בראשית א ה(הענין הוא כך, דהנה כתיב  וזל"ק: (תרומה 'פר) אהבת שלום ה"קספכדאיתא ב כג

לאור יום ולחשך קרא לילה, דקשה גם כן, למה כתיב אצל אור 'ויקרא' בו"י ואצל חשך כתיב 'קרא' 
בחינת הטוב היא מאירה דהנה בחינת הטוב נקראת אור ויום, כי בלא 'וי'. אלא יש לפרש על דרך זה, 

ומשפיע נקרא גם כן אור ויום, והמקבל נקרא לילה, וזהו שלא על ובחינת הרע נקראת לילה.  מאוד,
 .דרך השאלה, רק שם העצם של המשפיע והמקבל נקרא כך

שהאין סוף ב"ה וב"ש האציל עולם אין סוף אך ידוע  וזל"ק: (במדבר 'פר) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב כד

ואין לשער מרכבות כבודך יתברך  )אין קצבה לימים נוראים(כבודו אין לשער כמ"ש בפיוט , דלהאצילות
ורק משם ולמטה בעולם  )תיקו"ז בהקדמה ג ע"ב( ואף על פי כן שם באצילות איהו וגרמוהי חדויתעלה, 

ומשם יפרד,  )בראשית ב, י(כז.( דבבריאה כתיב  )זוה"ק בראשית כו ע"ב(כמאמר חז"ל  הבריאה מתחיל להפרד,
דבדבר שיש גבול שם הוא צמצום, וצמצום הוא הסתרת מהתגלות אור עליון, הוא והתערב טוב ברע. 

ולכן כיון שיש צמצום נתעורר שורש הצמצום הראשון,  )משלי טז, טו(ובאור פני מלך חיים כבודו יתברך, 
, ולכן כשמגיע הצמצום עלה במחשבה להבראות במדת הדין )פסק"ר דר"כ מא, ב(והוא בחינת דין כמ"ש 

 .לזה העולם הוא מעורר דין
 .ו מ"תרק י"א פער ע"ח ש כה

אנו שוכני מטה מחזיקין לאור ואש "אורות" משום ש"
  ."להיותר רוחני מכל דברים הנראים לעינינו

משמעות המילה ה"ניצוצות" בכל ספרי חז"ל, ההלכה 
והזוה"ק, היא "טיפות" בעיקר של מים או משקים אחרים, 

"ניצוצות" הם אלא שבספרי קבלה וחסידות משמעות ה
זיקים של אור או של אש, והדבר נסמך על האמור בספר 

"והיה החסון לנעורת ופעלו לניצוץ ובערו שניהם : לאישעיה
 .יחדיו ואין מכבה"

 אך יחד עם זאתשדרכן להיכבות, "ניצוצות" הם אורות 
ולכן להתלקח ולהאיר שוב כבתחילה, ועומדות להתעורר 

 ותניצוצליש להן דמיון הם נקראים "ניצוצות" מפני ש
דליקה או היוצאים מתחת הפטיש שבידי ההנשארים אחר 

עלולים  עדיין נכביםנראים כ םאומן, שאף על פי שהה
 .להתלקח לשלהבת גדולה ונוראה

בכתבי האריז"ל מתפרשים "ניצוצות" אלו לחיות האלוקית 
ולאורות העליונים המקיימים את הכלים שנותרו בעולמות 

בירת הכלים" וכמבואר לעיל, והיינו בי"ע לאחר "ש
שהניצוצות הם הכוח האלוקי המקיים ומניע את העולם 
 הגשמי, ולכן נקרא גם "נשמות" כי ניצוצות אלו הם נשמת 

 

בתורתו של  )בר"ר כ, יב(כתנות עור, ואיתא בגמרא  וזל"ק: (בראשית 'פר) אור לשמים ה"קספכדאיתא ב כו
שהשפע נקרא בחינת  )ע"ח שי"א פ"ו מ"ת( דאיתא בסה"קרבי מאיר היה כתוב באלף. ותרווייהו הם אמת, 

בהי"א עילאה, ואח"כ נגוד קצת  ר"ת או"ר מי"ם רקי"ע. כי בהתחלתה מלמעלה הוא בחינת אור, - אמר
נק' בחינת מים, ואח"כ בחי' רקיע. וזהו כתנות עור בעי"ן ובאל"ף, כי למעלה הוא בחינת אור באל"ף, 

 .מסוד המלבוש ודו"ק -ואח"כ כשנגוד נקרא בחינת רקיע, וזהו כתנות עור בעי"ן. וילבישם 
מפני כי לשון "אלהים" מלשון שליט ושופט.  וז"ל: יד( בראשית ב ה) גור אריה וספרב המהר"לראה מש"כ  כז

והוסיף 'שופט' לומר שאין כל שליט  לכך פירושו שליט., )יחזקאל יז, יג(כמו "ואת אילי הארץ לקח"  חוזק,
ליט מפני כח המשפט השנקרא "אלהים", שלא מצאנו זה רק אצל דיין, לכך כתב 'ושופט', כלומר 

ולפיכך הוא לשון רבים, וזה מפני שהוא  שיש לו נקרא "אלהים", אבל המושל לבד לא נקרא "אלהים".
"כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים", כי יש לו חלוף  )תהילים עה, ח(משפיל ומרומם במשפט, כדכתיב 

יש בו חלוף ורבוי כחות,  וכל משפטכחות להשפיל זה ולהרים זה במשפט, לכך הוא לשון רבים. 
 .לעשות לזה כך, ולשני אשר הוא כנגדו כך, ולפיכך נקרא "אלהים" בלשון רבים

 .ב'דעת חכמה' ידיעה ג אות יזשם פתח לה; וראה  כח
ולכן מצינו לפעמים שדווקא העולם התחתון יותר המושג לבנ"א הוא הנקרא "אור" כי האור היינו  כט

שהוא מאיר וניכר במחשבת האדם, וכמש"כ "יוצר אור ובורא חושך" דהאור ביצירה שהיא למעלה מן 
 הבריאה. 

מחמת כי עולם  ה, ז()ישעיה מוהוא ע"ד יוצר אור ובורא חושך  וזל"ק: (חקת 'פר) אוהב ישראל ה"קספוכ"כ ב
וכדאיתא בכתבי  הבריאה הוא למעלה מעולם היצירה לכך נאמר בו חושך כי לית מחשבה תפיסא ביה

 .האר"י הק' ז"ל. והמשכיל יבין כ"ז היטב
יוצר אור ובורא חושך. והנה  )ישעיה מה ז(וכמו שכתוב  בזה"ל: (בא 'פר) אהבת שלום ה"קספוכן איתא ב

מחמת שאין יכולים להשיג האור מבחינת עולם גבוהה מעולם היצירה, רק עולם הבריאה היא בבחינה 
 הבריאה רק על ידי התלבשות בעולם היצירה על כן נקראת עולם הבריאה חושך ועולם היצירה אור,

. )עי' שעה"פ פ' בראשית ד"ה בראשית(מחמת שהאור של עולם הבריאה מתלבש ביצירה ויכולים להנות ממנו 
לבושי שבת ויום טוב, כי מחמת שבשבת ויום טוב מאיר הארה גדולה מאוד, על כן וזה גם כן בחינת 

 .צריך האור להתלבש בבחינת לבושים
הנה נודע שכל השפעה הנשפע אלינו על ידי מדת ג' קוין,  וזל"ק: (ויחי 'פר) אורח לחייםה"ק ספוכ"כ ב

ג לנו, גם כן הוא במדת ג' קוין, הנה באתגליא נראה ג' קוין, מזה נודע שגם בעולם עליון, שאינו מוש
הגם שלפי מעט השגתינו, אינו נראה התחלקות ג' קוין, הוא מחמת גודל בהירות שבו, כמשל השמש, 

כמו כן גם השי"ת, מחמת גודל הבהירות שבו, אינו שאין יכולין להסתכל בה, מחמת גודל בהירות וכו', 
 .מושג, ונראה שאין בו אור אלא חושך וכו'

ומכל שכן שאין נראה בו התחלקות ג' קוין וכו', ונודע שהקוין  ישת חשך סתרו, )תהלים יח, יב( פירושוזהו 
וזהו אילה שלוחה, שהוא השכינה כביכול,  לכן אותן שבעולם העליון נקראין הרי חושך,נקרא הרים, 

ור שהוא עולם הדיבור וכו', שעולה עד לעולם המחשבה, לקבל שפע לבאי עולם, כמשפט הדיב
 .שמקבל מן עולם המחשבה ולמעלה הימנו, ויש לה תענוג במה שמשפעת עכ"ל

וכן מתגלים למי שיזכה,  והנה ידוע דשוכני מעלה יקראו בשם אורות ואש, :(אע" נח דף כט 'פר)וזל"ק  ל
 והטעם דאנו שוכני מטה מחזיקין לאור ואש להיותר רוחני מכל דברים הנראים לעינינו.

 א לא. לא
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 הדבר ותנועתו. 

והנה בעוד שהתפשטות העצמיות והתגלותה בחוץ 
מתוארת כ"אור", הרי שהמקום אשר בו ההתגלות נתפסת 

שום שכל מהותו של הכלי אינה מהווה נקרא "כלי", והיינו מ
תכלית בפני עצמה אלא לרוב היא עומדת כאמצעי לתכלית 

על פי דברי  לבאחרת, וכמבואר בספה"ק תפארת שלמה
 הרה"ק רבי משה לייב מסאסוב זי"ע. 

ה"כלים" הם החלקים הנמוכים והחומריים ביותר 
שבמציאות הגשמית הנראית לעינינו, ולפיכך הם נקראים 

ת" באשר הם מעלימים ומסתירים את מציאות "עולמו
 . לגהשי"ת בעולם

ה"כלים" אינם עניין נוסף ל"אורות" אלא האריז"ל לפי 
אדרבא הם מתהווים מהתעבות האור וגסותו, והתעבות 

 ,אור חוזרלאור ישר  ביןש "הכאהה"על ידי האור נהיית 
אם יש רק אור אחד הוא לא יתעבה ויהפוך להיות ובעוד ש

מצד השי"ת  "אור ישר" בין התנגשותאם יש ש הריכלי, 
באופן מעגלי של השפעה  - לד" מצד הנבראיםזרואור ח"ו

]מלבד שעל ציר זה מתנועע כל החומר שבעולם  להוקבלה

 -]אורות  ש"יהי אור" - [לוהמים שניתן לראות בו דמיון לחומר פשוט

, כל לחמכים אחד בשני גבורות[ -]כלים  לזו"ויהי אור" חסדים[
שממנה מתהווים  "התעבות האורות"כזו גורמת להכאה 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
האיש אשר  )בראשית מד, יז( בשם הרב הקדוש מוה' משה ליב זצלה"ה.וז"ש  :(יתרו 'פר)י קדשו ואלו דבר לב

נמצא הגביע בידו הוא יהיה לי עבד. גביע הוא כלי המקבל מכלי המשפיע השופך לתוכו וצריך שיהיה 
חי' הגביע למטה בידו מהכלי השופך ממנו כ"א יאחזנו מלמעלה איננו יכול לקבל בתוכו. ואם הוא בב

וכן הוא בכל הענינים בקבלת פני הרב ללמוד ממנו אם הוא בבחי' זו יכול להיות עבד להקב"ה כנ"ל. 
 .כלי ריקן אזי יוכל לקבל

ומטעם זה נקרא עולם מלשון העלם וכל זה על ידי  בזה"ל: (ליקוטים) מאור עינים ה"קספכמובא ב לג
בחינת העולם שאור חיותו יתברך נעלם שאנו חומריים שאי אפשר לנו כלל להשיג כי אם על ידי 

בבחינת האמור ואם כן בכל דבר שיראה ויעשה בעולם ידבק חיותו לאור אין סוף ברוך  ונסתר אצלנו
 .הוא הנעלם בהדבר ההוא בין בתורה בין בשארי דברים

ו עולם וכאן מדבר על אדם, אע"פ שאות וזל"ק: (פרק ה ,שער השופר) 'פרי עץ חיים'ב האריז"לוכעין מש"כ 
ונקרא האדם עולם מלשון העלם, לפי שהנשמה עצמו בכ"ה באלול נברא, ומן האדם יובן העולם, 

וזשארז"ל כי הולך אדם אל בית עולמו, כי  מתעלמת בתוכו, שנמצא שגוף האדם הוא הנקרא עולם,
 כי לכל צדיק וצדיק יש עולם לפי גם שם נתעלמה הנשמה לעה"ב, כמו שמתעלמת תוך הגוף בעה"ז,

 כבודו, והיא הלבוש שעשה לו במצותיו אשר סיגל בעה"ז.
ומשם ממשיך שפע רב טובו וחסד גדול ע"י  שכתב וזל"ק: (שקלים 'פר) אוהב ישראל ה"קספראה ב לד

ועוד ישנו בחי' אור חוזר ע"י אתערותא  והוא בבחי' אור ישר.וכנ"ל  העשר ספירות הק' ע"י צמצומים
 .בני אל חי ם ה'.דלתתא מהמצות והמע"ט של כללות ע

הרב דאיתא  שםשמעתי ב וזל"ק: , אות קנא(לקוטי ש"ס ומדרשים ,שער ב) אמרי פנחס ה"קספראה מש"כ ב לה
דבכל דבר מיא לא מושלי אינשי,  המלקט(; )אולי הכוונה לגמ' פסחים קיא. ארבעה דברים וכו', והשותה מים שאולין עיי"שבגמ' 

אבל , לכך שייך בו שאלה והוא אור ישר וחזרה הוא אור חוזר, יש אור ישר ואור חוזר שהוא חסד ודין
מים כולו חסד ואין בו אור חוזר, שהרי מים בהיפך ג"כ מים, ע"כ אין שייך בו שאלה ע"מ להחזיר, ולכן 

 .קשה לאדם לפרוע חוב מחמת שהוא אור חוזר
הוא ג"כ בהלואה. דהיינו בכל הדברים יש בחינת אור ישר ואור חוזר. ו :(קנב)אות וראה עוד מש"כ שם 

ובמים אין בו בחי' אור חוזר. כי מים למפרע  ההלואה הוא בחי' אור ישר. והפרעון הוא בחי' אור חוזר.
הוא ג"כ מים. כי הוא פשוט בתכלית הפשיטות. ומילוי ג"כ מים. דהיינו מילוי מ"מ הוא מ"ם אחרת 

)ושמעתי בשמו אי' בגמרא ]מיא[ לא שאילו אינשי.  ומילוי יוד י' הוא"ו וד' בגימטריא י' וכן מם השני. וע"כ

. ובאש אין בו בחי' הנ"ל כי הוא למפרע ש"א. שטבע האש לעלות שפ"א אמר שיש סכנה לומר במים ל' הלואה(
כי מה שהאב נותן לבנים למעלה. וגם מילויו ג"כ אינו כמו במים הנ"ל. וגם שמעתי ממנו פעם אחרת 

ע"כ  ם. ומה שהבנים נותנים לאב, הוא בבחי' אור חוזר שהוא דין.הוא בחינת אור ישר, שהוא רחמי
 .)חכם הרזים(אמרי אינשי, כי אב א' יכול לפרנס יוד בנים ועשרה בנים אינם יכולים לפרנס אב אחד. 

אין לך דבר שממתיק את החמיצות, עס  בזה"ל: , אות קנ(ענינים שונים ,שער ז) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב לו

אס זויערקייט כמו המים, דרך משל אם ישים אדם ציקער בחומץ יהי בו ב' טעמים זאל לעשין ד
משא"כ במים, כי מים פשוט בתכלית הפשטות, ולכך תיבת מים הוא למפרע מעורבבים מתוק וחמוץ, 

 .ג"כ מים ואין בו אור ישר ואור חוזר
 )זח"א ולהבין זה על דרך המוסר, על פי דאיתא בזוה"ק  וזל"ק: (תזריע 'פר) בת עין ה"קספראה מש"כ ב לז

", כדוגמת ה"הלכה למעשה" ו"חידושי אמת" כליםה"
"מלחמתה  -המתלבנים ומתבררים דווקא על ידי ההכאה 

שבין האור הישר של הרב שהוא המשפיע לבין  -של תורה" 
האור החוזר הבא מצד התלמיד המקבל את דברי רבו, על 

ן הלב" חוזרים ו"נכנסים אל דרך המאמר "דברים היוצאים מ
הלב" של המוציא עצמו, כדברי הרה"ק בעל האהבת שלום 

 .  לטזי"ע

כפי  מלמען האמת, ללא הכלים אין שום משמעות לאור
את הנאמר  מאשמבאר הרמב"ן בספרו האמונה והבטחון

אם תעירו ואם תעוררו את האהבה עד : "מבבשיר השירים
עוררות האהבה הת", כלומר, 'לא תעירו עצמכם' ב'שתחפץ

 ו',עד שיהיה שם הדבר הראוי שיהיה התעוררות בזה על יד
', מה שגורם לכך שנראה שתעשה חפץ על ידי הסבה ההיא'

משום  -את ה"כלים" כמשלימים וכמקיימים את ה"אורות" 
שהם ההופעה החיצונית והביטוי של האורות, בבחינת 

 .מג"מלכות"

 אור הגנוז

כאמור, לאחר שנשברו ה"כלים" שב"עולם התוהו" 
בעקבות ריבוי האור שהאיר בהם, איבדו הכלים את חיותם 
ונפלו לעולמות בי"ע, אולם עדיין למען יוכלו לשרוד 
ולהתקיים מן ההכרח היה שיישאר בהם מעט חיות מן 

עמא די חשוכא מהפכין לנהורא כו'. דהנה עיקר שעשוע דקוב"ה בצדיקים שמהפכים מדת הדין  ד.(
למדת הרחמים, היינו שבכל בחי' דינים רואין ומסתכלין בחי' חסדי השם יתברך, שמאמינים בה' כי 

צרה רחמנא ליצלן, הוא בחינת חסד, כדי שיפשפש  חפץ חסד הוא, ומה ששולח על אדם איזה
במעשיו, בין כשיש לאדם איזה יסורים בגשמיות, או ברוחניות שרואה שאין עבודתו שלמה, הכל הוא 
לטובתו כדי להעלותו לתשובה עלאה יותר, כי גם בחינת דינין בחינת גבורה בחינת שמאל נכלל בו 

יהי אור דא ימינא ויהי אור דא שמאלא, שגם בחינת שמאל  )ח"ב דף קסז.( כדאיתא בזוה"קבחינת חסד, 
ולכן בתיבת שמאל  בחינת גבורה נקרא בחינת אור בחינת חסד, אלא שבחינת חסד שבו הוא מכוסה.

 .נכלל שם א"ל בחינת חסד
 על פי הזוהר חלק א' דף ד' ע"א. לח
דברים היוצאים מן  בנו תם שער יג()ספר הישר לרדהנה ידוע מאמר חכמינו ז"ל  :(חקת 'פר) ואלו דברי קדשו לט

שיש בישראל  )ד"ה עוד יש לומר על דרך זה(הלב נכנסין אל הלב, ופירושו, כי מבואר אצלנו בפרשת קרח 
 )תענית ז(בחינת שרשים וענפים, והשרשים צריכים ביותר ליניקת הענפים, על דרך מאמרם ז"ל 

מה שהוא נוזל ביותר הוא נובע ביותר, וזו  שכלומתלמידי יותר מכולם, וזו היא בחינת באר ומעין, 
היא בחינת אור ישר ואור חוזר, וזהו דברים היוצאים מן הלב, שוב חוזרים ונכנסים אל הלב עצמו של 

 .המוציאם, בבחינת אור ישר ואור חוזר
קדושה, כי המצוה הוא כלי לבחינת  וזל"ק: (דרוש לימי הספירה ,קדושים 'פר) בת עין ה"קספוכדאיתא ב מ

וזהו נוסח ברכות המצות אשר  וכשעושה המצוה הוא ממשיך על עצמו עם הכלי בחינת אור הקדושה,
קדשנו במצותיו, פירוש כי עיקר כוונת המצוה שצריך לכוין בעשיית המצוה כדי להמשיך על עצמו 

כלי אם לכן מעשה המצוה בלי כוונה אינה כלום, כי מה מועיל העל ידי המצוה בחינת אור הקדושה, 
 אין בו אור. וגם הכוונה בלי מעשה גם כן אי אפשר שתחול אור בלתי הכלי, וכדאיתא ברמב"ן הקדוש

 .שצריך לעשות כלי לאור )על שה"ש ב ז(
: ודע כי כל זמן שאדם מחשב בתוך לבו שמו של הקדוש ברוך הוא או אחד )פרק יט(וז"ל שם  מא

החושב, וזה שאמר הכתוב בכל המקום אשר  מנפלאותיו, יש לפניו התעוררות כפי מחשבת מעלת
 וכשההתעוררות ההיא מתעורר על דבר ריק במה יברכהו, והוא ראוי אל ההפך.אזכיר את שמי וגו'. 

ואם לא היה כח אם תעירו ואם תעוררו את האהבה עד שתחפץ. וקרוב לענין זה מה שאמר הכתוב 
שתחפץ, עד שתצא מן הכח אל הפועל, ופי' עד באדם לעורר הדברים לא היה משביעם שלא לעשות. 

כלומר לא תעירו עצמכם, שכן מצינו לשון עוררות בדוד אף על פי שהוא מבנין הפעיל, כמו העירה 
והקיצה למשפטי. לא התעוררות האהבה עד שיהיה שם הדבר הראוי שיהיה התעוררות בזה על ידו. 

 נקוטי חפצא בידיה, כלומר כלי.זהו עד שתחפץ, שתעשה חפץ על ידי הסבה ההיא, מלשון רז"ל לא
 והרבה כמו זה בלשון גמרא.

 פ"ב פסוק ז. מב
זה הפסוק  )בעת 'קידוש לבנה'(ובזה יובן מה שאומרים  וזל"ק: (בשלח 'פר) אהבת שלום ה"קספכדאיתא ב מג

 כי בנין המלכות היא מבחינת אור ישר ואור חוזר כנודע,תפול עליהם אימתה ופחד וגו' ישר והפוך, 
)עי' פע"ח לכן הסגולה לומר זה הפסוק ישר והפוך, להכניע כל בחינות הרע המתנגדים לבחינת המלכות 

 .וד"ל שער ראש חודש פ"ג(
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האור האלוקי, מה שנקרא "רפ"ח ניצוצין", אולם האור כפי 
חזר לשורשו, ונגנז מן הנבראים, שהוא במקורו הסתלק ו

 . מדוזהו ה"אור הגנוז" המוזכר בספרים הקדושים

אור שברא הקדוש ברוך : "מהוכך אמרו חז"ל במסכת חגיגה
הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו, כיון 
שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המבול ובדור הפלגה וראה 

 ,ולמי גנזו וכו', שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן
", וכפי שמבאר הרה"ק המגיד לצדיקים לעתיד לבא

, שאין כוונת חז"ל לבאר את גניזת מוממעזריטש זיע"א
האור כעונש לרשעים על מעשיהם הרעים, אלא כוונתם 
לומר שרצון השי"ת לקיים עולם עם נבראים בעלי בחירה 

מחייב למנוע מאור זה להשפיע ללא  -חופשית בין טוב לרע 
 .מזולות, בבחינת "שאמר לעולמו די"גב

כמו  מחה"אור הגנוז" הוא הבריאה הראשונה שנבראה
שנאמר "ויאמר אלוקים יהי אור", והוא האור האלוקי הגנוז 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
והנה להבין מה זה אור הגנוז ומהו טוב  בזה"ל: (וישלח 'פר) אהבת שלום ה"קספוראה מה דאיתא ב מד

שהשם הוי"ה הוא חיות כל העולמות,  העמידה דרוש ב()עי' שעה"כ כוונת יש לפרש על דרך זה, דהנה ידוע  הגנוז.
והנה בששת ימי בראשית היה מאיר השם הוי"ה במילוי יודין בשלימות כזה יוד הי ויו הי והוא 
בגימטריא ע"ב, והנה השם ע"ב נחלק לד' חלקים כנודע, נמצא חלק אחד מן ע"ב הוא י"ח אורות, 

 הראשון של השם הנ"ל שהיא עיקר חיותו של השם וכשראה הקב"ה שאין העולם כדאי עמד וגנז חלק
נ"ד אורות מן השם הנ"ל לצורך קיום העולם, ומן החלק שנגנז היה צריך להתגלות  נמצא שנשארוהנ"ל, 

הנ"ל, נמצא שנתגלה עוד חלק אחד מן ח"י חלקים הנ"ל  עוד מעט מן המעט כדי להחיות נ"ד אורות
 .ב, ועל כן נקרא טוב הגנוז, ונ"ה האורות נתגלוונשארו בגניזה זו י"ז חלקים בגימטריא טו

 יב ע"א. מה
שהוא אור הגנוז שראה הקב"ה שאין העולם  בזה"ל: (אות מה) מגיד דבריו ליעקב ה"קספכמובא ב מו

הלא אין דרכו של הקב"ה ליפרע מרשעים דקשה  כדאי ר"ל שאין העולם יכולים לסבלו, עמד וגנזו.
 דאור א"ס ית' הוא תמיד מתפשט,ש שאמרתי לעולמי די, פי' אך הפי' ע"ד מ" קודם שהם חוטאים.

העולם אינו מניחו לכך אמר לעולמו די שיהא כמו כלי המקבל משקה ואינו מניח להתפשט יותר, כך 
 כביכול להתפשט יותר. וזהו אין העולם כדאי שאין בהם די לקבל אור כזה.

השפעות הבורא ב"ה הולכות בכל עת ובכל רגע בלי הנה  וזל"ק: (בהר 'פר) אור לשמים ה"קספוכמבואר ב
 הפסק כמעין הנובע, זולת שאם ח"ו האדם גורם במעשיו עושה מסך ומבדיל ונעלמת ההשפעה מעיניו,

ויפקח  )בראשית כא, יט(כאשר שמעתי מפה קדוש הרב האלהי מוהר"מ זצלה"ה מרומנאב ביאר הפסוק 
ים חיים היה מוכן כבר לפניה, זולת שהיתה צריכה אלהים את עיניה ותרא באר מים חיים, שהבאר מ

, כי האור הזה )בר"ר יב, ו( וכן אור של מעשה בראשית שגנז הקב"ה לצדיקים לע"לפקיחת עינים לראותה. 
עומד וקיים בכל עת, זולת שעלה כביכול ברצונו הפשוט להביאו לבחינת העלם למען לא ימשיכוהו 

דיקים העתידים לבוא בכל דור ודור, ואצלם הוא בבחינת הרשעים למעשיהם המכוערים, וגנזו לצ
 .התגלות שיוכלו להמשיכו כרצונכם הטוב

 ולכל בני ישראל הי' אור במושבותם, בזה"ל: (סאאות  באפר'  נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספוראה מש"כ ב מז
ע"ד דאיתא  למצריםשאותו אור החשיך ע"ש, וביאר הוא נ"י  אור החיים שאותו אור מאור הגנוזופי' ב

כי כל הטמאים רואים  שהאור מסמא עיני הקליפות שאין יכולים לסבול רובי אור,הרב בענין  שםב
בלילה שהוא מסטרא דגיהנם ועטלף אינו רואה כלל ביום, כי ביום אור מסטרא דגן עדן, וזה שכתוב 

פות שאינם יכולין לסבול בכוונת עלינו וישתחווה השתחואה גדולה למשוך אור, והוא סימוי עיני הקלי
 .זה
ד"בראשית נמי מאמר הוא", וכן יש דעות דבראשית ברא הוא בריאת הזמן  )ר"ה דף לב ע"א(ועי' בגמ'  מח

 , אך בפשטות אף הוא לא נברא אלא ביחס למשהו אחר, שהרי הזמן הוא יחסי.)ספורנו, ועוד(
והנה מאמר הבורא ית"ש שמהוה העולם, הוא רק  וזל"ק: (לראש השנה) דברי חיים ה"קספכמובא ב מט

כמו שאין המאמר עצמות האדם, כן כביכול מאמרו יתברך מזיו כבודו יתברך, כאשר מכנים מאמר, 
אור נברא  )מו"נ ח"א פכ"ה ופכ"ח( אינו עצמותו כביכול, ומכונה בספרים הקדושים אור פנימי, וברמב"ם

כביכול הנופח מעצמו נופח ונשמתן של  )בראשית ב, ז(אפיו והנה ידוע שכתב בזוה"ק על ויפח ב מכנהו.
ועל ידי ישראל הוא חיות העולמות מעצמותו יתעלה להמאמרות.  )דברים לב, ט(ישראל חלק ד' עמו 

ומבואר בספרים דמה שמשיגים בשכל נקרא פנימית, ומה שלמעלה מהשגה נקרא העלם ומקיף, 
ם ידוע שמרכז אור פנימי מכונה בשם חוג, היושב על ג שידעינן שיש בורא עולם אשר אין להשיגו.

 .)ישעיה מ, כב(חוג הארץ 
דהנה כתבו המחקרים שהאויר יש בו אור, רק  וזל"ק: (מקץ 'לזאת חנוכה פר) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב נ

אינו נתפס, כי הוא רוחני עד מאד, ואינו נראה רק ביש איזה דבר ספוגי שיוכל לאחוז בו, ולפעמים 
ק האויר גופו כידוע כשהוא אויר צח, והנה כתבו המחקרים ואנשים הגידו, שהמה ראו שיש איזה דול

 .דבר אשר גונב האור, וכשמביאין אותו הדבר למקום החשך נתגלה האור הנגנב
וידוע שבאמת שכל מה שיש בעולם הגשמי כנגדו ברוחני וגבהי מרומים,  )זוה"ק בראשית לח.(והנה ידוע 

אך הקב"ה  )תיקו"ז תי' נז צא ע"ב(ולית אתר פנוי מיניה  )ישעיה ו, ג( הוא מלא כל הארץ כבודואור אין סוף 
הסתיר אורו יתעלה, ובמלבושים שונים הלבישו כדי שיוכל לחיות עולם חומרי ובעל בחירה, לזה 

שנברא על  -ומוחבא בכל מה שנברא לאחר מכן, כי אור זה 
ידי "מאמר" המבטא את ריחוקה של הבריאה מבוראה 

פי שכינה אותו כמאמרו של האדם הנפרדת מעצמותו וכ
 הוא הכינוי לעצם מהות  - מטהרמב"ם "אור נברא"

ומציאות הבריאה, שהוא מציאות דמיונית הנוספת 
למציאות האלוקית האמיתית והיחידה, וזה הרי קיים בכל 
דבר והוא מחיה את הכול באופן שווה בבחינת "אור 

, בשונה מ"אור פנימי" המחייה כל עולם לפי נהמקיף"
 דרגתו. 

כי "אור הגנוז" זה נמצא בכל מקום  נאבזוהר הקדושואיתא 
ומקום והוא קיומו של העולם, אלא שהוא נסתר וגנוז 

כגודל ריחוקם מהאמונה במציאות  נבמהכרת הנבראים
, ריחוק המתבטא בכך שאינם נגהשי"ת בבחינת "שכחה"

, וכדוגמת החושך נדמקיימים את רצונו ומשועבדים לציווייו
 - נהעצמו אלא רק העדר אור הטבעי שאינו מציאות בפני

והולך מלבוש ללבוש, שכל עולם מקבל לפי ערך שיוכל לעמוד ולא יתבטל ומלכותו הסתיר האור, 
 .דבלתי חיותו אין חיות כלל, ואפילו בקליפה חיות שלהם מי"א סמני הקטורת )תהלים קג, יט(ל משלה בכ

והנה מבואר שקליפת נוגה גונב מהקדושה ניצוצין, וזה קליפת יון כמבואר במגלה עמוקות. והנה עם 
)דברים ב קדוש ישראל ששכינתו יתברך שוכן ביניהם, אך מחמת עונות הסתיר פניו מהם, כמאמר הכתו

)תגיגה כדברי חז"ל  )מגילה יא.(לא מאסתים וגו'  )ויקרא כו, מד(ועזבתים והסתרתי וגו', אך אף על פי כן  לא, יז(

והנה בגלות יון, המה הפלוסופים כידוע שרוב חכמתם פלסתר והבל, ומה שיש ידו נטויה עלינו.  ה ע"ב(
ראים כמתחכמים בחקירתם, ולכן נקל להם איזה חקירה נגנב אתם מספרי הקדושים שבישראל, אך נ

 .)וירא ק.( לטעות ח"ו, שקרובים דבריהם לתורה כמבואר בזוה"ק
אך כל זה שכתבנו בהתלבשות האור כל העולם לפי ערכו הוא בפנימית אור שמתלבש לפי שיכול כל 

  א מקיף.והוא נקר )תיקו"ז תי' נז צא ע"ב(עולם לסבול, אך עצמות האור כביכול לית אתר פנוי מיניה 
כל דבר שבעולם תלוי באור הגנוז, ובזה"ל:  פר' בא אות סא( נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב נא

נמצא שאפילו כדאיתא בזהר תרומה אלמלא איתגניז מכל וכל וכו' ע"ש,  וזולתו לא היה קיום העולם
ולכך יש לאדם להמשיך פרנסתו בהצנע כמו שהיו נוהגין עשירים הקדומים  פרנסה נמשך מאור הגנוז

והטעם שהיו מצניעין א"ע בעשרם לא כמו עכשיו וכמ"ש אין הברכה מצויה אלא בדבר הסמוי וכו' 
 .כיון שבא מאור הגנוז צריך להיות בגניזה והצנע

ומאז ויאמר אלהים כו' ויהי אור  בזה"ל: ה(פ , אותסדר היום ועניני תפלה ,שער ג) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב נב
עד עתה נתמלא העולם כולו אור רק מחמת שהעולם מדברים בדברי שטות והבלי עולם מחמת זה 

וטבע העננים הוא שהם על כמה פרסאות ובמקום אחר הוא אור וגם  הוא מסך המבדיל כמו עננים
ם נק' רוח כמ"ש רוח אלקים דרך העננים זורח ג"כ השמש ובשעת התפלה מחמת דבורי התפלה שה

דבר בו מחמת זה מתפזרים העננים הנ"ל ומכח זה באים ג"כ הנענועים בתפלה משא"כ בכל אומה 
ולשון כמ"ש בזוהר ואחר התפלה חוזרים העננים ר"ל מחמת דברי שטות חוזרים להתהוות עננים וזה 

רש פ' ויצא והנה באר זה בהכנ"ס נק' בזוהר רומי רבתי ורומי זעירתא דאינון עננין בו' וזה כוונת המד
 .)נופת צופים(וגללו את האבן מעבירים היצה"ר וכו' ע"ש 

והנה בריאת העולם היתה בבחינת יוצר אור ובורא חושך  וזל"ק: (תבוא 'פר) בת עין ה"קספכמובא ב נג
שנסתר אור , היינו שהיצירה היתה בבחינת אור ואחר כך נעשה בחינת חשך, בחינת הסת"ר, )ישעיה מה ז(

 אלהי ונעשה חש"ך, בחינת שכ"ח, שיכול להיות שכח"ה ששוכח האדם עיקר כוונת הבריאה למה היתה,
, היינו שכל עניני עולם הזה אכילה ושתיה ומשא ומתן וכל שאר )אבות ו יב(שהכל לא נברא אלא לכבודו 

גודל ההסתר הנ"ל ומחמת עניני עולם הזה צריך להיות רק לעבודת הבורא ב"ה ולא לתאות האדם, 
וזהו בחינת עמלק שנתגברה בחינת שכח"ה כנ"ל, וע"ז  שוכח האדם העיקר ועושה הכל לתאותו,

תמחה את זכר עמלק וגו' לא תשכח, פירוש שלא יהיה לך בחינת  )דברים כה יט(מזהיר הכתוב ואמר 
שכחה הנ"ל, וכן יהיה לעתיד לבא שימחה את זכר עמלק ולא יהיה עוד שכחה הנ"ל ויהיו כל עשיותיו 

 .של אדם אשר יעשה בעניני עולם הזה בלתי לה'
בק באדם על ידי חטאו, אך גוף חומרית של העבירה שנד בזה"ל: (פנחס 'פר) דברי חיים ה"קספכמובא ב נד

 וכו'. וצוה הקדוש ברוך הוא להקריב קרבן והוא כמסך המבדיל לפני אור קדושת הנפש השכלית,
והנה יש לנו מצוה גם כן בכל יום להדליק המנורה, והנה ענין המנורה הוא עדות ששכינה שורה 

ורק שנתגלה על ידי נר  והוא כעין הארה שנתגלה האור שכבר היה, )שבת כב ע"ב(כמבואר בש"ס  בישראל
או דבר ספירי, כמו שכתוב במחקרים דהאור הוא להאיר את האור באויר, לא שנתהוה האור מחדש, 

 כמו כן מצות המנורה לעורר מה שכבר הוא שהשכינה שורה בישראל, ועל ידי מנורה נתגלה זה. 
וכו' אדה"ר היה מביט בו  אור שברא בזה"ל: נ"ך, אות ב(ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספוראה עוד מש"כ ב

רק שכל הדברים בטלים ולה"ר עושין כענן שהוא רק  והוא עדיין מלא בעולם,מסוף העולם ועד סופו 
 .על עיר אחת, וכן הוא על אדם אחד, ולכן מתנענעין בתפלה ובתורה לפזר הענן

אור לי"ד בודקין כו'.  )ב:(דהנה איתא בגמרא פסחים  וזל"ק: (אחרי 'פר) אוהב ישראל ה"קספוכמש"כ ב נה
 ולכאורה יפלא איך שם הכתוב אור לחושך.ואמרו שם מאי אור נגהי דאיכא אור יממא ואור לילא. 

אך דבאמת יש הרבה בחי' אור. זו למעלה מזו אשר כל אחד מאיר יותר מחבירו יו"ד מעלות ואור 
ראל כשהם דבוקים אליו וכמו כן הכנסת יש התחתון יחשב לחושך נגד גודל אור הבהיר וגבוה ממנו.

ית' ממש בדביקות אמיתי אז מאיר להם אור המלך עליון אור האין סוף המבהיק ומנהיר עיני חכמים. 
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, והיינו כי נזוכנודע בימינו - נולפחות לפי חלק מהשיטות
המציאות היחידה היא האור, כך גם לגבי האור האלוקי 
שהוא המציאות האמיתית ואילו החושך והסתר אלוקות 
שבעולם אינו אלא מצד הנבראים ובשכלם. ככל שירחיק 

א יותר האדם מעצמו את המחשבה כאילו הטבע הו
מציאות תקיף וקבוע שאין ניתן לשנותו או להתגבר על 
חוקיו, ויחדיר בקרבו יותר ויותר את אמונת הייחוד, כך 

, ואין הכוונה נחבהדרגה -יקבל הוא יותר מן האור הגנוז 
 -שיזכה לקבל משהו נוסף אלא שעצם ההכרה שלו בכך 

 . נטזהו ה"אור הגנוז" עצמו

 ותורה אור""כי נר מצוה  -והיכן גנזו? בתורה! 
הכרה והתבוננות אלו נעשים ע"י המחשבה שבאדם 
הנקראת "חכמה" שהיא "כח" האדם להשיג את "מהות" 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
אבל ח"ו כשהם נופלים ממדריגה זו והם נפרדים מדביקות העליון. אז נפסק ח"ו האור עליון. אך לכל 

גד אור הדביקות שהוא אור אך מכ"מ נקרא חשכות נזאת נשאר אצלם הרשימו ועדיין מאיר להם. 
 עצום וזך.

 .מפענח צפונות ו ב: מחלוקת גדולה. המידות לחקר ההלכה ב א: אין אורראה  נו
כי הנה יש ד' יסודות ארמ"ע ויסוד האש הוא  וזל"ק: (מגלת אסתר) תורה אור ה"קספראה מש"כ ב נז

ותו. והנה הקושיא ויש חקירה בין החוקרים במהלמעלה מרוח מים עפר כי הוא תחת גלגל הירח. 
מפני מה יש חשך בלילה. והתירוץ הוא שאור ואש הנאחז בפתילה ועצים זהו הארה והשפעה מיסוד 
האש. אבל יסוד האש עצמו הוא המקור של האור והאש אינו כלל ע"ד מהות האש שבפתילה ורק אש 

ה כ"א אחר ולכן מיסוד האש עצמו אינו נמשך כלל אור והאר שבפתילה הוא הארה והמשכה ממנו.
אמנם אנו רואים מי הוא הגורם שיומשך האש ממקורו האש שנמשך האש בפתילה אז הוא מאיר. 

היסודי זהו הפתילה והעצים שהן הכלים שבהן נאחז האור ואז נמשך ומאיר ומתגלה למטה משא"כ 
 בהעדר הפתילה מסתלק האש למקורו האש היסודי מהגילוי אל ההעלם ונעשה חשך למטה.

דאנו אומרים יוצר אור ובורא חושך והיה לו לומר  וזל"ק: (ראה 'פר) נועם אלימלך ה"קספבכדאיתא  נח
יצר אור כו' לשון עבר ולא לשון הווה אלא האמת הוא שהשם יתברך ברוב רחמיו יוצר אור תמיד 

הצדיק ההולך בדרכי השם באמת ובתמים אליו נראה ונגלה אור הגנוז ובכל יום יום שהצדיק דהיינו 
וגנז לצדיקים לעתיד לבא רוצה וזהו ראה שאין כדאי כו'  ,במדרגה יותר נתגלה לו האור יותר הולך

וזהו לעושה אורים גדולים  לומר שהצדיקים עתידים להיות לבא אל האור הזה הגנוז שנתגלה אליהם
 .גם כן לשון הווה

רק חזק ואמץ מאד לשמור לעשות ככל התורה גו'  וזל"ק: (תהילים) מאור עינים ה"קספכדאיתא ב נט
כי לפי האמונה שאדם מאמין בבורא ברוך הוא  )חבקוק ב', ד'(הענין הוא כי צדיק באמונתו יחיה  )יהושע א', ז'(

כמו  כן הוא במדריגתו הן בענין ראיית אור הגנוז בהתורה הן לענין שישכון הקודשא בריך הוא בתוכו
שכנתי בתוכם ולפי מיעוט האמונה תמעט הנ"ל וחסרון האמונה בא מחמת ו )שמות כ"ה, ח'(שכתוב 

שהעולם הוא גשמי גדול והאדם גם כן מגושם והתורה כביכול גם כן מגושמת אצלנו ואי אפשר 
ועל ידי כן יזכה לאור לקבוע הדבר הגדול הזה כי אם בהתחזקות גדול להפרד ולהתגבר על החומר 

הביאו עלי כפרה על שמיעטתי את הירח הוא כי מקודם חטא אדם  כי מה שאמרו רז"ל התורה הגנוז
הראשון וקודם המיעוט היה מביט בו מסוף העולם ועד סופו כמאמר רז"ל והוא כי התורה היתה קודם 
המיעוט בלי מסכים ובלי לבושים כלל רק שהלבושים היה גם כן אור וגם גוף האדם היה גם כן אור 

ראה הקודשא בריך הוא שאין כדאי לרשעים להשתמש עמד וגנזו ואחר המיעוט בלא גשמי כהירח 
לצדיקים כו' והיינו ראה שאין כדאי לרשעים להסתכל ולהשיג באור התורה עמד וגנזו לצדיקים והיכן 

מעשה יעקב ולבן ומעשה גנזו הוא גם כן בהתורה כי הוצרכה התורה להתלבש במלבושים גשמיים 
נתגשמו כל המלבושים דהיינו המלבוש של הנשמה שהוא  בלק וכיוצא עד שבהגשמות המלבושים

 )תהלים פ"ד, י"ב(הגוף כי אורייתא וישראל הן אחד כנודע ושמש הוא בחינת האין סוף יתברך כמו שכתוב 
שמש ומגן ה' וירח הוא בחינת קטנות שירדה קטנות בהכל ואם היה כבראשונה שהיה כתנות אור 

היר מאוד וגוף האדם היה זך ואם כן היה האמונה גם כן גדולה דהיינו מלבושי אור היה אור התורה ב
ויעש ה' לאדם ולאשתו כתנות עור  )בראשית ג', כ"א(אך מפני חסרון הירח כנ"ל נתגשמו הלבושים כתיב 

וילבישם נפלה קטנות בהאמונה וזהו שאמר ר"ק חז"ק כי כל ר"ק הוא מיעוט כלומר מפני האמונה 
על כן חז"ק כי צריך התחזקות גדול וזהו שאמר הביאו עלי כפרה על  שנתקטנה על ידי קטנות הירח

שמיעטתי את הירח כלומר כי אני כביכול כמעט הגורם שנתמעטה האמונה כי מיעטתי הירח כנ"ל 
ובהתמעט האמונה בודאי יתמעטו כל המדות טובות כי הוא העיקר וה' יתברך יזכנו באמונתו אמן 

 .נצח סלה ועד
 ע"א. זוה"ק ויקרא לד ס

 ויקרא י ע"ב. סא
 בזה"ל: (אות צד) מגיד דבריו ליעקב ה"קספב מהרה"ק המגיד ממעזריטש זיע"אראה מה שמובא  סב

דהנה כל דבר יכול לידע מאיזה בש"א שברא מאור אש ובה"א בורא מאורי האש, דכמה נהורין כו'. 
והראי'  חוש הראות,שורש הוא ע"י החוש שהוא מרגיש אותו. על דרך משל האור מרגיש אותו ע"י 

 חכמים נקראו עיני העדה וחכמה נקרא חומר הראשון, לובשאותיות יראה ראשית חכמה יראת ה'. 
  
 

 סא, וכדאיתא בזוה"קסופנימיות הדבר בבחינת "כח מה"
ש"כולהו בחכמה אתברירו", ולכן ה"אור הגנוז" הוא "אור 

, המתגלה סגכמו שכתב כבר רבינו בחיי סבהחכמה"
שהיא למעלה מן החושים  סדהאדםבפנימיות המחשבה של 

וההרגשים הגשמיים, אלא שעבודת האדם היא כן להשפיע 
מאור זה ולהאיר את כל חלקי נפשו, וכשם שהצדיקים 
יודעים איך לקחת את האור המופשט ולהפשיט אותו כך 

 .סהשיוכלו גם אנשים פשוטים להתחבר או לחוש אותו

"והיכן גנזו? במאור התורה",  סוזהו משמעות מאמר חז"ל
, ולכן יכול האדם סזוהיינו כי התורה היא החכמה האלוקית

, סחלידבק באור החכמה הגנוזה על ידי התורה ומצוותיה
אלא שעל ידי לימודה יכול האדם להשיג את האור עצמו 
בלא לבושים, והיינו את שורש העניינים ומהותם, ואילו על 

כשיפול לצדיק א' מז' מחשבות מקדמת השכל, הוא דהיינו ע"ד שבע יפול צדיק וקם.  צורה ומפשיט,
כח להביא הכל לחכמה  כי ביד ישראל ישוזה ה' צדיק יבחן,  מדבק את עצמו ויפשיט אותה המחשבה.

, ע"ד אשה מזרעת תחלה יולדת זכר, הטעם בזוהר כי הזכרות שבסוף גובר. אשר הוא שורש ישראל
וישראל נקראו בנים ע"ד קודש ישראל ראשית, קדש לי כל בכור, ישראל יש להם עליות במחשבה. 

וזה אור זרוע רק מזון. וא"ה נקראים בנות, ע"ד בנות ירושלים, והבנות יזונו, שאין להם עיקר ירושה 
לצדיק, שהוא אינו עושה פעולת הברירה כי אם ע"י חכמה, ואין לך דבר שאין בו חכמה, בחכמה 

ובחכמה עצמה  אתברירו. כי ה' בחכמה יסד ארץ ר"ל הקב"ה מלובש בחכמה, ועי"כ שורה בארציות.
דעת ב"ש דחדא נהורא אין בה גוונין, רק כשהיא מלובשת בכלים, אז יראה גוונין על הכלים. ע"כ 

 .הוא, וב"ה סברי כיון שהוא בכלי ובו יש כמה גוונין ודו"ק
מיני האור חלוקים, יש אור חכמה, ויש אור שיצא מן החושך, אור  :(שמות לד ל) רבנו בחייוזה לשון  סג

כבר היה, לפי שקדם למאמר  )ספר הבהיר אות כה(והוא שדרשו בו חז"ל  חכמה הוא האור שבו נברא הכל,
יהי אור, והוא שנקרא ראשית, והאור הזה השיג משה בלבו ובו נבדל משאר הנביאים ונתעלה על 

והוא אשר חל על משה וקרן  אור שיצא מן החושך הוא האש היסודי הוא הנקרא אור מורגשכולם, 
 עור פניו.

ה גם כן בחינה ולהבין הענין ברוחניות אדם ישנ בזה"ל: (ביאור למגילת רות) אור המאיר ה"קספכמובא ב סד
מחשבה ראשונה שנופלת בקדימת רצונו לעבודת בוראו, יש זו, והיינו תיכף שניעור אדם משנתו, 

  .לכנות בשם אור קדמאה
וזה ותעש  וזל"ק: (מקץ ושבת חנוכה 'פר) זי"ע סקעטריהרה"ק המגיד מל מגן אברהם ה"קספכדאיתא ב סה

שהיא אור הגנוז והצפון, שעל זה מרמז לשון שנקודת 'קמץ' היא בכתר הארץ וגו' לקמצים, דנודע 
אך על ידי יוסף הצדיק נתעורר חסדי השי"ת ורצונו יתברך  קמץ שנקמץ ונעצר האור מלהתגלות,

שיבוא לבחינת התגלות, וא"כ צריכים להבין מה דכתיב כאן 'לקמצים' שהיא בחינת קמיצה והסתרה 
רבה שעל ידי יוסף הצדיק נתעורר חסד וצמצום כמו קמיצת המנחה שמורה לבחינת דין כיון שאד

העליון שיבוא לבחינת התגלות, אך האמת הוא כי גם בחינת ההתגלות מוכרח להיות על ידי בחינת 
קמיצה וצמצום, וזהו גופא באמת היא מצד חסד העליון מה שמקמץ ומצמצם אורו הגדול שהוא אור 

אך שהוא אור אין סוף ב"ה וב"ש, צח ומצוחצח פשוט בתכלית הפשיטות שאי אפשר להעולם לקבלו 
הצדיק יסוד עולם מעורר חסד העליון ורצונו יתברך שיקמץ ויצמצם בהירת אורו באופן שיוכלו לקבלו 

 .ולהכילו, וזה ותעש הארץ לקמצים שנתצמצם אור הכתר ונתגלה בעולם על ידי יוסף הצדיק
 ע"א. רות פה "חז ;אע"זוה"ק ח"א מז  סו
כל אחד ואחד מישראל לערך בחינתו מקבל הארת  וזל"ק: (דרוש לשבועות) איראור המ ה"קספכדאיתא ב סז

התורה, והתורה אור לו אור להבין ולהשכיל, איך שהוא יתברך ממלא כל עלמין ותחות כל עלמין, ולית 
 .אתר פנוי מניה, וכל מה שנשפע משפע ברכה עליונה בהעולמות, יודעין הכל מאת ה' היתה זאת

)בראשית א, והענין כידוע בראשית ברא תרגומו בחוכמתא  וזל"ק: (נשא 'פר) פרי הארץ ה"קספכמובא ב סח

, וכן דרך האדם נקרא עולם קטן )זח"א ה ע"א(שהיא התורה ובאורייתא ברא קודשא בריך הוא עלמא  א(
מרמ"ח אברים שהם מצוות עשה ושס"ה גידים שהם מצוות לא תעשה, ומגודל עבות  )ת"ז ע קל ע"ב(

וף מאליו נמשך אל החיצונית, וכונת הבריאה ידוע שהיתה לכבודו יתברך שיתהפך החומר חומר הג
והנה בכדי לזכך חומריות הגוף הוא בעשות האדם אחת ממצוות ה' המיוחד לאיזה לחותם המציירו. 

ומקבל עול מלכות שמים על אותו אבר מתחלה, ומתיישב שכל בריאת אבר  אבר מרמ"ח אברים
וא"כ המצוה ה זו כידוע באורייתא ברא קוב"ה עלמא כנזכר שהוא התורה ומצוות ההוא הוא ע"ד מצו

ואי אפשר לצאת ממנה חוץ ימין או שמאל שאם אין המצוה אין האבר, ואחר  הוא חיות אותו אבר
קבלת העול עושה מעשה המצוה בפועל ומלביש המצוה על האבר ומשרה הקדושה של המצוה 

ך האבר פעם ושתים עד שיאיר אור תורה בנר המצוה ומשם יתפרדו ומאמרו ית' על האבר, מזה מזדכ
 כי אין החומר מזדכך כי אם ע"י מצוות מעשיות דווקא להרגיל כל אבר במצוות דווקאכל פועלי און, 

ושלא לצאת החוץ בעניני הרשות והתאוות מה דאפשר שלא להשתמש מזה כלל, ובהשתק האבר 
כמאמר  אז יבקע כשחר אורו שהוא אור הגנוזהמצוות מהשתמשו בתאוות ורשות כי אם במעשה 

וירא אלקים את האור כי טוב שהאור נקרא טוב. וזהו לא מצאתי לגוף טוב משתיקה  )בראשית א, ד(
פירוש שיאיר אלא שתיקה מן התאוות ויקבל על האבר עול מלכות שמים הנקרא ג"כ שתיקה, ולא 

 .ש הוא העיקר אלא המעשהישתמש באבר כי אם מעשה המצוות. וזהו לא המדר



 כג עמוד|  אור הגנוזמעולפת ספירים | מאמר 
 

אותו האור באופן של ידי קיומה בפועל מתחבר האדם ל
 .סטצמצום והגדרות

על ידי התורה יוכל האדם להשיג את האור הגנוז בה 
, כי התורה היא למעלה עולראות מסוף העולם ועד סופו

מגבולות הזמן והכל אצלה בבחינת הווה כי אין לגביה שום 
 .עאחילוק בין העבר לעתיד ובין "מיד" ל"לדורות"

 "להפך חשוכא לנהורא"
שם טוב זיע"א כי מה שאמרו חז"ל על ה"אור ומחדש הבעל 

הגנוז" כי "גנזו לצדיקים לעתיד לבוא" אין הכוונה כשאר 
המקומות שבהם מובא לשון זה, דהיינו לימות המשיח או 
לתחיית המתים, אלא הכוונה היא לבני האדם העתידים 
לבוא במהלך הדורות, כך שזה יכול להתרחש אצל כל אחד 

ורנו אנו שאנו קרובים יותר לאורו ואחד מאתנו, ובפרט בד
 .עבשל משיח כמובא מהרה"ק רבי פנחס מקאריץ זי"ע

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וקשיא קראי אהדדי. ותרצו, כאן באספקלריא המאירה,  וזל"ק: (ויצא 'פר) בת עין ה"קספכדאיתא ב סט

כאן באספקלריא שאינה מאירה ע"כ. פירוש, אספקלריא נקרא דבר שהוא זך ונקי עד שיכולים לראות 
כגון אור ארץ  ור מצות מעשיות,א' בחי' אהיינו אמנם יש שתי בחינות אור, בו, והוא בחינת אור. 

ישראל, מי שזוכה להשיג אור ארץ ישראל בשלימות, וליכנס בקדושתה, כגון כהן גדול שזכה ליכנס 
, עד שזכה ליכנס לפני ולפנים מ"ט( -)כלים פ"א מ"ו בכל עשר קדושות של ארץ ישראל הנזכרים במשנה 

 .דלא נהראוזהו בחינת אור ארץ ישראל, אספקלריא בקדושה וטהרה, 
שמלבד גודל מעלת מצות הלימוד  אמנם יש עוד בחינה אחת גדולה ממנה, והוא בחינת אור תורה,

ולזה נקראת שיש בה, יש עוד מעלה שמאירת עינים להאיר ללמדו במצות ה', וללמדו דרך ה' ועבודתו, 
 .אספקלריא דנהרא, ר"ל שמאירה ומלמדה את בני האדם דרך ה'

, יקרה היא מכהן גדול שנכנס לפני ולפנים, )משלי ג טו(על יקרה היא מפנינים  ד ע"ב( )סוטהולזה אמרו רז"ל 
  .פירוש שגדול אור תורה יותר מבחינת אור ארץ ישראל שהשיג הכהן גדול בשלימות כנ"ל

כי נר מצוה ותורה אור, שנמשלה המצוה לבחינת נר ותורה לאור, והענין הוא  :(וילך 'פר)עוד כתב שם 
, והמצוה הוא המשכת האור )שהאור הוא לפי ערך הנר ובחינת אור הוא בלי צמצום כל כך(בחינת צמצום האור נ"ר הוא 

מלמעלה על האבר שעושה בו המצוה, היינו שבתחלה כשהאדם מתבונן בשכלו איך שהבורא ב"ה 
ברא  נתן לו כח בכל איבריו ושכל במוחו וכל החיות של האדם אינו כי אם מהבורא ב"ה, וכל זה לא

כי אם לכבודו בכדי לעבדו ית', ועל ידי מחשבה זו ממשיך מלמעלה בחינת קדושה שתשכון על אותו 
האבר שיעשה בו המצוה, וזה נקרא בחינת וא"ו בחינת המשכה מלמעלה לגבי האבר שהוא בחינת 

 .ה"א המקבל הקדושה, ונעשה האבר בחינת משכן לקדושה, והוא בחינת וא"ו לגבי ה"א
המצוה בקדושה וטהרה עולה כח האבר ההוא למעלה ליכלל בקדושה, וזהו בחינת  ואחר שנעשה

וזהו בחינת מצוה שנמשך אור ה"א לגבי וא"ו ונעשה יחוד למעלה בחינת יחוד קוב"ה ושכינתיה, 
 .העליון בצמצום לשכון על האבר ההוא

בלתי לה' לבדו ואינו אבל תורה הוא נמשל לבחינת אור בלי צמצום, היינו כשהאדם לומד בכל רצונו 
רוצה כלל בהודיית בני אדם כי אם לעשות רצון הבורא ב"ה ללמוד וללמד לשמור ולעשות ולקיים 

והעיקר הוא שיהיה  לשמה ממש, אז הקב"ה יושב ושונה כנגדו והוא בחינת אור בלי צמצום כלל וכלל,
אפשר רק כאשר מבין ויודע  לימודו רק לה' לבד ולא לשום בחינת הודיית בני אדם כלל וכלל, וזה אי

איך שכל תענוגי עולם הזה וכבוד הבריות הכל הבל ואין בו תועלת כלל רק מה שהוא ההכרח לצורך 
עבדות ה', כי העיקר היא עבודת הבורא ב"ה, וכל עניני עולם הזה הוא טפל לזה, וכאשר מתבונן בזה 

 .היטב אז יוכל להגיע לבחי' לימוד התורה לשמה
כשהיו שואלין ובאמת  "ק:וזל (פרק ה' אות כ"ב) הרה"ק מקאמארנא זי"על נוצר חסדק כמובא בספה" ע

למרן הריב"ש איזה דבר, היה פותח איזה ספר זוהר וכיוצא גמרא ולומד ואחר כך משיב לשואל, ואמר 
 שאור שברא הקדוש ברוך הוא היה אדם צופה מסוף העולם ועד סופו והיכן גנזו לצדיקים בתורה,

 .וכשאדם הצדיק לומד תורה לשמה צופה מסוף עולם ועד סופו
כי על ידי התורה נתעלה האדם זאת תורת העולה  וזל"ק: (צו 'פר) מאור עינים ה"קספכדאיתא ב עא

ואיך יתעלה האדם על ידי התורה אין זה כי אם על ידי שיבוא אל האור הגנוז והיינו שיביט על ידי 
שיהיה וזהו צו אין צו אלא זירוז מיד ולדורות היינו  לם ועד סופוהאור הגנוז מה שיהיה מסוף העו

שוים לו מה שהוא עתה בהווה היינו מיד ומה שיהיה לדורות יהיה גם כן שוה למה שהוא מיד שהוא 
  .מה שהוא עתה

ולכן אמר רבי שמעון בן יוחאי בזוהר מה שאמר רבה בר בר חנה שהיה אחר כמה מאות שנה אחר 
יוחאי וכן משה רבינו ע"ה ראה את רבי עקיבא שהיה אחר כמה אלפים שנים אחר רבי שמעון בן 

שהוא מחמת שעל ידי תורתם באו אל אור הגנוז ושם אין חילוק בין מיד ובין לדורות משה רבינו ע"ה 
  .שהוא מקום ששם שוה הוה ומה שעתיד להיות

רה ובא לאור הגנוז ושם אין מתלבש אם לומד התואר"ש ביותר צריך וכו' במקום שיש חסרון כיס היינו 
כמו שהיתה התורה קודם החטא אדם הראשון שהוא קודם האור בשום כיסוי ושום התלבשות שהוא 

שעשה כתנות אור שלא היתה נתכסה האור בלבוש התורה כי אם האור היה באתגלייא וזהו חסרון 
 .כיס

 בענין אבן עזרא שקורא בשם הרב,  בזה"ל: (קלואות  ,לקוטי ש"ס ומדרשים ,שער ב) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב עב

 וספרוכך מביא הרה"ק רבי אברהם חיים מזלאטשוב זי"ע ב
בשם מרנא הבעל שם טוב זיע"א, בזה  עגאורח לחיים

ראה הקב"ה ' ברכהלכרונם זבותינו דהנה אמרו ר"הלשון: 
ימי  שאין כדאי לרשעים להשתמש באור של שבעת

. ושמעתי פירוש בשם 'בראשית, וגנזו לצדיקים לעתיד לבוא
אור  ואהרוך בדוש הבעל שם טוב זללה"ה נבג"מ, שגנז הק

של שבעת ימי בראשית, שהיו מביטין בו מסוף העולם ועד 
הצדיקים  ומרלצה סופו בתורה, לצדיקים לעתיד לבוא, ר

האור ישיגו  הז יל יד, וילמדו תורה לשמה, ועךכר שיבואו אח
 ."הגנוז בתוכה

להרה"ק רבי מאיר מאפטא  עדומובא בספה"ק אור לשמים
וכן כל אחד עם  -זי"ע כי עיקר עבודת הצדיקים בעולם 

היא  - עהנקודת ה"צדיק" שבו כדכתיב "ועמך כולם צדיקים"
לפעול שיתגלה במהרה האור הצפון שנגנז במסווה החושך 

להוציאו לאור  - עזבבחינת "אור זרוע לצדיק" - עושל העולם

כי פעם אחת חלם לי שעליתי לתורה, תגר על הקליר, אמר הרב, אני אוהב ללמוד זכות על אבן עזרא, 
ואמרו לי הס"ת של אבן עזרא. ואמר שיש ללמוד זכות עליו, ע"ד משל, מי שהולך במקום חשך ורואה 
מרחוק אור גדול, או אבוקה, שיש אחד שיש לו עינים חזקים, ויכול לראות ולהשתמש לאותו אור אף 

ד סמוך לאותו אור ויראה לאורו. כן התנאים מרחוק, ויש אדם אחר שיש לו רגלים חזקים ויכול לרוץ ע
והצדיקים האחרונים ואמוראים היו סמוכין לחרבן ביהמ"ק, והיה עדיין מאיר מאור שנסתלק בקרוב. 

ואמר בזה הלשון,  בדורות הללו סמוכים לאור של משיח, ע"כ אין חידוש עליהם שהם משגיחים האמת.
אבל האבן עזרא היה באמצע, הין דעם אור פין משיחין. סיידין מע זאל זיין בלינד, אז מע זאל ניט זע

  .)חכם הרזים( שהיה רחוק מאור החורבן, וגם רחוק מאור משיח, לכן לא השיג מעלת הקליר
וזה ג"כ פירוש הפסוק בפ' בשלח ויאר את הלילה, בזה"ל:  פר' בא אות סא( נ"ך,ת ,שער א)וראה מש"כ עוד שם 

האיר לישראל החשיך למצרים שלא יכלו לסבלו ונסתמאו, וזה כי הכל דבר אחד שאותו אור ממש ש
שנתגלה אור הגנוז במצרים לפי שהאור שכת' כי הנה החשך יכסה ארץ וגו' ועליך יזרח אור ה', והענין 

הנ"ל גנוז בכל הצרות והחשכות גדול דוקא שם גנוז האור, לכך כיון שהיו ישראל קרובים למ"ט שערי 
 .טומאה נתגלה האור

 בלק. פר' עג
)מלאכי ובהקדם פ"ה וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה ומרפא בכנפיה  :(כי תשא 'פר) ואלו דברי קדשו עד

כי עיקר העבדות , וי"ל כי זריחה שייך לומר בדבר שאינו מאיר, ויראי שמי בודאי הם בבהירות. ונ"ל ג, כ(
א נתגלה עדיין אור הזה של הצדיקים הוא שיתגלה במהרה אור הגנוז והצפון לצדיקים, וכל זמן של

יראי השם ועובדי שמו הולכי בדרך תמים אינם מאירים לעצמם, כי כל זמן שלא נשלם בעולם, 
שיתגלה  -וזפ"ה וזרחה לכם יראי שמי החסרון בעולם אזי הדרך הישר לעבודתינו ית"ש הוא בקטנות, 

 ויזרח לכם אור הצפון ליראי השם.
וזהו שאמר תיכף הקבצו ושמעו בני יע"קב ושמעו אל  וזל"ק: (ויחי 'פר) בת עין ה"קספוראה מש"כ ב עה

ישראל אביכם וגו'. אמר, שבתחילה צריך שיהיה בחינת יעקב, בחינה קטנה, ואח"כ ישראל, בחינה 
כי ישראל מרמז לבחינה זו שהאיר האור בתוך החשך, כי ישר"אל גימטריא , )בתמידיות(גדולה בחינת אור 

 .גלוי אור בחושך או"ר חוש"ך, ר"ל שיש
 והנה אם גונזין אור, צריך לגונזו ע"כ בדבר חושך. וזל"ק: (בלק 'פר) אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב עו

הצדיק שאמר הדבר ר"ל  מי הוא שמוציא אורות מאופל, אמר ויהיה,ואמר אח"כ אורות מאופל, ר"ל 
וזהו שאמר מקודם  הזה.ההוא ונתקיים, הצדיק הזה, הוא מוציא אורות אלו מאופל, ומביט באור 

ובורא את הכל, ר"ל הצדיק שנקרא הכל, ואח"כ אור עולם וכו', ומי המוצאם אמר ויהי, הוא הצדיק 
 .כנ"ל

וכמה נפלאים ונוראים ונסים  וזל"ק: (ענף ב בשורש  "אח) סידורו של שבת ה"קספוראה מה דאיתא ב עז
 רכל הנסים האלה הכל נעשו בבחי' או והטעם הוא כינגלים נתגלו על ידו ועל ידי אלישע תלמידו. 

 תרומה מובא לעיל() הגנוז הנזכר למעלת והאור הזה גנוז לצדיקיא בבחינת אור זרוע לצדיק כדברי הזוהר
שגנוזו של אותו האור הוא בבחינת צדיק יסוד עולם. ולכן הצדיקים שהמה שומרי הברית באמת 

. עליהם הקב"ה מאיר באותו אור הגנוז שהוא דרגת שומר הבריתמלאים ביודין  ונקראו צדיקים
כיון שגם הדין מסכים עמם לעשות עמם  ומצמיח להם ישועה בנגלה לעין כל שלא כדרך ההסתר

וע"כ סיבב הקב"ה עם  והכל מטעם שראוין המה שנקראו צדיקים להאיר עליהם באור הזה.טובות. 
יוסף הצדיק. וע"כ בזכותו ויושע  יוסף שיהיה נכנס בבחינת צדיק וכן היה ועמד בנסיונו ויקרא שמו

עם האור הגדול הנקרא אור יום ונגנז בבחינת הצדיק ושמור בהתגלות ובריאה לעין ה' ביום ההוא. 
כאשר בארנו. וע"כ הראוי לכך ליכנס לתוך ופנימיות של המדה  כל. והכל מרב טוב הצפון לצדיקים

להאיר עליו מאותו בחינה הנקרא  הזאת והשג ישיג השלימות של זאת המדה. אז בא יבא להדרגא
  .יום שזהו סוף ותכלית כל המאורות והשמחות

)בראשית לז וזו היא כוונת בעל הטורים על הפסוק  וזל"ק: (מקץ 'פר) אהבת שלום ה"קספועי' עוד מש"כ ב

 וישראל אהב את יוסף מכל בניו כי בן זקנים הוא לו, וזה לשונו, זקנים גימטריא אור ורז. ופירושו ג(
ועשה לו כתונת פסים,  שישראל אהב את בחינת צדיק בחינת יוסף הצדיק, כי על ידו נתגלה אור הגנוז.

)ד"ה , וכמבואר אצלנו בפרשת וישב )עי' מגלה עמוקות פ' וישב אופן י"ג בפ' והנה אנחנו מאלמים(רומז לכתנות אור בא' 

  .וישב(
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למען דעת כל הארץ כי ה' הוא האלוקים אין עוד מלבדו, 
והוא פועל הכול בדרכי הטבע ולפעמים משדד 

על ידי ה"אור הגנוז" כמבואר  עחמערכותיהם בדרכי ניסים
, וכפי שמרגישים זכי הלב בתוך תוכם עטבזוהר הקדוש

ללא צורך בהוכחות וראיות  פב"אתערותא דלעילא"
 . פארח"ל סופיותשכליות ופילו

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וזהו בחינת יוסף הצדיק שיוסף הוא לשון  ל"ק:וז (מקץ ושבת חנוכה ')פר מגן אברהם ה"קספוראה עוד ב

הוספה, שעסק בעבודת השי"ת בבחינת מוסיף והולך מדרגא לדרגא בהמדות וספירות העליונות עד 
וזה שנקרא צפנת פענח, כי 'צפנת' בגימ' כמנין 'כתר', שהמשיך והביא התגלות כתר מלכותו בעולם, 
הכתר שהוא אור הגנוז והצפון טמיר ונעלם מכל רעיון 'פענח' בגימ' כמנין 'אור' עם הכולל, הוא אור 

ועל ידי עבודת יוסף הצדיק בבחינת מוסיף והולך נעשה התגלות האור, וכמו כן חכמי האמת שבכל 
אור שנברא ביום ראשון היה אדם  )חגיגה יב.(וכמו שאיתא  דור המה מביאים התגלות אור הכתר בעולם,

הקב"ה שאין העולם כדאי להשתמש בו וגנזו לצדיקים לעתיד  וראהמסתכל בו מסוף העולם עד סופו, 
לבוא, וזהו אור הכתר שמרומז 'בצפנת' 'פענח' שהוא אור הראשון ספירה הראשונה שטמיר ונעלם 

 .מעין כל חי
מי , על כן )סוטה לה, א(והארון היה נושא את נושאיו  וזל"ק: (קרח 'פר) אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב עח

הארון, היה הארון נושא ומגביה זה האדם, נושאו אליו אל בחינת חכמה הנקרא ראיה, שהיה נושא את 
והיה לו עין לראות עתידות, הוא בחינת אור הראשון שנברא ביום הראשון, שהיה האדם רואה בו 

ולפי שראה השי"ת שאין כדאי לרשעים להשתמש בו, גנזו בתורה לצדיקים  מסוף העולם עד סופו,
 .וקרח שהיה גם כן מנושאי הארון, היה לו עין לראות עתידות .)חגיגה יב, א(

על פסוק מה  )אמור פ"ח ע"א( וכמבואר בזוה"ק וזל"ק: (ענף ב בשורש  "אח) סידורו של שבת ה"קספמובא ב עט

וז"ל מה רב טובך אור הגנוז דבי' עביד קב"ה טב בעלמא ולא מנע ליה  רב טובך אשר צפנת ליראיך
אתקיים עלמא וקאים עלייהו אשר צפנת ליראיך. דתנן נהורא עלאה עביד קב"ה בכל יומא בגין דביה 

ופי' דברי הזוהר שכל הטובות הנעשים בעולם כד ברא עלמא וגניז ליה לצדיקיא לעלמא דאתי וכו'. 
כמאמר הקרא ויושע  בדרך אור גדול נעשה עי"ז האור להם הנסים הנגלים והנפלאות הנראים לעין כל.

הכל היה מאותו אור פי' הישועה שנתגלה לעין כל כבקיעת הים שהיה נס נגלה ונפלא ה' ביום ההוא 
 והוא הנקרא יום.הגנוז דביה מתוודע שמיה דקב"ה מסוף העולם ועד סופו 

ונהר יוצא מעדן  )בראשית ב, י(ונקדים לפרש הפסוק  וזל"ק: (יתרו 'פר) אור לשמים ה"קספכמובא ב פ
להשקות את הגן, ולכאורה אם בא הפסוק לספר במעשה בראשית הל"ל יצא מעדן לשון עבר, ויוצא 
הוא דבר ההווה תמיד. ונ"ל כי האדם המסתכל במעשיו וראה שאינם מתוקנים, מאוד מסוה הבושה 

שי"ת ברוב והעל פניו עד שבלתי אפשרי לעשות שום מצוה ואיזה עבדות מגודל הבושה שעל פניו, 
רחמיו ברא אור קדוש שנקרא ונהר יוצא מעדן, ונהר הוא לשון אור, האור הזה מאיר בו, ועי"ז הוא 

וזה להשקות את הגן, כי כמו הגן צומח בו מה שנוטעים בתוכו אבל עצמותו מעלה עצמו להעבדות, 
ופיע עליו האור כמו כן האדם הזה שבלתי אפשרי שיוושע את עצמו כי אם מה שנובע והאין לו כלום, 

 .מלמעלה
דהנה במתן תורה כשאמרו ישראל נעשה ונשמע  וזל"ק: (ויקרא 'פר) אהבת שלום ה"קספכדאיתא ב פא

. ולמשה אלף אורות, ואחר כך כשעשו ישראל את העגל )שבת פח.(ניתנו להם שני כתרים  )שמות כד ז(
חלק אחד מאלף, וזהו א' , וממשה נלקחו האלף אורות ולא נשאר לו רק )שם(נלקחו מהם העטרות 

והאורות הללו הם מאור הגנוז בששת ימי בראשית . )ד"ה ויקרא(זעירא של 'ויקרא', כדאיתא בלקוטי תורה 
, ומהות האור הזה היא בחינת הטוב שמאירה ומתגלית בלב הצדיקים, והיא נקראת )עי' חגיגה יב.( לצדיקים
 .אור ויום

אמנם עיקר התפלה סדרו לנו אנשי כנסת הגדולה עבור תיקון  :(ביאור מגילת אסתר) ואלו דברי קדשו פב
כי אם להוציא השכינה מגלות, אשר נודע שיש איברי השכינה בכלל עליון, ולא צורך עצמו הגשמיות, 

ולכוונה זאת מזמן הקדוש המדריגות כולם, המוטל על עם קרובו ישראל להעלות משם למרום שבתם, 
יבור איש אל רעהו וכדומה ממקריות הזמניים הקורה לאדם, ברוך הוא לאיש הישראלי, לשמוע ד

בכדי שיעלה אותן האותיות וצירופים לשורשם, ואם הוא איש בער ולא ידע איך לקשר ולעלות אל 
מוסר לא לקחו מזה  אזי יש צער גדול לניצוץ הקדוש המחיה אותו דבר שנברא ללא צורך,השורש, 

ואז הניצוץ הקדוש היא בחושך ולא אור, כיון שנעדר הוא, איזה רמיזא דחכמתא לעבודת הבורא ברוך 
מי להאיר לשם ויבא גאולה לשם מהארה עליונה, וזה עיקר גלות השכינה כביכול, שיש צער לניצוץ 

  .הקדוש השוכן במדריגה התחתונה, ואין משכיל להאיר לשם בעוצם מחשבתו הטהורה
לאמר לאסורים צאו ולאשר בחשך הגלו, והכוונה  )ישעיה מט, ט(ולזה רומז הכתוב וזל"ק:  (בהר 'פר)ועוד כתב 
קודם בוא איש המשכיל חכם אמיתי, להשכיל ולדעת שגם שם בחושך יש התלבשות אלהות, כי באמת 

אזי הניצוץ קדוש השוכן שם הוא בחשכת ובמאסר, להיות שאין מי להזריח לשם הארה עליונה, ואחר 
ומשיג משם התלבשות אלהות, ומעורר לבו בקרבו לעבודת  שהמשכיל לוקח לעצמו רמיזא דחכמתא

וזהו לאמר לאסורים, היינו אותם הניצוצין אשר  הבורא, ופודה וגואל ניצוץ קדוש ממאסר וחשכת.
המה אסורים בבחינת מדריגות תחתונים, בעוצם השגתו כחו יפה לאמר להם צאו משם, להעלותם 

פשטותם, וגמר אומר ולאשר בחשך הגלו, גם כן למרום שבתם אשר היה שם אהלם בתחלה טרם הת
וטרם בואו, הנצוצות קדושות המה בחשך ולא אור, והוא בעוצם השגתו מגלה אור על דרך האמור, 

וכאשר מצינו לרז"ל  מחושך ומכניס זריחה בהם, ובזה תולה בנין קומת השכינה והעלאות איבריה,
קים בבנינה, היינו שמכל המדריגות שבעולם שהצדיקים נקראים בנאים, על שם שעוס )שבת קיד, א(

 .לוקחים לעצמם רמיזא דחכמתא, ומעלים משם איברי השכינה לבנותה בקומה שלימה
וי"ד תהיה לך מחוץ למחנה,  )דברים כג יג(וזהו שאמר הכתוב  בזה"ל: (תצא 'פר) בת עין ה"קספכמובא ב פג

מחנה, פירוש כשתצא לעסוק במילי דעלמא. ר"ל וי"ד בחינת י"ד אותיות היחוד הנ"ל. תהיה לך מחוץ ל
ויצא"ת שמ"ה חו"ץ, ר"ל ובזה תצא לעסוק במילי דעלמא. ויתד תהיה לך על אזניך, פירוש ית"ד 

כשתעסוק במזונותיך תהיה לך שני מיני אור הנ"ל גימטריא ב"פ אור, אזני"ך לשון מזונות, רצה לומר 
היינו כשתשב בחוץ בשוק, וחפרתה בה ג"כ בשני  הנ"ל, וזהו והיה בשבתך חוץ שהם שני מיני יחודים

מיני יחוד הנ"ל, פירוש שורש המלה של וחפרתה הוא חפ"ר גימטריא רפ"ח, מרמז לרפ"ח ניצוצות 
ור"ל שביחודים אלו שיש לו בחוץ גם כן תחפור ותוציא מהם , )ע"ח שי"ח פ"א(שנפלו בשבירת הכלים 

איך שכל זה הוא  פבומבואר באריכות בספה"ק אור המאיר
שלשמם  פדוהשכינה מגלותה פגעניין העלאת הניצוצות

, והיינו כי על פוובהם תלויה הגאולה העתידה פהנברא העולם
ידי הפיכת החשוכא לנהורא מאיר האדם את החושך 

, עד שהוא פזשהניצוץ האלוקי שרוי בו, ומאיר ומגלה אותו
ר ומתגלה יותר מכבתחילה, וכשם שבלא החושך לא ניכ

ת וכסית את צאתך ר"ל תכפר ע"ז שפסקת מלימודך כנ"ל, ובזה ושב רפ"ח ניצוצות הקדושות שנפלו
 .ועסקת במילי דעלמא

ולהבין הענין ברוחניות אדם ישנה גם כן בחינה  בזה"ל: (ביאור למגילת רות) אור המאיר ה"קספכדאיתא ב פד

זו, והיינו תיכף שניעור אדם משנתו, מחשבה ראשונה שנופלת בקדימת רצונו לעבודת בוראו, יש 
לכנות בשם אור קדמאה, וחובת גברא לבלתי יעזוב מחשבה קדמאה מפנימיותו, אפילו כמעט רגע, 

ילו בנתספות לו בהמשך היום עוד כמה מחשבות כי אם ילך עמה בעניני עבודתו כל היום כולה, ואפ
טובות, עם כל זה גם מזה אל תנח ידך, וטובים השנים מן האחד, לעבוד עבודתך עם שני המחשבות, 
כי בודאי אור קדמאה תועלת גדול לתקוני עניינך בזה היום, להיות האדם אז בזמן קימה פנוי מעסקי 

שלמת נפשו את האלהים, לדעת איך להעלות עתה בזה הבלי הזמן מצרכי גופו, ומחשבה זו תועלת לה
היום דייקא איברי השכינה לפדות אותה מגלות, כי זה עיקר מגמת נפשנו בתורה ומצות ותקוני 
 התפלה, רק עבור צורך גבוה, עבור גלות השכינה, כנזכר הענין כמה פעמים מהות גלות השכינה וגאולה,

ל קרוב וגואל רחוק, כי באמת זה תולה בזה, בהיות אנו בני ובבחינה זאת יש גם כן תרין משיחין, גוא
ישראל מתמידים בתיקוני שכינה לבנותה ולהכינה בקומה שלימה, בזה תולה לקרב זמן הגאולה 
עיקרת, וכל יום פרטי משית אלפי שנין שייך אל קירוב זמן הגאולה, והבחינה שתהיה להבא ישנה 

 ידי מישראל ישנה בעצמותו בחינות אלו מה שתהיה לבסוף,ובכל אדם יחגם כן עתה, בכל יום פרטי, 
מחשבה קדומה שעולה על רוחו לעבודת והיינו גואל קרוב מסטרא דימינא, וגואל רחוק, וכמבואר, 

והיינו פרטיות מחשבותיו הנמשכים משארית ז'  בוראו, זה נקרא אור קדמאה, דאזיל עם כלהו יומין,
ה, אזלה מחשבה קדמאה שהיא העיקר עתה בזה היום, ובה ימי הבנין, מיראה או התפארת וכדומ

וזהו יומא דאזיל עם כלהו יומין, שקאי על  תולה גאולת איברי השכינה מה שיעשה מבוקר עד ערב,
 .אור קדמאה, ובין והבין הדברים, כי הוא כלל גדול בעבודת הבורא

להכניס  בריאת העולם היתה בשביל דהנה עיקרולתרץ כ"ז,  וזל"ק: (ויחי 'פר) בת עין ה"קספכדאיתא ב פה
זרח בחושך אור לישרים, פירוש לישרים זורח אור בתוך  )תהלים קיב ד( אור בתוך החושך, כמאמר הכתוב

בחינת חושך, היינו שמהפכים כל בחי' תאוות הגשמיות ומחשבות אשר לא לה' המה, מהפכים אותם 
 .ות אור ה', ומסלקים החושךלבחי' קדושה, לעבוד בהם את ה', ומכניסין באותן הבחינ

כי מה שבא על האדם שום בחי' גבורות ודינים ר"ל, הוא מחמת בחינת  וזהו בחינת המתקת הגבורות,
שיפשפש במעשיו וכל המדות  )נתנו חז"ל עצה ע"ז(חושך ובהו שיש במדות ותאות שלו שאינם לה', ולכן 

להשיבם לשרשם בחי' הקדושה  תשובה()בחי' ומחשבות ותאות שלו הגשמיים ולהכניס בהם בחי' אור 
 .ובזה יתמתקו הגבורות והדינים שעליו

)בראשית א וזה שאמר הכתוב  ובשביל בחינה זו היינו להפך חשוכא לנהורא היתה עיקר בריאת העולם,

 .בראשית ברא וגו' והארץ היתה תהו ובהו וגו' ויאמר אלהים יהי אור ויהי אור וגו' ג( -א 

שאדם תוהא ומתחרט על פירש רש"י על תהו ובהו, שאדם תוהא ומשתומם על בהו שבה וכו'. פירוש, 
בבחינת תשובה, ובזה הוא ממתיק  בחינת בהו בחינת חושך שבמדות שלו, ומכניס בהם בחינת אור

 הגבורות, ויאמר אלהים יהי אור ויהי אור, פירוש שבזה הוא ממשיך שפע ואור ה' בעולם, ולזה היתה
 .עיקר בריאת העולם
הן גאלתי אתכם אחרית כראשית, פירוש שיהיה  )קדושה דמוסך(כמאמר הכתוב  ובזה תליא הגאולה,

אחרית, הוא בחינת החושך ומדות גשמיים, כראשית, ר"ל שיהיה בהם בחינת אור בחינת קדושה 
  .שהוא בחינת ראשית

כי זהו עיקר מעשה וזהו שאמרו חז"ל כאילו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית,  :(יתרו 'פר) עוד כתב
במעשה בראשית, ברישא חשוכא  )שבת עז ע"ב(כמאמר חז"ל בראשית להפך חשוכא לנהורא, ערב לבוקר, 

 .והדר נהורא

, פירוש ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד, שצריך להיות ערב ובוקר בתמימות )בראשית א ה(וזהו שאמר הכתוב 
מספר ערב חסר ממספר בוקר ל"ו, וצריך הדיין אמת להשלים ל"ו לערב ולעשות בוקר אור, שהוא 

שכשנופלים לו המחשבות זרות ותאוות רעות, צריך לשום לב ולהבין שיש אור בזה רחמים. היינו 
חושך, זרח בחושך אור לישרים, פירוש הישרים רואים האור שב )תהלים קיב ד(כמאמר הכתוב  החשכות

 )דברים ו ה(כמאמר הכתוב  )אבות פ"ו מי"א(ומבינים הענין שכל מה שברא הקב"ה לא ברא אלא לכבודו 
בשני יצריך, יצר הטוב ויצר הרע, והענין הוא  )ברכות נד.(ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך, ואמרו חז"ל 

)שבת קד., יומא לח מה שאמרו חז"ל  קס"ה()ע' מאור עינים ישמח לב על יומא לה ע"ב עמ' תכמו שכתוב בספרי הצדיקים 

מה שנופל לאדם מחשבה רעה, זהו בכדי להפכה לקדושה, חשוכא הבא ליטהר מסייעין אותו,  ע"ב(
להשיב את הגזילה לבעליו כנ"ל, וזהו העבודה בשני יצריך, גם ביצר הרע להפכו, וזהו כדת לנהורא, 

, ומעלים אותו ל"ו ית', ומשלימים במלת ל"ו א.()זח"א קלהישרים שרואים האור שבחושך זה היצר הרע 
 .את מלת ערב שהוא חושך, ונעשה בוקר שהוא אור

וזהו בחינת אור בשלמות, והוא בחינת גאולה שיצא  וזל"ק: (בשלח 'פר) בת עין ה"קספכדאיתא ב פו
 .מחושך לאור

, והוא תמוה מהו )א, טו(קרא עלי מועד  וזל"ק: אות רמו( נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספוראה עוד מש"כ ב
המועד, ונראה דכל הדברים לא יכלו להבראות אא"כ נתקלקל ונתבטל ממה שהיה כגון חטים ואפרוח 

ובחורבן יש בו בהעלם לא יכול להבראות אא"כ נתקלקל הביצה שהוא בחי' פושט צורה ולובש צורה, 
אא"כ נחרב הבית, ואורו של משיח הוא אור גדול אורו של משיח ולא יכול להתגלות אורו של משיח 

 .גדול ונברא קודם העולם וזהו קרא עלי מועד כי באמת הוא מועד
, פי' )ז, ח(כי אשב בחושך ה' אור לי  :(קצטאות  נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספאמנם עי' מש"כ בזה ב פז

להשי"ת אז ה' אור לי משא"כ כשאני יודע שאני יושב בחשכת השכל ומשוקע במדות רעות, ועי"ז צועק 
למשל אשה עיוורת שתבעה לאכול בחצי לילה באמרה שהוא יום ולא רצתה  כשסובר שזה אור,

 .כך אותם אנשים אשר בחשכה יתהלכו ושמים חושך לאור וגו'להאמין שהוא לילה, 



 כה עמוד|  אור הגנוזמעולפת ספירים | מאמר 
 

, שהרי "יתרון האור" הוא דייקא פחנודע מעלת ומהות האור
 . פט"מן החושך" והאפילה

 אור הגנוז המתגלה בחנוכה
שאחר שבריאת העולם היא  צוהנה מבואר בספה"ק בת עין

בראש השנה, ומתחדשת בכל שנה ושנה, אולם בתחילה 
בחודשי תשרי ואף קצת לאחר יש שבירת הכלים והיינו ש

מכן יש אורות מרובים וכלים מעוטים מצד רוב הקדושה 
הנשפע עלינו בימים הנוראים, ולכן ניתן לנו יו"ט דחנוכה 
 שהוא בימי חול ומותר בעשיית מלאכה, ועל ידו אנו

  

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
החושך, כלומר שיתרון האור מן  )קהלת ב, יג(דידוע  וזל"ק: (האזינו 'פר) אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב פח

שיתרון אור נודע מן החושך, ע"י החושך נתודע מעלת האור, כי אם לא היה חושך בעולם לא היה נודע 
 מעלת האור.

וכלפי דברינו הנאמרים באמת, אפשר לרמוז בדברי  וזל"ק: (אחרי 'פר) אור המאיר ה"קספכדאיתא ב פט
לות כיתרון האור מן החושך, והכוונה שלמה המלך עליו השלום, וראיתי אני שיש יתרון לחכמה מן הסכ

כי כבר נודע שתענוג תמידי אינו תענוג, וממילא אם היה תמיד אור בהיר זולת החושך, לא היו 
ואחר כך כשגולל חשך מפני אור, מקבלים הברואים כל כך תענוג כמו עכשיו שיש גם כן חשך בעולם, 

 .י החשךזה תוספות תענוג שמקבלים הברואים מגודל האור הבאה אחר
)בראשית א ב וכמאמר הכתוב  הנה ענין החנוכה הוא בחינת תקון התוהו, :(דרושים לחנוכה) ואלו דברי קדשו צ

והארץ היתה תהו וגו' ויאמר אלהים יהי אור וגו', אור זה מרמז לאור של נר חנוכה, נר מצוה ותורה  ג( -
מקום ידוע ששלימות הבריאה היתה  ואעפ"י שבריאת העולם היתה בראש השנה, מכל. )משלי ו כג(אור 

 .אח"כ מעט מעט לכל עת ועת כידוע, ושלימות תיקון התוהו היתה בחנוכה
נלכה עד כ"ה, היינו עד  )בראשית כב ה(והתחלת הנס היתה באברהם, כמאמר המגיד זללה"ה על פסוק 

הכתוב אלה אל תקרי בהבראם אלא באברהם, פירוש,  )ב"ר יב ט(בחינת כ"ה של חנו"כה. וזשאז"ל 
ת"ולדות ה"שמים ו"הארץ ר"ת ת"הו, ונתקן על ידי בהב"ראם, היינו באב"רהם, גימטריא נ"ר, מרמז 
למה שאמרנו שבחינת תהו נתקן על ידי אברהם בנר חנוכה כנ"ל, שהוא קיים מצות ברית מילה שהוא 

)ע' נדרים ץ לא שמתי אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים ואר )ירמיה לג כה(קיום העולם כמאמר הכתוב 

 .לב.(
וירא אליו ה' באלני ממרא והוא ישב פתח האוהל כחם היום, פירוש לאחר  )בראשית יח א(וזשאה"כ 

, )שבת כא ע"ב( התחיל התקון של פת"ח האהל המרמז לבחינת נר חנוכה שמצותה על פת"ח הביתהמילה 
כי כל זאת הוא  )בר"ר לט יד(יה מגייר גרים , וה)ע' זח"ג קד.(וגם שהיה ביתו פתוח לרווחה להכניס אורחים 

תקון התהו, ר"ל כי עיקר התקון של תהו הוא להעלות המדות הגשמיים מבחי' קליפות, מבחי' התהו, 
)היינו שכל עשיותיו של אדם במילי דעלמא בחוץ יהיה לשם שמים, ותמיד יהיה ה' לנגד פניו,  ולהעלותם למקורם ושרשם לקדושה

 .דתו ית', ובזה יעלה עשיותיו ומדותיו לשרשם לבחינת קדושה(ותמיד יכוון לעבו
בשם הרז"ל בחנוכה בשעת הדלקת נרות  :, אות ח(שבת ומועדים ,שער ד) אמרי פנחס ה"קספוראה מש"כ ב צא

יורד אור הגנוז ולכך יש לכל אדם לישב אצל הנרות שלו אחר הדלקה כל החצי שעה ולכך יש ל"ו 
ור הגנוז לאדם הראשון והוא האור של ל"ו מסכתות ולכך יש להשתדל נרות נגד ל"ו שעות ששימש א

ומפני שהאור הגנוז הוא גדול מאוד ואין עוה"ז יכול לסבול אותו ולכך אינו להדליק בשבת ל"ו נרות 
שוהה בחנוכה רק חצי שעה בשעת הדלקת הנרות אבל בשבת מדליקין הנרות מוקדם כי שבת הוא 

כמו שאמרו מתנה טובה יש לי בבית גנזיי וכו' והוא אורו של ת הרבה בעצמו אור הגנוז ויכול לשהו
 משיח כדאיתא בזוהר שמשיח ייגנז כמה פעמים וכו' כי הוא האור הגנוז. 

זאב ערב, שודד לילה,  ורשעים בחשך ידמו,ב' הרב  :אות קפח( נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב צב
לכן רצו היוונים לבטל  ומצוה נר, לכן התורה סיבת ביטולם, כי חיותם הוא מחושך, ותורה נקראת אור

והאריך ז"ל בכוונת היוונים מה שכיוונו ברשעם מאד וגזרו לכתוב התורה יוונית, והיה תורה ומצוות. 
ולא יכול שום אדם להושיע רק הכהנים הגדולים כי כהן גדול מספירת כתר חושך ג' ימים בעולם 

, לכן יכלו להביא משם אור גדול לבטל הקליפות והיה האור גדול כ"כ ששם אין מגיע שום שבירה כלל
 .שהגיע דוקא למטה מיו"ד וכו' ודווקא ברה"ר

הנה מצינו שנשתנה מצוה זו, ולא מצינו כיוצא  וזל"ק: (מקץ 'לזאת חנוכה פר) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב צג
צוה לראות, שהרי אסורים בהנאה במצות התורה כזה. כי במנורה המצוה להדליק הנרות, אבל אין המ

וגם לא מצינו ברכה להרואה אותן, מה שאין כן בנר חנוכה שהרואה אומר ברוך שעשה  )עי' פסחים כו.(
למען ידעו דורותיכם כי בסוכות  )ויקרא כג, מג(ולא מצינו כזה גבי סוכה, שמרמז  )שבת כג.(נסים לאבותינו 

כן לא מחויב לברך על ראיה ברוך שעשה נסים, ומאי וגו' בהוצאתי אותם מארץ מצרים, אף על פי 
 .שנא בכאן שמברך על ראייתה

דהנה כתבו המחקרים שהאויר יש בו אור, רק אינו נתפס, כי הוא רוחני עד מאד, ואינו ונראה הטעם, 
נראה רק ביש איזה דבר ספוגי שיוכל לאחוז בו, ולפעמים דולק האויר גופו כידוע כשהוא אויר צח, 

בו המחקרים ואנשים הגידו, שהמה ראו שיש איזה דבר אשר גונב האור, וכשמביאין אותו והנה כת
 .הדבר למקום החשך נתגלה האור הנגנב

מאירים את כל האורות שקיבלנו בכלים המתאימים כך 
 .צאה"אור הגנוז"שלא תהא שבירה, אלא נוכל לחיות עם 

כי כל עניין התגברות  צבוידוע מה דאיתא בספרי החסידות
מלכות בית חשמונאי על היוונים עניינה היא התגברות 
קדושת אור החכמה האלוקית הגנוזה בתורה על החכמה 
הטבעית וכל חכמת הפילוסופיא שמקורה בחכמי יוון 

, וכן בכל שנה ושנה עלינו צגשהחשיכה עיניהם של ישראל
יר את העולם עד למדריגות הנמוכים ביותר, באותו להא

על פתח  צה, על ידי הדלקת נרות חנוכהצד"אור הגנוז" בתורה
 .צוביתו מבחוץ, למטה מעשרה

 

  

 

 

וידוע שבאמת שכל מה שיש בעולם הגשמי כנגדו ברוחני וגבהי מרומים,  )זוה"ק בראשית לח.(והנה ידוע 
אך הקב"ה  )תיקו"ז תי' נז צא ע"ב(ולית אתר פנוי מיניה  )ישעיה ו, ג( אור אין סוף הוא מלא כל הארץ כבודו

הסתיר אורו יתעלה, ובמלבושים שונים הלבישו כדי שיוכל לחיות עולם חומרי ובעל בחירה, לזה 
והולך מלבוש ללבוש, שכל עולם מקבל לפי ערך שיוכל לעמוד ולא יתבטל ומלכותו הסתיר האור, 

 .אין חיות כלל, ואפילו בקליפה חיות שלהם מי"א סמני הקטורתדבלתי חיותו  )תהלים קג, יט(בכל משלה 

והנה מבואר שקליפת נוגה גונב מהקדושה ניצוצין, וזה קליפת יון כמבואר במגלה עמוקות. והנה עם 
)דברים קדוש ישראל ששכינתו יתברך שוכן ביניהם, אך מחמת עונות הסתיר פניו מהם, כמאמר הכתוב 

)תגיגה כדברי חז"ל  )מגילה יא.(לא מאסתים וגו'  )ויקרא כו, מד(גו', אך אף על פי כן ועזבתים והסתרתי ו לא, יז(

והנה בגלות יון, המה הפלוסופים כידוע שרוב חכמתם פלסתר והבל, ומה שיש ידו נטויה עלינו.  ה ע"ב(
להם איזה חקירה נגנב אתם מספרי הקדושים שבישראל, אך נראים כמתחכמים בחקירתם, ולכן נקל 

 .)וירא ק.( עות ח"ו, שקרובים דבריהם לתורה כמבואר בזוה"קלט

אך כל זה שכתבנו בהתלבשות האור כל העולם לפי ערכו הוא בפנימית אור שמתלבש לפי שיכול כל 
וכשראה  והוא נקרא מקיף. )תיקו"ז תי' נז צא ע"ב(עולם לסבול, אך עצמות האור כביכול לית אתר פנוי מיניה 

ון הרשעים היונים להחשיך עיני ישראל בפילוסופיא ושקר, ולהראות מעט הקב"ה בעני עמו, שרצ
חכמת האמת שגנבו ושמו בכליהם, ובזה רצו להטעות את ישראל, גלה הקב"ה עצמות האור שנקרא 
אור הגנוז המקיף, ואז בבוא אור הגדול, חזר מעט האור שהיה גנוב ביד היונים לשרשו, כידוע שנר 

 .כן נתגלה להם אז האור הגנוז המוקף ובטלה מלכות יון הרשעהחוזר לאבוקה שכנגדו, ול

עיין בסימן ח' מה שכתבתי  וזל"ק: אות יג( מאמר ב ,מאמרי חדשי כסלו טבת) בני יששכר ה"קספוראה מש"כ ב צד

בשם הרב הקדוש בעל הרוקח ז"ל שכתב שתיקנו נר חנוכה ל"ו נרות נגד האור הראשון הגנוז ששימש 
, והנה כעת (לעיל אות י"ב)והנה כן מצאתי גם כן בכתבי התלמידים של הקדוש מהר"פ זצוק"ל  ל"ו שעות,

אבאר לך את אשר עם לבבי, האור הראשון היו מביטים בו מסוף העולם ועד סופו כמו שאמרו רז"ל 
מה שהאדם  )וכל והיכן גנזו בתורה כמו שכתבו קדמונינו בעלי רוח הקודשוגנזו הקב"ה לצדיקים,  (חגיגה יב.)

עדיף מנביא  )בחכמת התורה(, על כן נקראת התורה אור, ועל כן חכם רואה בכל פעם דבר חדש בתורה הוא מהאור הגנוז(
כי על ידי התורה יתגלה לו אור הגנוז בכל פעם לכל אחד כפי עסקו ועמלו בתורה, ועל ידי אור , (ב"ב יב.)

, והנה )מה שאין כן הנביא לא בכל פעם תתגלה לו הנבואה(' הגנוז יכול להביט בכל פעם נסתרות מסוף העולם וכו
לבעבור זה רואים הצדיקים ראיה רוחניית למרחוק גם בעולמות העליונים כל אחד כפי השגתו 

והנה היונים הרשעים רצו לבטל התורה אור בתורה, וכפי מה שמשיג שם מאותו האור הראשון הגנוז, 
ישועה ליהודים היתה אורה בנס אור המנורה להראות התגברות אשר בה נגנז האור הראשון, הנה בעת ה

וכבר אור התורה אשר האור הראשון גנוז בה, על כן נתקן ל"ו נרות נגד אור הגנוז ששימש ל"ו שעות, 
 .כתבתי לך לעיל

בזה יתורץ ג"כ קושיית הראשונים והאחרונים למה תקנו להדליק ולהודות ביום הראשון הרי לא היה ו
על התגברות אור התורה אבל הוא שתקנו להדליק להודות ולהלל לי"י כי טוב ום ב' ואילך, הנס רק מי

הבן הדברים, ועל כן מוסיפין והולכין כבית שבה נגנז האור הראשון והאיר לישראל באור הניסיי הזה, 
וטהר ידים יוסיף כל מה שמוסיף האדם ימי התעסקות בתורה יתרבה לו האור הגנוז, הלל, להורות 

 .(איוב יז ט)אומץ 

)תהלים וזהו כי אתה תאיר נרי ה' אלהי יגיה חשכי  וזל"ק: (דרושים לחנוכה) בת עין ה"קספראה מש"כ ב צה

דהיינו שמזה תמשיך בחינת יו"ד שהוא בחינת  כשתאיר נרי של חנוכה, יגיה חשכי,, פירוש יח כט(
בחינת אור לבחינת חושך, וזהו  שהוא, )ע' ברכות כא ע"ב(שאין דבר שבקדושה פחות מעשרה קדושה, 
חשך יו"ד. ועוד תיבת חש"כי בגימטריא שלשה עשרה פעמים הוי"ה, פירוש מזה תמשיך י"ג חש"כי, 

 .מכילין דרחמי

ולכך נר חנוכה מחבר יום ולילה, לרמז שצריך להמשיך בחינת יום, שהוא בחינת אור, שהוא י"ג מכילין 
 .דרחמי, לבחינת לילה, שהוא עולם הזה

מה שנ"ח מצוה להניחה על פתח ולפי האמור יובן  וזל"ק: (ליל ד' ,חנוכה) שם משמואל ה"קספכדאיתא ב צו
ביתו מבחוץ למטה מעשרה, שכאשר גברו ישראל ונצחום נהפוך הדבר שישלטו ישראל ויפרצו לגבול 

ושם וידוע שרה"ר הוא עלמא דפרודא משכן הסט"א, ואין רה"ר תופסת אלא עד עשרה, הסט"א, 
 .צוה להניח נרות החנוכה שיתפשט האור לרה"ר, רמז להתפשטות גבול הקדושה בגבול החיצוניםהמ
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