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  בפהיבטים לשוניים בפרשת וישלח 
  

  דקדוקי מילים וחלקם בעלי שינויי משמעות בפרשת וישלח ובהפטרה, ובראשון של וישב

י לב ה/יט  אדנִֹ֖ י וכן בפס' ו האל"ף נחה, קרא: לַדֹנִי :לַֽ אדנִֹ֔    לַֽ

ה  לב ו בֶד וְשִׁפְחָ֑ אן וְעֶ֣ ֹ֖ אן טעם טפחא בתיבת  :צ ֹ֖ אֶשְׁלְחָה֙    .צ    ההו"ו קמוצ :וָֽ

   היו"ד בצירי :וַיֵּצֶ֣ר לב ח

נְתִּי לב יא    1: הטעם בטי"ת הוא גרש (אזלא גרש) ולא רביעקָטֹ֜

  
  שניעליית לב יד 

  : העי"ן בשוא נח לא בחטףוַעְיָרִם לב טז

פְָ&שְׁ%֞  לב יח נח והגימ"ל אחריה רפויה, לשיטתנו הגימל בקמץ  היו"ד בגעיא (מתג) ועם זאת הפ"א בשוא :יִֽ

לְ%֙  .2בשי"ן הוא נע רחב והשוא -אֵֽ -וּשְ  : השי"ן בשווא נח, געיה באל"ף והלמ"ד בשווא נע, יש לקרא:וּשְׁאֵֽ

תָּה֙  .לְ% י%  מלעיל.: פתח באלף, אַ֙ לֶּה לְפָנֶֽ י אֵ֥ י טעם טפחא בתיבת  ׃וּלְמִ֖   וּלְמִ֖

ם כ בל   : הצד"י בפתחבְּמֹצַאֲכֶ֖

יְלָה ה֗וּא  לב כג ללא ה"א הידיעה בניגוד לשתי קודמיה, יש להפריד בין התיבות שלא  ה֗וּא  תיבת :בַּלַּ֣

ר יישמע 'ההוא', שאז היא כן מיודעת.   3: בזקף קטוןוַיַּעֲבֹ֔

לֵּחֲ%֔  לב כז   געיה בשי"ן! :אֲשַֽׁ

ר1ֶ לב ל    ראמלעיל, וכן כל 'ויברך' שבמק : וַיְבָ֥

  
  שלישיעליית  לב לא

ל  ל לעומתו, לב לב : פְּנִיאֵ֑   פְּנוּאֵ֑

1  לב לג   היו"ד בקמץ ובמלרע. :הַיָּרֵ֔

  היו"ד בסגול ובמלעיל :יֶ֣ ר1ֶ-בְּכַף 

י הַשְּׁפָחֽוֹת  לג א ל שְׁתֵּ֥ ל טעם טפחא בתיבת  :וְעַ֖   וְעַ֖

ם  לג ג ר לִפְנֵיהֶ֑   וְה֖וּא טעם טפחא בתיבת  :וְה֖וּא עָבַ֣

רָץ לג ד   הרי"ש בקמץ (חטוף) קטן :וַיָּ֨

  
  רביעיעליית לג ו 

א-נָא֙ אִם-אַל לג י א הראשון מוטעם בפשטא טעם מפסיק וכן צריך להישמע.  נָא֙  :נָ֨ -השני בטעם אזלא נָ֨

  4קדמא טעם מחבר

תוּ לג יג   הוא"ו בקמץ :וָמֵ֖

תְנָהֲלָ֣ה לג יד   : הנו"ן בקמץאֶֽ

                                                           
  בשונה מקורן וההולכים בעקבותיו. 1
ת דברים על זה בגיליון וישלח תשס"ז, כולל תשובת פרופסור יוסף עופר נר"ו. בתורה קדומה בחלק הדקדוק מובאים הדברים יש אריכו 2

טיב השווא בשי"ן ולפי זה מה סוג הקמץ, הייתה זאת מחלוקת בין בן אשר לבן נפתלי. לשיטת התימנים, הגימ"ל בקמץ קטן   באריכות:
  והשי"ן בשווא נח.

  וַיַּעֲבֹ֕ר.  ולנינגרד. קורן וחומשים רגילים: י ברויארכך לפ 3
  הפשטא היא בסוף האות האחרונה במילה בצד השמאלי, הקדמא היא באמצע האות המוטעמת במילה. 4
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טָה  לג יט    געיה בנו"ן. :שָׁם֙ -נָֽ

ה    י"ן שמאליתשׂ ׃קְשִׂיטָֽ

  
  חמישיעליית  לד א

ה   5הלמ"ד בשווא נע :יָלְדָ֖

הָ  לד ב   היו"ד בשווא נח :וַיְעַנֶּֽ

ב  לד ז י יַעֲקֹ֝ ם  .6: בקדמא ואזלא ולא במונח רביעוּבְנֵ֨     : השי"ן בקמץ קטן.כְּשָׁמְעָ֔

י ה-כִּֽ י : המילהנְבָלָ֞   מוקפת ואינה במונח כִּֽ

ר  לד יא ר תיבת :תּאֹמְר֛וּ וַאֲשֶׁ֥   במרכא ולא דרגא וַאֲשֶׁ֥

ח  וא"ו החיבור בשווא נע, לשון עתיד. :וְיֵשְׁב֤וּ וְיִסְחֲר֣וּ  לד כא נוּ-נִקַּֽ   הגעיה בקו"ף ולא בנו"ן :לָ֣

  7הטעם בבי"ת מלרע :שָׁב֖וּ  לד כט

ה לד לא   : הכ"ף רפויה ובשוא נחהַכְזוֹנָ֕

רְחֲ%֔  לה א   8: הבית בקמץ חטוף (קטן) והרי"ש בשוא נחבְּבָ֨

עוּ לה ה   : אתנח בראש פסוק, על הקורא לקרוא את האתנח ללא הכנה של מרכא טפחא (מאריך טרחא)וַיִּסָּ֑

ם לה ב   כ"ף ראשונה בשווא נע ולא בחטף :בְּתֹכְכֶ֔

ם-וְאֶעֱשֶׂה  לה ג   באל"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופההעמדה קלה  :שָּׁ֣

ם אֲשֶׁר-ה֖וּא וְכָל  לה ו   ה֖וּא : טעם טפחא בתיבתעִמּֽוֹ-הָעָ֥

  
  ששי עלייתלה יב 

י-אַל לה יז ירְאִ֔   הטעמה משנית בתי"ו והרי"ש אחריה בשווא נע (לשון יִרְאָה ולא ראייה) :תִּ֣

רָא לה יח   געיה בקו"ף :ל֥וֹ-קָֽ

רַת לה כ ל-קְבֻֽ   בבי"תגעיה  :רָחֵ֖

ב֙ אֶת לה כב ן וַיִּשְׁכַּ֕ ֔ ל-וַיֵּל1ֶ֣ רְאוּבֵ֗ ֽ ע יִשְׂרָאֵ֑ יו וַיִּשְׁמַ֖ גֶשׁ אָבִ֑֔ ה֙ פִּילֶ֣ ן  :יש לקרא :בִּלְהָ֖ וַיֵּל1ֶ֣ רְאוּבֵ֗

ל-וַיִּשְׁכַּב֙ אֶת ע יִשְׂרָאֵ֑ יו וַיִּשְׁמַ֖ גֶשׁ אָבִ֔   9בִּלְהָה֙ פִּילֶ֣

ה  לה כג יהוּדָ֔   מלא ואין להשמיע שווא נע ביו"ד הוא"ו בחירק  :וִֽ

סֶף  לה כט   במלעיל וכן הדבר בכל המקרא כולו (במובן מיתה)  :וַיֵּאָ֣

שְׂמַת לו ג    קשי"ן נע, כן הדבר גם בהמשך הפר: הקמץ בבי"ת הוא רחב, והשוא בבָּֽ

  
  שביעיעליית לו כ 

ן  כו-לו כה ן -דִּשֹׁ֑   חסר, השי"ן בחולם וכאשר הדל"ת בחיריק מלא, השי"ן בקמץ כאשר הדל"ת בחירק :דִישָׁ֑

ל1ֶ-מְל1ָ לו לא   למ"ד ראשונה בקמץ קטן :מֶ֖

                                                           
  הקורא בנח (בקריאה המשווה קמץ לפתח) משבש את משמעות הכתוב 5
  .קֹ֗בבְּנֵ֣י יַעֲ  התחלף לדפוס ונציה הטעמת פסוק זה בהטעמת פס' כז לדעת ברויאר 6
 הקורא במלעיל משנה משמעות. 7
הטעם כאן נקרא מתיגה זקף הוא מורכב מ"מקל" או אזלא בהברה הראשונה וזקף במקום הטעם (יש כינויים אחרים כמו "מקל" או  8

 ."דרבן")
עליון ותחתון  התוניסאים היום] הנוהגים לקרוא את שתי מערכות הטעמים אך אין זה שונה מטעםישנם מנהגים אחרים [כמו בקרב  9

 הנהוגים בעשרת הדברות
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ה לו לג   הבי"ת בקמץ קטן :מִבָּצְרָֽ

ה  לו לו ה מִמַּשְׂרֵ קָֽ   תיבות השׂי"ן שמאליתי הבשת  :שַׂמְלָ֖

  

  מפטיר לו מ
   

  כא:כא:כא:כא:----הפטרה עובדיה אהפטרה עובדיה אהפטרה עובדיה אהפטרה עובדיה א
   

  : בשי"ן ימניתהִשִּׁיאֶ%  ג

יְלָה-אִם  ה ירוּ עלֵֹלֽוֹת .10טעם נסוג אחור לשי"ן, הדלי"ת אחריה בשוא נע :שׁ֣וֹדְדֵי לַ֔ טעם   :הֲל֖וֹא יַשְׁאִ֥

  הֲל֖וֹא טפחא בתיבת

רֶת ט ישׁ-יִכָּֽ   געיה בכ"ף :אִ֛

תָּ   י   : מלעילוְנִכְרַ֖

דְ%֣  יא   : המ"ם בגעיא ובקמץ רחב, הדל"ת בשוא נעעֲמָֽ

רֶא-וְאַל יב   הנו"ן בקמץ קטן :נָכְר֔וֹ במלעיל. :תֵּ֤

1 טו שֶׂה לָּ֔   טעם נסוג אחור לעי"ן :יֵעָ֣

  : הטעם בעי"ן מלרע.וְלָע֔וּ טז

יָה יז דֶשׁ וְהָ֣   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה :קֹ֑

ת  כ רְפַ֔ מתג ובחירק -: היו"ד בגעיאיִרְשׁ֕וּ  רפת מוטעית, הרי"ש בשוא נע.: הצד"י בקמץ רחב, הקריאה צוֹ צָ֣

  והרי"ש בשוא נע 11מלא
   
        של וישב:של וישב:של וישב:של וישב:        אשוןאשוןאשוןאשוןרררר
   

י  לז ג ים ה֖וּא ל֑וֹ-בֶן-כִּֽ שָׂה ל֖וֹ   .12ה֖וּא : יש להקפיד על מקום הטפחא בתיבהזְקֻנִ֥ הטעם נסוג לעי"ן,  :וְעָ֥

   מלעיל
  

  במנחת שבת שנילז ד 

ים  לז ז ָ  : למ"ד דגושה ובשווא נעמְאַלְּמִ֤ ין שְׁתַּחֲוֶ֖ י וַתִּֽ    :לַאֲלֻמָּתִֽ

  
  במנחת שבת שלישילז ח 

יו לז יא ר וְאָבִ֖ ר שָׁמַ֥  :אֶת־הַדָּבָֽ

   
        

  אילן וישלח פב-דפי פרשת השבוע בר
  

  13131313יץיץיץיץמאיר מונמאיר מונמאיר מונמאיר מונ    אך ופשט המקראותאך ופשט המקראותאך ופשט המקראותאך ופשט המקראותפירוש הרמב"ם למאבק יעקב והמלפירוש הרמב"ם למאבק יעקב והמלפירוש הרמב"ם למאבק יעקב והמלפירוש הרמב"ם למאבק יעקב והמל
בפרק מ"ב בחלק השני של "מורה הנבוכים", הרמב"ם קובע קביעה עקרונית בכל מה שנוגע להופעתם של מלאכים 

  בתנ"ך:

                                                           
  .כך מציינים המדקדקים הקדמונים. מכאן ששוא הדומות אחרי תנועה קטנה הוא בדרך כלל נח 10
רי"ש כדין השווא הבא אחרי תנועה גדולה. הקורא כתיב מלא או חסר במקרא אינו משנה את דקדוק המילה, במקרה שלנו, השווא ב 11

  .בשוא נח משנה משמעות
  לנסות "לאזן" במספר ההברות בין התיבות המוטעמות מרכא וטפחא (מאריך וטרחא) אין 12
 הוצאת בר־אילן.במערכת הד"ר מאיר מוניץ, מזכיר  13
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 במראה ורק אך זה. מצדו וריבדב פנייה או מלאך ראיית נזכרת בו שבמקום הסברנו כבר

 זאת דע ואמרנו שהקדמנו כפי, אל אם בין מפורשות נאמר זה אם בין, בחלום או הנבואה
  !מאוד מאוד והבינהו

ואין הבדל אם כתוב בתחילה שראה את המלאך או שהיה פשט הכתוב שהוא חשב אותו 
זמן שאתה מוצא  לכן, בסופו של דבר, התברר לו שהוא מלאך, כ-אדם, ואחרי-בתחילה לבן

נכון שמתחילת המצב -לשסופו של דבר הוא שזה שנראה, או פנה בדיבור, היה מלאך. אז דע א
היה מראה הנבואה או חלום של נבואה. כי במראה הנבואה או בחלום של נבואה יש ההוא 

ל מדבר אליו, כפי שנבהיר. יש שהוא רואה מלאך, ויש שהוא שומע את שהנביא רואה את הא
כן -אליו ואינו רואה מישהו מדבר. ויש שהוא רואה דמות אדם מדברת אליו ואחרי המדבר
אדם עושה או -באופן זה של נבואה הוא מציין שראה בן לו שאותו מדבר הוא מלאך. מתברר

 14כן ידע שהוא מלאך.-מדבר ואחרי
ת אהדוגמה הראשונה שהרמב"ם מביא לעיקרון זה היא הסיפור על שלושת האנשים שבאו לבקר 

  אברהם באלוני ממרא, ולאחריה הוא דן במאבקו של יעקב והמלאך בפרשתנו:
אָבֵק אִישׁ עִמּוֹ ": באומרו יעקב בפרשת אף מראו אני כן , התגלות בצורת שהיתה, )לב:כה בר'( "וַיֵּ

: כולל באופן בה שהקדים, אברהם פרשת כמו ממש היא. מלאך שהוא לבסוף שהתברר מכיוון
רָא אֵלָיו ה" : ליעקב באשר אמר כן. היה זה כיצד מסביר החל כן-ואחרי ,'וגו "(בראשית יח, א) 'וַיֵּ

עוּ בוֹ מַלְאֲכֵי אֱלהִֹיוַ " פְגְּ  ואמר, בו פגעו אשר עד אירע מה מסביר החל כן-אחרי, "(בראשית לב, ב) םיִּ

תֵר יַעֲקֹב לְבַדּוֹ , ועשה ופעל שליחים שלח שהוא וָּ אָ "[ וַיִּ חַ וַיֵּ ָ  ] "כה)פס' ( רבֵק אִישׁ עִמּוֹ עַד עֲלוֹת הַשּׁ

עוּ בוֹ " :בהתחלה עליהם נאמר אשר להיםא מלאכי הוא זה פְגְּ  הזה המאבק ,"להִֹיםאֱ  מַלְאֲכֵיוַיִּ
  15.הנבואה במראה כולם –והפנייה בדיבור 

על פי פירוש הרמב"ם, פרשות אלה בנויות מכלל ופרט. בתחילה מופיעה כותרת כללית המצהירה 
רָאפירוט של תוכן ההתגלות. אצל אברהם הכותרת היא " על ההתגלות, ואז יש  נֵיאֵלֹ בְּ  ה' אֵלָיו וַיֵּ

ב וְהוּא מַמְרֵא תַח הָאֹהֶל יֹשֵׁ חֹם פֶּ , וכל המתואר בפסוקים שלאחר מכן אינו מתרחש (בר' יח:א)" הַיּוֹם כְּ
 .מראה נבואה שרואה אברהם –במציאות הפיזית, אלא הוא תיאור תוכנה של ההתגלות הזו 

מראה נבואה  הן אלאבפרשתנו, כל ההיאבקות עם האיש והשיחה איתו אינן מתרחשות במציאות, 
 לְדַרְכּוֹ  הָלַךְ  וְיַעֲקֹבשל יעקב. הכותרת הכללית להתגלות זו נמצאת בפסוקי הסיום של פרשת "ויצא": "

עוּ בוֹ  פְגְּ   .לב:ב)( "םאֱלהִֹי מַלְאֲכֵי וַיִּ
רשת "וירא", שם פירוט בדברי הרמב"ם, יש הבדל בין פ תעל פי ההבנה הראשונית האפשרי

ת הכללית, לבין פרשתנו, שבה יש רווח משמעותי בין הכותרת לאחר הכותרמופיע מיד ההתגלות 
לבין ההתגלות. על פי הבנה זו, לאחר הכותרת מופיע תיאור של ההתרחשויות שהביאו את יעקב 

. אלא שאפשר להבין את דברי הרמב"ם בצורה הלמצב שבו נשאר לבדו, ואז קיבל את מראה הנבוא
שגם כאן מראה הנבואה מתחיל מיד אחרי הכותרת, ושכל  להבין,ניתן  16תר.מרחיקת לכת הרבה יו

התיאור של שליחת המלאכים, הכנת המנחות וחציית היבוק גם הוא חלק ממראה הנבואה, 
  המסתיים רק בסוף פרק ל"ב אחרי המאבק עם המלאך.

בסיס לך בעקבות העיקרון של הרחקת ההגשמה. נראה שהכאן הרמב"ם הו םבמבט ראשון, ג
הוא תפיסת עולם פילוסופית, שלפיה מלאכים רוחניים אינם יכולים לפעול תי לפירושו המשמעו

במציאות הגשמית, ולכן הוא מוכן לפרש בדרך המתרחקת, לכאורה, מפשט הכתובים. אבל עיון 
ם אינו מנותק כל כך מפשטי המקראות. דווקא לפי ההסבר "מעמיק יותר עשוי ללמד שפירוש הרמב

לדברי הרמב"ם, אפשר לתת תירוץ טוב לכמה בעיות פשט שיש שניתן לעיל המרחיק לכת השני ו
  בפסוקים:

הפרשנים ראו צורך לתת הסבר לפגישה של יעקב עם המלאכים  –הסבר המפגש במחניים  .1
על אתר כתב שאלה מלאכי ארץ ישראל שבאו  במחניים, שכן אין בה שום דיבור או תוכן. רש"י

 (ובדרךלו אליו לעודדו לקראת הפגישה עם עשו שהמלאכים נגליו ופירש, לקראתו. רמב"ן חלק ע
. לפי הסברנו בשיטת הרמב"ם, אין כאן כלל קושי, שהרי תוכנו של המפגש דומה פירשו גם אבן עזרא ורד"ק)

 הוא מראה הנבואה המפורט בהמשך.
 פרשה מתואר שאחרי שיעקב שמע שעשו הולך לקראתו:בתחילת ה –ה להחצייה הכפו .2

ירָא צֶר מְאֹד יַעֲקבֹ וַיִּ חַץ לוֹ  וַיֵּ ר אִתּוֹ  אֶת הָעָם וַיַּ קָר וְאֶת הַצּאֹן אֲשֶׁ נֵי וְאֶת הַבָּ ים לִשְׁ מַלִּ  מַחֲנוֹת. וְהַגְּ
ו אִם יָבוֹא וַיּאֹמֶר חֲנֶה עֵשָׂ הוּ וְהָ  הָאַחַת אֶל הַמַּ חֲנֶה יָהוְהִכָּ אָר הַמַּ שְׁ    ."לִפְלֵיטָה הַנִּ

                                                           

 .403ג. כרך א עמ' "תל אביב תשס מורה נבוכים, מהדורת שוורץ,ה14
  .404עמ'  שם,  15
  פ' שלום רוזנברג.בנה כזו למדתי לראשונה מפרועל אפשרות ה 16



5 

 

א, מתוארת חצייה נוספת: "הפגישה עם עשובהמשך, לקראת  ָ שּׂ רְא עֵינָיו יַעֲקבֹ וַיִּ ו וְהִנֵּה וַיַּ א עֵשָׂ  וְעִמּוֹ  בָּ
ע חַץ אִישׁ  מֵאוֹת אַרְבַּ י לוְעַל רָחֵל וְעַ  עַל לֵאָה אֶת הַיְלָדִים וַיַּ תֵּ ם ניסו להסביר את . הפרשני"תפָחוֹ הַשְּׁ  שְׁ

 לבר' לג:א:ך למשל כותב רבי אברהם בן הרמב"ם בפירושו הכפילות בדרכים שונות. כ
ואפשר שהשאיר  דומני שהוא ע"ה כבר חצה את הבהמות ואת העם אשר אתו לשני מחנות

ם אל מחנה אחד ף אותעה זו ואסישהיה חוזר מדגם כן ויתכן , אותם כך עד זמן פגישת עשו
ד יותר מזה מה שנתחזק לתו שוב כאשר בא בלבו לפייסו במנחה, ועופִ כאשר נתחזק בת

רִיתָ "אך אליו בנבואתו ממאמר המל י שָׂ ועל כל פנים לא חצה את בניו ולא את נשיו בשתי . "כִּ
  .באבדםהמחנות אלא השאירם עמו כדי שיהיו נושעים בתשועתו או יאבד 

שונה היא שאחרי החצייה הראשונה שב יעקב תשובות: התשובה הרא כאן שתי ה שישדומ
ו. התשובה השנייה היא שבחלוקה הראשונה יחד את המחנות, ואז חילקם שוב כשראה את עשוא

   17לא חילק את נשיו וילדיו, ורק לקראת הפגישה עם עשו חילק גם אותם.
יעקב במראה ת המחנות הראשונה ראה חציי קושיה. את אך על פי פירוש הרמב"ם אין כאן כלל

ה הוא נשא את עיניו, ראה את עשו מתקרב אליו הנבואה, ורק לאחר שהסתיים מראה הנבוא
 אות הממשית, ואז הוא יישם בפועל את מה שראה במראה הנבואה וחצה את נשיו וילדיו.במצי

ל" .3 י מִי לְךָ כָּ תִּ גָשְׁ ר פָּ ה אֲשֶׁ חֲנֶה הַזֶּ ת יעקב אחר פגישתם, תמוהה שואל אשאלה זו, שעשו  –?" הַמַּ
לו פעם אחר פעם ניו לעשו כמה וכמה עדרים, וציווה את אנשיו לומר מאוד. הרי יעקב שלח לפ

 :(בפירושו לבר' לג:ח)שזוהי מנחה מיעקב? רמב"ן תירץ בכמה דרכים 
רצה לקבל  ם ולאשר צוה אות. הנה עבדי יעקב עשו כא'מי לך כל המחנה הזה אשר פגשתי'

והם יראו  ',למי אתה ואנה תלך'בגאותו ועברתו לא דבר עמם ולא שאלם  מהם או שהוא

כי חשב שהם ליעקב מדברי המלאכים  'מי לך כל המחנה הזה'ואמר עתה  .מגשת אליו
או שאין אדם אחד בדרך ההוא להיות  ,או שאלה השלוחים הגידו כן במחנה עשו ,הראשונים

וא מי ה ,כלומר .י זה לך שתשלח לו כל אלהמ ,כלומר '?זההמחנה ה לך כלמי 'וטעם  .לו כן

כי אתה הגדול והאדון  'למצוא חן בעיני אדוני'והוא ענהו  .הגדול אצלך שתשלח לו כל אלה
  בעיני.

אך לפירוש הרמב"ם אין כלל קושיה. התיאור של שליחת המנחה אינו מתאר את המציאות, אלא 
מתקרב, הוא חוצה את מחנהו י שיעקב רואה את עשו הק אחרהנבואה. ר הוא חלק ממראה

  ועליה שואל עשו את שאלתו. –כפי שראה במראה הנבואה  –מנחה ומכין לעשו 
פשט המקראות מכיל בתוכו גם קושי בהבנת מסלולו של יעקב. יעקב מגיע  –קושיה גיאוגרפית  .4

שלאחר מכן כתוב שהוא  . אלאכיוון דרוםמצפון, ועל פי תיאור הפסוקים הוא חוצה את היבוק ל
שלה הוא בתל דיר עלא שמצפון ליבוק. אם כך מדוע ממשיך לסוכות, שהזיהוי המשוער המקובל 

על פי פירוש הרמב"ם הוא אכן כלל  18ק דרומה, רק כדי לשוב ולחצותו צפונה?חצה את היבו
 אלא רק ראה זאת במראה הנבואה.  –לא חצה את היבוק בפועל 

אחיזה ט ראשון מפתיע ומאולץ בפסוקים, יש גם של הרמב"ם, שנראה במב ירושו: דומה שלפלסיכום
  ע"כ מאיר מוניץ.  איתנה בפשטי המקראות.

  

                                                           
ה) התקשה בתשובה השנייה, שהרי לפיה מה היה הטעם בכלל בחלוקה הראשונה? :ללב "העמק דבר" ובפירושב (הנצימ17

תשובה כלל בהצלתו של המחנה השני? ולכן נטה לביעקב נשיו וילדיו, מה התועלת נמצאים בו שאם יוכה המחנה 
  של ראב"ם.  הקרובה לזו הראשונה

 אטלס דעת מקראאטלס דעת מקראאטלס דעת מקראאטלס דעת מקראשל אהרוני או  אטלס כרטאאטלס כרטאאטלס כרטאאטלס כרטאולו של יעקב, דוגמת מסלים את ים המקראיים המתווהמעיין באטלס 18
  , יראה בהם את תנועת הפרסה המוזרה של המסלול.)89מהדורת ירושלים תשנ"ג, עמ'  פת לקוחה ממנו,מצורהמפה ה(
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רְתִּי----עִםעִםעִםעִם לב ה הרב גור אריה צור נר"ו ן גַּ֔ רְתִּילָבָ֣ ן גַּ֔ רְתִּילָבָ֣ ן גַּ֔ רְתִּילָבָ֣ ן גַּ֔ . וכוונתו מצוות שמרתי ותרי"גפירש"י . לָבָ֣
מצוה אחת על התריג היה לי  יףהייתי מוס אםש. יותרלא פחות ולא  בזהלומר 

ר  היתה מתקיימת ברכתךוכבר  תרי"ד יד וְהָיָה֙ כַּאֲשֶׁ֣ יד תָּרִ֔ יד תָּרִ֔ יד תָּרִ֔ %תָּרִ֔ ל צַוָּארֶֽ (תולדות,  וּפָרַקְתָּ֥ עֻלּ֖וֹ מֵעַ֥

 לריב, וכבר היה לך פתחון פה תרי"במצוה אחת היה לי  מחסירהייתי  םוא .כז, מ')
כי תרי"ג מצוות , ידרתולא על  תריבלא על ועתה אין לך פתחון פה עמדי. 

   שמרתי, לא פחות ולא יותר.

ן-עִם תרגם, אונקלוס ואמנם רְתִּי    לָבָ֣ רְתִּיגַּ֔ רְתִּיגַּ֔ רְתִּיגַּ֔ רִיעִם לָבָן  גַּ֔ אם יבוא  בדרך הצח:, לומר לך 19תדַּ
רִיעִם לָבָן עשו לטעון והרי התרגום אומר   הברכה אשר ברכני  בי , ומתקיימתתדַּ

ראבי:  יד     וְהָיָה֙ כַּאֲשֶׁ֣ יד תָּרִ֔ יד תָּרִ֔ יד תָּרִ֔ %עֻלּ֖וֹ מֵעַ֥ עֻלּ֖וֹ מֵעַ֥ עֻלּ֖וֹ מֵעַ֥ עֻלּ֖וֹ מֵעַ֥     וּפָרַקְתָּ֥ וּפָרַקְתָּ֥ וּפָרַקְתָּ֥ וּפָרַקְתָּ֥ תָּרִ֔ %ל צַוָּארֶֽ %ל צַוָּארֶֽ %ל צַוָּארֶֽ אף אתה , יומעתה הבכורה חוזרת אל ,ל צַוָּארֶֽ

ךְ אצלכַּ לו לומר של עשו  הקהה את שיניו עִם לָבָן שתרגם יונתן בן עוזיאל  לֵּ
 לשון תשובה ופירכה על קושייתך. גם לשון ישיבה וגם , שמובנו כפול: תאִיתּוֹתַבִי
ל קושייתך ונפרכה טענתך. בתי ע, שהשאִיתּוֹתַבְתְּ , ובזה ישבתיעם לבן  וכאומרו:

    ותרי''ג מצוות שמרתי.
קיים מצות  לאוהרי  :יש לשאול מצוות שמרתיותרי"ג  רש"ילפירושו של ש אלא

   כל זמן היותו בבית לבן.כיבוד אב ואם 
עצם צאתו לחרן היה בשליחות הוריו ואולי לכן כן יחשב לו יש לתרץ ש, אמנם

לא כיבדו לאביו במאכל ומשתה ובשאר  למעשהכמצות כיבוד אב ואם, אבל 
ו כיבדו לאביו מן השפה ולחוץ, אך מכל כמו שעשה עשודברים  עֵשָׂ . ואע''ג שֶׁ

הפסוק על  תרגום יונתןבמובא ן וכשעזר לאביו בעת זקנתו ולא יעקב. מקום הוא 

ד ב מְאֹ֖ עֲקֹ֛ א יַֽ לָ עַל וּדְחִיל יַעֲקב לַחֲדָא  :וַיִּירָ֧ נִין ק עֶ עֲסַ א דְּ יקָרָא דְאָבוֹישְרִין שְׁ אם  .בִּ
   תרי''ג מצות שמרתי.כן מה הוא שאמר ו

עליו מעלה  וואקיימנ בוא לידילקיימן בבחינת מתי י שנכסףמתוך , ויש לומר

כְתָּ וְעַתָּה֙ וְעַתָּה֙ וְעַתָּה֙ וְעַתָּה֙  (לא,ל')הכתוב וכפי שהעיד עליו . םיֵּ קִ כאילו הכתוב  י    ה1Qָ֣ הָלַ֔ יכִּֽ יכִּֽ יכִּֽ פְתָּה ----כִּֽ ף נִכְסַ֖ פְתָּה נִכְסֹ֥ ף נִכְסַ֖ פְתָּה נִכְסֹ֥ ף נִכְסַ֖ פְתָּה נִכְסֹ֥ ף נִכְסַ֖ נִכְסֹ֥

י% ית אָבִ֑ א. שמע את הקטרוגים של לפנינו כתוב  היא של לבן, הנִכְסַפְתָּ ף נִכְסֹ טענת . א"הא"הא"הא"ה .לְבֵ֣
; ג. קיבל ציווי מפורש. אבל אין ספק שהיו לו כיסופים בן; ב. פני לבן אינם כתמול שלשוםבני ל

   כל הזמן. 
ועוד כהנה וכהנה שאינו  פרה אדומהלקיימן כגון  שאין בידו ובשאר מצוות

עלה עליו הכתוב הן בלימודו מאם מתיגע עליבר הכתוב, שהרי ישייך בהן, לא ד
אבל הכא שלכאורה כן בידו לקיים מצות כיבוד אב ואם, רק אנוס כאילו עשה, 

יים המצווה נחשבים לו כאילו קיימה לק כיסופיועל פי הדיבור כביכול, על כן 
  כפירוש רש''י "ותרי''ג מצוות שמרתי". יחד עם כל התרי''ג מצוות. ושפיר קאמר 

שהיה . שמרתי תותרי''ג מצוו: לכך רש"י באומרו שרמזשר פא ולעומקו של מקרא
מתי יבוא לידי . המתנתי - שמרתי. ומאי קיימתי ותרי''ג מצוותיכול לומר 
  ואקיימנו. 

מַ יו יו יו יו וְאָבִ וְאָבִ וְאָבִ וְאָבִ בפרשת וישב,  וכפירוש רש''י מַ שָׁ מַ שָׁ מַ שָׁ בָ ר ר ר ר שָׁ בָ אֶת הַדָּ בָ אֶת הַדָּ בָ אֶת הַדָּ ומצפה  ממתיןהיה  (בראשית לז, יא) רררראֶת הַדָּ
 ושמרבא אליהו זכור לטוב  יא''ר יוס ג.)(ברכות במסכת  רש''י וכפירוש .מתי יבוא

ותרי"ג מצוות כן כאן לי עד שאסיים תפילתי.  המתיןשם:  לי על הפתח ופירש"י
  ואקיימן. מתי יבואו לידישמרתי, המתנתי 

 "שמירה".בשם  המשנה לימודלקרא רש''י ינתן טעם מדוע על פי הדברים האלה, ו

ר :כח'][דברים פרשת ראה יב, כמובא בפירושו על הכתוב  רשְׁמֹ֣ רשְׁמֹ֣ רשְׁמֹ֣ מַעְתָּ֗  שְׁמֹ֣   שמור זו משנה. :וְשָֽׁ
   

                                                           

 מתחלפות בארמית לדלי"ת.  ריתבבעל מגימודעת זאת ש 19
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שמן להבין ממנה סברת טעמי המשנה,  לגמרא שומר ומצפהכי הלומד משנה 
הגמרא יוצאה הוראה ולא מן המשנה. לכן יאמר הכתוב ששומר ומצפה מתי 

נָתוֹ מן הגמרא.     יבוא לידיו ויבין לימוד מִשְׁ
  

י לב טז מַלִּ   מפרסומי האקדמיה ללשון העברית       םגְּ
  דגש תנייני

נָב 20בלָ שָׁ נשאלנו למה במילים כמו  לַ  21ואֶשְׁ נַ בִּ מופיע בנטייה דגש חזק: שְׁ ים. הדגש בִּ ים ואֶשְׁ
  במילים אלו מכונה דגש תנייני (או מִשני). להלן ההסבר המלא.

הידמות של עיצור  דגש חזק הוא דגש המאריך או מכפיל את העיצור, והסיבות המרכזיות לו הן
מהידמות קרוי דגש משלים (כמו  לעיצור או התבנית שהמילה שקולה בה. הדגש החזק הנובע

ל או בשם העצם יִפֹּל בפועל ), והדגש החזק המתבקש מן התבנית נקרא דגש תבניתי (כמו 22מַפָּ
ם בפועל לֵּ ל או בשם העצם שִׁ ). סוג אחר של דגש חזק הוא זה הקרוי דגש תנייני (או מִשני). סַבָּ

  תכליתו לסגור את ההברה ובכך לשמר בה את התנועה הקצרה.
אם  בשלב משלבּי ההתפתחות של העברית יכלה תנועה קצרה להתקיים בהברה פתוחה רק

נִי לבנו"ן השנייה של הפוע aהייתה מוטעמת (למשל התנועה הקצרה  ). אם לא הייתה נְתָנַ֫
 נְתָנַנִי להאריכהּ (כמו בתי"ו של – םלפי כללים שאין זה המקום לפרט –מוטעמת, נטו הדוברים 

לוֹם או בשי"ן של  או בצורת הנסמך נְתָנַנִי ) או לקצרהּ לשווא נע (כמו בנו"ן הראשונה שלשָׁ
לוֹם־ ב֫וּ  ). מסיבה זו גם נמצא אלה לצד אלה צורות מעיןשְׁ (צורת הֶקשר מלרעית; השווא  יִכְתְּ

בוּ  תקצרה) לעומ uבתי"ו התקצר מתנועת  (צורת הֶפסק מלעילית; התנועה הקצרה  יִכְתֹּ֫
הוא  ן.ת.ר קל של נכאן אני מתקשה להבין את ההסבר המלומד, עבר נסת גם. ההההא"א"א"א" התארכה).

לשווא בגלל  , הקמץ נתחלףינְתָנַנִ התי"ו בתנועה קטנה אבל הנו"ן בתנועה גדולה. במלה , ןנָתַ 
הפתח של התי"ו הפכה קמץ. לכן אינני מבין מה הם אומרים על התרחקותו ממקום ההטעמה, 

הקמץ במלה שלום כמדומה שאינו טעון הסבר, והשווא בצורת הסמיכות שלום השווא בנו"ן. 
  ). מובן למדיי כי גם כאן יש כעין התרחקות מהטעם (גם אם המלה הסמוכה היא בטעם מפסיק

בהברות סגורות לא מוטעמות התקיימו התנועות הקצרות באין מפריע. כך למשל התנועה 
ים הראשונה במילים י, סַלִּ , שאת הברתה סוגר הדגש החזק. לעיתים קרה שהתנועה עֻזוֹּ , לִבִּ

אם  –ה ולא התקצרה אלא השתמרה מוטעמת לא התארכ הקצרה בהברה הפתוחה והלא
  הייתה באמצעות דגש חזק, והוא המכונה דגש תנייני. הברתהּ נסגרה. סגירת ההברה

קצרה בהברה פתוחה.  aהוא תוצאה של התארכות  אָסִיר או אָסוּר כך למשל הקמץ במילה
יר לצד הצורות האלה מצויה במקרא גם הצורה הברה בסגירת ה –(למשל בישעיהו כד, כב)  אַסִּ

עָל לצד הנטייה הרגילה בקמץ באות  ובהשתמרות התנועה הקצרה. מסיבה זו נמצא במשקל פָּ
בָרִים השנייה (כגון בָרוֹ דְּ בָרִי דְּ נָפַיִם, דְּ נָפוֹ כְּ נָפִי כְּ לוֹ , כְּ לִים מְשָׁ ) גם כמה שמות בפתח ודגש, מְשָׁ

יםלָ שָׁ  כגון לַבִּ י־, ב שְׁ מַלֵּ ים גְּ מַלִּ י גְּ מַלִּ ים, גְּ ה קְטַנִּ , וכן בנטיית כמה שמות במשקל קְטַנָּ
נָב מִפְעָל/מַפְעָל, כגון ים אֶשְׁ נַבִּ ים, אֶשְׁ ים, מֶרְחַקִּ כִּ . ככל הנראה התופעה נפוצה בתנועה מַחֲשַׁ

אם הדגש הוא תוצאה של סגירת ההברה  , אם כי במקרים לא מעטים קשה לדעתuהקצרה 
תבניתי). לדוגמה בטוחה של דגש תנייני נחשבים  שהיה שם מלכתחילה (כלומר שהוא דגש או

ח הפנימי של בניין קל כגון פעלים בעבר בבניין הסביל ד, לֻקַּ , הנחזים כבניין הסביל של ילַֻּ
בקישור כאן  נפעל, הוזכר אצלנו. הוא של הקל שאין הסביל. א"הא"הא"הא"ה ).כאן פיעל (ראו בהרחבה

                                                           

לָ המלה  20 י במלכים ו, מצאנאינה במקרא בשָׁ לַבִּ    (ללא דגש בשי"ן) ז, כח) ,א( םהַשְׁ
נָ  21 נַ  ,(שופטים ה, כח) בהָאֶשְׁ   (משלי ז, ו) יבִּ אֶשְׁ
  אינני מבין מה מדומה למה, ההסבר המקובל הוא שהדגש משלים אות נו"ן שנפלה.  22
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ל מצביע על המקרא  עוּ אַף בַּ ל  נִטָּ עוּ  שבו (ישעיהו מ, כד) זֹרָעוּ אַף בַּ נפעל,  בצורתהוא סביל  נִטָּ
עַ בצורת  סביל של הקל זֹרָעוּ  ולעומתו       ל.פֻּ

  

ב אֶלהרב עמרם אייזנשטיין נר"ו.  ללד  אמֶר יַֽעֲקֹ֜ ֹ֨ ב אֶלוַיּ אמֶר יַֽעֲקֹ֜ ֹ֨ ב אֶלוַיּ אמֶר יַֽעֲקֹ֜ ֹ֨ ב אֶלוַיּ אמֶר יַֽעֲקֹ֜ ֹ֨ ב ----שִׁמְע֣וֹן וְאֶלשִׁמְע֣וֹן וְאֶלשִׁמְע֣וֹן וְאֶלשִׁמְע֣וֹן וְאֶל----וַיּ נִי֙ בְּישֵֹׁ֣ ם אֹתִי֒ לְהַבְאִישֵׁ֨ ב לֵוִי֘ עֲכַרְתֶּ֣ נִי֙ בְּישֵֹׁ֣ ם אֹתִי֒ לְהַבְאִישֵׁ֨ ב לֵוִי֘ עֲכַרְתֶּ֣ נִי֙ בְּישֵֹׁ֣ ם אֹתִי֒ לְהַבְאִישֵׁ֨ ב לֵוִי֘ עֲכַרְתֶּ֣ נִי֙ בְּישֵֹׁ֣ ם אֹתִי֒ לְהַבְאִישֵׁ֨ לֵוִי֘ עֲכַרְתֶּ֣

י י אֲנִ֥ אֶסְפ֤וּ עָלַי֙ וְהִכּ֔וּנִי וְנִשְׁמַדְתִּ֖ ר וְנֶֽ י מִסְפָּ֔ אֲנִי֙ מְתֵ֣ י וַֽ י וּבַפְּרִזִּ֑ עֲנִ֖ כְּנַֽ רֶץ בַּֽ יהָאָ֔ י אֲנִ֥ אֶסְפ֤וּ עָלַי֙ וְהִכּ֔וּנִי וְנִשְׁמַדְתִּ֖ ר וְנֶֽ י מִסְפָּ֔ אֲנִי֙ מְתֵ֣ י וַֽ י וּבַפְּרִזִּ֑ עֲנִ֖ כְּנַֽ רֶץ בַּֽ יהָאָ֔ י אֲנִ֥ אֶסְפ֤וּ עָלַי֙ וְהִכּ֔וּנִי וְנִשְׁמַדְתִּ֖ ר וְנֶֽ י מִסְפָּ֔ אֲנִי֙ מְתֵ֣ י וַֽ י וּבַפְּרִזִּ֑ עֲנִ֖ כְּנַֽ רֶץ בַּֽ יהָאָ֔ י אֲנִ֥ אֶסְפ֤וּ עָלַי֙ וְהִכּ֔וּנִי וְנִשְׁמַדְתִּ֖ ר וְנֶֽ י מִסְפָּ֔ אֲנִי֙ מְתֵ֣ י וַֽ י וּבַפְּרִזִּ֑ עֲנִ֖ כְּנַֽ רֶץ בַּֽ י    הָאָ֔ יוּבֵיתִֽ יוּבֵיתִֽ יוּבֵיתִֽ   : וּבֵיתִֽ

י', [ולא הטעימו: ונשמדתי אני וביתי' עם 'פו עלי והכוניונאסכיון שחיברו את ' אֲנִ֣ יוַֽ אֲנִ֣ יוַֽ אֲנִ֣ יוַֽ אֲנִ֣ י     ||||וַֽ י מְתֵ֣ י מְתֵ֣ י מְתֵ֣ מְתֵ֣

ר רמִסְפָּ֗ רמִסְפָּ֗ רמִסְפָּ֗ אֶסְפ֤וּ עָלַי֙ וְהִכּ֔וּנִי מִסְפָּ֗  עליייאספו  אם, אני מתי מספרשכיון ש :שכוונת הכתובנראה ], וְנֶֽ

. [אבל אילו היה עם גדול, לא היה חושש כ"כ שיישמד ונשמדתי אני וביתי - והכוני

   שמסתבר שחלק יינצלו].לגמרי, 

  

ה בַּמָּק֛וֹם אֲשֶׁר ידלה  ב מַצֵּבָ֗ עֲקֹ֜ ב יַֽ ה בַּמָּק֛וֹם אֲשֶׁרוַיַּצֵּ֨ ב מַצֵּבָ֗ עֲקֹ֜ ב יַֽ ה בַּמָּק֛וֹם אֲשֶׁרוַיַּצֵּ֨ ב מַצֵּבָ֗ עֲקֹ֜ ב יַֽ ה בַּמָּק֛וֹם אֲשֶׁרוַיַּצֵּ֨ ב מַצֵּבָ֗ עֲקֹ֜ ב יַֽ יהָ֙ ----וַיַּצֵּ֨ 1 עָלֶ֨ בֶן וַיַּסֵּ֤ בֶת אָ֑ ר אִתּ֖וֹ מַצֶּ֣ יהָ֙ דִּבֶּ֥ 1 עָלֶ֨ בֶן וַיַּסֵּ֤ בֶת אָ֑ ר אִתּ֖וֹ מַצֶּ֣ יהָ֙ דִּבֶּ֥ 1 עָלֶ֨ בֶן וַיַּסֵּ֤ בֶת אָ֑ ר אִתּ֖וֹ מַצֶּ֣ יהָ֙ דִּבֶּ֥ 1 עָלֶ֨ בֶן וַיַּסֵּ֤ בֶת אָ֑ ר אִתּ֖וֹ מַצֶּ֣ מֶן    דִּבֶּ֥ יהָ שָֽׁ ק עָלֶ֖ ס1ֶ וַיִּצֹ֥ מֶןנֶ֔ יהָ שָֽׁ ק עָלֶ֖ ס1ֶ וַיִּצֹ֥ מֶןנֶ֔ יהָ שָֽׁ ק עָלֶ֖ ס1ֶ וַיִּצֹ֥ מֶןנֶ֔ יהָ שָֽׁ ק עָלֶ֖ ס1ֶ וַיִּצֹ֥   : נֶ֔

חיברו את זה  למה קשהשרחץ אותה. הכוונה  'ויסך עליה נסךש' :מש"כ האבן עזראי לפ

בֶת אָ֔     ר אִתּוֹ֙ ר אִתּוֹ֙ ר אִתּוֹ֙ ר אִתּוֹ֙ דִּבֶּ֤ דִּבֶּ֤ דִּבֶּ֤ דִּבֶּ֤ ----וֹם אֲשֶׁרוֹם אֲשֶׁרוֹם אֲשֶׁרוֹם אֲשֶׁרה בַּמָּק֨ ה בַּמָּק֨ ה בַּמָּק֨ ה בַּמָּק֨ ב מַצֵּבָ֜ ב מַצֵּבָ֜ ב מַצֵּבָ֜ ב מַצֵּבָ֜ יַֽעֲקֹ֨ יַֽעֲקֹ֨ יַֽעֲקֹ֨ יַֽעֲקֹ֨     וַיַּצֵּב֩ וַיַּצֵּב֩ וַיַּצֵּב֩ וַיַּצֵּב֩ ', [ולמה לא הטעימו: ויצוק עליה שמןעם ' בֶת אָ֔ מַצֶּ֣ בֶת אָ֔ מַצֶּ֣ בֶת אָ֔ מַצֶּ֣ בֶן בֶן בֶן בֶן מַצֶּ֣

מֶן ס1ֶס1ֶס1ֶס1ֶיהָ נֶ֑ יהָ נֶ֑ יהָ נֶ֑ יהָ נֶ֑ 1 עָלֶ֖ 1 עָלֶ֖ 1 עָלֶ֖ 1 עָלֶ֖ וַיַּסֵּ֥ וַיַּסֵּ֥ וַיַּסֵּ֥ וַיַּסֵּ֥  יהָ שָֽׁ ק עָלֶ֖ כוונה לניסוך יין בתרגום יונתן שה פי מה שביארול 23.]:וַיִּצֹ֥

  השמן.עם ניסוך ם היין והמי את נסכי מובן מאוד, שחיברו ומים,

  

     
  

  אנא שלחו את הערותיכם!
  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  
  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  
הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 

   http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx שם):

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
ums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195http://forum.otzar.org/for  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  נם)אתה מוזמן להרשם (בח

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  org.maanelashon@infoבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 

                                                           

ואף שהרחיצה היא הכנה ל'נסך', הרי גם עצם הקמת המצבה היא הכנה לניסוך, וא"כ ראוי לחבר את  23

  שתי ההכנות יחד.


