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  פבויצא היבטים לשוניים בפרשת 
  

  בפרשת ויצא ובהפטרה, ובראשון של וישלח משמעותדקדוקי מילים וחלקם בעלי שינויי 

יו כח יא   , כן גם בפס' יחהמ"ם בשוא והאל"ף חטופה :מְרַאֲשׁתָֹ֑

ר  כח יד   העמדה קלה בכ"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופה  :כַּעֲפַ֣

ת אֲשֶׁר הזי"ן בקמץ חטוף (קטן) והבי"ת בשוא נח. :אֶעֱזָבְ�֔  כח טו �-אֵ֥ רְתִּי לָֽ יש להקפיד על  :דִּבַּ֖

� מיקום הטעמים ולהימנע מקריאה רְתִּי לָֽ ר דִּבַּ֥ ת אֲשֶׁ֖   אֵ֥

יש להקפיד על קריאת הדגש שבשי"ן, שלא יהא כאילו מדובר על לימוד  :מִשְּׁנָתוֹ֒ כח טז

אמֶר 1משנה ֹ֕   גדול ולא ברביע : בזקףוַיּ

תַן כח כ י-וְנָֽ   געיה בנו"ן :לִ֥

ים כח כא   האל"ף כלל אינה נשמעת :לֵא-הִֽ

� כח כב נּוּ לָֽ ר אֲעַשְּׂרֶ֥ ר טעם טפחא בתיבת :עַשֵּׂ֖ , אין לחוש לאותם ספרים אשר הטעימו עַשֵּׂ֖

� בטעות נּוּ לָֽ ר אֲעַשְּׂרֶ֖   עַשֵּׂ֥

  
  שניעליית כט א 

  בשווא נע ולא בחטףלמ"ד ראשונה  :וְגָלְל֤וּ כט ג

ה  כט ו   משמעות המטעים את הבי"ת משנה מלרע, הטעם באל"ף  :בָּאָ֖

אָה כט ט   משמעות המטעים את האל"ף משנה מלעיל, הטעם בבי"ת  :בָּ֗

י-הֲכִי כט טו , וגם בהבחנה בין יש להבחין בין שתי המילים ע"י השמעת החי"ת בצורה רהוטה :אָחִ֣

  ה"א לאל"ף

ן כט טז ה על אף הקושי, למ"ד ראשונה בשווא נח, בדומה בהמשך לא ד :וּלְלָבָ֖    וּלְלֵאָ֑

ת כט יז   : היו"ד אינה נשמעת, אין לקוראה בשווא! וִיפַ֥

  
  שלישיעליית  כט יח

ב : יש להעמיד קלות את קריאת היו"ד בסגול למנוע את הבלעת האל"ף החטופה שלאחריה, וַיֶּאֱהַ֥

עֱבָדְ�֙   הפס'דבר דומה גם בהמשך    ובמילה זו הבי"ת בקמץ חטוף והדלי"ת בשוא נח  אֶֽ

ה כט כא   2מלרע הטעם בבי"ת :הָבָ֣

ים אֲחֵרֽוֹת-ע֖וֹד שֶׁבַע  כט כז   וכן הדבר בהמשך בפס' ל ע֖וֹד טעם טפחא בתיבת  :שָׁנִ֥

י כט לב   יִי-: העי"ן בקמץ קטן, הנו"ן בשווא נח ואחריה יו"ד בחירק מלא, יש לקרוא: בְּעָנְ בְּעָנְיִ֔

כִי  ל א ה אָנֹֽ   מלעיל משנה משמעות מלרע הקורא הטעם בתי"ו :מֵתָ֥

  : הוא"ו בשווא נע (לא בפתח) ובמלרע, וא"ו חיבור ולשון עתידוְתֵלֵד֙  ל ג

  
  רביעיעליית ל יד 

  3ובשוא נח רפויה ללא דגש: המ"ם הַמְעַט֙  ל טו

ב ל טז   : בטעם מונח (שופר הולך) ולא במרכאיַעֲקֹ֣

ר ל יח   הקורא יִשָּׂשְׂכָר משתבש השׂי"ן השניה כאילו אינה כתובה,  :יִשָּׂכָר הקרי יִשָּׂשכָֽ

  זי"ן בצירי ולא בסגול :זֵבֶ֣ד טוֹב֒  ל כ

                                                           
  וגם מי שאינו מורגל בהדגשת דגש חזק, לפחות יקפיד להניע את השווא! אפ"ר 1
 מלעיל –בשאר המקומות במקרא  2
 המוסיפים געיא קוראים בשוא נח אין געיא (מתג) בה"א, אבל גם 3
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ת יָלְ֣דָה ל כא   והבי"ת דגושה מדין אתי מרחיק ליו"ד (למ"ד בשווא נע)  הטעם נסוג :בַּ֑

נִי ל כז   הרי"ש בשווא נע ולא בחטף :וַיְבָרְכֵ֥

  חמישיעליית   ל כח

ה  –הקורא בקמץ רחב ובשוא נע  בשוא נח. : הנו"ן בקמץ חטוף (קטן) והקו"ףנָקְבָ֧

  : 4משמעות משנה

רֶ� ל ל   מלעיל הטעם בבי"ת :וַיְבָ֧

ים ל לב   כאן שינוי משמעות אבל זו מילה אחרת ים, איןבשבשבשבשלשים לב לא לקרוא בכ :בַּכְּשָׂבִ֔

� ל לד י כִדְבָרֶֽ   ל֖וּ טעם טפחא בתיבת :ל֖וּ יְהִ֥

ח  ל לז  קַּֽ ח וְל֣וּז וְעַרְמ֑וֹן געיה ביו"ד.  :ל֣וֹ-וַיִּֽ ל לִבְנֶ֛ה לַ֖ יש להאיץ מעט את קריאת  :מַקַּ֥

ח התיבה   להסמיכה לקודמתה ולהימנע משיבוש המשמעות לַ֖

קְת֣וֹת ל לח   : הקו"ף בשווא נע ולא בחטףבְּשִֽׁ

  מוקף ולא קדמא  וַיָּֽשֶׁת :ל֤וֹ-וַיָּֽשֶׁת ל מ

נָּה ל מא   החי"ת בשווא נח ולא בחטף והמ"ם בצירי :לְיַחְמֵ֖

יף ל מב הבי"ת בשווא נח ויש להעמיד קלות את קריאת הה"א למנוע הבלעת העי"ן  :וּבְהַעֲטִ֥

  החטופה

תֶל לא ז י הֵ֣   לה"ה מלעילהטעם נסוג  :בִּ֔

� לא יב שֶׂה לָּֽ   טעם נסוג אחור לעי"ן :עֹ֥

  הרי"ש בחירק חסר והיו"ד אחריה בחולם מלא ודגש חזק :נָכְרִיּ֛וֹת לא טו

  
  ששיעליית לא יז 

מֶר לא כד   מלעיל :הִשָּׁ֧

מֶשׁ׀ לא כט   במונח לגרמיה :אֶ֣

תַם לא לב   : במלעילגְּנָבָֽ

נָּה לט לא    נח.  בשואו דגש ללא הקו"ף :תְּבַקְשֶׁ֑

י  בְתִ֣   הבי"ת בשווא נע :גְּנֻֽ

י לא מב יָה לִ֔   טעם נסוג אחור לה"א :הָ֣

  
  שביעיעליית  לא מג

ה לִי    מוקפת ולא במונח לִי : תיבתה֑וּא-ראֶֹ֖

ם .5הקו"ף רפויה ובשווא נח :לִקְט֣וּ לא מו אכְלוּ שָׁ֖ ֹ֥   טעם נסוג אחור ליו"ד :וַיּ

א  לא מז האתנחתא בהברה "תָא": "הטעמה מלרעית". כנראה בהשפעת המבטא  – שָׂהֲדוּתָ֑

המלעילי (הנפוץ בקרב יוצאי אשכנז) רבים רגילים להטעים מילים בארמית מלעיל, אף כשצריך 
    6אפ"ר ◌אָ".   -להיות מלרע, כמו ברוב המילים שמסתיימות: "

רָא ל֖וֹ   טעם נסוג אחור לקו"ף :קָ֥

צֶף לא מט   במלעיל :יִ֥

נִי-אִם לא נב   במלעיל :אָ֗

                                                           
ההבחנה  -(=מסורות אשכנז ותימן)  Oהשיבוש מתפרש כפועל בזמן עבר, ולא כציווי. ובמבטא שכל קמץ נהגה בתנועת  4

    היא רק בהנחת השווא!    אפ"ר
  בנין קל לעבר נסתרים בנין פיעל המדגיש עובר מציווי 5
  ההערות שנוספו בחתימת 'אפ"ר' הן של אוריאל פרנק נר"ו.  6
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ק:  גלא נ יו יִצְחָֽ חַד אָבִ֥ חַדהטיפחא (/טרחא) במילה  בְּפַ֖ יו, ולא במילה בְּפַ֖ ; וקריאה משובשת אָבִ֥

   אפ"ר אָבִיו" שבשמו נשבע יעקב...    עלולה ח"ו להשתמע שיִצְחָק הוא "פַחַד
  
  

  מפטירלב א 
   

  כז -עד סוף הושע ויש מוסיפים פסוקים מספר יואל ב כו –הפטרה ויצא הושע יא ז 
  (ויש מוסיפים כנ"ל).  האשכנזים מתחילים בהושע יב יג

� כִּצְבוֹיִים. האל"ף נחה ואינה נשמעת, קרא:  :כִּצְבאֹיִ֑ם  יא ח   הה"א בשווא נח והפ"א דגושה :נֶהְפַּ֤

יר יא ט   בקמץ הבי"ת בשוא ולא :בְּעִֽ

  הוא"ו בשווא ולא בפתח :וְיֶחֶרְד֥וּ יא י

  : אל"ף פתוחה ושי"ן דגושה, בשונה מלקמן יג ז. אפ"רעִם־אַשּׁ֣וּר ב יב

  י"ן שמאליתוהשׂ מלעיל הטעם ביו"ד :וַיָּ֤שַׂר יב ה

י יב יב   שׂי"ן שמאלית :שָׂדָֽ

ת  יג א    : הרי"ש בשוא לא בסגול, והטעם בת"ו.רְתֵ֔

ם   נח האל"ף בשוא :וַיֶּאְשַׁ֥

  מלרע הטעם בקו"ף :יִשָּׁקֽוּן יג ב

ר יג ג   בצירי העי"ן :יְסעֵֹ֣

ים יג ד   האל"ף כלל אינה נשמעת :וֵא-הִ֤

  הרי"ש בקמץ קטן :וַיָּ֣ רָם יג ו

  7האל"ף בקמ"ץ והשי"ן רפויה :אָשֽׁוּר יג ז

ע יג ח ב מְקוֹרוֹ֙  וְיֵב֤וֹשׁ החיבור ומנוקדת בשווא, בדומה לו גם בהמשך פס' טו וא"ו :וְאֶקְרַ֖  וְיֶחֱרַ֣

  מַעְיָנ֔וֹ

תֶּן יג יא   געיא באל"ף לְ�-אֶֽ

טָבְ�֙   יג יד   הבית בשוא נח : הקו"ף בקמץ רחב, הטי"ת בקמץ חטוף (קטן)קָֽ

יהָ  : האל"ף בשווא נח.תֶּאְשַׁם֙  יד א   נשמעת: האל"ף כלל אינה בֵּא-הֶ֑

אמַר ע֛וֹד-וְלאֹ יד ד ֹ֥   טעם נסוג אחור לנו"ן :נ

יו יד ו   כולם בקמץ רחב :שָׁרָשָׁ֖

   : הפ"א סגולהפֶּרְיְ�֥  : הלמ"ד קמוצה.לָעֲצַבִּים יד ט

י יואל כב כז נִי וַאֲנִ֛   : האל"ף במילה הראשונה בקמץ ומלעיל; במילה השנייה חטף פתח ומלרעאָ֔

   
  ראשון של וישלח:ראשון של וישלח:ראשון של וישלח:ראשון של וישלח:

ה  ד ו  בֶד וְשִׁפְחָ֑ אן וְעֶ֣ ֹ֖ אן טעם טפחא בתיבת  :צ ֹ֖     .צ

אֶשְׁלְחָה֙    הו"ו קמוצה  :וָֽ

י ו אדנִֹ֖   לַדֹנִי הא' נחה קרא: :לַֽ

  
  במנחת שבת שניז 

  היו"ד בצירי :וַיֵּצֶ֣ר ח

  

                                                           
להחליף עם אַשּׁוּר אל"ף פתוחה ושי"ן דגושה שהוא שם עם, וכאן הוא פועל בעתיד במשמע ראייה (כמו לעיל יב  לא 7

    .ב)
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  במנחת שבת שלישיי 

נְתִּי יא   8הטעם בטי"ת הוא גרש (אזלא גרש) ולא רביע :קָטֹ֜

  

נָהאריה צור נר"ו -הרב גור בַע וַיֵּלֶ֖� חָרָֽ ר שָׁ֑ ב מִבְּאֵ֣ א יַעֲקֹ֖ נָהוַיֵּצֵ֥ בַע וַיֵּלֶ֖� חָרָֽ ר שָׁ֑ ב מִבְּאֵ֣ א יַעֲקֹ֖ נָהוַיֵּצֵ֥ בַע וַיֵּלֶ֖� חָרָֽ ר שָׁ֑ ב מִבְּאֵ֣ א יַעֲקֹ֖ נָהוַיֵּצֵ֥ בַע וַיֵּלֶ֖� חָרָֽ ר שָׁ֑ ב מִבְּאֵ֣ א יַעֲקֹ֖    ')(כח,י וַיֵּצֵ֥

צֵארש"י: פירש  צֵאוַיֵּ צֵאוַיֵּ צֵאוַיֵּ ולמה הזכיר יציאתו  חרנהיעקב  וילךוילךוילךוילך.  לא היה צריך לכתוב אלא וַיֵּ

אלא מגיד שיציאת צדיק מן המקום עושה רושם שבזמן שהצדיק בעיר הוא 

צֵא וכןהודה הוא זיוה הוא הדרה יצא משם פנה הודה פנה זיוה פנה הדרה.  צֵאוַתֵּ צֵאוַתֵּ צֵאוַתֵּ מִן  וַתֵּ
קוֹ    האמור בנעמי ורות.  (רות א, ז) םהַמָּ

   מה בא רש"י לחדש לנו על ידי רות.יש להבין ו

יציאתו של יעקב אבינו. האם  תכליתל שבא לברר מה ''י ולעומקו של מקרא,

  כדי לברוח מעשו או כדי להקים ולבנות את בית ישראל.

רות כי תכלית יציאתן של רות ונעמי מגילת יגלו לנו הפסוקים ב והנה כי כן

, כפי שמובא את בית ישראללבנות משדה מואב חזרה לארץ ישראל, היא 

אָה אֶל בהמשך מגילת רות  ה הַבָּ ָ ן ה' אֶת הָאִשּׁ קֵנִים עֵדִים יִתֵּ עַר וְהַזְּ ַ שּׁ ר בַּ ל הָעָם אֲשֶׁ וַיּאמְרוּ כָּ
יתֶךָ  רָחֵל וּכְלֵאָהבֵּ רָחֵל וּכְלֵאָהכְּ רָחֵל וּכְלֵאָהכְּ רָחֵל וּכְלֵאָהכְּ ר  כְּ ר אֲשֶׁ ר אֲשֶׁ ר אֲשֶׁ נוּ אֲשֶׁ נוּ בָּ נוּ בָּ נוּ בָּ יהֶם אֶת    בָּ תֵּ יהֶם אֶתשְׁ תֵּ יהֶם אֶתשְׁ תֵּ יהֶם אֶתשְׁ תֵּ רָאֵל----שְׁ ית יִשְׂ רָאֵלבֵּ ית יִשְׂ רָאֵלבֵּ ית יִשְׂ רָאֵלבֵּ ית יִשְׂ   . יא] ד רות, [". בֵּ

כוונת רבקה באומרה ליצחק רק את הטעם של מציאת שידוך  ובזה נתבאר

מעשיו  בריחתוכי  רבקה שהבינההגון ליעקב ולא את טעם הבריחה מעשו. 

. ולפי זה לבנות את בית ישראללתכלית הנרצית  סיבובי סיבותהרשע היא רק 

לא רק רושם  יציאת צדיק עושה רושם.מה כוונתו ן חדש בפירוש"י כאן יובן פַּ 

 שמגיעעל המקום רושם גם משם כגון פנה זיוה וכו', אלא  שיצאהמקום על 

  . לשם

תכלית , אלא גם על סיבת עזיבתווכן יציאת צדיק עושה רושם לא רק על 
  הגעתו. 

בענין ההשואה של רות ליעקב: כשם ששרשו של דוד בא מרות ובועז, כן  ועוד

בא מיציאתו של יעקב אל רחל. ולכן הקדים את רחל  משיח בן יוסףשרשו של 

  ללאה להיות רחל שרש ועיקר למלכות.

בממונו. כדי לבנות  ריקםממואב, כשם שיצא יעקב  ריקםנעמי ורות  ולכן יצאו

וכשם שקבלו עליהם נעמי ורות מלכות שמים בצאתם  מן היסוד.את ביתו 

ועבר י"ד שנה, כדי  9ממואב, כן קבל על עצמו יעקב, בהיותו טמון בבית שם

אתן של רות ונעמי כמו של יעקב היו ילהגיע לתכלית העליונה הנ"ל, ולכן יצ

חומריות אל הבנין הרוחני. המבבחינת "צא מאיצטגנינות שלך". יציאה מוחלטת 
ב הקב"ה סיבותיו שיעקב יצא ללא ממון וללא רכוש, ויזדקק לבנין לכן סובו

  ומתוך כך יבנה את הבית הרוחני. גשמי של פרנסה כמו רות ונעמי 
שבזמן שהצדיק בעיר הוא הודה הוא זיוה לפירושו של רש''י, ועוד יש לומר, 

הם אך וכשהוא יוצא מן העיר ההוד הזיו וההדר אמנם פנו מן העיר, הוא הדרה 
  . עם הצדיק לכל מקום אשר יפנה הולכים

נָ ולכן נקט בלשון  . והוא לכל פינה ופינה אשר יהיו מועדות פניו של הצדיק. פנה הפָּ

ומלאכים יחפזון לפניו  עושה רושם בעולמות,עניין הרושם. שיציאתו של הצדיק 

  ר ילך בה. להנחותו בדרך אש

אֵר הֵיטֵ , שדולה מהבאר של התורה שנאמר בה מבאר שבעמבאר שבעמבאר שבעמבאר שבעוהוא המובן שאמר  אֵר הֵיטֵ בַּ אֵר הֵיטֵ בַּ אֵר הֵיטֵ בַּ  בבבבבַּ
שם כמו חרן אשר שלט אפילו במקומות החשוכים  מאירת פניו, והיא (דברים כז, ח)

                                                           
  שונה מקורן וההולכים בעקבותיו. כבר אמרנו שהרביע אינו מנהג אשכנז המערבי כי לא נהגו כך לפני היידנהיים 8
  . מדויק יותר 'בית עבר' כי שם כבר באותו זמן. א"ה 9
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ע בַּמָּק֜וֹםחרון אף של מקום. והוא אומרו  בימי תרח ע בַּמָּק֜וֹםוַיִּפְגַּ֨ ע בַּמָּק֜וֹםוַיִּפְגַּ֨ ע בַּמָּק֜וֹםוַיִּפְגַּ֨ הוא לשון תפילה, . וַיִּפְגַּ֨

גילוי ילך, שם מביא עמו שבכל מקום אשר שהתפלל במקום של גילוי שכינה. 
    עולם. שכינה של מקומו של

  

רָחֵל וַיּאֹמֶר הֲתַחַת אֱלהִֹים אָנֹכִי אֲ אריה צור נר"ו -הרב גורל ב  חַר אַף יַעֲקֹב בְּ רָחֵל וַיּאֹמֶר הֲתַחַת אֱלהִֹים אָנֹכִי אֲ וַיִּ חַר אַף יַעֲקֹב בְּ רָחֵל וַיּאֹמֶר הֲתַחַת אֱלהִֹים אָנֹכִי אֲ וַיִּ חַר אַף יַעֲקֹב בְּ רָחֵל וַיּאֹמֶר הֲתַחַת אֱלהִֹים אָנֹכִי אֲ וַיִּ חַר אַף יַעֲקֹב בְּ ךְ וַיִּ ר מָנַע מִמֵּ ךְ שֶׁ ר מָנַע מִמֵּ ךְ שֶׁ ר מָנַע מִמֵּ ךְ שֶׁ ר מָנַע מִמֵּ שֶׁ
רִי בָטֶן רִי בָטֶןפְּ רִי בָטֶןפְּ רִי בָטֶןפְּ רָחֵללשאול מדוע  ויש  פְּ חַר אַף יַעֲקֹב בְּ רָחֵלוַיִּ חַר אַף יַעֲקֹב בְּ רָחֵלוַיִּ חַר אַף יַעֲקֹב בְּ רָחֵלוַיִּ חַר אַף יַעֲקֹב בְּ . והרי הוא בעל מידת התפארת, היא וַיִּ

לוֹ התורה הק' שנאמר בה  לוֹ וְכָל נְתִיבוֹתֶיהָ שָׁ לוֹ וְכָל נְתִיבוֹתֶיהָ שָׁ לוֹ וְכָל נְתִיבוֹתֶיהָ שָׁ   .   (משלי ג, יז) םםםםוְכָל נְתִיבוֹתֶיהָ שָׁ

היפוך בצינורות כך שיש כאן חשש  הכעס היה עלשולעומקו של מקרא י''ל 
   .ולכן בחר בחרון אף בשר ודם כדי לא לעורר חרון אף של מקום השפע,

. אהיהאהיהאהיהאהיהובמידת  אנכיאנכיאנכיאנכילעיל בפתח הדברים יעקב אבינו נתברך במידת  שמובא כפיו

ניצב  ה'ה'ה'ה'עולים ויורדים בו. והנה  אלהיםאלהיםאלהיםאלהיםסולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה ומלאכי וראה 
בֹהַּ . וידע היטב מה היא המידה של עליו בֹהַּ גָבֹהַּ מֵעַל גָּ בֹהַּ גָבֹהַּ מֵעַל גָּ בֹהַּ גָבֹהַּ מֵעַל גָּ שמידת ההשגחה . (קהלת ה, ז) גָבֹהַּ מֵעַל גָּ

היא מידת הטבע ובגימ' הטבע הוא אלהים.  אלהים,השולטת בארץ היא מידת 

" שבעולם אנכיאנכיאנכיאנכיב"ה. וגבוה מעל גבוה הוא מידת ה" הוי"ההיא מידת  ומעל הטבע

    ה'ה'ה'ה'אנכי אנכי אנכי אנכי הק'. כפי שהתגלה בהר סיני  אהיהאהיהאהיהאהיהעליון. וגבוה מעל גבוה היא מידת 
  והן ג' שמות ה', גבוה מעל גבוה.. . אשר הוצאתיך מארץ מצריםאלהיךאלהיךאלהיךאלהיך

בדרך  אתההבה לי  .ן מתה אנכין מתה אנכין מתה אנכין מתה אנכייִ יִ יִ יִ ואם אַ ואם אַ ואם אַ ואם אַ הבה לי בנים, , כאשר תובעת ממנו רחל והנה

תמה מידת , מתה אנכימתה אנכימתה אנכימתה אנכי ,כביכול ,ןןןןיִ יִ יִ יִ אַ אַ אַ אַ ואם ד מערכות הטבע כפי שאתה יודע, ידוּ שִׁ 
  שמושפעת עליך.  אנכיאנכיאנכיאנכיה

להתערב בענין ההשגחה  הטבעכאילו תובעת ממנו בדרך  ליעקברחל ית נראו

שהיא  האנכיהאם מידת  .התחת אלקים אנכיהתחת אלקים אנכיהתחת אלקים אנכיהתחת אלקים אנכי ואמר כעס ולזהמן הטבע.  שלמעלה

. האלהיםהוא  הטבע מידתמתחת הטבע, האם יעלה על הדעת להציבה  מעל

 האנכי. והרי מידת האנכיואת תובעת ממני בדרך הטבע להשפיע על מידת 

ולכן הוא דרך הטבע.  האלקיםומשם אל  ההויהצריכה להוריד השפע אל מידת 
   חרון אף של מקום. כדי לא לעוררבחרון אף בשר ודם יעקב בחר 

י אמרה לכן יהִנֵּ֛ה אֲמָתִ֥ יהִנֵּ֛ה אֲמָתִ֥ יהִנֵּ֛ה אֲמָתִ֥ ילא אמרה שפחתי. אלא  .הִנֵּ֛ה אֲמָתִ֥ יאֲמָתִ֥ יאֲמָתִ֥ יאֲמָתִ֥ . שחזרה מיד לדבוק במידת אֲמָתִ֥

  אמיתתך היא אמיתתי. וכאילו אומרתשל יעקב.  האמת

  

א גָ ל יא    נר"וצוריאל הרב משה  דבָּ

 [וביאורו בגמרא שם]לשון המשנה: "והוא [המלך] יושב על הדרגש....  – סנהדרין כ, א

נוהגין  -ערסא דגדא "דרגש מפרש רש"י:  דרגש? אמר עולא ערסא דגדא. מאי

היו לערוך מטה ושלחן בבית, ולא היו משתמשין בהן כלל, אלא למזל הבית מונחת 

עיף אל [ וסנוק לא ]התמזל מזלירש"י בשבת, [משום ניחוש. גדא מזל, ודומה 'גד גדי 

  : (שבת סז, ב) ']תהי

בהמשך הסוגיא בסנהדרין הנ"ל חלקו על מאן דאמר "גדא" ואמרו "אי קשיא הא  

, קרביטין בימי אבלו, רש"י[תיר קרביטין קשיא. רבן שמעון בן גמליאל אומר דרגש מ

 והוא נופל מאיליו, ואי סלקא דעתך ערסא דגדא קרביטין מי אית ליה ]לולאות -

? אלא כי אתא רבין אמר 'אמר לי ההוא ]הלא כשאר מטות עושין אותה מטה .רש"י[

מרבנן ורב תחליפא שמיה דהוה שכיח בשוקא דגילדאי, ואמר לי מאי דרגש? 

ערסא דצלא" [מטה של עור] [עכ"ל] כלומר אינה מיטת מזל. וכן הובא פירוש זה 

  .נדרים נו, ב) –(מו"ק כז, א ת בתלמוד בעוד שני מקומו

אמנם מצאנו כי במרוצת הדורות שימשה מלת "גדא" לעבודה זרה  -סעיף ב  

 [=מפרש רש"י: התמזל מזלי]ממש, כמפורש בדברי ר' יהודה (שבת סז,ב). "האומר גד גדי 
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 וסנוק לא אשכי ובושכי, יש בו משום דרכי האמורי. רבי יהודה אומר 'גד' אינו אלא

לְחָ לשון עבודה זרה שנאמר " ד שֻׁ . כלומר, יש כאן מחלוקת "(ישעיהו סה, יא) ןהַעֹרְכִים לַגַּ

  אם היא לשון "מזל" ודרכי אמורי בלבד, או עבודה זרה ממש.

שיטות בהבנת פולחן "גדא". וכך מצאנו בביאורו של נמצאנו למדים שהיו שתי  

לְחָן, וְהַמְמַלְאִים לַמְנִי "המקרא ישעיהו  ד שֻׁ י, הַעֹרְכִים לַגַּ כֵחִים אֶת הַר קָדְשִׁ ְ ם עֹוזְבֵי ה', הַשּׁ וְאַתֶּ
  ".מִמְסָךְ 

התרגום "יונתן" וכן רש"י מפרשים אותו מלשון עבודה זרה. אבל רד"ק כתב:  

'גד' פירושו מזל, כלומר מקריבים למזל מן המזלות. ואמר רבי  – עורכים לגד שלחןה"

משה כהן שהוא כוכב צדק [=יופיטר], כי כן יקרא בלשון ערבי" [עכ"ל]. ו"המצודות" 

העתיק מדברי רד"ק. וגם ר"א אבן עזרא (על בראשית ל, יא) הביא דברי ר' משה, 

  שהוא ניחוש וסגולה למען השגת המזל.

מה שמתמיה מאד הוא כי אחת מארבע אימהות האומה, לאה, קראה  -סעיף ג  

א גָ "גד" על שם "] בן שפחתה[לבנה  . ודאי לא התכוונה לשם עבודה זרה, אלא "דבָּ

לשם מזל. ומכאן יש לנו לחקור. אלה מקדמונינו שאינם מאמינים בכח המזל, ר' 

מעשה זה של לאה, לשמוח סעדיה גאון, הכוזרי, הרמב"ם ועוד, כיצד הם יפרשו 

  עם המזל? ועוד, כיצד הסכים לכך יעקב אבינו שיקראו לבנו על שם ניחוש ומזל?

זה בא במקרה כי לא היתה  - בא גד" (לבראשית ל,יא)אבל מצאתי בפירוש הספורנו  

  כוונתי להביא זה לעולם, לולי שעמדתי מלדת". 

וכך באמת פירש רש"י לפסחים כלומר, צירוף מקרים מוצלח, קוראים לכך "מזל".  

"אין זיווגן עולה יפה, במזל טוב" [=כלומר שיארעו להם מקרים מוצלחים],  (מט, א)

למזל טוב, יתן אותו חסרון [=כסף] לעניים" [עכ"ל  -"זכה  (י,א)וכן כתב בבבא בתרא 

  רש"י].

ליהו "כי מזל רע שלו גרם שחלה הנתבע". וכן כתב א (חו"מ סי' כ"ח)וכן הוא בטור  

  "וקורין להצלחה טובה 'מזל טוב' וההיפוך 'מזל רע'". (ערך: מזל)בחור בספר "התשבי" 

   

סיכום, יש חכמת "סימנטיקה" כלומר מלה מסוימת עוברת גלגולים שונים במשך 

למלת "גד" לשם ניחוש [וזה היה . אם בתחילה, בתקופת לאה, התייחסו הדורות

מותר ללאה, כי היא היתה לפני מתן תורה, וכמו שגם אליעזר עבד אברהם עסק 

ייחסו מלה זו לעבודה  [בימי ישעיה הנביא]בניחוש בחפשו אשה ליצחק]. במשך הדורות 

זרה. וכן בבבל (הדיון בגמרא הנ"ל בסנהדרין כ ע"א) הם האמינו בכח ניחוש ומזל 

(בפירוש וע היו מחז"ל שהאמינו בכח המזלות (שבת קנו, א). אבל הרמב"ם בלבד. וכיד

ושאר סיעתו החזיקו בדיעה הנגדית, שאין כח במזל, שיטת  המשנה, ע"ז פ"ד מ"ז)

  . (קנו, א)אמוראים המובאת שם בשבת 

ויש לציין כי גם בהמשך דברי הגמרא בסנהדרין (כ, א), היו שסרבו לפרש "דרגש"  

אלא "ערסא דצלא" כלומר, מיטת עור. והרי הם הכחישו שמדובר מטה של מזל, 

. איני יודע מה הוא שח! דיחוי התלמוד הוא א"הא"הא"הא"ה[ במזל, ויש בזה סיוע לרמב"ם וסיעתו
אלא לאה קראה לבן כך  .], ולא בגלל התנגדות למזלביטיןסר גילה איןטה ריבגלל שלמ

  וכהבנת הספורנו, כן יפרשו רמב"ם וסייעתו.

ואם תשאל מה ההבדל? אלא בעבודה זרה מייחסים לאובייקט כח אדנות, שליטה  

רק לסימן טוב לעורר השפעה מהכוכב כללית על ענייננו. מה שאין כן, מזל הוא 

הרב ע"כ  ובלי לייחס לו אדנות, ולדעתי היא בימינו אסורה מחמת "דרכי האמורי".

  נר"וצוריאל משה 
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אמֶר שָׂא"ו הרב עמרם אייזנשטיין נר יבלא  ֹ֗ אמֶר שָׂאוַיּ ֹ֗ אמֶר שָׂאוַיּ ֹ֗ אמֶר שָׂאוַיּ ֹ֗ א עֵינֶ֤י� וּרְאֵה֙ כָּל----וַיּ א עֵינֶ֤י� וּרְאֵה֙ כָּלנָ֨ א עֵינֶ֤י� וּרְאֵה֙ כָּלנָ֨ א עֵינֶ֤י� וּרְאֵה֙ כָּלנָ֨ ים עַל----נָ֨ עלִֹ֣ עֲתֻּדִים֙ הָֽ ים עַלהָֽ עלִֹ֣ עֲתֻּדִים֙ הָֽ ים עַלהָֽ עלִֹ֣ עֲתֻּדִים֙ הָֽ ים עַלהָֽ עלִֹ֣ עֲתֻּדִים֙ הָֽ ים ----הָֽ אן עֲקֻדִּ֥ ֹ֔ ים הַצּ אן עֲקֻדִּ֥ ֹ֔ ים הַצּ אן עֲקֻדִּ֥ ֹ֔ ים הַצּ אן עֲקֻדִּ֥ ֹ֔ הַצּ

ים  ים נְקֻדִּ֖ ים נְקֻדִּ֖ ים נְקֻדִּ֖ ת כָּלנְקֻדִּ֖ יתִי אֵ֛ י רָאִ֔ ים כִּ֣ ת כָּלוּבְרֻדִּ֑ יתִי אֵ֛ י רָאִ֔ ים כִּ֣ ת כָּלוּבְרֻדִּ֑ יתִי אֵ֛ י רָאִ֔ ים כִּ֣ ת כָּלוּבְרֻדִּ֑ יתִי אֵ֛ י רָאִ֔ ים כִּ֣ �----וּבְרֻדִּ֑ שֶׂה לָּֽ ן עֹ֥ ר לָבָ֖ �אֲשֶׁ֥ שֶׂה לָּֽ ן עֹ֥ ר לָבָ֖ �אֲשֶׁ֥ שֶׂה לָּֽ ן עֹ֥ ר לָבָ֖ �אֲשֶׁ֥ שֶׂה לָּֽ ן עֹ֥ ר לָבָ֖   : אֲשֶׁ֥

נָ֤א נָ֤א נָ֤א נָ֤א ----שָׂאשָׂאשָׂאשָׂא[ולא הטעימו: , 'שא נא עיניך וראה כל העתודים העולים על הצאןשהפסיקו ב' כיון

ה י֙� וּרְאֵ֔ העֵינֶ֙ י֙� וּרְאֵ֔ העֵינֶ֙ י֙� וּרְאֵ֔ העֵינֶ֙ י֙� וּרְאֵ֔ ים עַל-כָּל עֵינֶ֙ עלִֹ֣ עֲתֻּדִים֙ הָֽ ים-הָֽ ים וּבְרֻדִּ֑ ים נְקֻדִּ֖ אן עֲקֻדִּ֥ ֹ֔ ' זה חלק וראה'אה שנר ],הַצּ

ואח"כ אמר , כל העתודים העולים על הצאן אתשא עיניך וראה כוונת הכתוב: מהפעולה, ו

  .'דים נקודים וברודיםועק'שהם  לו שעי"ז יראה

  

עַן רָחֵל֙  יד עַן רָחֵל֙ וַתַּ֤ עַן רָחֵל֙ וַתַּ֤ עַן רָחֵל֙ וַתַּ֤ ה    וַתַּ֤ הוְלֵאָ֔ הוְלֵאָ֔ הוְלֵאָ֔ רְנָה    וְלֵאָ֔ רְנָהוַתּאֹמַ֖ רְנָהוַתּאֹמַ֖ רְנָהוַתּאֹמַ֖ נוּ    ל֑וֹל֑וֹל֑וֹל֑וֹ    וַתּאֹמַ֖ נוּהַע֥וֹד לָ֛ נוּהַע֥וֹד לָ֛ נוּהַע֥וֹד לָ֛ ה    הַע֥וֹד לָ֛ חֲלָ֖ לֶק וְנַֽ החֵ֥ חֲלָ֖ לֶק וְנַֽ החֵ֥ חֲלָ֖ לֶק וְנַֽ החֵ֥ חֲלָ֖ לֶק וְנַֽ ינוּ    חֵ֥ ית אָבִֽ ינוּבְּבֵ֥ ית אָבִֽ ינוּבְּבֵ֥ ית אָבִֽ ינוּבְּבֵ֥ ית אָבִֽ   :בְּבֵ֥

'. למה מתה רחל תחילה, רבי ולאה ותאמרנה לו ותען רחל: 'מרובמדרש רבה (עד ד) א

יודן ורבי יוסי: ר' יודן אמר שדברה בפני אחותה. אמר לו ר' יוסי ראית מימיך אדם 

  קורא ראובן, ושמעון עונה אותו. והלא לרחל קרא, ורחל ענתה אותו.

אבקריאה (בפסוק ד) מוטעם: שמהטעמים,  ת ר' יודן היאכחשהוונראה  אוַיִּקְרָ֖ אוַיִּקְרָ֖ אוַיִּקְרָ֖ הלְרָחֵ֣  וַיִּקְרָ֖ , ל וּלְלֵאָ֑

 10בקריאה ולא ב'רחל', מבואר שהקריאה של יעקב היתה לשתיהן ביחד. וקישהפסוכיון 

עַן ואילו בתשובתן מוטעם:  ה ל֙ ל֙ ל֙ ל֙ חֵ רָ רָ רָ רָ וַתַּ֤ , מבואר שרחל השיבה 'רחלותען 'ב ושהפסיקוכיון , וְלֵאָ֔

   תחילה. ולכן מתה תחילה על שהקדימה את לאה בתשובתה.

 ענו כאחת, ומצינו כמה פעמים שיש נטייה להקדיםשבפשוטו של מקרא שתיהן  יש לציין .א"הא"הא"הא"ה
    רחל.  את

, ולא 'לאהללללויקרא לרחל ובפסוק ד 'ב וכתזה ששהוא מדייק מ ,ר' יוסישטעמו של ונראה 

מבואר ' כתובה תחילה, רחלכיון ש', שהיתה כאן קריאה נפרדת ללאה. וא"כ 'לרחל ולאה'

טענה על רחל בזה שהקדימה ן אי כא"כן ביאר ב'עץ יוסף'). ווה. (בתחילה ל קראש

ל במקרא לרוב נותנים מלת יחס או אות יחס לכ .א"הא"הא"הא"ה    לענות, שהרי היא נקראת תחילה.
רָחֵ לעצמו, הלשון לרחל ולאה אינה מצויה במקרא (אע"פ שיתכנו חריגים) (או נושא) מושא  ל כְּ

ר  הלֵאָ כְ וּ  רָאֵ אֲשֶׁ ית יִשְׂ יהֶם אֶת בֵּ תֵּ נוּ שְׁ   , ולא כרחל ולאה. (רות ד, יא) לבָּ
 

א לט ֹֽ אטְרֵפָה֙ ל ֹֽ אטְרֵפָה֙ ל ֹֽ אטְרֵפָה֙ ל ֹֽ יְלָה----טְרֵפָה֙ ל י לָֽ בְתִ֖ י י֔וֹם וּגְנֻֽ בְתִ֣ נָּה גְּנֻֽ י תְּבַקְשֶׁ֑ נָּה מִיָּדִ֖ י אֲחַטֶּ֔ נֹכִ֣ י� אָֽ אתִי אֵלֶ֔ יְלָההֵבֵ֣ י לָֽ בְתִ֖ י י֔וֹם וּגְנֻֽ בְתִ֣ נָּה גְּנֻֽ י תְּבַקְשֶׁ֑ נָּה מִיָּדִ֖ י אֲחַטֶּ֔ נֹכִ֣ י� אָֽ אתִי אֵלֶ֔ יְלָההֵבֵ֣ י לָֽ בְתִ֖ י י֔וֹם וּגְנֻֽ בְתִ֣ נָּה גְּנֻֽ י תְּבַקְשֶׁ֑ נָּה מִיָּדִ֖ י אֲחַטֶּ֔ נֹכִ֣ י� אָֽ אתִי אֵלֶ֔ יְלָההֵבֵ֣ י לָֽ בְתִ֖ י י֔וֹם וּגְנֻֽ בְתִ֣ נָּה גְּנֻֽ י תְּבַקְשֶׁ֑ נָּה מִיָּדִ֖ י אֲחַטֶּ֔ נֹכִ֣ י� אָֽ אתִי אֵלֶ֔   : הֵבֵ֣

לא  טריפה'עם לא הפסיקו ', ומידי תבקשנה' עם 'אחטנהאנכי חיברו את 'נראה שהטעם ש
א |הטְרֵפָ֣ [וא"כ היה מוטעם:  ,'הבאתי אליך ֹֽ נֹכִ אתִי אֵלֶ֗ הֵבֵ֣ -ל נָּה י֙ י� אָֽ א"כ היינו משום ש ],אֲחַטֶּ֔

על הטריפה,  מעצמו היה משלם לויעקב בא לומר את מידת חסידותו, שהיה משמע ש

', וזה מידי תבקשנה'ש משום, 'אנכי אחטנה': כוונת הכתובלפנים משורת הדין. ובאמת 

   .חייבו לשלם גם על אונסיםהיה מו ,תלונה על לבן, שנהג עמו שלא כדין

  רמב"ם סוף הלכות שכירות אולי מהעניין להביא על נאמנות יעקב אבינו לעבודה אצל לבן. א"ה. 

כך העני מוזהר שלא יגזול --כדרך שמוזהר בעל הבית שלא יגזול שכר עני, ולא יעכבנו
מלאכת בעל הבית, וייבטל מעט בכאן ומעט בכאן ומוציא כל היום במארה, אלא חייב לדקדק 

                                                           

[נדפסו בתחילת  'אילת השחרהנקראים '. שהרי כתב המלבי"ם (בכללים הטעמים שזהו הכלל בפיסוק 10

חומש ויקרא] סימן קס"ו) שכשיש כלל עם שני פרטים, אם הכלל כתוב בלשון רבים, כגון 'ויאמרו', 

הכוונה ששניהם אמרו בשווה, אבל אם הכלל כתוב בלשון יחיד, כגון 'ויאמר', זה שכתוב ראשון היה 

  העיקרי או שהוא אמר תחילה.

ר"מ ברויאר כתב שהכלל בפיסוק הטעמים, הוא: שכשהכלל כתוב בלשון רבים, ובספר 'טעמי המקרא' לה

הטעמים מפסיקים בכלל, ומצרפים את שני הפרטים יחד, ואילו כשהכלל כתוב בלשון יחיד, הטעמים 

  מצרפים את הפרט הראשון עם הכלל.

מקרה צ"ל 'ויקרא', וא"כ נראה שגם במקום שלא שייך לשון רבים ויחיד כלפי הכלל, כמו כאן שבכל 

יש להכיר מפיסוק הטעמים אם היו שניהם שווים או שזה שכתוב ראשון היה העיקרי או שהוא היה 

 בתחילה.
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ה, שהרי הקפידו חכמים על ברכה רביעית של ברכת המזון שלא יברך על עצמו בזמן מלאכ
  אותה.

יוכן חייב לעבוד בכל כוחו, שהרי יעקוב הצדיק אמר "   כָל כּחִֹי ,כִּ י ,בְּ (בראשית  ןאֶת אֲבִיכֶ  ,עָבַדְתִּ

פְרֹץ הָאִישׁ לפיכך נטל שכר זאת אף בעולם הזה, שנאמר "  ."לא, ו)   "(בראשית ל, מג) דמְאֹד מְאֹ  ,וַיִּ
  עי' גם בבלי ב"מ צג ב. 

  

ים מו ים וַיִּקְח֥וּ אֲבָנִ֖ ב לְאֶחָיו֙ לִקְט֣וּ אֲבָנִ֔ אמֶר יַֽעֲקֹ֤ ֹ֨ יםוַיּ ים וַיִּקְח֥וּ אֲבָנִ֖ ב לְאֶחָיו֙ לִקְט֣וּ אֲבָנִ֔ אמֶר יַֽעֲקֹ֤ ֹ֨ יםוַיּ ים וַיִּקְח֥וּ אֲבָנִ֖ ב לְאֶחָיו֙ לִקְט֣וּ אֲבָנִ֔ אמֶר יַֽעֲקֹ֤ ֹ֨ יםוַיּ ים וַיִּקְח֥וּ אֲבָנִ֖ ב לְאֶחָיו֙ לִקְט֣וּ אֲבָנִ֔ אמֶר יַֽעֲקֹ֤ ֹ֨ ם עַל----וַיַּֽעֲשׂוּוַיַּֽעֲשׂוּוַיַּֽעֲשׂוּוַיַּֽעֲשׂוּ    וַיּ אכְלוּ שָׁ֖ ֹ֥ ל וַיּ ם עַלגָ֑ אכְלוּ שָׁ֖ ֹ֥ ל וַיּ ם עַלגָ֑ אכְלוּ שָׁ֖ ֹ֥ ל וַיּ ם עַלגָ֑ אכְלוּ שָׁ֖ ֹ֥ ל וַיּ ל----גָ֑ להַגָּֽ להַגָּֽ להַגָּֽ   : הַגָּֽ

ב [וא"כ היה מוטעם:  ,'ויאמר יעקב לאחיו לקטו אבנים ויקחו אבניםלא הפסיקו ב' אמֶר יַֽעֲקֹ֜ ֹ֨ ב וַיּ אמֶר יַֽעֲקֹ֜ ֹ֨ ב וַיּ אמֶר יַֽעֲקֹ֜ ֹ֨ ב וַיּ אמֶר יַֽעֲקֹ֜ ֹ֨ וַיּ

ים  יו לִקְט֧וּ אֲבָנִ֛ ים לְאֶחָ֗ יו לִקְט֧וּ אֲבָנִ֛ ים לְאֶחָ֗ יו לִקְט֧וּ אֲבָנִ֛ ים לְאֶחָ֗ יו לִקְט֧וּ אֲבָנִ֛ ים וַיִּקְח֥וּלְאֶחָ֗ אבנים, לקיחת העצם לא נשלם קיום דברי יעקב ב כי ],אֲבָנִ֖

השלמת קיום ', כלומר שילקטו אותם למקום אחד. ואבנים לקטולקטולקטולקטו'שהרי הוא ציוה אותם 

  .יו היתה רק כשעשאום גל, שאז היו האבנים מלוקטיםדבר

  

  

  

     
  

  אנא שלחו את הערותיכם!

  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  

הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 

   onot.aspxhttp://www.ladaat.info/gily שם):

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  התלמוד וכו')(לשון המקרא, המשנה, 
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  org.maanelashon@infoבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


