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 א עמוד| מאמר הקורא לאברהם אברם מעולפת ספירים | 
 

 []ח"ב "קורא לאברהם אברםה"מאמר  

 

   
 "אהדריה קראדהדר יעקב  "שאני

שם ההנה במאמר הקודם הארכנו לבאר ענין שינוי 
כדי כך עד  - ספרי החסידותעל פי  "אברהם"ל "אברם"ד

, אגמראשאיסור הוא לקרוא לאברם אברהם כמבואר ב
פי שהיא מתאר את החכמה העליונה כ "אברם"כי  נתבארו

משא"כ  ל,בעלמא הדין בפוע למטה ותללא התגלבשורשה 
 מתאר את התגלותה של החכמה בתחתונים "אברהם"

ודת הוא עיקר עבש, ופעולתה למטה במעשים גשמיים
 האדם בעלמא הדין.

והנה אחר שמביאה הגמרא את האיסור לקרוא לאברהם 
שנשתנה  החילוק בין אברהם ואברם, מקשה הגמרא מה

על ידי  "ישראל"שנקרא אף הוא  יעקבבין ל - שמו לאברם
תני בר קפרא כל הקורא שם: " גמרא, וזה כל לשון ההמלאך

 ',והיה שמך אברהם' לאברהם אברם עובר בעשה שנאמר
 ולא יקרא עוד את' רבי אליעזר אומר עובר בלאו שנאמר

הקורא  אלא מעתה" '", ובהמשך הגמרא הקשו:םשמך אבר
שאני התם דהדר אהדריה " :ותירצו ,"ליעקב יעקב הכי נמי

ויאמר אלהים לישראל במראות הלילה ויאמר 'דכתיב  קרא
  .'"יעקב יעקב

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 א."יג עברכות  א
 .ראה להלן ועוד ,למשל חזקוני בראשית לה יראה  ב
 ., ועוד ראה להלןד"ה עובר חדושי אגדותא "ברכות יג ע מהרש"אראה  ג
 .(יט להלן הערה מובא)' הרה"ק בעל הישמח משה זי"ע לש ד
 .ר' לך לך פי"ז אות לו בשם מכילתאתורה שלימה פ ה
ויאמר לא יעקב יאמר עוד  :ק"וזל (כט לב וישלח 'פר) באר מים חיים ק"הספבכמבואר  ו

צלחתו בראש שמך. המורה רק על עקב וסוף כי אם ישראל שהוא לי ראש שיתחיל ה
גם כן. ולא שתעקר שם יעקב ממקומו כי בעקב יהיה בודאי רוב גדולתו והצלחתו, ואך 

הקורא  )ברכות י"ג.(גם ישראל יהיה נקרא שיתחיל מראש. ועל כן חלקו חז"ל ואמרו 
כי הקורא לאברהם לאברהם אברם עובר בעשה ולא כן ביעקב שאינו נעקר ממקומו 

ר שהוא אב לארם לבד ובאמת הוא אברהם אב המון אברם נראה כמזלזל בכבודו לומ
מה שאין כן ביעקב וישראל אף שהברכה מתחיל גם כן מתחילה גוים וגם ארם בכלל 

על כל פנים צריך נמי לברכת עקב שהוא תכלית כל המאורות והשמחות. ולך ראה 
וזה לשונו,  בפסוק מכרה כיום )פרקי דרבי אליעזר מובא בילקוט רמז קי"א(בדברי רבותינו ז"ל 

אמר ליה יעקב לעשו שני עולמות לפנינו עולם הזה ועולם הבא וכו' טול אתה עולם 
הזה ואני עולם הבא נטל עשו חלקו עולם הזה וכו', וכשבא יעקב מבית לבן וראה לו 
עשו בנים ובנות עבדים ושפחות אמר ליה יעקב אחי לא כך אמרת שתטול אתה עולם 

ה העולם הזה שאינו חלקו נתן לו הקב"ה שכרו, עולם הבא וכו' הרהר עשו בדעתו ומ
שיעקב נוטל חלק בראש ובסוף הבא שהוא חלקו על אחת כמה וכמה וכו' עד כאן. הרי 

 .כאמור

 גהפשט מפרשישאר ו בראשוניםה "כבר תמהואמנם "
 למה נעדר  מושברך דעדיין נשאר הקושיא לאלקינו ית"

שבין בזה החילוק ובביאור  .ד"שם אברם ולא שם יעקב
לגמרי אברהם ליעקב, דרק אברהם נעקר שם אברם ממנו 

ראל, משא"כ יעקב שלא נעקר אלא נוסף עליו שם יש
, ונתבארו מפרשי הפשטוב ראשוניםנאמרו כמה ביאורים ב

  ,על פי דרכםספרי החסידות הדברים בטוב טעם ב
  .הלןוכדל

 -כי אחד קראתיו  - הביטו אל אברהם אביכם"
 "וארביהו

בשם היא מה שמובא  ראשונה והעיקריתוהנה התשובה ה
אין שום  שוב "אברהם"בשם שאחר שנקרא  המכילתאה

ל עצמו ע שםשנשתנה הכיון  ,"אברם"בשם ומשמעות ענין 
שיש גריעותא  מחמת הטעם המוזכר בתורה] אות ה'הי הוספת יד

אב המון "הוא  "אברהם"כ "משא "אב לארם"שהוא רק  "אברם"בשם 

, משא"כ [וידותהעניין בזה על פי חסבמאמר הקודם וכמבואר  "גוים
עוד עליו נוסף ש אלא לשם אחר לא נשתנה "יעקב"השם 

כעין זה ו ,זבמקומו אלא בנוסף לומסתבר שלא בא ו ,שם

ועוד אפשר לומר בהיפוך כי כשאדם  :(פרק יב ,לך לך 'פר) באר מים חיים ק"הספבוכמבואר  ז
הוא בבחינה העליונה שבעליונות בחינת החכמה הנקראת בפי חכמי אמת ובפרט 

כליה כי היכל הוא מ"ם סתומה כנודע סוד הבינה והחכמה בתיקוני זוהר נקודה בהי
הוא יו"ד שהיא נקודה קטנה בהיכל הבינה כי במקום החכמה שם בינה תרין ריעין דלא 
מתפרשין ובחינה זו נקרא אברם אבר מם שהוא חלק ממ"ם סתומה כאמור, אבל 

בר הנמצא כשאדם אין מגיע עד שם ואין בו בחינת מה אני רק מה שהוא בחינת היש וד
במציאות ואז נקרא אדם על שם מ"ה שם של הבריאה ואז נקרא אברהם אב"ר מ"ה, 
 ועל כן היה צריך הקב"ה להוסיף שם זה לאברהם בכדי שיהיה בבחינת אדם על הארץ

מה שאין כן אברם אינו ונכלל בתולדות שמים וארץ להוליד גם הוא בדמותו וצלמו 
כי לא שייך בחינת ההולדה בבחינת ביטול . י'()בראשית רבה מ"ד, כמאמר חז"ל מוליד 

אבל מכל מקום שם אברם לא זז ממקומו רק שנתוסף  המציאות והתפשטות הגשמיות
"ה" עליו להורות על בחינה זו לפעמים כנזכר אבל לא יקרא עוד שמך אברם להיות 
חלקך רק למעלה ולא למטה והיה שמך אברהם להכנס גם בגדר אדם לתקן עליונים 

כי על ידך ירדו המוחין של החסדים גם לתחתונים והקורא שם אברם לחוד  וניםותחת
מגרע המוחין מזעיר אנפין כנודע כי אז לא יעלה למעלה בחינת המיין נוקבין 

כי זה הצווי של רמ"ח מצוות כי אברם הוא הכל למעלה ולכן עובר בעשה, מתחתונים 
על ידי בחינת המיין נוקבין עשה שבתורה הכל לתקן זכר ונקבה במוחין עליונים 

 .תחתונים והמגרע זה עובר בעשה ממשמ
והנה תדע מזה אשר התורה היא נצחית ומרמזת במלת אברהם ואברם לכל אדם ולכל 

והנשמה היא הנקראת כך או כך לפי מדריגתה ובחינתה בעבודת זמן בבחינות הנזכרים, 

אברם ואברהם  | וארביהו" -כי אחד קראתיו  -"הביטו אל אברהם אביכם  | "שאני יעקב דהדר אהדריה קרא"
 "יעקב אשר פדה את אברהם" | לא שנעקר שם יעקב ממקומו | ב' מדריגות -העדר ושלימות, יעקב וישראל  -



 | מעולפת ספירים | מאמר הקורא לאברהם אברם בעמוד 
 

שם נכלל ב "אברם"השם ש חעבודת ישראלבספה"ק כתב 
 ישכח באם וייפסד י "יעקב"שם המשא"כ  ,"אברהם"

 שהוא שם אחר "ישראל"רק  אותו יהיה מותר לקרוא
 .טלגמרי

לבאר את הפסוקים  יישמח משהבספה"ק כתב זאת לאור 
הביטו אל אברהם אביכם ואל שרה " יאישעיההכתובים ב

, והיינו כי "כי אחד קראתיו ואברכיהו וארביהו תחוללכם
כדי  - סיבההנוסף לאברהם ולשרה מאותה  הרי אות ה'

יש ש מצינו קשה למה רק באברהםי ןכם וא ,שיזכו לבנים
 אמר הכתוב, והתירוץ על זה "אברם" אותוא ואיסור לקר

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ני שהזכרנו שעבודתם שמו יתברך והכל בעבודת אמת לא בבחינת הסוג הראשון והש

אינו עולה כיוון להשי"ת מצד מחשבותם שאיננו נכון, והסוג השלישית הנזכרת הזאת, 
היא עבודה האמיתית לשמו יתברך ואך אין שני בני אדם שוין בזה, ויש אוהב מעט ויש 
אוהב יותר, ועוד יותר, וכן בבחינת היראה יש יראה ופחד ורעדה ואימה ורתת וחלחלה 

והכל לפי בחינת העבודה באמת וזכות הנשמה והשמת על לב לפני מי הוא  ועוד רבים,
עומד וחפיצת הלב להדבק בקונו וטהרת הגוף ופרישת קדושתו, והתרחקות מן התאוות 
ותענוגי הזמן וההתבודדות בקונו ושאר ענינים הגלויים למי שלבו חפץ להדבק בה' 

באורו יתברך על ידי קיום ולעשות לו נחת רוח ולאהבה את שמו וליבטל ולהכלל 
התורה והמצוות ולזכות להיות מחזה שדי יחזה להנות מאור פניו יתברך ולראות פני 

ואחר שאברם ואברהם רומזים לבחינת הנשמה וזאת , השכינה אם ירצה ה' לעולם הבא
ולא שייך לומר שלא ירמוז לך לך לבחינת הגבורות לפי שלא ניתקן ודאי לעולם היא 

צחק כנ"ל ותדע ותשכיל בזה אשר התורה מרמזת במלת לך לך לה' הגבורות עד י
חסדים וה' גבורות אשר בשמים וכנגדן בארץ לתקן מארץ עד השמים, ומה שמבואר 

אשר כולם רומזים לחסדים והכל בבחינת חמשים וחמשים היינו האורות  )בלקוטי תורה(
רנו כי האורות קודם התפשטותן ואחר התפשטותן הכל עולה בקנה אחד עם מה שאמ

קודם התפשטותן הוא עבור הגבורות החזקות שאינן מניחין החסדים להתפשט, כי 
מדרך החסדים להתפשט מעצמן ואך אם מתגברין הגבורות הם מעכבין ומקמצין 
הארת החסדים שלא יתפשטו, ועל כן צריך האדם לראות להכניע הגבורות תחת 

 .ולם, ולכן הכל אחד הוא והבןהחסדים ולהגביר החסדים עליהם שיתפשטו על הע
אמרינן כל הקורא  )ברכות יג.(ויאמר לו אלהים שמך יעקב וגו'. בגמרא  :(וישלח 'פר) ק"וזל ח

לאברהם אברם עובר בעשה. אלא מעתה הקורא לישראל יעקב הכי נמי, שאני התם 
בשלמא לאברהם שניתוסף רק דדאהדריה קרא, וקשה למה באמת אהדריה קרא. וי"ל 

וכן הקורא לשרה שרי שנשאר לה ה' בשמו רצה הקב"ה שלא ישתנה שמו רק אברהם. 
)בראשית השם דמקודם רק שנשתנה אות י' וגם אות י' ניתוסף ביהושע וכפירש"י לעיל 

מה שאין כן ישראל אם לא אהדריה קרא היה נשכח שם יעקב ממנו מכל וכל לכן , יז, ה(
 עקב, כלומר זה שמך לעולם ואף על פי כן ישראל יהיה שמך:מך יאמר הכתוב ש

 ,ח"א) קול מבשרספר ב ע"ק רבי שמחה בונם מפרשיסחא זי"הרהבשם  מה שמובאועי'  ט

או יאמר, כי מי שמבטל דעת או כח חבירו  :ל"בזה (פר' וישלח ברכת אברהםמהספר  וישלח 'פר
ועל נקרא 'יכול'. שהרי מבטלו ונותשו ממקומו. וידוע כי יעקב ושטן בגימטריא ישראל, 

א השטן, לא נשאר עוד מכח כן, כשנצח יעקב כח קליפת הסט"א משרו של עשו שהו
וע"כ נתן טעם לקריאת  השטן שיחול עליו גדר שם. וממילא הוא נכלל בשם ישראל.

שם ישראל, שנכלל בקרבו כחו. וזה שנאמר, הגידה נא שמך, כי אחרי שאמר לו ששמו 
יעקב, על כרחך שמו ישראל. ובהיות רצונו לידע אם נתבטל כחו לגמרי, עד שלא נשאר 

ו שם, על כן שאלהו על שמו. ויאמר למה זה תשאל לשמי, מאחר בכחו לחול עלי
 שבטלת אותי לגמרי. 

, כל הקורא לאברהם אברם, עובר בלאו. שנאמר, )ברכות י"ג ע"א(ובזה מבואר מאמרם ז"ל 
ולא יקרא עוד שמך אברם. אלא מעתה הקורא ליעקב יעקב הכי נמי, וכו'. דמאי פריך, 

וכמאמרם, יעקב עיקר וישראל כלל בשם ישראל. רק שנדהא יעקב לא עקר שמו כלל, 
טפל, שנטפל לשם יעקב? אך דלא קשה, דעיקר קושית הגמרא מדכתיב, 'ולא יקרא', 

'לא יעקב', וכדאמרינן גבי יעקב. ומשני, דאהדריה קרא. וע"כ שבא לגלות, דזה שנאמר, 
כנ"ל.  שלא עקר לגמרי, רק שממילא לא יהיה שמך כן, מאחר שנכלל כבר בשם ישראל,

רבי שמחה  מכ"ק מרן הרב הגאון החסיד רשכבה"ג רועה עדת ישראל וישורון הרבי
 .בונם מפרשיסכע נבג"מ

הביטו אל אברהם אביכם ואל שרה תחוללכם כי אחד קראתיו  :(ב"ע עקב דף קח 'פר) ק"וזל י
שיך כי אתם בן הא הא כי הא לכם זרע . על דרך האל)ישעיה נא ב(ואברכיהו וארביהו 

ושמא תאמר והבן,  על ידי שנתן הא לאברהם ושרה העמידו תולדות, ר"ל )בראשית מז כג(
לפי זה למה מותר לקרא שרי ולא אברם וכן יעקב, והתירוץ כי אחד קראתיו, ר"ל שם 

ואף שבשרה גם כן שם אחד, אחד וארביהו, מה שאין כן ביעקב שיש לו שני שמות, 

ואברהם הוא שם אחד והיינו שאברם  "כי אחד קראתיוש"
   .יב"ארביהואלא ש"

ב'  -ישראל , יעקב והעדר ושלימות -אברהם ואברם 
 גותמדרי

רבי יעקב ל לי המילהספר כלויותר מזה מבואר בנותן טעם ב
בקריאת ש אין בו ענין אלא "אברם"השם לא רק שד יגהגוזר
 אברהםל ניתןשמכיון  וגריעותא חיסרוןיש  "אברם"שם 

 "יעקב", משא"כ לגבי וסרוחה מטיפה טמאה אחר שנולד

קורא שרי, והבן כי נכון מכל מקום לא הרביתי רק אדרבה פיחתו, לכך לא הוי גנאי אם 
 .הוא בס"ד

 נא ב. יא
 :מאמרתוך השלא נביאם ב ם המובאים בספרי החסידותישובים נוספי ועי' יב

ואיתא בגמרא ברכות כל הקורא  :ק"וזל (שמות 'פר) נועם אלימלך ק"הספכ ב"משראה 
לאברהם אברם עובר בעשה ולא תעשה ומקשה הגמרא אלא מעתה הקורא ליעקב 

גם משני שאני התם דאהדריה קרא. יעקב יהא עובר בלא תעשה דכתיב לא יקרא כו' ו
ועוד איתא במסכת תענית דף ה' יעקב אבינו זה יש להבין למה באמת אהדריה קרא 

לא מת ומקשה הגמרא וכי בכדי חנטוהו וספוד ספדינהו א"ל מקרא אני דורש שנאמר 
ואתה אל תירא עבדי יעקב כי הנני גואלך מרחוק וזרעך מארץ שבים מקיש הוא לזרעו 

  .חיים אף הוא בחיים ומקשים מכל מקום קשיא וכי בכדי חנטוהו כו'מה זרעו ב
ונראה דכך הוא פירוש הגמרא דאיתא בבבא בתרא גבי דוד נאמר וישכב דוד לפי שהיה 
מניח בן ממלא את מקומו ע"ש והכי פירושו מה זרעו בחיים דהיינו שהם צדיקים 

שבעיסה מעכב  הנקראים חיים כמש"ה ועמך כולם צדיקים. אלא מי מעכב שאור
ושעבוד מלכיות אף הוא בחיים כאלו לא מת וכמו שיעקב אבינו עליו השלום היה לו 
צער גידול בנים וכל מגמותיו היה על בניו להשפיע להם כל טוב למען יהיו צדיקים 

כן הצדיק ההולך גמורים שלא יהיה להם שום מניעה בעבודת הבורא יתברך שמו 
  .פיע להם תמיד נקרא בשם יעקבבעקבותיו המשגיח על העולם להש

ונוכל לומר להכי אהדריה קרא וקראו יעקב לרמז שצורך גדול הוא המדרגה הזאת 
להשפיע לישראל כל צורכיהם אבל אברהם כשהוסיף לו השם יתברך אות ה' על שמו 

ואיתא בגמרא מנלן דשמא  היה נשאר קשור בעולמות העליונים ולא ירד שוב ממדרגתו.
חזו מפעלות אלקים אשר שם שמות בארץ אל תקרי שמות אלא גרים שנאמר לכו 

שמות ואיתא בזוהר הקדוש דשם זה הקוראים לאדם ביום המילה הוא השם עצמו 
שבשרשו ונמצא הצדיק שאינו משגיח על העולם להשפיע להם אלא על נשמתו 

  להעלותה לשורשה הוא נקרא בשם ישראל שזה הוא עיקר השם בשורשו.
וזה  :ק"וזל (שלח 'פר) ע"ק המגיד מטריסק זי"הרהל מגן אברהם ק"הספמה שכתב בוראה 

ולא יקרא עוד את שמך אברם והיה  )בראשית יז, ה(מה שאצל אברהם אבינו ע"ה כתיב 
אם ישראל יהיה  לא יקרא שמך עוד יעקב כי )שם לה, י(שמך אברהם, ואצל יעקב כתיב 

והענין הוא כי כל הפגמים שמך, שאצל אברהם כתיב 'והיה' ואצל יעקב כתיב 'יהיה', 
 והקלקולים נמשך מחטא אדם הראשון כי בחטאו גרם שנסתלק השכינה מן הארץ,

ו'שכינה' היא שכן י"ה, שנסתלקו השני אותיות י"ה ונשארו אותיות המילוי שהם 'דוה', 
)שם בה זוהמא שמזה נמשך טומאת דם הנדה כמו שכתוב  וכשבא נחש על חוה הטיל

זה דם בתולים ודם נדה, שנעשה  )עירובין ק ע"ב(הרבה ארבה עצבונך ודרשו רז"ל  ג, טז(
ואברהם אבינו ע"ה היה הראשון שהתחיל לתקן חטא אדם בחינת והדוה בנדתה, 

יך השראת השכינה והתחיל להמש, )יהושע יד, טו( הראשון ולכן נקרא האדם הגדול בענקים
ולכן כתיב אצלו והיה שמך אברהם 'והיה' הוא אותיות הוי"ה  לחבר ולייחד שם י"ה בו"ה,

שהוא ההיפוך מבחינת הרבה ארבה עצבונך,  )ב"ר מב, ג(ואין והיה אלא לשון שמחה  ב"ה,
וזה כי אב המון גוים נתתיך, 'גוי' בגימ' כמנין 'חוה' שהוא התחיל לתקן החטא של אדם 

 .וחוה
כי לעתיד כשיהיה הזדככות החומריות ויתוקן חיצוניות  )לק"ת זכריה(ונודע בשם האריז"ל 

העולמות אז יתעלו השני אותיות ו"ה שבשם לבחינת י"ה ויהיה השם בסוד ב' פעמים 
ביום ההוא 'יהיה' הוי"ה אחד, ודבר זה התחיל עוד מיעקב  )זכריה יד, ט(י"ה בסוד הכתוב 

וזה מה שכתוב אצלו כי אם ישראל סוד רישא דוא"ו שהיא י', אבינו ע"ה שהוא היה ב
יהיה שמך, כי השם ישראל מורה למדריגתו המובחרת, ובשם זה נקראים כלליות ישראל 

בסוד הכתוב ביום ההוא 'יהיה' ה' אחד, ודבר זה  בניו שעל ידם יהיה התיקון הגמור
ל זה מחמת מדת הענוה התחיל עוד מיעקב אבינו שהוא היה בסוד י' רישא דוא"ו, וכ

 .שהיא בחינת י"ה יושיעך )משלי כב, ד(שהיה לו בבחינת י' עקב שהוא עקב ענוה 
 מה שם.יבתורה שלהובא  יג



 ג עמוד| מאמר הקורא לאברהם אברם מעולפת ספירים | 
 

ששניהם שמות שניתנו לו בעודו קדוש שהרי  "ישראל"ו
ישמח מבואר בספה"ק עין ה, וכידנולד מטיפה קדושה

הן מצד מה שהוא  יכול להיבטל "אברם"שהשם  טומשה
אביו  בו הוא שם שקראוהווהן מחמת ש "אברהם"נכלל ב

אינו לכך הוא שם שנתן לו השי"ת ו "יעקב", משא"כ ואמו
 . יכול להיבטל

ביחס  "אברם"ש טזספרי החסידותדבר זה מבואר ב
ביחס לשלימות הכוללת  - העדר שלימותכוא ה "אברהם"ל

, הנכללות בהת וובחינות שונ מדריגותבתוכה כמה מיני 
, בשלימותשניהם מדריגות  "ישראל"ו "יעקב"משא"כ 

אחר  "אברם"כי  יזשפת אמתק "בספהכמבואר היינו ו
 

                                                                                                                                                                                                     

 
ום דיש גנאי באברם או מש -וכעי"ז יישב היפה מראה על ירושלמי פ"א ה"ו ד"ה לא   יד

 .הקב"ה, או משום שהוא רק אב לארם שאינן הוא שם של
כל הקורא לאברהם אברם  )דף י"ג ע"א(הנה אמרו רז"ל בברכות  :(ב"ע ויחי דף קז 'פר) ק"וזל טו

עובר בעשה, אלא מעתה הקורא ליעקב יעקב, ומשני שאני התם דהדר אהדריה קרא. 
באמת יש להבין הטעם מה שנא. אך הנראה כי אברם אשר קראו אביו ואמו, יכול  והנה

כמו שפירש רש"י על ויקרא  להבטל וגם כן נכלל באברהם. אבל יעקב שהקב"ה קראו כן,
וגם כי יהיה נבטל לגמרי.  מעשה ידי יוצר לא יבטל, )בראשית כה כו, ד"ה ויקרא(שמו יעקב 

והיה שמך אברהם, וכאן לא  )בראשית יז ה(שם נאמר  ודיוק הכתובים מורים על זה, כי
, והיינו בלשון תנאי שלא יקרא יעקב )שם בראשית לה י(נאמר רק כי אם ישראל יהיה שמך 

 כי אם ישראל יהיה שמו, והבן.
ובזה תבין שם אברם ואברהם,  :ל"בזה (פרק יב ,לך 'פר) באר מים חיים ק"הספבכדאיתא  טז

כמאמר  רהם אברם עובר בעשה, ולא כן ביעקב וישראל,ולמה הקורא לאביעקב וישראל, 
 . )ברכות י"ג.(חז"ל 

לפי שעשו אחיו יצא  כי הנה יעקב אבינו ע"ה בחיר האבות ונולד בתולדה כולו טוב
למה  )בראשית רבה ס"ג, ח'(קודם ושאב כל הזוהמא אשר נמצא ברחם האם וכמאמר חז"ל 

והיה שלישי בקודש ולכן מתולדתו  יצא עשו ראשון כדי שיצא הוא ותצא סריותו עמו
ועל כן מעודו השיג נאמר עליו ויעקב איש תם יושב אהלים אהל תורה ואהל תפילה, 

שם "מה" לאהבה את ה' וליראה  הבחינה הטובה המעולה שביארנו בחינת אדם השלם
ממנו בכל עוז, ולהודות לו במאוד על אשר זכה להיות עבד מעבדי אל ככל הנאמר, 

שמו יעקב שהוא מספר ב' פעמים אלהים עם אותיותיהם כנודע מדברי  ועל כן קרא
הרב ז"ל, כי היה עבודתו עבודה תמה אשר בעת עבודתו וגם אחרי כן, היה מורא שמים 
עליו במאוד מאוד בפחד ואימה בחינת אלהים בזוכרו לפני מי הוא עומד ומה הוא 

הבכורה לקחת אותה מיד עושה תיקון כתר מלוכה בראשו של הקב"ה, ומסר נפשו על 
אחיו מיד עשו, כי הנה חפץ במאוד בעבודת ה' יתברך אשר ניתנה אז לבכורים והיה 

  .לו עבודת שמו יתברך כמוצא שלל רביקר אצ
ואמנם אחר כך כשזכה עוד לעלות במעלות רבות ונכבדות להגיע אל בחינת ביטול 

ינת לי ראש ראשית המציאות והתפשטות הגשמיות מכל וכל, קראו הקב"ה ישראל בח
ואמנם  חכמה כי זכה להשיג בחינת החכמה ליבטל ממציאותו נגד גדולת וכבוד בוראו,

אי אפשר לעמוד תמיד בבחינה זו כי אימתי יקיים התורה והמצוות ויכנוס בגדר אדם 
לעבוד הבורא, ורק שהיה כבחינת שאר הנביאים שבעת הנבואה עמדו בבחינה זו ביטול 

היו בבחינת נובלות החכמה לעבוד עבודת ה' ללמוד תורה ומצוות. המציאות, ואחר כך 
 ולכן לא זז שם יעקב ממקומו אף אחר שנקרא ישראל כי לא תמיד היה בבחינת ישראל

  .והיה מוכרח להקרא גם על שם יעקב
ולא כן אברהם אבינו ע"ה תולדות תרח ולא נשלם בתחילה בבחינת הטוב הגמור והראיה 

ועל כן בתחילה לא היה נקרא אפילו על שם ה"מה" בשלימות שיצא ממנו ישמעאל, 
כי הנה בחינה זו היא הגדולה שבגדולות ואפילו נביא הגדול שבגדולים לא היה הגמור 

עומד תמיד בבחינה זו רק לעתים רחוקות בעת התגלות הנבואה היה בא לבחינת 
ל רמ"ג אברים ותראה שאמרו ז"ל על אברהם, בתחילה לא שלט אלא עביטול המציאות, 

הרי שלא היה נשלם בשלימות הגמור ועל כן קראו שמו אברם לבד מספר רמ"ג כי לא 
נשלם בבחינת ה"מה" בשלימות, ואחר כך כשנשלם בשלימות והיה מושל על כל רמ"ח 
אבריו אז קראו הקב"ה אברהם מספר רמ"ח, ואבר מ"ה, כי זכה לבחינת ה"מה" בשלימות 

לל גם בחינה הגדולה בחינת ביטול המציאות בחינת ואכן בשם זה נכ ככל הנזכר,
וקראו הקב"ה בשם שיסבול שני אלו החכמה כח מה, כי יגיד על אב"ר מ"ה גם כן, 

הדברים המכוונים ליעקב ולישראל, ואך הקוראו אברם עובר בעשה כי שם זה יגיד על 
כן וה' הגמור, וה' הוא היודע תופחיתת אברהם אשר לא נשלם בשלימות הגמור, 

אמיתיות לבבו אשר כבר נשלם בשלימות הגמור והיה עומד תמיד בזו הבחינה מאז 
 .מך אברם דוקא כנאמרלא יקרא עוד שהשלימותו, ועל כן צוה ו

אז ו ובריה חדשה כקטן שנולד המילה נעשה אדם אחר
הם אותו  "ישראל"ו "יעקב", משא"כ "אברהם"נקרא בשם 

ברית על ידי ה -שאברהם  ,. כלומרבשני מיני דרגות אדם
להיות לו  נפרד מלהיות ערל לב ככל הגוים והאומות -מילה 
הם  "ישראל"ו "יעקב", משא"כ הור לעבודת בוראולב ט

 "יעקב" נתיגות אצל כלל ישראל שיש מהם בבחישתי מדר
 .יח"ישראל" נתויש מהם בבחי

המובא  החילוקעל פי  - העבודהבאופן  - מתבטא הדברכן ו
 רומז "אברם"שוהיינו בין אברם לאברהם, ש יטל"חזב
ם א ח איברים,"על רמ "אברהם"ו מלוכה על רמ"ג איבריםל
  משא"כ, כאברם הוא פגם בהשלימות של אברהם ןכ

נעשה אברהם אבינו כבריה חדשה לכן הקורא אברהם ואחר המילה  :(תרנ"ב, לך 'פר) ק"וזל יז
 .אברם עובר בעשה ולא כן ביעקב וישראל כי נשתנה לאדם אחר

כי יש בני ישראל שיש להם אחיזה בשם יעקב  :(תרמ"ח ,וישלח 'פר שפת אמת)איתא שם כך  יח
ואיתא לא שיעקר שם יעקב כו' ישראל עיקר ויעקב טפל כו'.  ויש בשם ישראל.

כי אברהם קודם שנימול היה בכלל כל ובאברהם אמרו הקורא אברם עובר בעשה. 
 ערלים וישראל ערלי לב. האומות וזה נתבטל ממנו לגמרי כשנימול. דכ' גוים

 ב."לב ענדרים  יט
 ש."עיי יג המובא לעיל הערה באר מים חייםק "בספהכמבואר  כ

 :ק"וזל (מועדים וזמנים)ע "ק רבי יצחק מנעשכיז זי"הרהל תולדות יצחק ק"הספמבואר בוכן 
לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל וגו'. ואיתא בגמרא  )בראשית לב כז(כתיב ביעקב 

ולא  )שם יז ה(הקורא לאברהם אבינו ע"ה אברם עובר בעשה דכתיב ש (דף י"ג.)ברכות 
יקרא עוד את שמך אברם והיה שמך אברהם. והקשו אלא מעתה הקורא לישראל יעקב 
יעבור עליו מטעם דכתיב לא יעקב יאמר עוד וכו', ותירצו שם. ויש גם כן לתרץ ולבאר 

ק לארם, ואחר כך קראו דהענין הוא כך, דהנה אברם נקרא על שם שהיה תחילה אב ר
ולכן הקורא אברם פוגם בזה הקב"ה אברהם אב לכל העולם, כדאיתא בגמרא שם. 

בבחינה זו שנתנה למעלת אברהם אבינו ע"ה, ולכן עובר עליו. אבל ענין שמות יעקב 
כי ישראל הוא  וישראל, הם שתי מדריגות שונות, ששתיהן צריכות להיות לכל אחד,

אותיות ל"י רא"ש, ראש נקרא הקב"ה, והוא אותיות אש"ר  מדרגה גבוה מאוד, והוא
לשון תענוג ואושר, רומז שהקב"ה מקבל תענוג מישראל כשהם במדרגה הגבוה הזו. 
ולפעמים כשאין זוכין למדרגה הגדולה הזו, הם רק בחינת יעקב, אותיות יו"ד עקב, 

מר שצריך להרים , עקב הוא בחינת עקביים. רצה לו)זח"ב קנג ע"ב(יו"ד רומז לחכמה 
ר להיות במדרגת ישראל העקבים ובחינות הנמוכות לחכמה העליונה, ואז זוכין לחזו

 .כנזכר לעיל
וזה פירוש הכתוב לא יעקב יאמר עוד שמך. עוד, מורה על דבר הטפל, כמו ועוד לקרא 

, כוונתו ששמך יעקב לא יהיה שם הטפל, כי אם זה אני מוסיף לך שיהיה שמך )קידושין ו.(
שראל גם כן, להורות על שני מדרגות הנזכרות. שגם כשאין האדם בבחינת ישראל, י

מבחינת יעקב לעלות  אבל על כל פנים נשאר הרשימו משם זה, שיכולים לחזור
  .ישראללמדרגת 

. יש להבין )יז, ה(והיה שמך אברהם  :ל"בזה (ךל 'פר) צמח צדיק ק"הספאיתא נמי בוכן 
רהם כתיב והיה, עוד יש להבין מה ובאב )לה, י(למה ביעקב כתיב ישראל יהיה שמך 
הקורא לאברהם אברם עובר בעשה, אבל  )יג.(שאמרו חז"ל סוף פרק קמא דברכות 

יעקב מותר לקרוא, אף על גב דכתיב ישראל יהיה שמך מכל מקום אהדריה קרא, 
  וקשה למה באמת אהדריה קרא.

ותיקנם לגמרי כי באברהם הוסיף לו ה' מחמת ששלט בה' אברים שלו וי"ל הענין בזה, 
, משום הכי כשקורא לאברהם אברם עובר בעשה שפוגם באברהם, אמנם )נדרים לב ע"ב(

, והיה צריך להכניע )זוה"ק ב, קיא.(ביעקב הענין הוא כי יעקב היה תיקון אדם הראשון 
אמר לו ישראל  )ב"ר עח, ג(השטן שרו של אדום, ולכן כשנצח המלאך שהיה שרו של אדום 

שעל ידי שהכניע השטן שרא"ל עולה גימ' יותר מיעק"ב כמנין שט"ן, יהיה שמך, כי י
 .נקרא ישראל

ולכן אמר לו  אמנם עדיין לא הכניע השטן מכל וכל עד שיהיה הגאולה שלימה במהרה,
)זכריה יד, ישראל יהיה שמך, רומז על הגאולה שאז יהי"ה הוא השם הוי"ה, כמו שכתוב 

אז יקרא בשם ישראל לחוד, אבל לעת כזאת יש , שם( )ליקו"תביום ההוא יהיה ה' וגו'  ט(
 .כלבחי' יעקב שפלות כי לא נתקן ה עדיין

 ק"הספעי' עוד ב המוכנת לנו בעת הגלות, מורה על הגאולה שם יעקב הואמה שובעניין 
ויקח אליהו שתים עשרה  (יח לא)מלכים א' רה בהפטו :ק"וזל (א"ע כי תשא דף קצו 'פר) ישמח משה

אבנים כמספר שבטי בני יעקב אשר היה דבר ה' אליו לאמר ישראל יהיה שמך, עד 
כל הקורא לאברהם  )דף י"ז ע"א(כאן. והוא תמוה. והנ"ל בזה דהא איתא במסכת ברכות 
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וכמו שיבואר  יעקב וישראל ששניהם משלימים זה את זה
  .להלן

 לא שנעקר שם יעקב ממקומו
אינו תמורת  "ישראל"נתבאר שהשם מלבד מה שאמנם 

אלא בנוסף לו, כבר מבואר  "יעקב"וחילוף השם 
השמות  ששני - מחמת כמה וכמה טעמים - כאמפרשיםב

 . את רעהומשלימים האחד  הללו

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
נמי, אברם עובר בעשה ובלא תעשה וכו'. ומקשה אלא מעתה הקורא ליעקב יעקב 

וכבר תמהו דעדיין נשאר הקושיא לאלקינו ומשני שאני התם דהדר אהדרי קרא וכו'. 
וכבר כתבנו לתרץ בכמה אופנים. והנה כעת  ית"ש למה נעדר שם אברם ולא שם יעקב,

דהנה ידוע שביעקב יש משכון מאליהו שיבא נ"ל דביעקב איכא טעם גדול שלא יתעקר, 
והנה יש להבין באליהו שהקריב בבמה בשעת  , והבן.ויגאלינו, על כן לא נעדר שם יעקב

איסור הבמות, אף שהיה לזכות ישראל, מכל מקום וכי אומרים לאדם חטא כדי שיזכה 
. אך התירץ הוא דהוא כדי שיזכה בעצמו, דהא ערבונא שקיל מיניה )שבת ד' ע"א(חבירך 

. וזה הוא כונת יעקב, ואם יהיו ישראל עובדי עבודה זרה ח"ו ככל הגוים איך יגאלם
הפסוק להצדיק את אליהו באותה מעשה, ואמר כמספר שבטי בני יעקב אשר היה וגו', 
ואם כן קשה איך קוריהו יעקב, וצריך לומר משום ערבונא דאליהו, אם כן יפה עשה 

 .בי הקורה כדי ליטול ערבונו, והבןאליהו שנכנס בעו
והנ"ל על פי דברי קדשו  :ק"שכתב וזל (תולדות 'פר) קדושת יום טוב ק"הספעוד בוראה 

על הפסוק לולי ה' שהיה לנו יאמר  )קכד א(על תהלים  מוזללה"ה בספר תפלה למשהשל 
)ברכות י"ג על הא דאמרו חכמינו ז"ל  דאיתא בספרים הקדושיםל. ופירש על פי נא ישרא

כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה, והקשו מיעקב, ומשני שאני התם דאהדריה  ע"א(
קרא כו'. והקשה מהרש"א הא גופא קשיא למה ביעקב לא הקפידה תורה לקרוא אותו 

ברהם. ומבואר במפרשים הרבה בשם יעקב, ובאברהם הקפידה לקראו דייקא בשם א
, כביכול עמו )ישעיה סג ט(טעמים על זה, וטעם אחד כתבו, דהנה ידוע בכל צרתם לו צר 

, והיא שעמדה לישראל ויעמוד להם לגאלם מיד צר במהרה, כי )תהלים צא טו(אנכי בצרה 
ולרמוז זה בא בשם יעקב, כי בעוה"ר גרמנו שה' אתנו בגלות, ולה' הישועה דייקא. 

יו"ד מורה על אות משמו ית', ועקב היא לשון שפלות רומז על הגלות, ור"ל שהוא ה
בעת צרותינו לגאלינו יתברך אתנו עמנו גם בעת שפלותינו ודלותינו, והוא יעמוד לנו 

 .למענו יתברך
וזה שאמר הכתוב לולי ה' שהיה לנו אף בהגלות, אז יאמר "ישראל" דוקא ולא שם 

אבל בשביל טעם זה אהדריה לקרוא אותו בשם אברם, יעקב, כמו באברהם דאסור 
עכ"ד דפח"ח. נמצא מבואר דשם יעקב נשאר  קרא לשם יעקב ג"כ, לרמוז לנו דבר זה,

ו בגולה, היה אז לסיבת היותינו בגלות המר בעוה"ר, ואלמלי לא נחרב ביתנו ולא יצאנ
 .רק שם ישראל לבד

למה תאמר  )ישעיה מ כז(פרש הפסוק ובזה יש ל :(תולדות 'פר ,שת יום טובקדו)כתב שם עוד 
יעקב ותדבר ישראל נסתרה דרכי מה' ומאלקי משפטי יעבור. דהפסוק מתמיה ואומר, 
למה תאמר יעקב ותדבר ישראל דוקא, כמו באברהם שאסור לקרא אותו בשם אברם, 

הלא ה' זו כן יעקב לא יאמר עוד רק שם ישראל, וניחא ליה, נסתרה דרכי מה' כו', ר"ל 
לו ונתחייבנו בעונינו גלות, ומשום זה נשאר שם יעקב לרמוז כי הוא אתנו בגלות  חטאנו
 .וזה נכון וכנ"ל,

ך עוד יעקב לבד שמך יעקב לא יקרא שמ :ל"וז (י להבראשית ) חזקונימה שפירש הכעין  כא
שאם יעקר מכל וכל את יעקב שמך יאמרו, כי כי שני שמות יהיו לך יעקב וישראל, 

כדכתיב הכי קרא שמו יעקב ויעקבני זה פעמים, ויקראו  בשביל עוקבה נקרא שמך יעקב
יכך הקורא שמך פעמים כך ופעמים כך אבל באברהם לא נאמר שמך אברם לפ

 .לאברהם אברם עובר בעשה
לומר טעם למה שחזר ובזה יש  :(פרק א ,שמות 'פר) באר מים חיים ק"הספאיתא בכך  כב

ישראל מה שאין כן באברהם שלא קראו הקב"ה וקרא ליעקב יעקב אחרי קריאת שמו 
  .)ברכות י"ג.(כמאמר חז"ל  עוד אברם אחרי קריאת שמו אברהם,

ואכן ידוע כי שם יעקב הוא יו"ד עקב והוא מורה על בחינת ירידת הקדושה לבחינת 
לשלח הטמאים  התחתונים מקום הטומאה ח"ו בכדי להבדיל בין הטמא ובין הטהור

כדמיון האב היורד אל נדחים להשיבם אל חיק אמותם, לחוץ, ולהעלות הטהור לקבץ 
בית השבי מקום מזוהם בכדי להעלות בנו משם. כי יו"ד הוא הקדושה ויורד אל בחינת 

ועל כן כשרצה הקב"ה לומר לו בחינת העקביים המורה על הקליפות בסוד עקב עשו. 
עם יעקב  גלות מצרים ואמר לו אנכי ארד עמך שהוא בחינת הקדושה שירדה למצרים

 "יעקב" על פי הידוע כי כבספרי החסידותהעניין במבואר ו
, וכמבואר כגת"הם שתי מדריגות בעבודת השי "ישראל"ו

 הענינ "יעקב"מדריגת  , אשרכדנועם אלימלךק "בספה
שם מלברר ו "עקב"וה שהוא לירד אל הטומאההגוף עבודת 

 "ישראל"מדריגת כ ", משאהטוב מתוך הרע - הניצוצין
, כהלהיותה עסוקה בעניני אלוקות עבודת הנשמה הענינ

, הקודמת לה "יעקב"ת בחינ על ידיריגה המושגת שהיא מד
 .כו ע"ק בעל התניא זי"הרהל ליקוטי תורהק "כמבואר בספה

בכדי שלא להניח את ישראל להשקע שם ח"ו. קרא אותו יעקב המורה על בחינה זו 
וכל ענין ירידת הקדושה שירד למצרים עם ירידת הקדושה לעקבת טומאת מצרים. 

יעקב, לא ירד כי אם הקדושה שנתעטפה בשמו שם יעקב. על כן קרא אז שמו יעקב, 
ולא ביעקב ים עוד, אחרי קריאת שם ישראל. ויותר מזה לא מצינו כלל שנגלה אליו אלה

לבד כן היה כי גם בכל השבטים שבטי יה שירדה הקדושה עמהם לא ירד כי אם הקדושה 
שנתעטפה בשם כל אחד ואחד. כי כל חיות הקדושה שיוכל האדם לקבל הכל נרמז 

 .ום שורשו ואין בפרט אלא מה שבכללבשמו כי זה שמו למעלה במק
בספרי  טובא אריכותת יש "שבין יעקב לישראל ובבחינתם בעבודת השיבהחילוק  כג

למען הבן החילוק שבין  -החסידות, אולם אנחנו לא הבאנו אלא רק הנצרך לענינינו 
 ישראל.-אברהם ליעקב-אברם

דידוע דישראל הוא מדרגה עליונה הנקרא וזהו ואלה שמות כו'  :(פר' שמות)ק "וזל כד
וזהו שאמרו חז"ל לא שיעקר שם יעקב ישראל כידוע ויעקב הוא מדרגה תחתונה 

דשני השמות הוצרכו שם ישראל בשביל קישור ממקומו אלא ישראל עיקר כו' ע"ש 
"ל והצדיק גמור אשר בשם כנ העולם העליון ושם יעקב בשביל קישור עולם התחתון

ישראל יכונה הוא מקושר בעולם העליון והצדיק שאינו במדריגה ישראל יש לו אחיזה 
בשם יעקב שהוא מדרגה תחתונה ובלבד שילך על כל פנים בתמימות אעפ"י שאינו 

  יכול להשיג מדרגה העליונה הנקרא ישראל
)דף הנה אמרו רז"ל בברכות  :ל"בזה (ב"ע ויחי דף קז 'פר) ישמח משה ק"הספבוכמבואר  כה

כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה, אלא מעתה הקורא ליעקב יעקב, ומשני  י"ג ע"א(
שאני התם דהדר אהדריה קרא. והנה באמת יש להבין הטעם מה שנא. אך הנראה כי 

יכול להבטל וגם כן נכלל באברהם. אבל יעקב שהקב"ה  אברם אשר קראו אביו ואמו,
, מעשה ידי יוצר )בראשית כה כו, ד"ה ויקרא(קראו כן, כמו שפירש רש"י על ויקרא שמו יעקב 

)בראשית וגם כי יהיה נבטל לגמרי. ודיוק הכתובים מורים על זה, כי שם נאמר  לא יבטל

, )שם בראשית לה י(אל יהיה שמך והיה שמך אברהם, וכאן לא נאמר רק כי אם ישר יז ה(
וגם פירושו שלא והיינו בלשון תנאי שלא יקרא יעקב כי אם ישראל יהיה שמו, והבן. 

יקרא יעקב ר"ל רק בבחינה זאת, כי אם ישראל גם כן יהיה שמו, כי הוא ב' בחינות 
  וישארו לנצח נצחים.

, )תהלים מו ט(ת בארץ על אשר שם שמו )ברכות דף ז' ע"ב(והענין שידוע מה שדרשו רז"ל 
ומבואר בספרים כי השם לפי הנשמה ומקורה, ועל פי זה נ"ל טוב שם משמן טוב, על 

, שהיא הנשמה, והגוף כפתילה, והשפעה הוא )קהלת ט ח(פי ושמן על ראשך אל יחסר 
דרך שפירשנו למעלה כי  השלהבת. ועל פי זה מבואר יותר ויום המות מיום הולדו, על

  .אז הוא כך
ה מאז היתה נשמתו בדרגא דיעקב, ואחר כך העלה את הגוף במדריגה זו שהיתה והנ

הנשמה בה מאז, ונעשה הגוף כלו נשמה ולא נשאר בו גוף, והנשמה העלה למדריגת 
 )ח"א כ"א ע"ב(והיינו דמבואר בזוהר  ישראל ולא נשאר בו גוף, רק נשמה ונשמה לנשמה.

' השמות, יעקב להגוף דהוא נשמה תתאה, ועל פי זה נשאר ביעקב ומשה כחדא אזלנין, 
והבן. והיינו דקאמר יעקב אבינו לא  וישראל לנשמה עילאה, לכך לא נעקר שם יעקב,

מת, כי הוא חי בחיים האמיתים וכמ"ש, אבל על שם ישראל לא יתכן לומר לא מת, כי 
 היא הנשמה ומאי רבותא דידיה.

ולכן הקורא לישראל יעקב אינו עובר בעשה כמו הקורא לאברהם  :(בלק 'פר) ק"וזל כו
והיינו אברם משום דלא נעקר שם יעקב לגמרי מישראל דהא אהדרי' קרא וקראו יעקב 

מטעם הנ"ל שא"א להגיע לבחי' ישראל אלא ע"י קדימת בחי' יעקב כי מתחלה צ"ל עסק 
עבודת בחי' יעקב ואח"כ יאכל בשבת הבירורים שבחול לתקן ההסתר כו' שזהו 

  וכמ"ש במ"א. להעלותם מעלה מעלה ולהתענג על ה'
להבין מארז"ל כל הקורא לאברהם אברם עובר בלאו שנאמר  :בהמשך כתב שםעוד 

ולא יקרא עוד שמך אברם אלא מעתה הקורא ליעקב יעקב הכי נמי שאני התם דהדר 
ר לבוא ולהגיע למדריגת ישראל כ"א בהקדימו תחלה והענין שאי אפשאהדריה קרא כו'. 

 מדת ומדריגת יעקב.
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הישמח ק "הרהדברי  יפל ע כזייטב לבק "מבואר בספהוכן 
אינו משלים את ש "אברם"לעומת שם ד ע"זימשה 

צד בשיש לו לאדם  הרומז לאחיזה "יעקב"ש הרי, "אברהם"
אשר  - "בעקב עשווידו אוחזת " כחעל דרך הכתוב - רעה

 הוא , רק על ידי זה יכולבין טוב לרע בחירה לו מתוך כך יש
 שהיא המעלה הגדולה "ישראל"להגיע לבחינת ומדריגת 

 מבחירתו - שגת דווקא על ידי התגברותו של האדםהמו
נקרא יעקב ש קראמפורש בוכמ, על הצד הרע - החופשית

 הרומז לצד הרע כידוע עשואת שרו של שניצח שם כן על 
  

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
הקורא  )יג.(, ואיתא בש"ס ברכות )לעיל יז, ה(שמך וגו'  אתלא יקרא עוד  :(וישלח 'פר) ק"וזל כז

לאברהם אברם עובר בעשה, ופריך מהא דיעקב, ומשני שאני התם דאהדריה קרא. 
 מאי שנא, עי"ש.  )חדושי אגדות שם ד"ה עובר( מהרש"אוהקשה 

)שם כה, בפסוק  )ישמח משה, פר' תולדות("ה בכתבי קודש של מוזלהוהנראה לי על פי המבואר 

, על פי מה שפירשו בחלום אהבתי אתכם וגו' )ד"ה עוד(ויתרוצצו הבנים בקרבה וגו'  כב(
ומה שכתב לפרש שם וידו אוחזת בעקב עשו, ומכח זה היה להם התערבות, , )מלאכי א, ב(

זה לא היה בגדר בעל שזה עיקר החשיבות, שלולי , )לעיל כה, כו( על כן ויקרא שמו יעקב
 עי"ש.  בחירה כלל,
דאברהם לא יתעלה בזה שיקרא שמו אברם כבראשונה, לכך נתבטל שם זה ובזה נבין, 

, )שם לב, כט(וגו'  לגמרי, מה שאין כן יעקב, נהי דשם ישראל מורה על שרית עם אלקים
 אכתי לולי שם יעקב המורה על התערבות עם עשו במה שידו אוחזת בעקבו לא היתה

שום רבותא כלל אם מי שהוא בגדר מלאך קדוש יתגבר על הסטרא אחרא, לזה לא 
למען יהיה לזכרון על היותו אוחז בעקב עשו בפרק התערובות, ועם  נתבטל שם יעקב,

  .כי שרית, ולכן שני השמות קיימין כל זה גבר בצדקו עד שבא לגדר
ל הקורא לאברהם אברם עובר כ )ברכות יג.(איתא בש"ס  :(ויגש 'פר ,ייטב לב) עוד כתב שםוכן 

)חדושי אגדות שם ד"ה בעשה, מה שאין כן ביעקב דאהדריה קרא. והקשה זקיני מהרש"א 

קרא גופיה טעמא בעי, מדוע נתבטל שם אברם לגמרי מה שאין כן ביעקב קראו  עובר(
 קרא גופיה נמי יעקב. 

 וד נראה()ד"ה עפרשת תולדות ישמח משה  בספר מוזלה"הונראה לי על פי מה שכתב 
, שהיה )שם(, ויתרוצצו כו' )ב"ר סג, ו(, כי למה שאמרו ז"ל )לעיל כה, כב(לפרש למה זה אנכי 

יעקב מפרכס לצאת על בתי כנסיות כו' ועשו על בתי עבודה זרה, אם כן הרי הם 
להיותם שניהם בבטן אמם, וידו של משוללי בחירה, ומה צדקתו של יעקב. אך התירוץ, 

עשו, לכך היה להם תערובות זה בזה, ומזה נצמח סימן טהרה של יעקב אוחזת בעקב 
עשו בכף רגל, ועם כל זה היה יעקב מתגבר והולך לצדקו ועשו לרשעו, ולכך זה צדיק 

וידו אוחזת בעקב עשו, ומשם היה לו תערובות עם  )שם, כו(וזהו שאמר הכתוב  וזה רשע.
כי זה עיקר החשיבות של יעקב, עשו, ועם כל זה היה צדיק, על כן ויקרא שמו יעקב, 

דלולי זה היה מוכרח, ולכך נקרא על שם העקב, דמכח זה נובע שהיה בעל בחירה 
 ע"כ דבריו.  ובבחירתו נעשה צדיק,

ובזה סרה קושית מהרש"א, דלכך לא נתבטל שם יעקב, דכל עיקר מה שנקרא ישראל 
והיה בו תערובות,  הוא מכח שהיתה ידו אוחזת בעקב עשו )שם לב, כט(וגו'  כי שרית

ולבעבור זה נקרא יעקב, ולזכר זה אכתי יקרא בשם יעקב גם כן, להורות שעל ידי מה 
 והבן. שהיה תחלה נקרא יעקב להיותו בעל בחירה, נקרא עתה ישראל,

 כה כו.בראשית  כח
 לב כט.שם  כט
שמך יעקב וגו'. ויאמר לו אלהים  :ק"וזל (וישלח 'פר) עבודת ישראל ק"הספבכדאיתא  ל

אמרינן כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה. אלא מעתה הקורא  )ברכות יג.(בגמרא 
 וקשה למה באמת אהדריה קרא.לישראל יעקב הכי נמי, שאני התם דאהדריה קרא, 

 .כט"אלוקים ותוכלכי שרית עם " -
 "עקבי"שהוא בבחינת  -מצד הגוף העבודה הנדרשת והנה 

, "עקב" - הוא להיות מכיר בשפלותו מתוך ענווה וביטול -
כ העבודה הנדרשת מצד הנשמה הוא להיות מכיר "משא

הכל מתוך גאווה ליכה על בשורשה באלוקות ולהמ
 ."לי ראש" - דקדושה

דלכך תלויים המה שתי  לספרי החסידותבומבואר 
 בהדי הדדי, כי כגודל מעלת "ישראל"ו "יעקב"המדריגות ד

 גופו ומכיר שפלות יותר מבין  כךשל האדם  נשמתו דרגתו
 

וי"ל דבשלמא לאברהם שניתוסף רק ה' בשמו רצה הקב"ה שלא ישתנה שמו רק 
השם דמקודם רק שנשתנה אות י' וגם אות אברהם. וכן הקורא לשרה שרי שנשאר לה 

, מה שאין כן ישראל אם לא אהדריה )בראשית יז, ה(י' ניתוסף ביהושע וכפירש"י לעיל 
קרא היה נשכח שם יעקב ממנו מכל וכל לכן אמר הכתוב שמך י עקב, כלומר זה שמך 

 .ולם ואף על פי כן ישראל יהיה שמךלע
רומז על אופן העבודה שצריך להיות האדם כי יעקב וביאור השמות נראה בדרך רמז, 

תמיד עקב ושפל בפני אות י' הכתוב בראש שהוא מורה על בורא עולם שאין לדמותו 
שום ציור קווין. אמנם יש לך בני אדם שהם ענווים ושפלים בעיניהם אמנם מחמת 

ופורקי עול מתורה ועבודה ועלולים לעבירות בכל שעה ומטעם זה הם שהם בטלים 
ולא זו הדרך לעובדי ה' רק לעבוד ה' במצות עשה ולא תעשה ודקדוקי שפלותם.  מכירים

סופרים ואף על פי כן תהיה בו רוח נשברה ונמוכה לפני גדול אדונינו ורב כח לדעת 
וזהו שאמר הכתוב שמך יעקב, כלומר שתתנהג בעקב וענוה  שעדיין לא יצא ידי חובתו.

כטפשים הנ"ל רק ישראל יהיה שמך ולא יקרא שמך יעקב באמת, כלומר שתהיה 
 .ת ה' ושמך יעקב ענוה לא תזוז ממךהמורה גדלות עבדו

שמרמז על הצדיק העובד ה' שצריך להיות בחי' עקב וענוה ולדעת כי הוא אין או יאמר, 
ואפס. אמנם לפעמים צריך הצדיק להתחזק ולעמוד על עמדו לעורר רחמי המלכים 

וכמ"ש  ל אחינו בני ישראל ולסתום פי המקטרגיםוהשרים יר"ה לבטל גזירות רעות מע
רשב"י בספר הזוהר בר יוחאי בעלמא, וכמו ששמענו בדרך זה ממורנו החסיד הצדיק 
מורינו אלימלך זצ"ל. ולא שהתנשאו רוחם בזה באמת רק היו מרוממים ומנשאים את 

וזהו שאמר הכתוב הגם ששמך יעקב  עצמם להמתיק הדינים ולעמוד כתריס נגדם.
נ"ל, מכל מקום לא יקרא שמך יעקב כלומר לא לעולם כי אם לפעמים ישראל יהיה כ

  .ותוכלך כי שרית עם אלהים ואנשים שמך ותתנשא בדר
)חדושי  זקיני המהרש"אובזה יתורץ קושית  :ל"בזה (וישלח 'פר) ייטב לב ק"הספמבואר בוכן 

באברהם הקורא לאברהם אברם עובר בעשה,  )שם(מפני מה אמרו  אגדות ברכות יג. ד"ה עובר(
וביעקב מצינו שהתורה עצמה קראה אותו שתי שמות, יעקב ישראל. ולפי מה שכתבתי 

וחזת על שם ידו א )לעיל כה, כו(תורה מלבד הנאמר בדזה ששמו יעקב אני אומר ניחא, 
מפני שהלך בעקבותיו ומדותיו ודרכיו של הקב"ה, ומפני זה בעקב וגו', עוד דברים בגו 

ולכן נקרא וכמו שנתבאר,  זכה לקרוא ישראל, כלומר "ישר אל", ומזה נעשה שר ומושל
בשניהם, להורות מפני שהלך בעקבותיו יתברך בדרך ישר שעל זה מורה שם יעקב, לכן 

  .רים נחמדים ומתוקים בעזה"יוכאמור. והדבנקרא ישראל, 
ובזה יש לפרש מאמר  :ק"וזל (תרע"ב ,ויצא 'פר) שם משמואל ק"הספכ ב"עוד משועיין 

כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה וכו' אלא מעתה הקורא  )י"ג.(הש"ס ברכות 
 דהנה שם רי' קרא. ולהנ"ל יובן ליעקב יעקב הכי נמי, שאני התם דהדר אהד

ישראל כתבנו למעלה בשם תקוני הזוהר שהוא שם הכולל ימינא ושמאלא, אך זה יתכן 
 ע"כ אי אפשר שיתקרי כנ"ל,  רק מפאת שם יעקב בחי' עקב שהוא בטל לגמרי

י' בחי' עקב אי אפשר שיקרא ישראל ולא יעקב כי באם תקח ממנו שם יעקב ולא יה
 .ישראל
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הבעל על פי דברי  לאדברי חייםק "מבואר בספהן וכ ,ומריהח
אל נקמות ה' אל " לבהידועים על הפסוק א"עשם טוב זי

ואהבתו לאדם  מחמת חסד ה'לפעמים ד "נקמות הופיע
אותו אליו על מנת שמעצמו יכיר בחסרונו מקרב הוא 

 .ת"ובשפלות עצמו אל מול גדלות השי

 הוא לאידך גיסא, שעל ידי שהאדם נעשה שפל בעיניו וכן 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
דלמה נקרא יעקב אחר  הנה ידוע מה שהקשו המפרשים :(וישלח 'פר) דברי קדשוואלו  לא

ומאי שנא באברהם שהקוראו אברם לא יעקב יאמר עוד שמך,  )בראשית לב, כט(שנאמר לו 
 :)ברכות יג.( עובר בעשה

אל נקמות  )תהלים צד, א(על הפסוק  מה שכתב הבעש"ט זלה"הובפשיטות נ"ל דהנה ידוע 
שאם הקב"ה רוצה בצדקותינו, אפילו אדם חוטא, מענישו בזה יע, ד' אל נקמות הופ

היינו אם אדם זוכה לעשות תשובה ויתמרמר נפשו על חטאו,  שמראה לו רוב גדולתו,
ונפשו יצאה במה שחטא והמרה בכבוד קדשו יתברך ויתעלה, ומצא חן בעיני הקדוש 

ות האדם מעט מגדולת ובראברוך הוא שמקבלו בתשובה, ומראה לו חבתו וגדלו וטובו, 
הבורא יתברך שמו, אחזו חיל ורעדה יותר על חטאתו אשר חטא להשם הגדול ב"ה, 
והקב"ה מנשאו עוד יותר להשפיע לו חכמה, להבין עוד קצת יותר מגדולת שמו יתברך, 
ובכל פעם יש לו עיגום נפש ופחד וצער יותר אשר חטא לאל גדול, אשר לא נודע לו 

 .מאס וטורף נפשו על חטאו לאל גדולש יותר חטאו, והוא מובכל פעם מרגי גדלו,
ולמשל נער קטן זרק אבן למלך, ולא ידע מהות המלך, מה עשה המלך, לקחו לחצרו 
להיות משכיל בלימוד נערי וסריסי המלך ומאכילו מפת בגו, ויהי בהיות הנער מבין 

מלך שא נא פשעי, קצת גדולת המלך וטובו אשר עליו, בא והתנפל לפני המלך, אדוני ה
כי לא ידעתי מכבודך, ועתה אני מכיר מעט גדולתך וטובך, ידעתי גודל פשעי עד מה 
יגיע, סלח נא לחטאתי. והמלך לא השיב לו רק עשהו לאחד ממשרתיו, והמה יודעים 
קצת מגדולת המלך, ויהי בהוודעו יותר מגדולת המלך והכיר בחטאו יותר, ויתמרמר 

לא השיב לו רק עשהו לשר באיזה מקום, ומאז הכיר יותר  מאוד לפני המלך, והמלך
ונתמרמר יותר על חטאו, ובא לפני המלך בבכי וזעקה על גודל חטאו, עד כי הגביהו 

יו פשעו יותר המלך ונשאו בין השרים, וישם כסאו מעל כולם, ואז הכביד עליו בעינ
 .ויותר עד כלות הנפש

ניאץ ולמי חטא, והשם יתברך ברוב רחמיו  כן הנמשל, שהאדם בחטאו אינו מבין את מי
ואם זוכה והוא לומד  )ברכות לד ע"ב(מקבל שבים, וקרוב בעל תשובה יותר מצדיק גמור 

תורה הקב"ה מודיע לו מרזי דאורייתא, ובכל פעם שיוודע לו יותר מגדולת הבורא 
והצער  ית"ש שאין לו שיעור, אזי מתמרמר בנפשו יותר עד כלות הנפש, וזה הוא העונש

 .על העבירה לזכות חומרו
וזה אל נקמות ד', שנוקם במה שהופיע ועוזר לבעל תשובה להודיע לו מגדולתו ית"ש, 
והבעל תשובה בכל פעם שנתוודע לו מיקרו של הקב"ה וגדולתו אין חקר, אזי מתמרמר 
הבעל תשובה ביותר. וזה אל נקמות הופיע, שהנקמה הוא בהופיע לבעל תשובה 

 .רא ית"שמגדולת הבו
)עי' זוה"ק כידוע במדרש והנה כמו כן הקב"ה שקרא ליעקב שם יעקב, שמרמז על קטנות 

אחר כך קרא לו ישראל שמרמז על לשון שררה, ומסתמא אבינו יעקב  תרומה קעה ע"ב(
כשנתגדל במעלה גדולה כזו כי שרה עם אלקים, לא זחה דעתו עליו ח"ו, אדרבה נתקטן 

 )חולין פט.( בגמראכמ"ש  דולת קרבת השם יתברך ב"ה וב"ש,עוד בעיניו כאשר זכה לג
ובודאי יעקב אבינו לפי ערך גדולתו שנתגדל שממעטים עצמיכם.  )דברים ז, ז(אתם המעט 

כמו שמשה רבינו בקראו שמו ישראל נקטן בעיניו, כי ידוע שהגדול יש לו ענוה יתירה, 
 :)במדבר יב, ג(ע"ה היה עניו מכל אדם 

מצא נהי שיעקב נקרא ישראל, כי שרה ונתעלה במעלה מאשר היה עד הנה, מכל ונ
מקום לפי ידיעתו והשגתו שהשיג בגדולת הבורא נקטן בעיניו והיה לעקב, ולפי 

ולכן שייך שפיר לקרותו יעקב מדרגתו עתה הוא בבחינת יעקב, וכן בכל פעם ופעם, 
ליה וירידה כאחת, שנתגדל ממה והנה בחינה זו הוי ממש עאחרי התגדלו בשם ישראל. 

 .נגד הכרת גדולת הבורא ית"ש יותר שהיה ונתעלה, ונקטן בעיניו וירד מכבודו בעיניו
כמו בטבע למטה היסודות והנה ידוע דתכלית כל בריאת העולם בהתמזג העולם, 

נתמזגו, מים קר ולח, ואש חם ויבש, ונתמזגו על ידי האויר שהוא חם ולח שיש בו 
הם וכן בכל מעשה בראשית עיקר הקיום על ידי התמזגות ההפכים, והוא מדרגות שני

על ידי מה שעל גביהם שיש בו מדרגות שניהם, וגבוה מעל גבוה עליהם כידוע, עד 
שאותיות התורה שהוא חיות כל העולמות, ויש אותיות מכונים לחסד ולעליה, ויש 

, ומכ"ף הוא בחינת אחוריים לירידה וגבורה, והוא חצי ראשון עד כ"ף הוא בחינת עליה
המרכז  שהוא )שבת קד.(ם כידוע ובהצטרפם יחד יש מרכז, הוא אל"ף בי"ת דאלב"

 .המתחברים
 והנה זאת הבחינה שאדם על ידי גדולתו עושה תשובה ותקטן בעיניו, זו היא בחינת 

 

על ידי  ,"יעקב"בחינת ב - ת"ועניו בביטול גמור כלפי השי
, "ישראל"בבחינת  -דולה זה זוכה להגיע לשררה ולג

  .לגייטב לבק "וכמבואר בספה

תלויים  "ישראל"ו "יעקב"שני השמות כל פנים כי על נמצא 
המה ועומדים זה בזה, אשר על כן לא נעקר שם יעקב, כפי 

  "ישראל", אלא לגמרי ממקומו "אברם"שנעקר שם 
 

עליה וירידה כאחת, וזו בחינת המחבר שני ההפכים, ועל ידי זה יזכה על ידי חטאו 
וזה נקרא בחינת א"ל נקמות הופיע כנ"ל, שהוא בגדר עלות יותר מצדיק גמור, להת

אלב"ם כנ"ל, וזה אל נקמות הופיע. ומה שהקב"ה קרא ליעקב אל, היינו על ידי שמו 
ישראל נתגדל, והוא קטן בעיניו, וחזר וקרא ישראל למדריגה גדולה לפי ערך עלייתו, 

עקב, וחזר למדרגת ישראל והוא במדרגת ולפי ערך גדולתו ענותנותו ולהקרא שמו י
אלב"ם הנ"ל. ולזה בהקראו שמו ישראל הוא קריאת אל כנ"ל, וכמבואר בספרים דאל"ף 
בי"ת דאלב"ם הוא בחינת המיחד ההפכים והוא במדרגה גדולה, ועיין במצרף ועיקר 

 .כן להורות על חיבור המדות וכנ"ל הוא שם אל כידוע ולזה שפיר הקב"ה קראו
 צד א.תהלים  לב
)חדושי ידוע דיעקב אבינו נקרא יעקב וישראל, והקשה המהרש"א  :(במדבר 'פר) ק"וזל לג

כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה,  )שם(מאי שנא מהא דאמרו  אגדות ברכות יג. ד"ה עובר(
יעקב יעקב, ואכתי  )בראשית מו, ב(ובגמרא משני שאני יעקב דהדר אהדריה קרא דכתיב 

קרא גופיה טעמא בעי. והנראה לי לתת טעם נכון, ובזה נבין הטעם שניתן לאברהם 
 אות ה"א ודייקא בין הרי"ש והמ"ם, וענינו, כי אברם מורה על גאות, "אב רם", וכמו

ה', לבחינת עצמותו שהיה עפר  )דייקא(וירא "אליו"  )שם יח, א(שכתב הכלי יקר על הפסוק 
ועל כן, להורות שה' בחר ואפר, ולא בעבור כבוד שמו אברם המורה על גאות, עיי"ש. 

שהיא הקטן בו מכח עצמותו שהיה עניו ושפל בעיניו, ולא בעבור שמו, ניתן אות ה"א 
בין אותיות , )פיוט אקדמות(ותיות, והיא אתא קלילא כו' במספר במילואה מכל הכ"ב א

ר"ם, לומר שבתוכיותו הוא בבחינת ה"א, ולא מפני רוממותו בחר בו ה' אלא מפני 
ענותנותו, ולזה נתרחקו אותיות ר"ם וניתן ה"א ביניהם, להורות כי ה' שונא מי שהוא 

 הקב"ה שונא ה"רם".  רם, ואוהב הנמוך. ועל כן הקורא לאברהם אברם עובר בעשה, כי
אבל יעקב וישראל הוא להיפך, כי יעקב מורה על שפלות, לשון עקב, וישראל על שררות 

וכל השררות והממשלה שהיה ליעקב היה כי שרית וגו',  )שם לב, כט(כדכתיב  וממשלה
 מפני שהיה בבחינת יעקב המורה על שפלות, כי כל המשפיל עצמו הקב"ה מגביהו,

הבאים ישרש יעקב, שנשרשים בשם יעקב המורה על שפלות, אז  , ו()ישעיה כזוכדכתיב 
ולזה שני שמות אלו קיימין, כי לולי שם יעקב לא יקרא דייקא יציץ ופרח ישראל. 

כי שרית וגו'. וזהו שנאמר פה שאו את ישראל, רק מחמת בחינת יעקב נקרא ישראל 
שמות, ר"ל יעקב וישראל,  במספר )מפני שהן(ראש כל עדת בני ישראל וגו' לבית אבותם 

  .קרן ישראל הגבה למעלה לשם ולתהלהולכן ראוי לתת להם נשיאת ראש להרים 
מפני מה בשם אברם  ידוע הקושיא המפורסמת :(תשא 'פר ,ייטב לב) כתב שם עודוכן 

כל  )ברכות יג.(ולא יקרא עוד את שמך אברם וגו', וקיימא לן  )בראשית יז, ה(שאמרה תורה 
הקורא לאברהם אברם עובר בעשה, מה שאין כן ביעקב שניהן קיימין, ונקרא בשם 

בנו בזה פרשת . וכבר כת)שם ד"ה עובר(אל, עיין מהרש"א בחדושי אגדות יעקב וישר
  .ועתה נאמר בתוספת מרובה ,נקדים()ד"ה ובמדבר 

והוא, כי הנה האדם לא נברא בשביל עצמו בלבד, כי אם להועיל גם לזולתו, החכם 
תינו , על כן אבו)תהלים פט, ג(בחכמתו והגבור בגבורתו ועשיר בעשרו, כי עולם חסד יבנה 

אברהם יצחק ויעקב היו מגיירים גרים ומכניסים אותם תחת כנפי השכינה, כדאיתא 
. אמנם לזה צריך הגבור והחכם ועשיר להיות להם בחינת ענוה, )ב"ר פד, ד(במדרש וישב 

להשפיל את עצמם לבחינת השפל ממנו להשפיעו מה שצריך לו, ובפרט החכם צריך 
שם אברם הוא מורה על רוממות ן ממנו. והנה, לצמצם שכלו למען יוכל להסביר להקט

וגו' שמך אברם והיה שמך אברהם, וגאות לבל יביט למטה, על כן אמר לו ה' ולא יקרא 
הוסיף לו ה"א, שבמילואה היא קטנה במספר מכל הכ"ב אותיות, בין אותיות "רם", 

וזהו נו. למען דעת שלא יהיה רם ונשא, גבוה מכל עם, כי אם בעיניו יביט לשלמטה ממ
)סנהדרין יט שנאמר כי "אב" המון גוים נתתיך, כי המלמד את בן חברו תורה כאלו ילדו 

אבי אבי רכב ישראל, וללמד לקטנים ממנו אי אפשר  ב ב, יב( -)מלכים , וכן אמר אלישע ע"ב(
)מוסף לימים בלתי אם ישפיל עצמו למטה בחינת ה"א, "ה"פותח שער לדופקי בתשובה 

ולכך נעקר שם אברם. אבל יעקב וישראל הוא להיפך, כי ענין , ל 'וכל מאמינים'(נוראים, המתחי
שם יעקב הוא על שמשפיל את עצמו בבחינת עקב למי שהוא למטה הימנו, לזה זכה 

 )יתברך שמו(כי שרית עם אלקים  )בראשית לב, כט(וזהו שאמר הטעם  לקרוא בשם ישראל.
ניהם, יעקב ו"ישראל" אותיות "לי ראש" ותוכל. על כן נקרא בש )למטה(ועם אנשים 

כה לשררות ולהיות שמכח השפלות לשלמטה ממנו ללמדם ולעזרם, זולשון שררות, 
 .בינה זאתלראש, 



 ז עמוד| מאמר הקורא לאברהם אברם מעולפת ספירים | 
 

 .הולהיות קיימים בשו םנשארים ה "יעקב"ו

 "יעקב אשר פדה את אברהם"
ק "בספה ע"זימבארדיטשוב  רבי לוי יצחקק "הרההנה ו

בטוב  - לופיהםוחי שמות האבות עניןמבאר  לדקדושת לוי
היו  כנגדם הספירות אשרבהתייחסות אל המידות ו ,טעם

, את בוראם כידוע עבודתםמצד  האבות הקדושים מכוונים
והיינו כי אברהם היה כנגד ספירת החסד ולכן נשתנה שמו 

יצחק שהיה כנגד מידת הגבורה  ,לאברהםמאברם לגמרי 
לא נשתנה או נתחלף שמו כלל, ויעקב אשר היה מכוון כנגד 

לפיכך היה לו ב' שמות שהם יעקב ספירת התפארת 
  .וישראל

צריכה להגביל  דווקא מידת החסד דאברהם היתהדהנה 
ת בבריאת "שהרי עיקר רצון השי ,את עצמה בזה העולם

, אלא שכדי ותיולבריות הוא להשפיע ולהיטיב העולמ
לימות לפיכך צריך שחסדו יהיה מושלם בתכלית הש

 ולכן גם לא היה  להגביל החסד בכלי הגבורה והצמצום,
 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
כי מדת ומה שנשתנה שם אברהם ושרה ולא שם יצחק,  :(תולדות 'פר) דברי קדשוואלו  לד

החסד מורה על התפשטות של בהירות הבורא ברוך הוא והתפשטות כשבא לעולם 
צריכה לצמצם את עצמו ובהירות נתמעט כל מה שיורד מעולם לעולם כדי שיהיה יוכל 

כי אברם נקרא קודם שנתפשט  נשתנה שמו מאברם לאברהם,לקבל. וזהו אברהם ש
בזה העולם והיה בהירתו גדולה ואחר שנתפשט בזה העולם נתצמצם בהירתו ונתמעט 

אבל יצחק שמורה על הצמצום לא נשתנה מעולם לכן נקרא בשם אחר הוא אברהם. 
א אבל קודם שנתפשט בזה העולם נקר לעולם לכן נקרא שמו כשהיה ולא נשתנה כלל

אברם, כלומר אברם שהוא בעולם שלמעלה שעולם שלמעלה נקרא רם ואחר כך 
כשנתפשט ונתצמצם נקרא אברהם אב המון גוים, כלומר עד עולם שהוא אב המון 
גוים לכן קודם שנתפשט בזה העולם לא היה יכול להוציא תולדות עד אחר שנתפשט 

ות בין חסד וגבורה המורה ויעקב הממוצע בין שני המדבזה העולם ונקרא שמו אברהם. 
על התפשטות וצמצום מצד מדתו החסד היה צריך לשנות שמו, אפס מצד מדתו השניה 

לכן  שהוא צמצום לא היה צריך לשנות שמו ולכן לא נעקר שם יעקב הראשון ממנו.
הקורא לאברהם אברם עובר בעשה, שבזה העולם נשתנה שמו ולא היה יכול להוליד 

כי שם אברהם מורה על התפשטות שנתפשט בהירתו בזה  עד שנשתנה שמו אברהם,
העולם. ולא כן הקורא לישראל יעקב, כי לא נעקר ממקומו שם יעקב מצד מדתו השני 
שהיה צמצום ולא היה צריך לשנות שמו, כי היה יכול להוליד קודם שנקרא שמו ישראל 

החסדים שהוא לכן כשנקראים בניו בני ישראל הם במעלה עליונה, כי הוא מרומז על 
 התפשטות כשהמה באין לזה העולם מצמצום הבהירות.

ולא יקרא שמך עוד אברם כי אם אברהם יהיה שמך.  :(ד"ה ולא לך 'פר) דברי קדשוואלו  לה
צריך להבין מפני מה לא נולד יצחק עד שנתוסף לו ה'. ונקדים לפרש מה שכתב רש"י 

על שמו וזהו ה', דבר אחר ואגדלה שמך על ואגדלה שמך היינו שיוסיף לו אות אחד 
 )הוא בפסחים קי"ז.(זהו שאומרים אלקי יעקב וכו' צריך לומר זה גם כן שהוא ממדרש רבה, 

ה'  )ת"ז ת' י"ג, כ"ח:(ויש לומר דשני הפירושים אחד הוא דאיתא בזוהר ברעיא מהימנא 
רה עצמה שניתוסף היינו ה' חומשי תורה וידוע דיעקב הוא סוד התורה והוא התו

שנקראת בשם יעקב תורת אמת, וזהו שאמר הכתוב ואגדלה שמך היינו שיתוסף לו ה' 
חומשי תורה ולכך אומרים אלקי יעקב שהוא סוד התורה ובו נכלל כל התורה כנ"ל, 

)מדרש איכה פתיחתא על גמרא  אא"ז נ"ע זללה"הועתה נבאר מה שהתחלנו על דרך שאמר 

כי יש שני סוגי אנשים אחד מיישב בדעתו מאחר רו הלואי אותי עזבו ותורתי שמ ב'(
ששמעתי שהקב"ה כביכול הוא אין סוף למה לי החקירה בו ומאמין בזה בלי דרישות 
וחקירות ואין זה הדרך ישכון אור, אבל יש סוג שני שאינו מאמין בזה כי אם בדרישות 

עד שנקרא  לזולתו ולהשפיע יכול להוליד "םאבר"
הקורא לאברהם "ש ל"חזאמרו  גם משום כן, ו"אברהם"

, משא"כ נו טובילבד א "אברם"כי  - "אברם עובר בעשה
לא היה  לכן שהוא רק טפל לחסד יצחק שהוא דין וגבורה
, אבל שלא היה צריך להגבילו - בו שינוי מעולם לעולם

המכוון כנגד ספירת התפארת המשלבת ומאחדת בין יעקב 
נקרא גם יעקב וגם  חסד דאברהם לגבורה דיצחק לפיכך

 .כנגד שני הבחינות ישראל

על דרך זה מתבטא כי  להדגל מחנה אפריםק "בספהמבואר ו
רטית ת מצד עבודתו הפ"הדבר גם בהכרת האדם את השי

מן השכל, דהנה אברהם רומז  באופן של שכל ולמעלה
 יצחק רומז לאמונה פשוטה, אלוקותהאדם בעניני  תלחקיר

בביטול  עצמו על המזבחאת שעקד  לפילמעלה מן השכל 
מלמדת את האדם עד הויעקב רומז לתורה , ת"להשי גמור

אשר על כן נוספה ו ,היכן מותר לחקור ומהיכן צריך להאמין
ה' לאברהם הרומזת לתורה המורכבת מה' דייקא אות 

נעשית החקירה באופן הראוי  היל ידשעכיון  ,חומשים
 בין אברהם  והמאחד המכריעיעקב שהוא  נתו שלבבחי

 

 

דע  א כ"ח, ט'( -מים )דברי היכמו שכתב דוד המלך ע"ה  וחקירות היינו על ידי לימוד תורה
את אלקי אביך ועבדהו מתחלה דע ואחר כך עבדהו ואחר שלומד תורה ומעיין בה 
שמכיר על ידי התורה גדולת הבורא ברוך הוא וברוך שמו שהוא אין סוף ואז עוזב 
 מלחקור ולדרוש ולהתבונן בענין אלוקות כלל מחמת יראת הרוממות של אין סוף 

 ן סוף ובאתר דאין סוף מאן יכול וכו', וזהו מאמרם שהשיג שהוא אי יתברך ויתעלה
 ז"ל הלואי אותי עזבו היינו שיעזבו מלהתבונן בענין אלקות ותורתי שמרו היינו על 
 ידי לימוד תורה מתחלה משיג קצת גדולת הבורא ברוך הוא ואז מחמת יראת 

מין הרוממות יעזוב מלחקור עוד אבל לא שיאמין תיכף ומיד כי על זה נאמר פתי יא
  .וגו'

והנה ידוע מידת אברהם הוא מידת התפשטות מעילא לתתא בכל מקום עד בלא די 
הנ"ל  ומידת יצחק הוא צמצום בכל מקום ומידת יעקב הוא המכריע בין שני הקצוות

ומי שרוצה לידע את בוראו ולהכירו ולעבדו בלב שלם ובנפש חפיצה ואם הוא רוצה 
ות בלי גבול אין זה הדרך הנכון כי מחמת להכירו כמידת אברהם שהוא מידת התפשט

במופלא ממך אל  )חגיגה י"ג.(כמו שאיתא רוב התפשטות יכול ח"ו לחקור במקום האסור 
וכן להיפוך אם אינו רוצה כלל לחקור ולדרוש גדולת הבורא ברוך הוא והיא תדרוש וכו' 

רק הו כמו שכתוב דע את אלהי אביך ואחר כך עבדבחינת יצחק זה גם כן לא טוב 
העיקר התכלית הוא בחינת יעקב היינו שהוא הדרך הממוצע כמו שכתוב בשם אא"ז 
נ"ע זללה"ה שיחקור את הבורא ברוך הוא ומשם יבין מקום האסור לחקור ומקום המותר 

סתימא דכל סתימין לית מחשבה תפיסא בך כלל,  )בפתח אליהו(כמו שאמר אליהו ז"ל 
ולדת יצחק פירוש צמצום החקירה ועל ידי מה על וזהו הוהוא הנקרא מידת יעקב כנ"ל 

ידי שנתוסף לו ה' חומשי תורה ועל ידי התורה יבין מקום המותר לחקור ויבין ויחקור 
  כי הבורא ברוך הוא הוא אין סוף עילת כל העילות,

קדם ידעתי מעדותיך כי לעולם  )תהלים קי"ט, קנ"ב(וזה יש לפרש כוונת דוד המלך ע"ה 
ינו אין סוף ב"ה קדמון של עולם ידעתי זה מעדותיך היינו על ידי יסדתם, קדם הי

  .כל באי שעריהוהתורה מודעת זאת ל התורה הקדושה שהוא עדות
וזהו הפירוש שאומרים אלקי יעקב היינו על ידי חקירת הבורא ברוך הוא על ידי התורה 

אברהם כנ"ל, וזה שאמר השי"ת ל הקדושה בחינת יעקב מזה נתגלה אלהותו כביכול
ומלכים ממך יצאו דמלכות הוא בחינת יראה וזה שאמר ממך יצאו על ידי  )בראשית י"ז, ו'(

הולדת הצמצום על ידי התורה שיבין שהבורא ברוך הוא הוא אין סוף יבא מזה ליראת 
עלמין רב ושליט על כל והבן הרוממות בחינת מלכות בגין דאיהו עקרא ושרשא דכל 

 .כל זה
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 ."יעקב אשר פדה את אברהם" לזכתובה  בסוד לו, כי על ידי יעקב נתגדל שם ומדריגת אברהםליצחק

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
. פירש רש"י זהו )יב, ב(ואגדלה שמך  :ק"וזל (לך 'פר) צמח צדיק ק"הספכ ב"משראה  לו

וכי מפני שאומרים אלהי יעקב יתגדל שם שאומרים אלהי יעקב. לכאורה הוא תמוה, 
אמר מפני מה אומרים  הרב מאפטא זצוקלה"האך הענין הוא דהנה אברהם בזה. 

ם לא יקרא עוד שמך יעקב כי א )לב, כט(בשמונה עשרה אלהי יעקב, הלא הקב"ה אמר 
ישראל. ואמר דהנה באלהי אברהם אלהי יצחק ואלהי יעקב יש כ"ו אותיות כמנין שם 

ולכן אם היו אומרים ואלהי ישראל היה יותר אות אחד, לכן אומרים אלהי יעקב הוי"ה, 
 .ודפח"ח כדי שיהיו כמנין שם הוי"ה,

ור ובזה יתיישב הרש"י שפיר, דהנה אם היו אומרים ואלהי ישראל היו מוכרחים לאמ
אך בזה שאומרים ואלהי יעקב אלהי אברם בלא ה"א כדי שיהיה מכוון לשם הוי"ה, 
  זה.שפיר אומרים אברהם בה"א ולכן נתגדל שם אברהם ב

 ויעש אברהם משתה גדול ביום הגמל  :ק"וזל (וירא 'פר) קדושת לוי ק"הספעוד בוראה 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ל הכלל, כי אברהם בעת המילה ניתוסף ה' עאת יצחק. וכתיב בתוספות ביום ה' ג' מל. 
שמו כי בתחילה היה שמו אברם ובעת המילה ניתוסף ה' על שמו. והנה באמת 

ובאמת השתלשלות זרע אברהם היה עיקר מיעקב אבינו כי ממנו נולד י"ב שבטי י"ה. 
מה שלא היה הי"ב שבטים מאברהם מחמת שהוא לא נימול לשמונה ויצחק גם כן בא 

אבל יעקב הנולד מזרע טים מזרע שלא נימול לשמונה לכך לא היה ממנו הי"ב שב
 הנימול לשמונה בא ממנו הי"ב שבטים ונמצא נגמר הה"א שניתוסף באברהם ביעקב,

כי יצחק הוא הראשון הנימול לשמונה ממנו בא הגאולה כמאמר חכמינו ז"ל אתה 
ונמצא באמת תוספות הה' על אברהם שמורה על הגאולה אבינו וכו', רומז על הגאולה. 

הה' בג'  וזהו הרמז ה' ג' מל שנשלם מזרע אברהם הנמול לשמונה.נשלם ביעקב שנולד 
 .שהוא יעקב שלישי לאברהם

 כט כב.ישעיה  לז


