
 בפתח הגליון
 בשיטת הרשב"י שישמעאל היה זרע הגון  

 בדעת הרשב"י אם נשתחררה הגר הנידוןוב
הנה מצאנו בכמה דוכתי ברש"י שהיה ישמעאל רשע, ועשה תשובה, ברש"י בפרשתן  א.

מצחק. , מצחקותרא שרה את בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם )כ"א ט'( פירש, הא דכתיב 
. עם בני וכו'. דבר אחר לשון רציחה, דבר אחר לשון גילוי עריות ,לשון עבודת אלילים

מד שהיה מריב עם יצחק על הירושה, מתשובת שרה כי לא יירש בן האמה עם בני, אתה ל
ואמר הלא משחק  בשדה ונוטל קשתו ויורה בו חצים ואמר, אני בכור ונוטל פי שנים, ויוצאים

ועי' רש"י פסוק י"א ופסוק י"ד שגם כתב כן. ועי' בראשית כ"ה ט' ובפסוק י"ז, מבואר  .אני
 שעשה תשובה, והיה בדרגת צדיק, ע"ש.

, הובא סוטה פ"ו ה"ג)תת תנאים, דהכי איתא בתוספתא לכאורה איכא בזה פלוג אולם
ונראין  ,אמר רבי שמעון בן יוחאי ד' דברים היה רבי עקיבא דורש ואיני דורש כמותו (ברמב"ן

שרה את בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם מצחק  דרש רבי עקיבא ותרא ,דברי מדבריו
אין צחוק אלא לשון עבודה זרה וכו' ואני אומר חס ושלום שיהא בביתו של צדיק כך איפשר 
מי שכתוב בו כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו וגו' יהא בביתו עבודה זרה וגלוי 

שמשעה שנולד יצחק היו  ,ן ירושהאלא אין צחוק האמור כאן אלא לשו ,עריות ושפיכת דמים
שמתשובה שאמרה  ,אמר להם ישמעאל שוטים אני בכור ואני נוטל פי שנים ,הכל שמחין

  .רבי עקיבא דברי מדבריאת  רואה אניו' וגוכי לא ירש בן האמה לאברהם אתה למד  שרה אמנו

אל, או דאיכא פלוגתא בענין זה, אם מה שציוה אברהם את בניו השפיע על ישמע ומבואר
דילמא דאעפ"כ סרח. ]ועי' בתורת חיים סנהדרין ק"ד א' שהקשה דמבואר שם שלא עשה 
ישמעאל תשובה, ומאידך מבואר בבבא בתרא ט"ז ב' שעשה תשובה, וכתב דלא מסתבר דנחלקו 

 אם עשה תשובה או לא, וע"ש דנקט שבוודאי עשה תשובה, וכל דבריו הם רק אליבא דר"ע.[ 

י רש"י שנקט כדעת רבי עקיבא )כמצוין לעיל(, אולם לרשב"י אין מבואר בדבר ולכאורה
]ועי' ברמב"ן שהעיר דנקט רש"י בכאן שתי דעות  כל זה נכון שהיה צדיק מתחילה ועד סוף.

 , ועי' ברא"ם.[וכותב המחלוקות כולםחלוקות בתוספתא, 

כשיו הוא באשר הוא שם. לפי מעשים שהוא עושה עברש"י )כ"א י"ז( כתב עה"פ עי'  אולם
ולא לפי מה שהוא עתיד לעשות, לפי שהיו מלאכי השרת מקטרגים ואומרים, רבונו של  ,נדון

הוא, להמית בניך בצמא אתה מעלה לו באר, והוא משיבם, עכשיו מה  עולם, מי שעתיד זרעו
 עכשיו אני דנו, וזהו באשר הוא שםאמר להם, לפי מעשיו של . צדיק או רשע, אמרו לו צדיק

 וכו'.

כתב הרא"ם אבל יש לתמוה למה לא קטרגו עליו מאותן עבירות  חכמים כתב, בשפתיו
שבידו, וקטרגו עליו מאותן עבירות שעתיד לעשותם ולא הוא אלא בניו, ותירץ ושמא יש 
לומר שהאגדה הזאת אתיא אליבא דר"ש דפליג עלייהו דר"ע ושאר הדורשין שדרשו קרא 

הוא שנאמר מדרשות חלוקות הן אם לא שהוא דמצחק לגנאי, אבל בעיני נראה שדוחק 
מפורש בהדיא שהוא כן, לכן נראה שלא היו יכולין לקטרג עליו ממעשים שבידו כי אין בית 

ה וכו'. ומדבריו למדנו דין מענישין אלא מבן כ' שנה ומעלה, ולישמעאל לא היה כי אם י"ז שנ
 דלא ככל הנ"ל.

וז"ל, נראה דהעולם היו אומרים דמאחר  שם ביאר דברי רשב"י בחסדי דוד על התוספתא ב.
, וישמעאל היה שנייםשישמעאל אינו קרוי בנו אלא בנה, ונמצא יצחק בכור לאביו ונוטל פי 

משיב אל תהיו שוטים דהא אברהם שחררה מקמי דנסבה ונמצא שאני בכור ונוטל כנגד שני 
ישמעאל אם יורש הוא את אברהם, ולא נתבאר אחים וכו'. ומבואר דהיה ויכוח בין כל העולם ל

 הצדק עם מי. 

איכא בזה פלוגתא )עי' דרך יעקב שהביא בזה פלוגתת הבית הלוי והפרי  ובמפרשים
מגדים(, ויש שכתבו דבהא פליגי אברהם ושרה עד שאמר לו הקב"ה שמע בקולה כי נביאה 

בנו אשר ייחסה אותו שרה  עוד ירצה על אודותהיא, ועי' אור החיים כ"א י"א שכתב וז"ל, 
והצדיק דברי שרה ואמר לו כל אשר  הקב''הלהגר כאומ' האמה ואת בנה וגו' בן האמה, ובא 

וגו' שמע בקולה ואל תחשוב אותו בנך והוא אומרו על הנער וגו' עקר לו שם בנו ואמר לו כי 
גומר. ותמצא ביצחק יקרא לך וגו' ובן זה על שם אמו יקרא, והוא אומרו וגם את בן האמה ו

ואת בנו כי שחזר אברהם והודה לדבריה דכתיב וישכם אברהם וגו' ואת הילד וגו' ולא אמר 
 .העיד הכתוב על אברהם

 טעמא דאורייתא
 גליון שבועי מבית אליה תמימה
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 ם במעשי אבותרמוזיכל שרשי המצוות 
 טעם אריכות התורה במעשי האבות

בבראשית האריכה הרבה בסיפורי האבות ובמעשיהם,  התורה
וצריך ביאור מה בא ללמד כל אותה האריכות בסיפורי האבות 
ובמעשיהם, והנה ברש''י )בראשית כ''ד מ''ב( עמד על האריכות 
הגדולה במעשה דאליעזר עבד אברהם, והביא את המדרש 'אמר רבי 

רתן של בנים, שהרי אחא יפה שיחתן של עבדי אבות לפני המקום מתו
פרשה של אליעזר כפולה בתורה, והרבה גופי תורה לא נתנו אלא 
ברמיזה', מבואר בדברים אלו שיש בכל סיפורי האבות רמזים להרבה 
גופי תורה הטמונים בהם, יש צורך לבאר איפה מהם ה'גופי תורה' 

 הרמוזים במעשי האבות והכמוסים בהם. 

 ''תמביאה לדבקות בהשיאיך כל התורה 
אליה תמימה דרכנו בסיעתא דשמיא בדרך חדשה הפותחת  בספר

בהבנת סיפורי האבות, נביא כאן הדברים כפי שנכתבו שערי אורה 
בסיעתא דשמיא במאמר הראשון בספר, הפסוק אומר )דברים י' י''ב 

'ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך כי אם ליראה את ה' י''ג( 
ללכת בכל דרכיו ולאהבה אותו ולעבוד את ה' אלקיך בכל לבבך  אלקיך

ובכל נפשך, לשמור את מצות ה' ואת חקתיו אשר אנכי מצוך היום 
. נראה כי כוונת הפסוק כאן שמפרש בקצרה את טעמי לטוב לך'

המצוות וזהו שכתוב 'מה ה' אלקיך שאל מעמך' היינו שזה כללות 
, הא' 'ליראה את ה' אלקיך' הב' העבודה כולה, ונכתבו כאן ג' טעמים

איך לקיים  'ללכת בכל דרכיו' והג' 'לאהבה אותו'. וההמשך הוא הדרך
 ג' עניינים אלו וזה על ידי עבודת העשין ושמירת הלאוין.

 זרעים ומועד שייכים למידת האהבה
לבאר איך כל המצוות עומדים על ג' יסודות אלו, ונתחיל  וצריך

נה התורה שבעל פה נתחלקה לששה סדרי בעזרת השם לבאר העניין ה
משנה, נראה כי לא בכדי היא נתחלקה לששה סדרים, טעם החלוקה 
היתה כי כל סדר מעמיד נדבך חדש בעבודת השם, ויש לעמוד בזה על 

 עניינם של כל סדר וסדר. 

הכולל בתוכו את עניין התרומות והמעשרות  סדר זרעיםכי  נראה
וא בשם ה' על האכילה כדי לקדשו וכדו' מורה לאיש הישראלי לקר

ולהעלותו לקדושה, על ידי כל המצוות שבסדר זרעים הפרי עולה 
למדרגתו הגבוהה. והנה זה הוא ממידת האהבה להשי''ת שכיון שאוהב 

 אותו קורא בשמו ומודה לו על חסדיו שעשה עמו.

מורה לאיש הישראלי להודות לקדוש ברוך הוא על  מועד סדר
נו ולזכור לדורות את חסדיו שברא לנו את העולם החסד שהיטיב אית

ושהוציאנו ממצרים ונתן לנו את התורה וסיבבנו בענני הכבוד, וזה בכדי 
שנדע להכיר לו טובה ולקיים מצוותיו, סדר זה אף הוא שייך אל מידת 
האהבה כי המועדים מורים לנו לזכור חסדי השם שעשה עמנו ועל ידי 

כי שני סדרים אלו מורים לנו לאהוב את זה נבוא לאהוב אותו. נמצא 
 השי''ת ולהדבק בו בצורה זאת. 

 נשים ונזיקין שייכים למידת ההליכה בדרכי השם

כי זה והטעם  ,מורה על מידת 'ללכת בכל דרכיו' סדר נשיםכי  נראה
הסדר בא ללמדנו שלא להתחתן עם הקרובות שפוגש אותם תמיד, 

רק בדרך של יחוד וקידושין, ושלא לבוא על אישה בדרך תאוה וזנות 
שנאמר ]ויקרא י''ט ב'[ 'קדושים תהיו כי כמו וזהו דרכו של השי''ת 

 המשך בעמוד הבא                                                           קדוש אני'.

 

 א 
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ינו למדונו ]שבת אף הוא מורה על ההליכה בדרכי ה', רבות סדר נזיקין

נ''ה א'[ כי חותמו של הקב''ה אמת, סדר נזיקין בא לברר עם מי האמת 
 –. נמצא עד כאן כי שני סדרים אלו והצדק ועל מי מוטלת חובת התשלום

 מורים על ההליכה בדרכי השם. -נשים נזיקין 

 קדשים וטהרות שייכים למידת היראה
מדבר על דיני הקרבנות, וענין הקרבן פירש הרמב''ן  סדר קדשים

]ויקרא א' ט'[ כי הבהמה עומדת תחת האדם ועל ידי זה הרי הוא כמו 
ידת היראה כי האדם שמתיירא שהקריב עצמו למזבח, וזה שייך אל מ

מהשי''ת מתבטל אליו ונכנע מפניו ותכלית הביטול הוא שמקריב עצמו 
 להשי''ת.

המלמד על הטהרה בכניסה למקדש ובאכילת  וסדר טהרות
הקדשים, אף הוא ממידת היראה כי ממידת היראה ראוי שלא לבוא אל 

ו המלך בלבוש שק ושלא יהיה הגוף מלוכלך בזוהמת הטומאה בעוד
לפני המלך או בעודו עוסק עם הקדשים שהוקרבו לפני המלך. נמצא כי 

 מורים על מידת היראה.  –קדשים וטהרות  –שני סדרים אלו 

מלמדים אותנו לאהוב את השם,  זרעים ומועדאיפוה כי סדרי  נמצא
קדשים מלמדים אותנו לילך בדרכי השם, וסדרי  נשים נזיקיןסדרי 

 א מהשי''ת. מלמדים אותנו לירווטהרות 

 שרשי המצוות רמוזים במעשי האבות תשלוש
בזה לבאר את הרמזים הטמונים במעשי האבות, נראה כי  ונראה

בספר בראשית מונח עיקר כל טעמי המצוות כי כל אחד מהאבות לקח 
לקח לעצמו את מידת  אברהםלעצמו חלק אחד מעיקרי העבודה, 

לקח לעצמו את יעקב לקח לעצמו את מידת היראה ו יצחקהאהבה, 
מידת ההליכה בדרכי השם, ונראה כי כל אחד מהאבות קיים את 
המצוות הקשורים לחלקו, )ובודאי כל אחד קיים את כל התורה כולה 
כמו שאמרו רבותינו אלא שכל אחד דקדק ביחוד בחלק העבודה השייך 
אליו, ולכן זכרה זאת התורה בפירוש רק את החלק שדקדק בו ולקח 

 לחלקו(.

 קיים את זרעים ומועד אברהם
שייך למידת  סדר זרעיםלבאר הדברים, נתבאר לעיל כי  ונתחיל

שדקדק בעיקרו של סדר זה כי נתבאר לעיל אברהם האהבה, ומצינו ב
כי עיקר סדר זרעים הוא בכדי לקרוא בשם ה' על הדברים החומריים, 
ונראה כי זה רמוז במעשי אברהם שקרא בשם ה', ועל כן נזכר זאת 

וש בפרשה שנאמר ]י''ב ח', כ''א ל''ג[ 'ויקרא שם בשם ה'', בפיר
ובמדרש מבואר שכך האהיב שם שמים על הבריות על ידי שאמר להם 

 שהוא גם כן קריאה בשם ה' כידוע. –לברך את ה' 

וכמו שביארנו  סדר מועדהנוסף השייך למידת האהבה הוא  הסדר
שנזכר עליו בפירוש שקיים זה הסדר  אברהםלעיל טעם הדבר, ומצינו ב

שנאמר ]י''ח ד'[ 'יקח נא מעט מים ורחצו רגליכם והשענו תחת העץ', 
ואמרו בגמרא ]ר''ה י''א א', וכן הוא בתנחומא וירא פ''ד ובבמדבר רבה 
פרשה י''ד[ שבסוכות היה המעשה, ונראה דבזה רמוז קיום מצוות 

ד יש לרמוז ד'יקח נא סוכה שהוא תחת העץ ובתלוש הכתוב מדבר, עו
מעט מים' הוא רמז לקיום ניסוך המים. ]ואל תשיבני מדברי התוס' שם 

 שיש ע''ז תירוץ אחר והוא מבואר במפרשים[.

 יצחק קיים את קדשים וטהרות
לקח לעצמו את מידת היראה ולכן נזכר בו בפירוש קיום עניין  יצחק

 סדר קדשיםלעיל,  השייכים למידה זו וכנתבאר סדרי קדשים וטהרות

נזכר  וסדר טהרותנזכר קיום עניינו על ידי שנעקד על גבי המזבח לקרבן, 
עניינו בחפירת הבארות אשר סתמום פלישתים, כי נראה שאותם 
הבארות היו מקוואות שמעיין כשר לטבילה, ולכן חפרן כדי להרבות 
 הטהרה, ובזה רמוז קיום עיקר סדר טהרות שגם הוא שייך ליצחק וכמו

 שנתבאר לעיל.

 יעקב קיים את נשים נזיקין
לקח לעצמו את מידת ההליכה בדרכי ה'. ולכן נזכר בו בפירוש  יעקב

שעמד על משכורתו ]כמ''ש כ''ט ט''ו[ וקיים דיני  סדר נזיקיןקיום 
היפך לבן  –שכירות כתיקונם ]כמ''ש ל''א ל''ט מ'[ ונהג במידת האמת 

קין שהוא ההליכה בדרכי ה' הארמי, ובזה קיים עיקרו של סדר נזי
שקידש את נשיו ועבד בשבילם  סדר נשיםבמשפט האמת. גם קיים 

 כמה שנים.

עבודתו בעניין  יעקב חטא שנשא ב' אחיות ולכן לא השלים את והנה
'קדושים תהיו כי קדוש אני', ולכן ניתן ליוסף להשלים את דרכו של 

', והיינו שיוסף הוא יעקב וכמו שכתוב ]ל''ז ב'[ 'אלה תלדות יעקב יוסף
המשך דרכו של יעקב אבינו, והטעם שגם הוא נהג במידת ההליכה 
בדרכי ה' והמשיך את דרכו של אביו בקיום סדר נשים, ולכן ירד למצרים 
ששטופים בזימה ועמד בנסיון דגילוי עריות באשת פוטיפר, ובזה נרמז 

ת שעיקרה הוא להתקדש שלא להלך אחר תאוותיו שבכל ע סדר נשים
 ולייחד לו אישה מסוימת שיבוא אליה.

 היפך מידתםש האבות נתמודדו עם מי
כמ''ש )משלי  התאווההוא  האהבהעוד, שהנה היפך מידת  ונראה

יבקש נפרד', והטעם כי שורש מידת האהבה הוא ממידת  י''ח( 'לתאוה
החסד וכשהאדם לוקח לעצמו את מידת החסד ממילא הרי הוא מסיר 
אותה מזולתו, והנה במדרש )בראשית רבה נ''א ט'( איתא גבי לוט 

זה לוט שנפרד מאברהם והלך לסדום, )עוד מצינו  -'לתאוה יבקש נפרד' 
זה גם ממידת התאווה(, נראה כי במדרש שלוט היה להוט אחר עריות ו

לא בכדי נתמודד אברהם עם לוט, לוט הוא היפך מידת אברהם, 
בהתמודדות של אברהם עם לוט היה טמון נסיון שלא ילך אחר דרכיו 

 של לוט.  

והטעם כי הקנאה עניינה שלא יהא  הקנאההוא  היראהעניין  והיפך
וי שיהא לו כל לחברו יותר ממה שיש לו, וזה מצד שמרגיש עצמו שרא

מה שיש לזולתו, וזה היפך היראה שעניינה ביטול והכנעה, ולכן נתמודד 
יצחק עם רועי גרר שכעסו עליו מחמת שקינאו בו, והם היפך מידתו 

 שהיא היראה.

 האמתמתחלקת לשנים כי היפך מידת  ההליכה בדרכי השם ומידת
ות, )גם ולכן נתמודד יעקב עם לבן הארמי שהיה גדול ברמא השקרהוא 

שיעקב נתמודד עם עשיו שערער על מכירת הבכורה שג''ז היפך האמת 
ולכן יוסף נתמודד עם  הטומאההוא  הקדושהמידת יעקב(, והיפך מידת 

מצרים שהם היפך מידתו, נמצא כי כל אחד מהאבות נתמודד עם מה 
שהיפך מידתו והכניע את הרע בעניין עבודתו שלא היה כאותם 

 עבודתו.הרשעים שעשו היפך 

איפוה כי גם זה רמוז בסיפורי האבות, עומק טעמי המצוות  נראה
ושרשיהם, כל אחד מהאבות לקח לעצמו חלק אחד בעבודה כדי 
להשלים אותו ולהדבק במידתו, כל אחד מהאבות היה צריך להלחם 

ששרתה על להכניע את כוח הקליפה  דוקא עם מי שהיפך מידתו כדי
ים אריכות מופלאה ויובא בעז''ה בגליון מי שהיפך שלו. ועוד יש בדבר

 הבא.

 

 

 ב



 עשרה נסיונות בעשרת הדברות
'עשרה נסיונות נתנסה אברהם אבינו עליו )אבות פ''ה מ''ג(  במשנה

. הנה השלום ועמד בכולם להודיע כמה חבתו של אברהם אבינו עליו השלום'
נסיונות דוקא. ומצינו מציאה גדולה צריך ביאור מה טעם נתנסה בעשרה 

ברש"י על אבות )פ"ה מ"ג( שכתב כי עשרה הנסיונות מכוונים כנגד עשרת 
הדברות, ולכך נתנסה בעשרה נסיונות כדי לבחון אותו בכל אחד מעשר עיקרי 
העבודה. והעניין בזה נראה כי כבר כתבו הגאונים כי כל התורה כלולה 

בודה שמהם מתפשטים כל ענפי בעשרת הדברות והם עשר עיקרי הע
 .העבודה ולכך הוצרך לעבור עשרה נסיונות כדי להבחן בי' עיקרי העבודה

בעז"ה לבאר העניין, כי מנין העשרה נסיונות לדעת הפרד''א  ונבוא
ל''א( הוא כך. נסיון הראשון כשנולד אברהם בקשו כל גדולי  –)פרקים כ''ו 

ה שנה שלא ראה שמש ולא המלכות להורגו ונחבא מתחת לארץ שלש עשר
ירח. נסיון השני נתנוהו בבית האסורים עשר שנים שלש בכותה ושבע בקדרו 
ןיש אומרים שלש בקדרו ושבע בכותה, לאחר עשר שנים שלחו והביאו אותו 

 ונתנוהו בכבשן האש.

השלישי שטלטלו הקב''ה מבית אביו וממשפחתו והביאו לחרן ושם  נסיון
. נסיון הרביעי מיום שנבראו שמים וארץ לא בא מת תרח אביו ואמתלאי אמו

רעב אלא בימי אברהם ולא בכל הארצות אלא בארץ כנען בלבד, לנסותו 
 ולהורידו למצרים.

החמישי שנלקחה שרה אשתו לפרעה לאישה. נסיון השישי באו כל  נסיון
המלכים להורגו, אמרו נתחיל בבן אחיו ואחר כך נתחיל בו. נסיון השביעי 

קב''ה במחזה עניין שעבוד מלכויות והיה בזה נסיון שלא יערער שהראהו ה
אחר מידותיו של הקב''ה. נסיון השמיני שאמר לו הקדוש ברוך הוא התהלך 
לפני והיה תמים, אמר לו עד עכשיו לא היית תמים לפני מול בשר ערלתך 

 והיה תמים.

, פעם התשיעי שהיה ישמעאל יורה חיצים אחר העופות להרגם נסיון
אחת ראה את יצחק יושב לבדו וירה עליו חץ להורגו, ראתה שרה והגידה 
לאברהם כזה וכזה עשה ישמעאל יצחק עמוד וכתוב ליצחק כל מה שנשבע 
הקדוש ברוך הוא לתת לך ולזרעך חייך שאין בן האמה הזה יורש עם בני 
יצחק. באותו הלילה נגלה אליו הקדוש ברוך הוא אמר לו אברהם אי אתה 
יודע שהיתה שרה ראויה לך לאישה ממעי אמה והיא חברתך ואשת נעוריך 
וכל מה שדברה שרה באמת דברה אל ירע בעיניך על הנער ועל אמתך וגו'. 

 .נסיון העשירי עקידת יצחק

כי הם כנגד עשרת הדברות באופן זה, כנגד הדברה הראשונה  ונראה
ם בבית האסורים 'אנכי ה' אלוקיך' בא הנסיון השני שחבשוהו עשר שני

והשליכוהו לכבשן האש בגלל שהאמין בה', ובזה נתנסה על האמונה עצמה 
 .בהשי''ת

הדברה השניה 'לא תשתחווה להם ולא תעבדם' בא הנסיון העשירי  כנגד
עקידת יצחק, כי מפסוק זה ד'לא תשתחה להם ולא תעבדם' מדויק אבל 

ובד את הקב''ה בכל תעבוד את הקב''ה ותשתחווה לו, וכאן נתנסה בזה אם ע
 לבבו ומוכן להקריב לו את יצחק בנו לקרבן או לא.

הדברה השלישית 'לא תשא שם ה' אלוקיך לשוא' בא הנסיון  כנגד
השלישי ד'לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך אל הארץ אשר אראך', כי 
מפסוק זה ד'לא תשא שם ה' אלוקיך לשוא' מדויק אבל שלא לשוא תשא, 

ילך לארץ ישראל כי שם ה' נקרא עליה והיא הארץ המובחרת ולכך נתנסה ש
 מכל הארצות. 

הדברה הרביעית 'זכור את יום השבת לקדשו' בא הנסיון השביעי  כנגד
שהראה לו הקב''ה את עניין שיעבוד המלכויות, והטעם כי טעם השיעבוד 
הוא כדי לצרף את ישראל ולזככם מהעניין החומרי ובכדי להרבות שכרם 

 הבא, ולכך 'זכור את יום השבת לקדשו' הוא כנגד הנסיון השביעי. בעולם

הדברה החמישית 'כבד את אביך ואת אמך' בא הנסיון השמיני כי  כנגד
מצווה זו דמילה מוטלת על האב למול את בנו, ועוד שמ'כבד את אביך' נלמד 
בקל וחומר לכבד שם ה' ועל ידי הפרישות מן הערלה מתכבד שם השם 

 סימן טבוע בכל ישראל שהם עבדיו. יתברך שיש

הדברה השישית 'לא תרצח' בא הנסיון השישי שבאו כל המלכים  כנגד
להורגו. כנגד הדברה השביעית 'לא תנאף' בא הנסיון החמישי שנלקחה שרה 

 אשתו לפרעה.

הדברה השמינית 'לא תגנוב' בא הנסיון הרביעי שהיה רעב בארץ,  כנגד
יות וזה דוגמת 'לא תגנוב' כי כביכול משמים ואזי נלקח ממנו כל האופן לח

גנבו ממנו את מחייתו, ועוד שבשעת הרעב יש יצר הרע מיוחד לגנוב כי חסר 
 .לאדם ויש לו נסיון שלא לגנוב מהאחרים

הדברה התשיעית 'לא תענה ברעך עד שקר' בא הנסיון התשיעי של  כנגד
הוא בכדי להעמיד גירוש הגר וישמעאל, כי עניין 'לא תענה ברעך עד שקר' 

 המשפט על אשורו וכאן העמידה שרה את המשפט לאשורו.

הראשון כי טעם שבקשו  הדברה העשירית 'לא תחמוד' בא הנסיון כנגד
כל גדולי מלכות להורגו מבואר בספר הישר שהוא מפני שראו בכוכבים 
שעתיד זה לעמוד ולהכחיש אמונתו של נמרוד, וזה מפני שחמד נמרוד 

 לעצמו גדולה שאינה שלו ולכך הוא כנגד לא תחמוד.

 
 

 היאורים על הפרשב
 והנה שלושה אנשים ניצבים עליו )י"ח ב'(.

ל מלאך עשה שליחות נפרדת משום שאין מלאך א' עושה ב' פי' שכ רש"י
שליחויות. ולכן א' בא לבשר את שרה וא' להפוך את דום וא' לרפאות את 
אברהם. ויש מיה גדולה בדברי רש"י שסותר עצמו מיניה וביה שכתב 
לאחמ"כ שאותו מלאך שריפא את אברהם הוא שנשלח אח"כ להציל את 

ך אחד עושה ב' שליחותיו. ואין לומר שזה ין מלאלוט. ולכאו' אין מובן הרי א
היה ביום נפרד ושפיר יכול לעשות שליחות אחרת שהרי רש"י פירש 
שהמלאך שנשלח לעשות את סדום היה נפרד ממלאכים הראשונים משום 
שא"א לעשות ב' שליחויות ומבואר שגם ביום אחר א"א לעשות ב' 

 שליחויות.

דאין מלאך א' עושה ב' שליחויות, ע"ד פשט, שמבואר מזה שהא  ונראה
אין הביאור שמלאך א' לא  נשלח לעשות ב' פעולות וב' מעשים. דודאי 
המלאכים יכולים לעשות כמה מעשים ולא עבור כל מעשה ומעשה נברא 
מלאך בפני עצמו. אלא כל כוונת רש"י שאין מלאך א' עושה ב' תפקידים 

יש לו את שמו ותפקידו, יש שונים וחלוקים זה מזה, והוא משום שכל מלאך 
מלאך המופקד על הרפואה והוא תפקידו לרפאות בני אדם, ויש מלאך 
הממונה על החבלה וההשחתה, ויש מלאך הממונה על הבשורה. ומעתה 
מובן היטב שהמלאך שריפא את אברהם נשלח גם להציל את לוט משום 

תפקיד של שרפואה וצלה הוי אותו ענין ואתו יסוד של פעולה והכל בכלל ה

אותו מלאך, משא"כ להפוך את סדום ולבשר את שרה הוי תפקידים אחרים 
 לגמרי וע"ז מופקדים מלאכים אחרים. ודוק.

 

 ואברהם הלך עמם לשלחם. )י''ח ט''ז(.

שליווה אברהם אבינו את האורחים, והוא מצוה מדרבנן  מכאן
טעם  )כמבואר ברמב''ם פי''ד מהלכות אבל ה''א ובגמרא סוטה מ''ו ב'(

המצוה כי נותן לאורח הרגשה טובה שמלווהו. ובמשנה )בסוטה מ''ה ב'( 
מבואר כי מי שאינו מלווה את האורח הרי הוא כאיחלו שופך דמיו, 
והטעם אמרו רבותינו בזוה''ק )וירא ק''ד ע''ב( כי כאשר אדם מקיים 
מצווה השכינה באה לשרות עליו בכל זמן עשיית המצוה,,ולכך כשהבעל 

לוה את האורח השכינה באה לשרות עליו כי הלוויה היא מצוות הבית מ
עשה של 'ואהבת לרעך כמוך', וכיון שהשכינה שורה על המלווה הרי היא 
שורה גם על האורח שנמצא בסמוךל למלווה, וכיון שבתחילת הדרך 
שרתה השכינה על האורח לכך לא מפסיקה השכינה ללות את האורח גם 

ית כדי לשומרו בדרכים, ולכך אם אינו מלוה אחרי שנפרד ממנו בעל הב
את האורח הרי הוא כשופך את דמיו כי מי שאינו מלווה את האורח הרי 
הוא גורם שהשכינה לא תשרה על האורח ושלא תשמור אותו בדרך ואם 

  ימות בדרך הרי זה בגלל שלא ליווהו.

 ג



 

 

 

 
 

 
 

 דרכי הגמול הנלמדים מאברהם
דאברהם וג' המלאכים מבואר יסודות גדולים בהנהגת הקב"ה  במעשה

שכר המצוות ועבודת ה', ובדרכי הקב"ה לזכות את האדם בתכלית מכל  בענין
 צד. ונבאר קצת היסודות המתגלים בפרשה.

הפרשה כתיב והוא יושב פתח האוהל כחום היום, ויודע מה שפי'  בתחילת
רש"י שהוציא הקב"ה חמה מנרתיקה כדי שלא להטריחו באורחים כיון שהיה 

ב"ה שמצטער אברהם על שלא היו מצטער מחמת המילה. וכיון שראה הק
 אורחים באים הביא המלאכים עליו בדמות אנשים.

בפשוטו מה שהביא הקב"ה מלאכים ועשה נס כזה עבור אברהם,  והנה
היה זה רק היכ"ת למלאות צערו של אברהם ולספק לו אורחים. וכיון 
שאנשים לא יצאו מביתם מחמת חום היום הוצרך הקב"ה לשנות הטבע 

מלאכים בדמות אנשים. אלא שהדבר תמוה טובא וכי לא יכל  ולהביא לו
הקב"ה לסדר לאברהם אנשים אמיתיים, ואם עכשיו הקב"ה הסכים ליתן 
אורחים לאברהם ולא לחוש לצער המילה, למה לא יביא לו אנשים אמיתיים, 
ואין כל מניעה לפניו לסדר אנשים אף במצב של חום היום, או לבטל את עיקר 

 המצב הזה.

שמבואר מזה דמה שהקב"ה הביא לאברהם מלאכים לא היה זה  נראהו
רק היכ"ת לספק לאברהם אורחים, וכיון שלא היו אנשים הוצרך להביא 
מלאכים. אלא מה שהביא הקב"ה מלאכים היה זה בתורת שכר וגמול 
לאברהם, שודאי זכות גדולה לאין ערוך היא לאדם ילוד אשה לארח ולשרת 

משרתיו של הקב"ה שמעלתם הרוחנית גדולה לאין כביכול מלאכי השרת 
שיעור. ומסתמא לא היה אדם מעולם שזכה לדבר זה. והקב"ה זיכה את 
אברהם להכנסת אורחים בדרגה עצומה כזו ושינה סדרי הטבע עבור זה. וכל 
זאת היה שכר וגמול לאברהם על גודל מעלתו שהגיע אליה בשעה זו, שאפי' 

ר המילה ביותר, מ"מ נצטער אברהם וביקש ביום שלישי למילה שגדל צע
 שיבואו אורחים.

מזה הנהגת הקב"ה בשכר המצוות והעבודה, שעיקר שכר  ולמדנו
העבודה היא שהקב"ה נותן אפשרות לזכות בזכות גדולה יותר, ונותן כלים 
נוספים לזכות לעבודתו. וזה היה מידה כנגד מידה, שכיון שהגיע אברהם 

הכנסת אורחים, שאפי' בזמן שלישי למילה נצטער למעלה גבוהה ועליונה ב
ע"ז, כנגד זה זיכהו הקב"ה לקיים מצוות הכנסת אורחים בדרגה כ"כ נשגבה 

 שזיכהו לארח ולשרת למלאכי השרת.

להוסיף דהנה רש"י פי' שהמלאכים לא אכלו אלא הראו עצמן כאילו  ויש
בואר גודל אוכלים, אך מצינו בחז"ל מ"ד שנעשה להם נס ואכלו באמת. ומ

הנס ושינוי סדרי בראשית שעשה הקב"ה עבור אברהם כדי שיזכה באמת 
לארח ולהאכיל מלאכי השרת, וכל זה כדי לזכותו במצוות הכנסת אורחים 

 בשלמות.

נוסף מבואר בזה דהנה מתבאר בד' רש"י שכל ביאת המלאכים היתה  יסוד
רש"י עצמו מחמת שנצטער אברהם באורחים. ולכאו' הדבר פלא והפלא הרי 

פי' להלן שהמלאכים באו בשביל ג' שליחויות, לבשר את שרה ולהפוך את 
סדום ולרפאות את אברהם. ומעת ייפלא הרי ביאת המלאכים היתה מוכרחת 
בלא"ה ומהו שכתב ש"י שכל ביאת המלאכים היתה מפני שנצטער 

באורחים, ומשמע שאם לא היה מצטער לא היו באים. ובשלמא המלאך 
סדום לא נמצרך לבוא אצל אברהם, והיה זה רק כדי שיזכה שהפך את 

לאורחים. אבל במלאך שבא לרפאות את אברהם ולבשר את שרה הרי היה 
 נצרך לבוא בלא"ה.

שמבואר מזה, שבאמת אם אברהם לא היה מצטער באורחים לא  ונראה
היה זוכה למלאך לרפאותו ולא למלאך לבשר את שרה. ואף שוודאי יצחק היה 

בלא"ה שכבר הטיחו הקב"ה על לידת יצחק, מ"מ לא היה זוכה למלאך נולד 
שיבוא בשליחות מיוחדת לבשר את שרה שזו ודאי מעלה גדולה עד מאוד 
שנשלח אליה מלאך משמים לבשרה. וכמו"כ לא היה זוכה למלאך מיוחד 
שירפאהו והיה נצרך לרפואה בדרכי הטבע. וכל ממה שזכה למלאכים אלו הוא 

 באורחים ובאו המלאכים כדי שייעשה הכנסת אורחים. מכח שנצטער

מבואר הנהגה נוספת של הקב"ה ברוב חסדו וטובו בשכר המצוות,  וא"כ
שאף שסיבת ביאת המלאכים לא היתה בשביל לרפאות את אברהם ולבשר 
את שרה, אלא בשביל שנצטער אברהם באורחים, מ"מ מאחר שכבר נשלחו 

אכים יבשרו את שרה וירפאו אותו, ובמיגו אליו מלאכים, זכה עי"ז גם שהמל
שזכה לביאת המלאכים זכה גם לתפקידם ולשליחותם. והוא הנהגה מיוחדת 
של הקב"ה לזכות את האדם ביתרון ותוספת ע"י עיקר מה שזוכה על עצם 

 עבודתו.

מבואר בהמשך דברי רש"י שכתב שבשכר שאמר יוקח נא מעט מים  עוד
להם מים ע"י משה )אלא שכיון שאברהם  שילם לו הקב"ה אצל בניו ששלח

עשה ע"י שליח גם משה היה ע"י שליח. אבל עיקר הדבר הוא שכר על מה 
שאברהם נתן להם מים(. ולכאו' הרי כבר נתבאר מד' רש"י שעיקר ביאת 
המלאכים היה זה שכר לאברהם על שנצטער באורחים, והקב"ה גמל לו שנתן 

רחים. וא"כ מה שנתן למלאכים לו היכ"ת והאפשרות לעשות הכנסתם או
מים זה עצמו כבר היה שכר וגמול לאברהם, ומהיכ"ת שמגיע לו שכר נוסף 

 על זה גופא, וכי מגיע לאדם שכר על מה שקיבל שכר ואכלו.

מבואר מזה הטובה הגדולה בדרכי הקב"ה, שאף שאדם מקבל  אך
בל אפשרות וזכות לעשות מצווה בתורת שכר, מ"מ על מצווה זו גופא מק

שכר בפני עצמו. וכמו שאמרו שכר מצווה מצווה ומ"מ פשוט שגם על 
המצווה השניה יקבל שכר בפנ"ע ככל מצווה. ואף שמצד מידת הדין אין מגיע 
לו כלם שהרי עצם המצווה היא זכות ושכר בשבילו מ"מ הקב"ה ברוב טובו 

 וחסדו דן את המצווה עצמה כעבודה שמגיע לאדם עליה שכר.

ר בזה משום שהרי עצם מה שאדם מקבל שכר על המצוות הביאו ויתכן
הוא שמחה ונחת רוח לקב"ה, שהרי עיקר מה שברא הקב"ה את האדם 
וציווה אותו במצוות הוא משום שרצה הקב"ה להיטיב עם הברואים, וכדי 
שתהא הטובה שלימה ציווה אום במצוות. ומעתה הרי כשאדם מקבל שכר 

הקב"ה שרצה להיטיב לברואים, וע"ז גופא מצווה הוא מקיים בזה רצונו של 
 הקב"ה משלם לו ונותן לו שכר. ודוק.

אם גם על שכר עולם הבא יקבל האדם שכר כיון שבזה גופא  ויל"ע 
שאוכל שכר עולם הבא הוא מקיים רצונו של הקב"ה ועושה נחת רוח לפניו. 

 וצ"ע.
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