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 "כל נדרי"מאמר 

   
 "לעולם ה' דברך נצב בשמים"

כי  בספר יצירהב מובא מה דאיתא אספרי החסידותבכמה מ
כל העולם שלפנינו ומלואו, כל הנבראים והיצורים, 
משתלשלים ונתלים בעשרים ושתים כוחות ואורות 
רוחניים שמקורם באור השי"ת, המתבטאות בכ"ב אותיות 

ים ואחד צירופיהם, בי"ת ובמאתיים שלוש-האל"ף
 .גפנים ואחור -הנקראים בשל כך רל"א השערים 

הרי ישנם כ"ב אותיות, שמשמעות המספר רל"א הוא, 
וכאשר נחבר א' עם ב' וב' עם ג' וכו' הרי הם י"א זוגות, שהרי 

וכאשר נחבר את האותיות בכ"א  ,י"א פעמים ב' הם כ"ב
י י"א , הרי לנו ביחד רל"א צירופים, כדמיני אל"ף בי"ת

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 .דושים; וכן בספה"ק יסוד העבודה ח"ג פ"ו; ועודהובא בספה"ק אור לשמים פר' ק א
 פרק ב' משנה ד'. ב
בשם הרה"ק מהר"ש מבעלזא זיע"א כי  )פר' בהעלותך(ועי' מש"כ בספה"ק אמרי יוסף  ג

 .על האדם לבחון תמיד אם הוא ברל"א שערים פנים או ברל"א שערים אחור עיי"ש
 .כגון א"ת ב"ש, א"ל ב"ם, א"ט ב"ח, ועוד כיוצא בהם ד
ראה בפירוש הר"מ בוטריל על ספר יצירה שם, וכן בפירוש אוצר ה' שם, ועי' עוד בס'  ה

 .יצירה נוסח הרמ"ק ז"ל פ"ב אות י
 .)דף מא ע"ב(ראה שער המצוות פר' עקב  ו

דע כי בעת מיתת המלכים כאשר ירדו למטה היו  :(שער לט דרוש ג)עץ חיים וכן איתא ב
לק עשייה עצמה יש ד' בחי' והם כסדרן ממטה בהם כל הבחי' שהם אבי"ע והנה בח

למעלה דומם צומח חי מדבר והענין כי בוודאי שאפילו בדומם שהוא עפר והאבנים 
וכיוצא בהם הוא מוכרח שיהיה בהם חיות רוחניות ומזל ושוטר עליו מלמעלה דאל"כ 
לא היתה עפר מוציאה דשאים וזרעים אם לא היה בהם חיות אמנם מדרגות חיות 

ח הוא למעלה מהם כי אנו רואין שהוא צומח וגדל כבני אדם ובוודאי כי חיות דצומ
אשר בתוכו גורם לו גידול הזה. וחיות הבעל חי למעלה מהם שיש בהם נפש יותר 
בבירור וכמ"ש ורוח הבהמה היורדת למטה בארץ וחיות האדם המדבר הוא למעלה 

ור המלכים הנ"ל והכל נכלל מהם ואין לך שום נברא בעולמות כולם שאין בהם מן ביר
  בהן ומכל הבחי' הנ"ל יש בקלי' מן מיתת המלכים.

לעולם ה' דברך  )תהלים קי"ט, פ"ט(כתיב וזל"ק:  נה(שער היחוד והאמו)תניא  ה"קספוהביא זאת ב
נצב בשמים, ופירש הבעל שם טוב זצוקללה"ה כי דברך שאמרת יהי רקיע בתוך המים 

נצבות ועומדות לעולם בתוך רקיע השמים ומלובשות  וגו', תיבות ואותיות אלו, הן
ודבר אלהינו יקום לעולם,  )ישעיה מ', ח'(בתוך כל הרקיעים לעולם להחיותם, כדכתיב 

ודבריו חיים וקיימים לעד וכו' כי אילו היו האותיות מסתלקות כרגע חס ושלום וחוזרות 
וכמו קודם מאמר יהי למקורן, היה כל השמים כאין ואפס ממש, והיה כלא היה כלל, 

רקיע ממש, וכן בכל הברואים שבכל העולמות עליונים ותחתונים, ואפילו ארץ הלזו 
הגשמית בחינת דומם ממש, אילו היו מסתלקים ממנה כרגע חס ושלום האותיות 
מעשרה מאמרות שבהן נבראת הארץ בששת ימי בראשית היתה חוזרת לאין ואפס 

  .שממש, כמו לפני ששת ימי בראשית ממ
וזהו שכתב האר"י זצוקללה"ה שגם בדומם ממש כמו אבנים ועפר יש בחינת נפש 
וחיות רוחניות, דהיינו בחינת התלבשות אותיות הדיבור מעשרה מאמרות, המחיות 
ומהוות את הדומם להיות יש, מאין ואפס שלפני ששת ימי בראשית, ואף שלא הוזכר 

משך חיות לאבן, על ידי צירופים שם אבן בעשרה מאמרות שבתורה, אף על פי כן נ
)פרק וחילופי אותיות המתגלגלות ברל"א שערים פנים ואחור כמו שכתוב בספר יצירה 

כל שער מורכב  -פעמים כ"ב הם רל"א, והם רל"א השערים 
 .המשתי אותיות

, כי הארבע דרגות ובכתבי האריז"לעל דרך זה מובא 
שבבריאה הנקראים: דומם, צומח, חי ומדבר, יש בתוך כל 
אחד מהם חיות רוחנית וניצוץ אלוקי המחייה ומהווה 

יש בו מכך שהרי אף הדומם  האריז"לאותו, ומוכיח זאת 
תנועה וכוח הרבייה, וכמו העפר המצמיח ומגדל דשאים 

 . זועשבים

 טהאריז"לכי לאור יסוד זה, מיישב  חהבעש"טומובא בדברי 
את חידת ה'חוקרים' שהקשו מניין באה החיות לנשמת 
החיים שבאדם, ומבאר כי היא באה מהתחברות האדם 

עד שמשתלשל מעשרה מאמרות ונמשך מהם צירוף שם אבן, והוא חיותו של  ב' משנה ד'(
האבן, וכן בכל הנבראים שבעולם, השמות שהם נקראים בהם בלשון הקודש, הן הן 

דיבור המשתלשלות ממדריגה למדריגה מעשרה מאמרות שבתורה על ידי אותיות ה
חילופים ותמורות האותיות ברל"א שערים עד שמגיעות ומתלבשות באותו נברא 
להחיותו, לפי שאין פרטי הנבראים יכולים לקבל חיותם מעשרה מאמרות עצמן 

, ואין בהם שבתורה, שהחיות הנמשך מהן עצמן, גדול מאוד מבחינת הנבראים הפרטיים
כח לקבל החיות אלא על ידי שיורד החיות ומשתלשל ממדריגה למדריגה פחותה 
ממנה על ידי חילופים ותמורות האותיות וגימטריאות, שהן חשבון האותיות, עד שיוכלו 
להתצמצם ולהתלבש, ולהתהוות ממנו נברא פרטי זה, וזה שמו אשר יקראו לו בלשון 

באותיות שם זה שנשתלשל מעשרה מאמרות  קודש, הוא כלי, להחיות המצומצם
שבתורה, שיש בהם כח וחיות לברוא יש מאין ולהחיות לעולם, דאורייתא וקודשא בריך 

 .הוא כולא חד
 .לר' אברהם אזולאי מעין ה נהר יז אורח לחיים פר' בשלח; חסד לאברהם ז
את המן וגו' למען ויענך וירעיבך ויאכילך בזה"ל:  (דף י"ח ע"ב) 'כתר שם טובמובא ב'ך כ ח

הודיעך כי לא על הלחם לבדו יחיה האדם וגו'. וקשה דההי"ן של שתי פעמים האדם 
מיותרים, והוי לו לומר יחיה אדם, יש לומר דאיתא בספר ליקוטי תורה מהאר"י ז"ל, 
דהחוקרים הקשו מאין הוא חיות הנשמה, דאין הדעת נותן שיהיה חיות הנשמה מלחם 

ר דהנשמה יכולה לחיות בלי מזון כמו מלאך, דאם כן מה טעם ומאכל גשמי, ואין לומ
אם עובר אדם ושוהה כמה ימים בלא מזון ימות ברעב, והמיתה הוא פירוד הנשמה מן 
הגוף, וקשה מה טעמא תצא הנשמה מחמת מניעת אכילה, כיון שאינה נהנית ממנה, 

 .ונבוכו הרבה בזאת החקירה
)אבות ה', ו בשורש הבריאה, דאמרו רבותינו ז"ל ותירץ האר"י ז"ל שהיו סכלים ולא ידע

בעשרה מאמרות נברא העולם, פירוש, על ידי המאמרות עצמן נתהוה הכל, דמאמרו  א'(
של הקדוש ברוך הוא מרום וקדוש, ותיכף כשאמר הקדוש ברוך הוא יהי רקיע נתהוה 

הוא בחיות בדבר ה' שמים נעשו, ונכנס המאמר ה )תהלים ל"ג, ו'(הרקיע, וכמו שנאמר 
לעולם ה' דברך  )תהלים קי"ט, פ"ט(פנימי להחיות הרקיע כל ימי עולם שיעמוד כמו שנאמר 

נצב בשמים וכן כשאמר תוצא הארץ דשא ועץ פרי או תוצא הארץ נפש חיה, אותו 
 .המאמר היה מהוה הכל, והמאמר הזה הוא חיות פנימי להם

ואומר ברוך אתה ה', כשמזכיר וכשנוטל אדם פרי או דבר מאכל ומברך עליו בכוונה 
את השם מתעורר אותו החיות שעל ידו נברא הפרי ההוא כי נברא הכל על ידי ה', 
ומוצא מין את מינו וניעור, וזה החיות הוא מזון הנשמה, וכל זה במאכלים המותרים 

  .וכשרים שצוה הקדוש ברוך הוא להעלותן מגשמיות לרוחניות
 ליקוטי תורה ריש פר' עקב. ט
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לחיות האלוקית המחיה ומהווה את העולם הגשמי 
 .יוהחומרי

לקח  רבינו מאור שבעת הימים, מרן הבעל שם טוב זיע"א,
יסוד זה והרחיב אותו, עד שעניין זה הוא חלק נכבד ועיקרי 
במשנתו, אלא שבמקום לכנות את מציאות השי"ת 

כשפת  -המתגלה בבריאה בכינויים 'חיות' 'ניצוץ' או 'מוחין' 
בעיקר 'אותיות' הבעל שם טוב , קורא אותם האריז"ל
 . יאים', 'דיבורים' ו'מאמרות'ו'צירופ

, מבואר ספרי החסידות, וכן בכל הבעש"ט זיע"אבמשנת 
באריכות כי העולם שאנו רואים הוא כביכול ה'מאמר' 
וה'דיבור' של השי"ת, כלומר, מתן הביטוי של האלוקות, 
הופעת אורו של השי"ת באופן חומרי וגשמי, וכמו שהביא 

על על שם טוב הבכי כך דרש  יבבאר מים חייםבספה"ק 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 ר המצוות וספר הליקוטים בפר' עקב.וע"ע בשע י

)הובא בבעש"ט עה"ת פר'  ות יעקב יוסף ר"פ בראשית ד"ח ע"גראה למשל בספה"ק תולד יא

 .ר שבעת הימים' על ספר בעש"ט עה"ת, וראה ע"ז באריכות בספר 'אובראשית(
 ל ענייניכמו שיש כ"ב אותיות בדיבורי תורה ותפלה, כך יש בכוז"ל התולדות שם: 

גם כן כ"ב אותיות, שבהם נברא העולם וכל אשר בו, וכמו  החומר והגשמיי שבעולם
יודע היה בצלאל לצרף אותיות שנבראו בהם שמים  )דנ"ה ע"א(שאמרו בש"ס דברכות 

וארץ וכו' רק שהאותיות מלובש בחומר ענייני העולם, בכמה כיסויין ולבושין וקליפות, 
הרי שכבודו יתברך מלא כל הארץ וכל אשר  ובתוך האותיות שורה רוחניות הקב"ה,

רק שהוא בהסתרה, וכאשר אנשי  )תיקון כ"ו(בה, לית אתר פנוי מיניה, כמבואר בתיקונים 
וזהו שאמר בתיקונים הנ"ל סתרה אינו אצלם הסתרה ושינוי הדעת יודעים מזה הה

 .תליין מהקב"ה לא אישתני מהם וכו'אבל אינון ד
ע מה שאמר הבעל שם טוב זי"ע ועל כל ישראל על פסוק  נוד: )פר' בראשית(וזל"ק  יב

'לעולם הוי"ה דברך נצב בשמים', כי הנה אומן בשר ודם העושה כלי, על דרך משל 
הצורף לוקח שברי חתיכות כסף ועושה מהם כלי, הנה ודאי בעת עשיית הכלי הניח בה 

ו, אבל אחר חכמתו ופעולת מעשה ידיו, וכח הפועל בנפעל להיות הכלי נעשה על יד
גמר פעולתו בעשיית הכלי על תכונתה, אין לו בה שום מחשבה ושום פעולה, כי הכלי 
נשארת על מעמדה בלתי השגחת האומן, כי הוא עשה את הכלי יש מיש, כלי נאה 
מחתיכת כסף, ועל כן אחר שנגמרה עשייתו אינה צריכה להאומן, כמו שעיקרה היה 

 .במציאות קודם שבאה ליד האומן
כן באומנתו יתברך שמו, כי הוא ברא כל העולמות יש מאין, וקודם הבריאה לא לא 

היה במציאות כלל שום נברא, ונמצא גם אחר בריאתן אם יסתלק חלילה השגחת 
הבורא מהם, אף על רגע כמימריה, היו כל העולמות כמו שהיו קודם בריאתן והיו לאפס 

שהניח בוראינו ברוך הוא וברוך שמו ואין ממש, ועיקר חיותן וקיומן הוא בכח הראשון 
בבריאתן, והמה אותיות התורה אשר בהם ברא את עולמו כמאמר חז"ל עיין שם, דרך 
משל במאמר 'יהי רקיע בתוך המים' וגו', הנה באותיות הללו נתהוה הרקיע, ועד עתה 
באותיות הללו הם חיותן וקיומן של השמים ושמי השמים, ואלמלי יצויר העדר שפע 

האותיות משמים ברגע אחד, תיכף ומיד יחזרו לכמו שהיו לאין ואפס ממש, והיו  חיות
כלא היו, וכמו כן בכל העולמות שלמעלה ושלמטה, וזהו שאמר הכתוב 'לעולם הוי"ה 
דברך נצב בשמים', כלומר, 'דברך' אשר דברת בבריאת השמים להיות אמר ויהי, עד 

 .השמים, עד כאן דברי פי חכם חן קיום הנה הוא 'נצב' ועומד 'בשמים' להיות על ידו
 תהלים קיט פט. יג
 ."בדבר ה' שמים נעשו" )תהלים לג ו(כמש"כ  יד
 בראשית א ו. טו
הללו את ה' מן השמים,  שכך כתוב שם: (אות מד)מגיד דבריו ליעקב  רספראה למשל ב טז

ע"ד לעולם ה' דברך נצב בשמים, בדבר ה' שמים נעשו. בהדיבור ברא את העולמות, 
וכח הפועל בנפעל. נמצא כח הדיבור בשמים, וע"י כח הדיבור הזה הוא עומד ויש לו 
קיום. וזהו דברך נצב בשמים, הדיבור עומד בשמים. וזהו שאמר הללו את ה', פי' 
האותיות שהם מא' ועד ת'. ויש באותיות ה' מוצאות הפה, וזהו ה' של השמים. וגם 

ה' מוצאות, והכל הוא שהדבור קיום העולם אתם הללו בדבורים שיש בהם כ"ב אותיות ו
כמו כח השמים. ה' הדבור של הקב"ה מן השמים, ר"ל מכח השמים שהוא קיום העולם, 

 .והמשכיל יבין
ה שאמר הריב"ש ז"ל בזה"ל: מ (בדרוש לשבת תשובה)עבודת ישראל וכן הביא ג"כ בספה"ק 

ותיות שאמר הקדוש ברוך לעולם ה' דברך נצב בשמים, כי הא )תהלים קי"ט, פ"ט(בפסוק 

 יד, כי "דבר ה'"יגהפסוק: "לעולם ה' דברך נצב בשמים"
המחייה ומקיים את העולם ומלואו, ניצב על עמדו ונשאר 

 טולהחיות ולקיים אותו תדיר, וכדוגמת המאמר "יהי רקיע"
הנשאר להחיות את הרקיע והשמיים, וכמובא רבות בכמה 

' יצחק רל יזיד מצרים, וכן הובא ג"כ בספר טזספרי החסידותמ
 רבי מנחם מנדל משקלוב ז"לתלמידו של  ז"ל אייזיק חבר

 . יחתלמיד הגר"א זי"עשהיה 

דיבור ומאמר אלו, הופעה זו של אור השי"ת כאן בעולם 
, ובלשון כהיא נקראת 'שכינה' יטרבותינו ז"להתחתון, בלשון 

 .כב: 'אמא תתאה' או 'מטרוניתא'כאהזוה"ק

ר האדם רוצה כי כאש כגבספרי החסידותאי לזאת, מובא 
השי"ת, הוא יכול לעשות זאת ולקשר עצמו ל לדבקוחפץ 

תפילה שלו, הנאמרים מתוך התורה והעל ידי דיבורי 

הוא במעשה בראשית ויהי הוא צוה ויעמוד, המה האותיות שמחיים ומהווים הדבר 
ההוא לעולם, כמו יהי רקיע, או תדשא הארץ דשא, וכן כולם, וזהו לעולם ה' דברך נצב 

  .בשמים
אמר וזל"ק: מ (בראשית דף ל' ע"ב) להרה"ק מקאמארנא זיע"א היכל הברכהוכ"כ בספה"ק 

, שאם )תהלים קי"ט, פ"ט(אלוקי הבעל שם טוב זללה"ה, לעולם ה' דברך נצב בשמים  מרן
אומן עושה כלי אזי הכלי אינו צריך לאומן, אבל מלך עליון דיבור יהי רקיע תמיד נצב 
בשמים, והוא בהשגחתו ובכח שפעו שמשפיע בכל רגע להחיות העולמות על ידי זה 

   .הם חיים וקיימים
וידוע כי כל הנבראים הם תלויים בכ"ב אותיות התורה, שהם  :(פותח יד הקדמת) ז"ל שם יז

עצמם אורות עליונים גדולים ונפלאים, שהם כלי אומנתו של יוצר בראשית שעל ידם 
ברא העולם, וכל אות מיוחד לדבר פרטי הכולל עולם שלם וקומה שלימה וסידור 

באם", שכמו שדיבור אי אפשר מיוחד, וע"ז נאמר "בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צ
להיות בלי הרכבת אותיות כ"ב הנזכרים, כמו כן ע"י צירופי הרכבת אורות אלו ברא 
בהם כל הנבראים, והם מעמדם ומצבם, שלא כמדת בו"ד שאחר שיוצא הדיבור מתבטל 
ונפסק ואין בו ממש, אבל אצל הבורא יתברך נאמר "ודברך אמת וקיים לעד", והוא 

ה שכולל כל כ"ב אותיות, ראש ותוך וסוף. ולכן נרמז בס"ת "בראשית חותמו של הקב"
ברא אלהים", שדיבורו יתברך היוצא מפיו בעת שברא העולם, שאז חידש כ"ב אורות 
כלליים שכל הבריאה נעשה על ידם ונשארים קיימים לעד לקיים בהם העולם, והוא 

 ."לעולם ה' דברך נצב בשמים" )שם קי"ט(מ"ש 
 .היה מכונה "פה שלישי להגר"א" כן אשר על יח
 עי' ברכות ה' ע"ב. יט
ואם מנחת מרחשת  שכתב וז"ל: (פרשת ויקרא ד"ה או)דגל מחנה אפרים  ה"קספראה ב כ

קרבנך הוא סוד הדיבור מרחש בשפתיו סולת יהיה קרבנו והבאת את המנחה אשר 
קת יעשה מאלה כי השכינה בעצמה היא כביכול כח הדיבור והיא המדברת והמדב

 .להשי"ת והמשכיל יבין
 .ח"ב כ"ב: ח"ג כ"ט: ק"ב א כא
וכנודע מה שאמר הבעל  בזה"ל: (אות כ"ה)תניא  ה"קשבספ 'אגרת הקודשכמובא ב' כב

)הובא לעיל בפנים אות לעולם ה' דברך נצב בשמים  )תהלים קי"ט, פ"ט(שם טוב ז"ל על פסוק 

, )עיין ברכות ה' ב(ן רבותינו ז"ל , והנה נודע ליודעי חן כי דבר ה' נקרא שכינה בלשומ"ח(
, לפי ששוכנת ומתלבשת )ח"ב כ"ב: ח"ג כ"ט: ק"ב א(ואמא תתאה, ומטרוניתא, בלשון הזוהר 

בנבראים להחיותן, ובלשון המקובלים נקרא בשם מלכות על שם דבר מלך שלטון 
 חן. , כי המלך מנהיג מלכותו בדיבורו, ועוד טעמים אחרים כידוע ליודעי )קהלת ח', ד'(

וזהו וידבר משה אל ראשי המטות  בזה"ל: (מטות 'פר)מאור עינים  ה"קספוכמובא ב כג
ראשי המטות נקראים האותיות שהן המנהיגין כאמור שהוא לשון דבור המורה על 
הנהגה שהוא המשיך להן הדבור מדבור הקדום וזהו לבני ישראל לאמר להם על פי זה 

וא יתברך המחיה הדבור ומצוה אותו ומדבק שזה הדבר שמדברים ידעו אשר צוה ה' שה
אותו אל אורו שהוא א"ס ב"ה והוא כביכול המדבר הדיבורים ההם וע"כ איש כי ידוע 
נדר לה' או השבע שבועה כנודע מס' הזוהר נפש כי תחטא תווהא הוא ושמעה קול 
אלה שמשביעין אותה קודם בואה לזה העולם לבלתי סור מדבריו של הבורא ב"ה 

וזהו זה הדבר אשר צוה ה' כאמור שהוא דבר ה' ממש ועכ"ז שאיש כי ידור נדר  ותורתו
או השבע שבועה שמושבע ועומד ע"כ אינו ראוי כי אם לאסור איסור שהוא לקשר עם 
נפשו שהוא הנפש חי' שהוא רוח ממללא כמאור ועל הוא לשון עם שיאסור ויקשר עם 

שלא יחל דברו שלא יחלל הדבור נפשו שהוא הדבור למעלה לאור א"ס ב"ה על ידי 



 ג עמוד| מאמר כל נדרי מעולפת ספירים | 
 

הרגשות של אהבה יראה ודביקות, אלא שדביקות זו 
 בדיבורו של השי"ת על ידי דיבור האדם היא תהליך 

 המבטאים עשרה  -הנמשך על פני 'עשרת המכות' 
שבכולם צריך האדם  -כוחות נפשו  שלבים ומדריגות בכל

 לשנות את ראייתו הגשמית על העולם כאילו הוא 
נפרד מהשי"ת בבחינת 'עשרה מאמרות', ולראות את 
 החיות והאלוקות המסתתרים מאחורי הבריאה 

 וכמובא רבותוהמציאות בבחינת 'עשרת הדברות', 
 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
הקבוע בפיו ככל היוצא מפניו יעשה דהיינו ככל היוצא מפיו של הבורא ב"ה כביכול 
שהיא לכוונתו שידבק על ידי הדבור בו יתברך ולא יפסיקנו ממנו כן יעשה תמיד ואז 

 .טוב לו בזה ובבא ברוך ה' לעולם אמן ואמן
ונבאר בעזר אדון כל, הלא זה הדבר  וזל"ק: (פירושי אגדות)קדושת לוי  ה"קספוראה עוד ב

אשר דברנו במאמרים הקודמים כשאדם מדבר דברי אלהים חיים בתורה או עוסק 
בעבודת הקודש זו תפלה שיהא כוונתו שידבק את עצמו בהבורא יתברך שמו, אך ראוי 
להתבונן האיך יוכל האדם הגשמי להדבק בהבורא יתברך שמו שהוא אין סוף וראוי 

ק אליו רוחניות ולא גשמי ואחר התבוננות יבא על נכון. כי הבורא ברוך הוא נתן שידב
באדם כח הדיבור שידבר דברי אלקים חיים ובדיבור הוא צרופי אותיות והאותיות המה 
רוחניות וכשאדם מדבר בתורה או בתפלה בכל כוחו הנה משים כל כוחותיו בהאותיות 

האדם להיות דבוק בהבורא ברוך הוא כי אליו היוצאים מדיבורו והמה רוחניות ויכול 
הוא נושא נפשו במה שמשים כל כוחותיו בדיבורי תורה או תפלה נמצא מקושר הוא 

 בהבורא ברוך הוא יתברך שמו.
 )בעל ה'חידושי הרי"מ'(אא"ז מו"ר זצלה"ה  וזל"ק: (תרל"א)בא ראה לדוגמא מש"כ בפר'  כד

הקליפה והסתר מעשרה מאמרות לעשותן הגיד כי מה שהי' צורך לעשר מכות. להסיר 
עשרת הדברות עכ"ד ז"ל. פי' כי בעולם הזה נסתר זה שעיקר חיות הכל רק אותיות 
התורה המאמרים שנבראו ע"י. וז"ש שנותנין שכר לצדיקים המקיימים העולם שנברא 
בע"מ. פי' שהם יודעין ודבקין בשורש חיות הנעלם שע"י הע"מ. וע"י כל מכה הסיר 

אמר א'. ונעשין עשרת הדברות. פי' דיבור לשון הנהגה. כמ"ש דבר א' לדור. הסתר מ
וכמ"ש בזוה"ק פי' ודברת בם בשבתך כו' בלכתך כו'. שמנהיג כל מעשיו עפ"י דברי 
הש"י ואחדותו ואהבתו שיהיו כל מעשיו לש"ש ע"ש פ' ואתחנן. וזה פי' בדברו מעריב 

  בתוך העירוב וההסתר ע"י אמונה. ערבים. בחי' מלכות שמים להיות כבוד שמו גם
וזהו וידבר משה אל  וזל"ק: (פרשת מטות)מאור עינים  ה"קספוראה מש"כ בעניין זה ב

ראשי המטות שלימד את ראשי העם דעת להדריך את העם בזה הדרך שהוא העיקר 
וצריך  וכו',והוא זה לחבר אלו דברים ודיבורים בחי' אדנות השוכן בתחתונים למעלה 

ליו למעלה בחי' דב"ר שהוא הדבור והאדנות השוכן בתחתונים וזהו זה הדבר לחבר א
אשר צוה ה' לאמר פירש לחבר ומפרש בפסוק כי למה שאיש כי ידור נדר או השבע 
שבועה שכל איש ואיש מושבע ועומד מהר ה' קודם רדתו לזה העולם ועיקר השב 

רשה למעלה יקשר לאסור איסר על נפשו שעל ידי נפשו שיקשרה בכל מעשיו לש
ויחבר גם כן הכח האלקי המצומצם במעשה ההוא וזהו לאסור פירש לחבר ולקשר כי 
אסור הוא לשון קישור כי תרגום מאלמים אלומים הוא מאסרים איסרין וצריך לאסור 
שהוא לחבר ולקשר כל החיבורים של כל המעשים ודיבורים על נפשו פי' עם נפשו על 

בשעת המעשה יחבר גם כן הכח האלקי המלובש שם ידי שיקשר את נפשו למעלה 
שהוא דבר ה' הקדום שעל ידו נברא זאת המעשה או הדבר ויראה שלא יחל דברו של 
הבורא ב"ה לעשותו חולין לבלתי העלותו למעלה לקדושתו יתברך ח"ו רק ככל היוצא 

א מפיו יתברך כמו שבשעת יציאת הכח והדבור הקדום מפה העליון קדושתו יתברך יצ
ממקור עליון קדוש ונורא כך יעשה ויתקן בעת שעושה שום דבר להגביה הדבר ההוא 
באמצעות נפשו לשרשו העליון לבלתי חללו ח"ו רק להכניסו לקדושה וכן בעת דבורו 
של תורה ותפלה יקשרן גם כן לשרשן על ידי שיאמין שהדבור הקדום בחי' האדנות 

 .ן ואמןהוא המדבר ומפיו והבן. ברוך ה' לעולם אמ
לתקן כל בשם הבעש"ט זיע"א וז"ל:  )דרושים ליו"כ(וראה מה שמובא בספר גנזי יוסף  כה

התפלות הפסולים אשר הם אסורים ביד מלאכים הממונים על זה, והן הנה התפלות 
המעורבות במחשבות זרות, שכל השנה מסורים התפלות הפסולות ביד הממונים, עד 

אז מעלה התפלות הפסולות, מהמוונה שנקרא  שיתעורר האדם ומתפלל תפלה הגונה,
סהדיא"ל למלאך הנקרא סנדלפו"ן, ומוליכה למעלה, ואם לא התפלל תפלה הגונה 
אזי ממתין הממונה עד ראש השנה ויום הכיפורים, וכשיתפלל אז כהוגן אז עולין 
התפלות הפסולות גם כן למעלה, ואם לאו, הממונה משליכה למקום פסולי המוקדשין, 

חוץ לרקיע, ושם אשת זנונים לילית חייבת, ונוטלת התפלות הפסולות ועושין  שהוא
 .מהן רקיע של שוא ועולה ומשטנת על אותן התפלות ר"ל

 .כדשפת אמת בספה"ק

 שלח דיבורך ויעשה שליחותך
אינו אמירה  - כהרבינו הבעל שם טוב זיע"א לפי -הדיבור 

, כובעלמא המתבטלת תיכף לאחר שהובעה על ידי האדם
אלא היא קיימת ועומדת במציאות החיצונית כמבואר 

, ובוראה כביכול את עולמו הקטן כזיושר דברי אמתבספה"ק 
 : הבעל שם טוב, וכמאמרו הידוע של כחוההווה של האדם

 

בשם הרה"ק בעל החידושי הרי"ם מגור ספר שיח שרפי קודש וראה מה שמובא ב כו
ר שיהי' הדיבור של ישראל הוא קודש. לכן כשאמר על איזה דבבזה"ל:  (דיבור)ערך זי"ע 

הקדש. או לשון נדר ושבועה, חל הקדושה על הדבר ההוא. מחמת הדיבור שלו ונאסר, 
ובפ' מטות שכתב שם פ' נדרים ושבועות נכתב אחר גמר כל התורה כי ספר דברים 
הוא משנה תורה. להורות שאם אדם עובר בדרך התורה מתחילה ועד סוף נעשה דיבורו 

 .של אדם קודש. והבן
אף על פי שנראה לנו כל מה שהוא מגושם הוא יש, והרוחניות דומה  :(לדאות ) וזל"ק כז

לנו שאין בו ממש, כל זה השקר הוא מצדינו שאנו בעלי החומר ועוסקים תמיד 
בחומריות, אבל באמת הוא להיפוך, כי הלא הרוחניות מקיים הגשמיות, ובלעדו הוא 

מאותו שהוא בגוף, כי אותו  אפס, ואותו הרוחניות שאינו בגוף הוא גדול באיכות ובכח
שהוא בגוף הוא נלאה, מחמת שיש עמו הפיכו שהוא החומריות, לזה כח הדיבור 
שבאדם הוא יותר פועל מכח המעשה, מפני שיוצא מחומריות האדם לחוץ, ונתהווה 

 .רוחני בלי גוף
והמופת על זה שמעתי מפי הצדיק ר' שלמה ווילנער בשם ר' משה חאגיז בעל המחבר 

קמח שבשלחן ערוך, שהרוח יש בכחו לעקור הרים ואילנות ובתים, אף על פי לקט ה
שהוא רוחני לבד, והם גשמיים ויש בהם ממש גדול, והוא אין בו ממש, אבל אדרבה 

 .מפני כך הוא כחו גדול, כי הוא רוחני לבד
רא כי הנה יוצר הרים ובו )עמוס ד יג(מפרש הכתוב, שאמר  )ר' משה הנ"ל(ועל דרך זה הוא 

רוח ומגיד לאדם מה שחו, ר"ל איך כח דיבורו גדול מאד, שר"ל שלשון יוצר הוא מדרגה 
קטנה מבורא, וכתב אצל הרים שהם גשמיים לשון יוצר, ואצל רוח שהם רוחניים לשון 
בורא שהוא גדול, והרי הרוח עוקר הרים הוא גדול מן ההרים, וזה מופת שהרוחניות 

יד לאדם מה שיחו, ר"ל דבר זה מגיד לאדם ומודיע לו שבלי גוף גדול מזה שבגוף, ומג
 .מה שיחו, ר"ל איך כח דבורו גדול מאד, מפני שנתפשט מן הגוף לחוץ עד כאן דבריו

ולפי זה כל שכן מחשבה שהוא רוחניות יותר, יש לה כח יותר וגדולה יותר, כידוע 
יוכללו שבמחשבה יכול האדם לחשוב חכמתו, וכל מלאכתו שישנו בעולם, כולם 

במחשבת האדם כנודע, כי הוא כח של מעלה מכל הגוף, ומתחיל בגוף ומשוטט בחוץ 
 .בכל מקום שרוצה האדם להשיטו

והנה נשמת האדם מעורב טוב ברע  בזה"ל: (וישלח 'פר)ערבי נחל  ה"קספכפי שביאר ב כח
כדי שיהיה בחירה חפשית ודבוק מצד אחד בשורש טוב ובצד השני בהפכו, ממילא 

ר האדם דיבורים טובים וקדושים שאז אותן הדיבורים מעוררין שורש הטוב כשמדב
וממשיכין לו משם חיות חדש נמצא החיות חדש ההוא הוא מהקדושה, מה שא"כ 
בדברו דיבורים לא טובים מסתלקים אותו הדיבורים לס"א ומשם ממשיכים עליו 

"ו, נמצא כי כל החיות החדש אזי אותו החיות אשר בקרבו ממשיך אותו לעשות רע ח
עניני האדם הן לטוב כו' תלוי בדיבוריו הטובים הם אם רעים, כי כפי בחינת הדיבור 
ההוא אשר דיבר עתה כך יש לו נשמה וחיות. ולזה ירצה הכתוב להודיע, בל יאמר 
האדם בדעתו הגם שצריך לשמור את עצמו ממעשה העבירה שצותה התורה עליו אבל 

לישמר ואפילו לומר אלך ואמסור כיון שלבו בל עמו מהדיבור המגונה למה יצטרך 
ויאמר מה עשיתי עתה הלא דבר הוא דיבור בעלמא, והודיע הפסוק שאין הדבר כן 
שכל דיבור מביא עליו חיות חדש א"כ אם הדיבור הוא רע אף אם בלבו בעת הדיבור 

חיות בלי לעשות כלל הדבר ההוא מ"מ הרי הדיבור ההוא מושך עליו חיות ממקומו וה
 .ההוא מושכו אל אשר הוא

נמצא שבהכרח בסוף יבוא לגדר מעשה בדבר ההוא אשר דיבר, ולז"א לא יחל דברו 
ר"ל שלא ידבר דיבור רע, ושמא תאמר מה איכפת לי כיון שאין בלבי כלל לעשות 
הדבר ההוא. לז"א כי בודאי ערב אני בדבר כי ככל היוצא מפיו יעשה בסוף וכאמור 

טוב לאדם כי אם לדבר דיבורים קדושים וטהורים שעי"ז נמשך עליו וק"ל, ולכן אין 
בכל עת חיות קדוש וממשיכו למעשה הטוב. והיינו שארז"ל תלמוד גדול שמביא לידי 
מעשה שדברי התורה שמדבר מביאין אותו למעשה הטוב ההוא כי כל מצות שלומד 

ורו נמשך עליו חיות בודאי סופו לקיים כיון שהוציא עניני אותה המצוה בפיו ובדיב
מעולם המצוה ההיא וממשיכו לעשות המצוה ההיא וזה יהיה בהכרח כל עת שאין 
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 . כט"שלח דיבורך ויעשה שליחותך"

אי לזאת, אדם המבטא דיבורים חיוביים המתאימים להלך 
נשמתו היודעת רצון קונה וחפץ צורה, זוכה לראות בעיני 

, עולם שראוי ורצוי להלוך לשכלו מסביבו עולם חיובי ורצוי
את הפסוק "למוליך  לאאור לשמיםבו, וכמו שביאר בספה"ק 

עיי"ש. לעומת זאת, מי שאינו מקפיד על  לבעמו במדבר"

 
                                                                                                                                                                                                     

 
כל השונה הלכות בכל יום מובטח לו  )נדה ע"ג ע"א(לימודו שלא לשמה. וזה ג"כ אומרם 

 .שהוא בן עולם הבא וק"ל
וזש"ה נפשי יצאה בדברו, נמשך אל הקודם שאמר דודי חמק עבר ע"י שלא תיקן 

עבירות, ואמר כי סבת המשכו כ"כ לעבירות נמשך מחמת כי נפשי יצאה בדברו באופן ה
כי בקשתיהו ולא מצאתיהו, ירצה, כי כאשר האדם מדבר דיבורים טובים הנה אף 
שנפשו יוצאת ממנו אין לו פסידא בדבר כי אדרבה נמשך לו נפש וחיות חדש ממקום 

הבא לו ביתר שאת ויתר עוז, מה  הקדוש ההוא נמצא שאותו חיות עצמו שיוציא הוא
שא"כ בדברו דיבורים רעים אז נפשו הטובה יוצאה ורעה באה תחתיה וזה הפסד גדול. 
וז"ש נפשי יצאה בדברו, ר"ל בכל דיבור יוצא הנפש באופן כי בקשתיהו לאותו נפש 
היוצא ולא מצאתיהו כי בא אחר וגרוע במקומו וזה סבת המשכו לעבירות ועי"ז 

ענני. ובזה מיושב מה שיש לדקדק מדוע אמר בקשתיהו וכן לא מצאתיהו  קראתיו ולא
ואחר כך אמר קראתיו ולא אמר קראתיהו, כי מתחלת הכינוי שב לנפש, וקראתיו 
שבהכינוי להש"י אשר אליו יקראו כל הקוראים והבן. ומזה יובן גבי יכה יוסי את יוסי 

, וקצת יפלא מה הרעש כ"כ בשביל א()סנהדרין נ"ו ע"שכשקבלו העדות כולם קרעו בגדיהם 
שוטה זה שנהרג באמת, אך לפי דשומע כעונה ונעשה הדיבור לבוש לנפש העדים 

  .והשומעים לזה קרעו בגדיהם ועי"ז נקרע לבוש ההוא ויצא נפשם חפשי והבן
ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים  וזל"ק: (ואתחנן 'פר)אורח לחיים  ה"קספאיתא בוכן 

. ונראה דהנה הרב המפורסם בוצינא קדישא מוה' דוב בער זללה"ה , ד()דכולכם היום 
אמר, כי האדם יכול לפעול בדיבורו ולהמשיך טובה, אף לפי הנראה הוא רעה, כמו 

, ע"י שאמר גם זו לטובה היה ממשיך לשם טובה, ונעשה )תענית כא, א(נחום איש גם זו 
 .מרעה טובה גדולה עכ"ד
כחוט השני שפתותיך ומדברך נאוה, דהנה מצינו  יר השירים ד, ג()שואמרתי זהו פי' הפסוק 

בדברי רז"ל שח"ו יוכל ג"כ להמשיך להיפך ח"ו לרעה, כמו שאמרו רז"ל בכתובות דף 
לעולם אל יפתח אדם פיו לשטן. ונמצא יוכל האדם להמשיך בשפתיו או מדת  )ע"ב(ח' 

ואמרו רז"ל ביומא דף ס"ז  חסד כאשר ידבר טוב, או ח"ו מדת גבורה כאשר ידבר רע .
שהיו קושרין חוט השני על פתח אולם והיה מלבין, וזהו סימן שנמחל עונותיהם  )ע"א(

של ישראל, כי גוון לבן הוא בחי' חסדים, ולהיפך הוא מדת הדין, אם היה נשאר אדום 
 מדת גבורה:

ולהיפך  וזהו כחוט השני, שהיו קושרין בפתחו של היכל אם היה לבן הוא בחי' חסדים,
ח"ו הי' בחי' דין, כן שפתותיך, שתוכל להמשיך בשפתים חסדים או ח"ו להיפך, 
וכשתדבר דברים טובים תמשוך הכל טובה וחסד, או חס ושלום להיפך תמשוך בחי' 
דין, וזהו ומדברך נאוה, ע"כ תראה שיהיה דיבורך נאוה, שתדבר טוב תמיד ולא תוציא 

 .כנ"למפיך דבר רע, ותמשוך טוב בדיבורך 
וידוע שהוי"ה הוא רחמים, ואלהים הוא בחי' דין, וזהו שאמר ואתם הדבקים בה', ר"ל 
שהוי"ה מדת רחמים אלהיכם, ר"ל אעפ"י שתהי' אלהיכם בחי' דין, אעפ"כ תהיה תמיד 
דבוק בהוי"ה מדת רחמים, ותאמר שהיה טובה גדולה ורחמנות מאת השי"ת, ועי"ז 

ם כולכם, ר"ל חיים של כולכם יהי' היום, כי יום הוא תמשיך לשם טובה גדולה, וזהו חיי
יומם יצוה ה' חסדו, עי"ז שתהי' דביקים תמיד בהוי"ה  )תהלים מב, ט(בחי' חסדים, כמ"ש 

מדת רחמים, אעפ"י שתהי' בבחי' אלהיכם, תמשיך לשם בדיבורכם חסדים, ויהי' חיים 
 .של כולכם תמיד בחסדים, וזהו היום כנ"ל

ראוי ליבוש בפני הדיבורים שמדבר,  :"להזב (ד"א ע"ב)בספר אור האמת כך מובא בשמו  כט
כי עולם הדיבור הוא עולם היראה, וכביכול השכינה מצמצמת את עצמה ושורה 

 )תהלים נ"א(קבען בפה, ואומר ה' שפתי תפתח  )פרק ב' מ"ג(בהדיבור כדאיתא בספר יצירה 
ושמעתי דאם יסית אותו היצר הרע ח"ו  אות צ"ו()עיין לקמן פ' נח אות פ"ה. ואות צ' ופי' השכינה 

מנא לך הא, ישיב הלא משה רבינו עליו השלום אמר אני ה' אלהיכם, ובוודאי הקדוש 
ברוך הוא בעצמו אמר זה, והדיבור בעצמו מבקש זאת, כמו שאמר ר' ישראל בעל שם 

 .טוב שלח דיבורך ויעשה שליחותך
ר משתיקה", כי אמנם ביחס לגוף הדיבורים וע"ז לא נאמר "לא מצאתי לגוף טוב יות ל

השל"ה  אינם ראויים, אבל דיבורים המבטאים את הנשמה הם טובים והגונים, וכמש"כ
והטעם כמו שהדבור מתקרב למחשבה  בזה"ל: (דאות אות ש' שתיקה  ,שער האותיות)הקדוש 

א כדפירשתי, כן הזרע מהמוח שהוא מקום המחשבה, על כן צריך להיות הדבור דוק
דברי חכמה והיא התורה, שכן סוד החכמים סוד המחשבה כנודע. והדבור יוצא דרך 
ל"ב שינים הקבועות בפה, שהם נגד ל"ב נתיבות חכמה כמו שהארכתי במקום אחר, 

 יבורו אלא נוח לדבר ככל העולה על דעתו, דברים ד
בטלים, דברי שטות ורעות רוח, ואינו מעניק פרשנות בעלת 
ערך משמעותי לעולם שמסביבו, או אז נוצרים כביכול 

: "רקיעים לגהזוה"קמה שמכונה בלשון  -מאותם דיבורים 
, הגורמים לו להאו 'אותיות פורחות באוויר' לדשל שווא"

 ואף  לוולם שלילי חסר כל תועלתלהרגיש מסביבו ע

באופן שהדבור מקורו בהשכל מצד הנשמה. אבל מצד הגוף שתיקה טובה מהדבור, 
החכמים, ומצד החכמה הדבור הוא טוב, , כל ימי גדלתי בין )אבות א, יז(זהו שאמר התנא 

ולזה נברא הדבור, אבל לא מצאתי לגוף טוב אלא שתיקה, כי מצד הגוף הוא דבור 
גשמי, על כן אמר בלשון שלילה לא מצאתי לגוף טוב אלא שתיקה, כל אלה היא חזרה 
ממה שהזכיר בראשונה כן הוא בכאן, כי מצד שגדלתי בין החכמים מצד החכמה הדבור 

 וב.אבל מצד הגוף אינו כן אלא שתיקה טטוב, 
 )ח"ב לד.(. והדיקדוק איתא בזוהר )י, א(ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה  :(בא 'פר)וזל"ק  לא

למוליך עמו במדבר,  )תהלים קלו, טז(דהל"ל לך אל פרעה. ונ"ל בהקדם פירוש הפסוק 
 ה של ישראל הקול קול יעקב, דהיינו שהמלוכה והממשל )בראשית כז, כב(דהנה כתיב 

 הוא עולם הדיבור והתנהגות העולם הוא ע"י דיבורים טובים שלהם, וז"פ למוליך 
הוא הדיבור שלהם. ולזה כתיב במדבר  -עמו, דהיינו שהמלוכה של עמו ישראל, במדבר 

 ולא כתיב בדיבור בהדיא, כי הממשלה של הדיבור נותן לאותם שרצונם 
 )זח"א רסד יא אברהם, שורש החסדים להתנהג העולם ברחמנות, וזה במדבר בגימטר

 .ע"ב(
 תהלים קלו טז. לב
 "קזוהוראה עוד מה דאיתא בבשלח קעה, ב וקעו, א ומקץ רד, א. הקדוש עי' זוהר  לג

 .א"פקודי רמה ע 'ב פרח"
וכן מבואר  וזל"ק: (שער א פרק יג)נפש החיים  וספרכמש"כ רבי חיים מוואלוז'ין זצ"ל ב לד

ל דבור וקול והבל דאורייתא או דצלותא נבראים כמה במקומות רבות בתקונים שמכ
מלאכים קדושים. ובהיפך בדבור אשר לא טוב ח"ו. הוא בונה רקיעים ועולמו' של שוא 
לס"ס ר"ל. וגורם ח"ו הריסת וחורבן העולמו' סדרי המרכבה הקדושה הנוגעים לשורש 

 הדבור.
שכתב  (פר' אחרי אות ד')ע הן מלובלין זי"עי' בספה"ק דובר צדק להרה"ק ר' צדוק הכ לה

ועל ידי הדיבור נולד הקלא דהדרא שהשלושה קולות מולידי הקלא דהדרא הם  וזל"ק:
גם כן נעשה במה דחאבו על ידי השלושה קללות דאדם וחוה ונחש ]רצה לומר שתי 
קללות בנפש וצירופם בגוף דמשכא דחויא כנזכר לעיל[, כי כל הנפשות שהיו מיום 

ריהם שני קולות אלו בהכרח שהוא פרטות התעוררות של כל נפש הבריאה השאירו אח
בצעקה דעורו וצעקה דאנא ה' כמו שכתבתי לעיל, וכל דיבורים של אדם מוליד קלא 
דהדרא, פירוש דמתדבקים במינם, שבדיבור הוא כח הפריחה וההתפשטות להישמע 

קים בקולו לאדם אחר על כן האותיות פורחות ומתפשטות באויר, ועל ידי זה מתדב
אלו שהם מסוף העולם ועד סופו פירוש שאין שום מקום פנוי מהם ומולידים סייעתא 
וחזרת הקול לנפש המדבר על ידי אותן נפשות, וכל סייעתא שנולד לאדם שהוא כטעם 
אוקמא גירסא ואסוקי שמעתא אליבא דהלכתא הוא רק על ידי סוד הקלא דהדרא 

שמח ר' שמעון בן יוחאי בגילוי סוד הקלא  הזה שהוא התדבקות נפשות אחרות דלכן
דהדרא מאוד עיין שם כי הוא שורש גדול[ וקול דנחש שהוא תיקון שלימות המשכא 
דחויא שהוא מתנת ה' יתברך הוא רק לזיניה על ידי קול הכאה כנ"ל, דכך הוא תיקון 
 משה רבינו ע"ה לשורש המשכא דחויא על ידי יסורין שהם הכנה לשלוש מתנות וכו'
דבר שהוא מתנה בלא עמל אדם ]שאז הסייעתא דשמיא גם כן על ידי נפש אדם אחר[ 

 .ד על ידי הנחש שהוא הנושך לאילתאשההכאה גם כן נול
 שכתב וזל"ק: (א"ד מי"פ ,אבותמס' על )לרבי חיים מוואלוז'ין זצ"ל ספר רוח חיים ראה ב לו

מקיים מצות ה' הוא כל כנסיה שהיא לשם שמים כו'. ידוע כי בעשות האדם מצוה ו
אל תקרי בניך  )ברכות סד.(בונה עולמות עליונים קדושים כמו שאמרו זכרונם לברכה 

, ואשים דברי בפיך וגו'. לנטוע שמים וליסוד ארץ. )ישעיה נא, טז(אלא בוניך. וכמו שכתוב 
וזהו שכרו בעולם הבא שנותנים לו כל העולמות והאורות העליונים שנתוספו על ידו 

תעדן ומתענג בהם בתענוג נצחי. ובהיפך חס ושלום הוא בונה עולמות של שוא והוא מ
ומוסיף כח ברע ומתיש כח פמליא של מעלה ומהרס ומחריב עולמות עליונים כמו 

, מהרסיך ומחריביך ממך וגו' והוא ענין הגיהנם והן הן הנפרעין ממנו )ישעיה מט, יז(שכתוב 
כפי ענין החטא. ואחר קיבול ענשיהם הם אחרי מותו כפי ענשו הקצוב לו מהקב"ה 

 כלים מאליהם כי אין להם כח וחיות רק מן העבירה. 
וזהו שאמר כל כנסיה שהיא לשם שמים היינו עולמות עליונים הקדושים שכנס ונבראו 
מעסק תורתו ומצותיו סופו להתקיים כי הוא מתעדן בהם בעידון ותענוג נצח כי הם 

וכל כנסיה שאינה לשם שמים הם העולמות שנבראו  עולמות נצחיים וקיימים לעד.
 .מעבירות אין סופה להתקיים וכנ"ל



 ה עמוד| מאמר כל נדרי מעולפת ספירים | 
 

, הרגשה המביאה אותו לחלישות הדעת ולחוסר לזמזיק
הרה"ק רבי מנדל לפרי הארץ , וכמובא בספה"ק לחענייניות

 .לטמוויטעפסק זי"ע

: "כל ממרנא הבעש"ט זיע"אואלו הם דברי קדשו של 
הדיבורים שמדברים בני אדם הוא עולם הדיבור, ומחשבתו 

ומדברים הם מדברים טוב וכשהוא עולם המחשבה. 
המחשבה בזה הדיבור, אז הם מחברים עולם הדיבור בעולם 
 המחשבה, וגורמים טוב, וכן כשמדברים רע גורמים רע ח"ו,

 ".ויש בזה חכמה נפלאה

 

 
 
 
 
 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
כי הוא השטן הוא היצר הרע  וזל"ק: פרק יח( ,וירא 'פר)באר מים חיים  ה"קספכמבואר ב לז

כשרואה שהקב"ה חפץ להיטיב לאדם והוא החפץ ברעתו ובא אל האדם ומסיתו 
ו והשגחתו. ופועל עמו כל כך עד שדובר בפה ומרפה בידו האמונה בה' ורב טוב יכולת

את אשר בלבבו וברית כרותה לשפתים וכל דיבור ודיבור שמוציא האדם מפיו כן 
מנין שהדיבור  )שבת קי"ט ע"ב(מתעורר נגדו בשמי השמים לטב או לביש וכמאמר חז"ל 

כמעשה שנאמר וכו' וכיוונו לזה שהדיבור למטה נעשה מעשה בשמים להעשות לטובה 
 .ו לרעה ח"ו. ועל כן הוא כחפץ שיהיה לו איזה מקום להאחז בוא

בארצת  וזל"ק: (בחקותי)פר'  להרה"ק מקאמארנא זי"ע היכל הברכהכדאיתא בספה"ק  לח
חסר ואו כי קאי על ארצת של שוא ושל שקר ששם נרשמין כל עוונת ועל ידיהם יש 

 .ת דעת בלב ישראליחוד בקליפה ומשפיעין שפע מר ממות והם מביאין מרך וחלישו

וככל אמתות גדולת הדבור אם הוא בקדושה כן  :(וארא 'פר) ואלו דבריו הקדושים לט
נהפוך הוא ח"ו אם הוא להיפוך להנאת עצמו ח"ו בורא רקיעין של שוא ותהו ונותן 
חיות בקליפות וממשילם על עצמו, שהרי הוא מוסיף כחם מחמת הנאת עצמו שהוא 

תחתם, ומקבל מהם נמצא הוא ממשילם על עצמו, מה רוצה לקבל מהם נמצא שהוא 
שאין כן כשאינו מדבר אלא דבריו יתברך בלי שום פניית הנאה כלל ואדרבא הוא קשור 

 .ע"י הדבור בו ית' הבורא את הכל, הרי הוא מושל בדבורו

 .ב ד"ב ע"ג; לקוטי אמרים ד"ג לע"דכתר שם טוב ח" מ

ואמרנו כי גדר  :(תלמיד המחבר)ממילואים אבני  וראה מה שביאר בזה בהקדמה לספר מא
השכל האנושי והבדלו העצמי הוא הדיבור כמשת"א ויהי האדם לנפש חיה לרוח 
ממללא, וכונתו בזה אל הוצאת השכל מכח המחשבי אל הפועל הדיבור, כי אם אמנם 
גם שאר הבע"ח נמצא להם כלי המבטא והזרזיר למינהו יבטא בשפתים, אכן לא ניתן 

ש החי אשר בקרבם למשול בכח הדיבור ולהשתמש בו כי נמנע מהם השכל רשות לנפ
האלקי ע"כ יצפצפו ויהגו בגרונם ולבם בל עמם, וזה חלק אדם ממעל אשר חננו יוצרו 

מי, כי אין ההשכלה בשילוח לבדה שלמות המשכיל כי אם בצירוף יתברך בהבדל עצ
איזה פעולה וכמ"ש בעקרים מ"ג פכ"ח ע"ש ושלמות האדם להוציא יקר מזולל ולטהר 
כלי החומר העכור בהשתמשו כפי השכל האלקי והחכמה העליונה ובדבר הזה יצא 

הגאון השכל מכח אל הפועל כאשר הודו בזה גם הפלוסופים וכבר האריך בזה 
מהראנ"ח בהקדמתו לספר קרבן אהרן שזהו שלמות השכלים הנבדלים גם כן להיות 
משפיע ועולה למה שתחתיו ומתדמה בזה למה שעליו וכן גבוה מעל גבוה עד המשפיע 
העליון ב"ה אלא שהוא ית' משפיע בעצם ואינו מקבל בשום צד מה שאין כן שאר 

 .השכלים שהם מקבלים מצד א' ומשפיעים מצד א'

ומטיל בה רוח ונשמה. קשא דרך רבותינו  וז"ל: (אע" ברכות דף י) 'בן יהוידעוראה מש"כ ה' מב

ז"ל להזכיר שלשתן יחד נפש רוח נשמה, ואם אין מזכירין שלשתם יאמרו אחת מהם, 
או נפש או רוח או נשמה, וכאן למה זה זכר שתים רוח ונשמה בלבד ולא אמר נפש, 

ו שהחכמים בוראים אדם או בהמה בספר יצירה ונראה לי בס"ד כי באמת מצינ
 ומשתמשין בם, ואיך אין צייר כאלהינו, אך ידוע דהבוראין בספר יצירה חסר מהם שנים 

 מעלת האדם כמדבר
והנה ידוע כי מעלתו של האדם ויתרונו על שאר בעלי 

, ואכן כעליון שבארבע מאהחיים היא בכוח הדיבור שלו
בספרי , הוא מכונה ]דומם צומח חי ומדבר[דרגות שבבריאה ה

 .מבכ'מדבר'הקדמונים 

: מגאת הפסוק הנאמר בבריאת האדםאונקלוס וכך מתרגם 
להים את האדם עפר מן האדמה, 'ויפח באפיו -א "וייצר ה'

ונפח באפוהי נשמתא נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה'": "
 , אותו נשמת '", כלומרלרוח ממללא'והות באדם  ,דחיי

 

שאי אפשר להם לעשות, הא' שאין יכולים לברא בריה ועובר בתוכה שזה הוא צורה 
מרא בתוך צורה, והב' שאין יכולים לברא באותה בריה כח הדיבור, וכמו שכתוב בג

דרבא ברא גברא ושדריה קמיה דרב פפא, ולא היה יכול לדבר, ואז ידע שהוא נברא 
על ידי ספר יצירה, והטעם כי בנפש יש בה חלקים של נפש רוח נשמה חיה יחידה, וכח 
המעשה של הגוף בא מן חלק הנפש, וכח הדיבור בא מן חלק הרוח, וכמו שכתוב 

לק הנשמה שבאותה הנפש, והבוראים בתרגום רוחא ממללא, וכח המחשבה בא מן ח
בספר יצירה אין יכולים למשוך לאותו הנברא אלא חלק נפש שבנפש, ולכך יכול אותה 
הנברא לילך ולשמש, אבל חלק הרוח וחלק הנשמה שבנפש אין יכולים למשוך לו, 
ולכך אין לו כח הדיבור ולא כח המחשבה והדמיון, ורק הוא יתברך לבדו יכול ליתן זה, 

 .נקיט כאן רוח ונשמה בלבד ולא זכר נפש ולזה

ומה ששאל כהד"ג נ"י אם  וזל"ק: (בחקתי)פר' אמרי יוסף  ה"קספוראה עוד מש"כ כעי"ז ב
יש איזה בחירה, ואם יש לו כח לראות דברים רוחניום ובאיזה כח  )ה'גולם'( לגברא הנ"ל

בחינת דעת נברא, ועד כמה יגיע כחו בגובה ובעומק, ואם יש לו מדרגה קטנה של 
ולמה אין בו כח הדיבור ואם יש לו איזה מדרגת נשמה וכח המוליד, ואם שולט בו 
איזהו חולשה ואם ידוע לכוין את השעות של מעל"ע בלתי צל החמה או כלי המורה 
שעות ולמה בחרתי דייקא ברוחו של יוסף שידא, ומה חוות דעתי אם הוא מטמא לאחר 

 .בתחיית המתים לעתיד לבוא, ואם יהי' חלק לעוה"ב ביטולו ואם רוח מגברא הנ"ל יקום

והנני להשיב את כהד"ג נ"י ג"כ על ראשון וכו', לפי חוות דעתי וכפי אשר בחנתי לא 
מצאתי בגברא הנ"ל לא יצר טוב ולא יצר הרע, וכל מעשה שהוא עושה הוא בהכרח 

כפי אשר מחמת יראה גדולה שלא יתבטל תיכף במציאות וכל מעשיו כמעשה מכונה, ו
נסיתי בו יש לו כח מיוחד עד עשרה אמות בגובה על הארץ ועד עשרה אמות בעומק 
הארץ, ואין שום דבר קשה לפניו לעשות, ואין כל דבר יכול לעכב עליו במעשהו בתוך 
שיעור הזה, ויש לו כח לראות דברים רוחניים במדרגה נמוכה והיינו מעט יותר 

ן שידים ורוחות, אבל האיש שיש בו נשמה והוא מהבהמות חיות ועופות, ומעט פחות מ
בעל בחירה אין ביכלתו לראות ענינים הרוחניים אפילו שהוא במדרגת צדיק אם לא 
 אשר ינתן לו כח מיוחד מן השמים בבחינת ויפקח וגו'. וגברא הנ"ל נברא בכח 
 מיוחד שלא ישלוט בו כל כלי זיין להמיתו ולא יכוה באש ולא יטבע במים, ולא הי'

בכחי להמשיך בגברא הנ"ל כי אם מדרגה קטנה של בחינת דעת לפי ערך מדרגת רוחו, 
אבל מן בחינת חכמה ובינה לא הי' בכוחו לקבל אפילו כחוט השערה כיון שלא הי' 
 ראוי והגון לבחינת נשמה ולא באור פנימי ולא באור מקיף, וג"כ לא הי' יכול 

לא הי' ראוי והגון שיאיר בו האור של להבראות עם כח הדיבור ג"כ מטעם זה, כיון ש
בחינת נשמה, ולא נמצא בקרבו כי אם כוחות של נפש ורוח בלבד וכתיב ויפח באפיו 
נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה ותרגומו לרוח ממללא, והיינו כח הדיבור שנמשך 
רק מדרגת נשמת חיים, ואמנם אע"פ שאין בו מדרגת נשמה ולא שייך בו הענין של 

הארה ופנים יפות יותר מבימי יתירה בשבת, מכל מקום ניכר בו בשבת איזו נשמה 
 .החול

 בראשית ב ז. מג
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חיים שניתנה בו בתוך תוכו של האדם, מהווה אצלו מקור 
 המהר"ל, וכמש"כ מדויסוד לכוח הדיבור הנמצא בו
 .מהשהדיבור הוא עיקר האדם ומהותו

כי  מזהזוה"קע"פ דברי  מואור לשמיםואיתא בספה"ק 
הדיבור הוא היכולת של האדם לבטא ולהביע את עצמו, 

ורצונותיו, את אישיותו להביא לידי ביטוי את משאלותיו 
ותכונותיו, להוציאם מן הכוח ולהביאם אל הפועל, שהרי 

 . מח"עקימת שפתיו הוי מעשה"

הבעל שם טוב בשם  מטערבי נחללאור זאת מביא בספה"ק 
, נכי הדיבור מייצג את עיקר מהות החיים של האדםזיע"א 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 -אבל אונקלוס אמר והות באדם לרוח ממללא  :שם( בראשית)רמב"ן ה וראה מש"כ מד

נראה שדעתו כדברי האומרים שהם נפשות שונות וזאת הנפש המשכלת אשר נפחה 
)סנהדרין נראה לי מדעת רבותינו, ממה שאמרו  השם באפיו היתה בו לנפש מדברת וכן

רבא ברא גברא שדריה לקמיה דרבי זירא הוה מישתעיה ליה ולא אישתעי, אמר  סה:(
אמר רבי אבין בשעה שאדם ישן הגוף  )לב ב(דמן דחבריא את תוב לעפרך ובויקרא רבה 

יו אומר לנשמה, והנשמה אומרת לנפש, והנפש אומרת למלאך וכן רוחו ונשמתו אל
 ., יורה כפי משמעו שהן שתים)איוב לד יד(יאסוף 

יצירת תנועה שהיה האדם נוצר,  -ואם כן יאמר הכתוב וייצר ה' אלהים את האדם 
כלומר בעל תנועה, כי היצירה היא החיות וההרגש, שבהם הוא אדם לא גבול העפר, 

, ואחרי יט( )להלן בוכמו שאמר ויצר ה' אלהים מן האדמה כל חית השדה ויבא אל האדם 
שיצרו בהרגשה נפח באפיו נשמת חיים מפי עליון להוסיף הנפש הזאת על היצירה 
הנזכרת, ויהי האדם כולו לנפש חיה, כי בנשמה הזאת ישכיל וידבר, ובה יעשה כל 

 .מעשה, וכל הנפשות וכחותן לה תהיינה
גדול הן לטוב  ודבר ידוע כי הדיבור יש לו כח :(בראשית מד יח)רבנו בחיי עוד ראה מש"כ 

הן להפכו והוא עיקר הוית האדם כפרי הזה שהוא עיקר האילן, ומזה אמר הכתוב 
ויהי האדם לנפש חיה, ביאורו שעיקר הוית האדם בשביל נפש חיה שהיא  )בראשית ב, ז(

הנפש המדברת, וכן תירגם אונקלוס לרוח ממללא, ועל כן נקרא הדיבור פרי, והוא 
א ניב שפתים, כי הדיבור פרי שפתים. ומה שיחס הכתוב הדיבור בור )ישעיה נז, יט(שכתוב 

לבורא יתעלה, מפני שהדיבור הוא נאצל מכח השכל שהוא מצד הנפש המדברת 
שבאדם, כי הבהמות שאין להם שכל אין להם דיבור, ועם הדיבור יש לו לאדם יתרון 

 .עוף השמים יחכמנומלפנו מבהמות ארץ ומ )איוב לה, יא(על שאר בעלי חיים, והוא שכתוב 
מות וחיים ביד  )משלי יח, כא(ויש בדיבור שני דרכים דרך החיים ודרך המות, והוא שכתוב 

לשון ואוהביה יאכל פריה. וזה אזהרה למי שהוא בעל דברים, או בדברי תורה ועניני 
המצוות שהוא דרך החיים, או בלשון הרע ושאר העבירות התלויות בדיבור שהוא דרך 

שלמה המלך ע"ה ואמר כי לפי ריבוי דבריו בדרך הטוב יהיה פריו קודש  המות. ובא
הלולים לה', ויהיה לו שכר טוב הרבה, ולפי ריבוי דבריו בדרך הרע יהיה פריו מר ורע 
ויהיה לו עונש הרבה. ומפני שהדיבור הוא עיקר גדול באדם להושיע נפשו וגופו או 

מחזיקים במדה זו של מענה רך כי להאבידו, בא שלמה ולימד דעת את העם שיהיו 
 .חמת מלך מלאכי מות )שם טז, יד(הוא ישיב חמה, ואפילו חמת המלך שכתוב 

 גבורות ה' למהר"ל פרק כ"ח. מה
רבי מאיר אומר כל הלומד תורה לשמה זוכה לדברים  )מ"א(פרק שישי  :(ליקוטים) וזל"ק מו

, וכולם בחכמה עשית הרבה. י"ל הפירוש כך הוא, ידוע ראשית המחשבה סוף המעשה
, ואין לך דבר שלא היה במחשבה הקדושה, ונתגלה הדבר במעשה, הוא )תהלים קד כד(

)בר"ר מד , וידוע (ע"א )זח"א קמה, הוא כח הדיבור (ע"א )ע' ז"ח יתרו לדהי"א תתאה סוף המעשה 

 ע'ו ע"א; )ת"ז הקדמה ונובלות החכמה של מעלה תורה, ת"ת ישראל בעלה דמטרוניתא  יז(

 .זח"א קנ ע"ב(
 זח"א קמה ע"א. מז
וגם במצות תלמוד תורה וק"ש ותפלה וכיוצא בהן  :(ז"פל )ח"אתניא  ה"קספכדאיתא ב מח

אף שאינן בעשיה גשמית ממש שתחת ממשלת קליפת נוגה מ"מ הא קיימא לן דהרהור 
לאו כדבור דמי ואינו יוצא ידי חובתו עד שיוציא בשפתיו וקיימא לן דעקימת שפתיו 

מעשה כי אי אפשר לנפש האלהית לבטא בשפתיים ופה ולשון ושיניים הגשמיים הוי 
כי אם ע"י נפש החיונית הבהמית המלובשת באברי הגוף ממש וכל מה שמדבר בכח 
גדול יותר הוא מכניס ומלביש יותר כחות מנפש החיונית בדיבורים אלו וז"ש הכתוב 

מ"ח איברים משתמרת ואם לאו כל עצמותי תאמרנה וגו' וז"ש רז"ל אם ערוכה בכל ר
אינה משתמרת כי השכחה היא מקליפת הגוף ונפש החיונית הבהמית שהן מקליפת 

יס כל כחן בקדושת התורה נוגה הנכללת לפעמים בקדושה והיינו כשמתיש כחן ומכנ
 .או התפלה

 ואמר עוד, נפשי יצאה בדברו כו', כי הנה כ' הבעש"ט זללה"ה כי  :(וישלח)פר' בזה"ל  מט
 

שהוא לבטאות את עצמו ומציאותו, שזוהי הדרך בו האדם 
 . נאכדכתיב "נפשי יצאה בדברו" חי ומתקיים,

 הבל, קול, דיבור
 כי חיי האדם ומציאותו  נבבמדרש חז"לוהנה אמרו 

, נגמורכבים בעיקר מג' חלקים הנקראים: נפש רוח ונשמה
שהם מחשבות האדם הרגשותיו ופעולותיו, ולכן אף 

 ישנם ג' חלקים  -שהוא עיקר החיים  -בדיבור 
 ספרי וכמבואר ב, נדושלבים הנקראים: הבל, קול ודיבור

ין רוח האדם בקרבו וחיות שלו הוא כח הדיבור אשר בקרבו וכמשה"כ בראשית ב', ענ
ז ויפח באפיו נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה ומתרגמינן לרוח ממללא, ולפ"ז 
כשהאדם מדבר דיבורים אזי הדיבורים ההם הן הן חיותו ויוצא חיות שלו באותן 

ו לכן הדיבורים ההמה עצמן הדיבורים, רק שלהיות חיות האדם דבוק תמיד בשורש
ממשיכים עליו משרש חיות חדש ועי"ז חי תמיד אף שבכל דיבור יוצא חיותו מקרבו 

 .רק כל דיבור עצמו מביא לו חיות חדש עכ"ד
  וי"א ששפת האדם היא מולדת. נ

ויצא יעקב מבאר שבע וילך  וזל"ק: (ויצא 'פר)אור המאיר  ה"קספוראה מה דאיתא ב
. יש לרמז בכאן, כי הנה מה )בראשית כח, יא(וילן שם כי בא השמש  חרנה, ויפגע במקום

היא הסיבה, המכריח לו לאיש משכיל לצאת מבחינת מחשבתו אל הדיבור, הלא טוב 
לו להיות יושב תמיד בסוד המחשבה, ולחשוב מרוממות וגדלות הקדוש ברוך הוא, אכן 

ים ונצטרף צירוף שם התועלת המגיע בצאתו ממחשבה לדיבור, שבאמצעות הנ"ל נעש
וירא יעקב כי יש  )בראשית מב, א(הוי"ה, כנתבאר לנו כמה פעמים, ועיין פירוש הפסוק 

  .שבר במצרים
ותוכן הדברים, הדיבור הוא מצר ים החכמה, מיצר וגבול התפשטות המחשבה, והבין 
יעקב בחינת חלקי התענוגים, המרומז בתיבת שב"ר, לשון שבירה, והיינו התחלקות 

לות בחינת המחשבה, לפרטיות ה' מוצאות הפה, ויש תענוג בכל מוצא בפני עצמו, כל
וזאת הגורמת לו לצאת מן המחשבה אל בחינת הדיבור, וזה הנרמז בכאן, ויצא יעקב 

 )דברים א, ה(מבאר שבע, הוא בחינת חכמתו ובינתו, שנקרא באר שבע, על דרך הכתוב 
יצא מן המחשבה אל הדיבור,  "א קמז, ב()חהואיל משה באר את התורה כנזכר בזוהר 

והיינו חרנה, כי חר"ן גימטריא גרון על שם שמשם מוצא הדיבור של תורה ותפלה, וזהו 
, )מדרש תהלים צ(ויפגע לשון תפלה, במקום, להקדוש ברוך הוא שהוא מקומו של עולם 

ה אמנם לפעמים מתרעם הצדיק על בחינת עצמו, יציאתו מהמחשבה אל הדיבור, בסב
שנפסק מאצלו מחשבתו הקדומה, כי זה כלל, איידי דטרידא מחשבתו להוציא דיבור, 
אינו יכול לחשוב מרוממת אל כמקודם, לזה גמר הכתוב וילן שם, משמעו לשון 

, ומה תערומתו, כי בא השמש, היינו )שמות טו, כד(תרעומות, כמו וילונו העם על משה 
ה לו לצאת מן המחשבה אל הדיבור, ששקעה השפעת שכלו, המרומז לשמש, לכן קש

אם לא בתנאי המבואר, שיש לו שכל והתלהבות לקבל תוספות תענוג מכל בחינת 
מוצא בפני עצמו, ולעשות צירוף שם הוי"ה ברוך הוא, יתכן לו באמת להוציא דיבור, 

 .ובמקום אחר יתבאר הענין ביותר
 שיר השירים ה ו. נא
 עי' דב"ר ב לז. נב
ר "רבי שמעון הולך אחר עי' עוד במאמ; ו)ע"ח ש"ד פ"א(שהם מקיפים  חידהמלבד חיה וי נג

 הפנימיות".
בתחילת שער היחודים לאריז"ל; ועי' שעה"כ דרוש ר"ה פ"ז בסוד קול השופר; וראה  נד

 (על זוהר פר' בשלח דף נט בדפי הזוהר ד"ה והיה מעשה)זוהר חי במש"כ בזה הרה"ק מקאמארנא זי"ע 
אר ביחודים כי שלשת מלאכים נוצרים מפה האדם מהבל דבור ענין הבל מבווזל"ק: 

קול ולפעמים מתגלה לאדם מלאך של הבל ולפעמים של דבור ולפעמים של קול, כי 
שלשה בחינות יש לאדם בעסק התורה ותפלה הבל קול דבור, וסדר מדרגתם הם 

הבל הוא תחלה הבל והוא יותר גרוע ואחריו הדיבור ואחריו הקול גדול מכולם, וסדרן 
מלכות בלבדה ה"ה בי"ת למ"ד מספר מלכו"ת, וקול הוא תפארת לבדו, אך הדיבור 
הוא יחוד מלכות עם תפארת, וכל המעשים היינו כל המצות הם ממלכות היינו עשין 

 ול"ת הם רעות רוח.
 (שמות)פר' הם גם ג' מדריגות בנבואה כמבואר בספה"ק ערבי נחל  )הבל, קול, דיבור(ג' אלו 
עוד יש בחינה ומדרגות בנבואה, כי נודע שכל דיבור היוצא מפי האדם יש בו  :וזל"ק

קול ודיבור והבל. קול חשוב מדיבור, כי הדיבור הוא בחינת צמצום של קול, ודיבור 
חשוב מהבל, כי הבל אין בו שמיעת קול, משא"כ דיבור הקול מעורב בו, ואם כן יצויר 

יבורו, או בהבלו. וכן כשמתלבש הקול עליון שהקול העליון יתלבש בקול האדם, או בד
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שכל אחד מהם מבטא יציאה לפועל של חלק  נההחסידות
נוסף שבאדם, והיינו כי ה'הבל' מבטא את הנשמה 
ומחשבותיה, ה'קול' את הרוח והרגשותיה, וה'דיבור' את 

 . נוהנפש ופעולותיה

תחילת התהוותו של הדיבור אשר אותו מדבר האדם הוא 
ה לומר, במוח המייצר את המילים אותם הוא חפץ ורוצ

ומתרגם אותם תיכף למעין אותות גשמיים המפעילים 
כי המקום בו נוצר הקול  נזזוה"קומניעים את הקול, ואיתא ב

הוא בריאות הנושפות זרם אוויר כלפי מעלה העובר בין 
מיתרי הקול, ומחולל שם רעדה המתעצמת על ידי הד 

 . נחהנוצר בחלל המכונה 'קופסית הקול' ובחללים נוספים

האויר הנוצר על ידי הריאה הוא ה'הבל' המדובר,  א. זרם
ומפני שהוא החלק הראשון הנוצר בתהליך הדיבור לכך 
הוא מבטא את כוח המחשבה של האדם, את היכולת 
הראשונית של האדם ליצור איזה עניין, כי המחשבה היא 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
בדיבור צדיק אחר אשר הוא משורש נשמתו כנ"ל, יצויר ג"כ כנ"ל, או בקולו או בדיבורו 
או בהבלו, ולכן מכ"ז נמשך מדריגות רבות בנבואה. ודע, שמה שאמרנו קול עליון, 

ונעשו הכוונה, כי הקול או הדיבור או ההבל של האדם שכבר נתעלו למעלה למעלה 
מהם מלאכין ורוחין קדישין, זהו הקול עליון והוא הבא עתה ומתערב עם זה הקול של 

רוח ה' דיבר  )שמו"ב כח', ב(עכשיו של האדם היוצא ממנו בעת ששורה עליו הנבואה כמ"ש 
בי ומלתו על לשוני, כי הרוח ומלה הראשונה שורה עתה על לשוני ויוצא ממנו בחינת 

 .נו ומדבר ואז האדם שומע אותםקול או דיבור מתוך גרו
נמצא יש כמה בחינות, או שקול שעבר היינו קול הראשון שלו מתלבש בקולו, או 
בדיבורו, או בהבלו של עתה. או דיבור הראשון בקול, או דיבור, או הבל של עתה כו', 
וכל זה בקול האדם עצמו, וכן על זה הדרך ממש בקול צדיק אחר עם קולו של עתה. 

רש בין נבואה לרוח הקודש, כי נבואה הוא מן קול או דיבור שעבר שהוא וזהו ההפ
מתלבש בקול או דיבור או הבל של עתה, ורוח הקודש הוא מן הבל שעבר שמתלבש 
עתה בהבל שלו. ואיני זוכר אם דוקא הבל הראשון בהבל של עתה, או אם יהיה גם 

בר ולא מן קול ודיבור בקול ודיבור של עתה, אך זאת ידעתי שאינו אלא מן הבל שע
דווקא בהבל  ןכם שעבר, רק שבבחינת התלבשות של עכשיו זה ספק אצלי אם הוא ג

בקול ודיבור של עתה. באופן שכלל ענין נבואה ורוח  ןכם של עתה או אם יהיה ג
הקודש הם בקולות ודיבורים והבלים שעברו בין מהצדיק ההוא עצמו או מהצדיקים 

או דיבורו או הבלו ומחמת בחינות שונות שיש בהן כנ"ל  אחרים והם מתלבשים בקולו
אין גדר הנבואה שוה. ודע, דודאי כשאחד מג' בחי' דיבור הראשון מתלבשים בדיבור 
של עתה שלו, הוא יותר גדול מהתלבשות דיבורים של צדיקים אחרים בקולו של עתה, 

 .הצטרף אחר עמושזה מורה כי קולו או דיבורו או הבלו אין בו כח נבואה אם לא ב
ומאחר  וזל"ק: (פרשת אחרי מות אות ד)דובר צדק  ה"קספוכ"כ הרה"ק מלובלין זי"ע ב

שההלכה דהבן יורש את אביו הרי הוא שלו ממש והאב זוכה לבנו וכו' כי הבן נמשך 
, ולכן נקראים (ויש בו באמת כח האב רק עוד נוספות ולכך אבא מזכה ברא ולא ברא אבא)מעצמות האב 

על ארבעים ושמונה  )י"ד.(ועיין ברש"י במגילה  )מ"ח ע"ב(ושלמה נביאים בסוטה דוד 
 נביאים, כי הקול ודיבור והבל מאוחדים ממש ומאן דאחיד בהבל אחיד בקול 
 ודיבור גם כן שהוא הנבואה רק שהוא דרך לבוש קצת, אבל מי שאין משיג הבל 

התלבשות בקול ודיבור  עצמו אין תפיסתו גם כן בהבלא דגרמי דאחרים רק על ידי
 שהם שני קולות הנזכרים לעיל שהם למטה מהבל כי הם קול ודיבור דגוף 
היוצאים מחכמה ובינה דגוף שלמטה מן ההבל דקול ודיבור דנפש שהוא שורש הנעלם 

 .דגוף
ובעזה"י הבנתי מעט דידוע  וזל"ק: (פרשת נשא ,ליקוטים)שפת אמת כמובא בספה"ק  נה

יות מרכבה להשכינה בפרטיות הדיבור שהוא מדת מלכות שאדם הישראלי צריך לה
שהוא עולם העשי' בדרך כלל, וכן הקול שהוא תפארת שהוא עולם היצירה, וכן ההבל 
שהוא בינה שהוא עולם הבריאה, וכן המחשבה שהוא עולם האצילות, יהי' האדם נקי 

הדיבור שיהי' תמיד לפני השי"ת וכשידבר בתורה מיחד המחשבה עם הקול וההבל ו
וגורם יחוד גדול בכל העולמות, וכבר כתבתי במקום אחר כי בכל אדם ובכל ההוה 
שבעולם יש ניצוץ קדוש כידוע ויש המשכה דקה עד עולם האצילות שהוא דבוק 

 .להשי"ת כנודע מספרים הקדושים ובמ"א
 אך כי זה ענין כל תורה והמצות בזה"ל: (תרל"א ,בשלח)פר' שפת אמת  ה"קספכמובא ב נו

הניתן לישראל. שהש"י נתן לנו זה להיות נתלה אור התורה בכל פה ולשון שבישראל. 

עצמה כבר דבר חיצוני למהות האדם, וכשם שמחשבת 
אינה מוגדרת כ"כ, כך ג"כ האדם בשכלו היא עדיין רוחנית ו

ה'הבל' שבדיבור אף הוא מופשט ואינו נתון עדיין לחילוקים 
כדוגמת ה'קול' המשתנה באיכותו, או ה'דיבור' המשתנה 

דברי חיים על ידי חמש מוצאות הפה, וכמבואר בספה"ק 
 .נטהרה"ק מצאנז זי"על

ב. מכח 'הבל' זה נוצר ה'קול'. הקול הוא הממוצע בין ההבל 
והרוחני לדיבור המוגדר והגשמי, כשם שהרוח המופשט 

, סשפת אמתממוצעת בין הנשמה לנפש, וכמש"כ בספה"ק 
ובאותה מידה שרגשות האדם הבאים מן הרוח משתנים 

, שהרי תהודה[=]באיכותם, כך גם ה'קול' משתנה באיכותו 
'יש קול עב וגס, ויש קול עמוק, קול ענות תרועה ויבבא 

 . סאוכדומה'

עובר דרך מיתרי הקול, עוצר  ]שהוא אוויר[ל ג. כאשר הקו
ופוגע ומכה באחד מחמשת מוצאות הפה וכתוצאה מכך 

כמ"ש קרוב הדבר בפיך כו'. שהש"י תלה ע"י מעשה כ"א מישראל. וקול ודיבור והבל 
 הלב יוכל לעורר אותיות התורה עד שורשן ולהאיר במקום עליון.

ב שבת ואומר ויכולו דייקא, וזהו כל המתפלל בער :(קרח)פר' אהבת שלום  ה"קספוראה ב
מעלה עליו הכתוב כאילו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית. פירוש מתפלל רומז 

, בחינת יחוד קול )שם א רנג ע"ב(, בחינת תפלה )זוהר ב רד.(לשבת קודש, בחינת מלכות 
ודיבור והבל היוצא מן הדיבור, הנעשה בשבת קודש, שהיא בחינת אש, בחינת אמת 

ת התכללות שמאלא בימינא, כמו שהיה בשעת הבריאה, ששיתף הקב"ה שלום, בחינ
, )שם ב א(. וזהו ויכולו )א א(מדת הדין במדת הרחמים, כפירוש רש"י בפרשת בראשית 

 .וד"ל )עי' זוהר א מז ע"ב(לשון התכללות 
וראה עוד שם בפר' בשלח תרל"א וכן בספה"ק אהבת שלום פר' קרח; ועי' בספה"ק 

הענין בזה כי יש ד' בחי' בכח  , וזל"ק:שמנה ד' שלבים בדיבור (ר' ויחיפ)תפארת שלמה 
הדיבור. הא' הוא הרצון. הב' הוא המחשבה. ג' הוא בחי' הקול. ד' אח"כ בא כח הדיבור. 
וכל הד' בחי' הם נגד ד' עולמות אבי"ע וכח הדבור הוא נגד עולם העשיה. לכן ע"י כח 

שונות שהם הרצון והמחשבה והקול. וכולם הדבור יש ביד האדם לתקן ג' בחי' הרא
 תלוים ועומדים על בחי' הדבור שישלים תיקונם.

 .פר' בא דף לט ע"א נז
 .הגרון, הפה, ומערות החוטם נח
ויש לרמז, דהנה יש באדם כח הדיבור, והוא כלול מה'  :(מטות 'פר) וזה לשון קדשו נט

דם, ולית דבור בלא קול מוצאות הפה באברים הנודעים, וקול הוא רק פנימית הבל הא
ועל ידי הקנה מתנועע  )שם בא לט.(והנה הקול הוא מהבל הלב העולה  )זוה"ק פנחס רכח ע"ב(

לה' מוצאות הפה, לחבר הוצאות הפה לדבר במלות מובנות להשמיע. והנה הה' מוצאות 
 .הוי חומרים נגד הקול, שהוא מפנימית הנשימה שבאדם

י בעצם, כחוש המישוש והדומה לו שהמה בחומר אך באמת גם הדבור הוא אינו חומר
ממש הממשש, אך הדבור אינו נרגש בחומרי, רק שהוא נשוא על אברי השפתים והגרון 
החומרים, על ידם מחבר קול הרוחני הפנימי להדיבור להשמיעו. ולכן נבדל הדיבור 

ן מהאומרו, כי נישא על גבי החומרי, המה המוצא החומרים, והוא בדרך ממוצע בי
פנימית לחיצונית האדם, כי באמת הוא מכח פנימית והרוחני שבאדם, ועם כל זה נפרד 

)ב"מ ממנו כעין מעשה, והוא בגדר עשיה, כי באמת דיבור הרי כעין מעשה וכמ"ש בש"ס 

עקימת שפתים הוה מעשה, וכמעט הוא שורש לכל המעשים, שבלעדי השתמשות  צ ע"ב(
 .דבר מלך שלטון )קהלת ח, ד(ר נעשה, כמו הדיבור לא היו נעשים ועל ידי דיבו

והנה היוצא לנו מזה שהדיבור הוא גשמי מכח הנישא על השפתים והגרון, ובעצם הוא 
רוחני מכח עיקר כח מוצאו מהבל הלב והקנה. והנה הקול הפנימי שבאדם אין בו 
השתנות, רק כפי מה שהוא גדרו באמתות מציאותו, אך הדיבור משתנה מרצונו, ואם 

יש הן  )ב"ק צג.(דבר כך באותיות יוכל להבין בחינות שונות מאותן הדיבורים כמ"ש מ
שהוא כלאו, וכיוצא. נמצא אותן המלות שיצא מה' מוצאות, אותיות הן, יש להבחין 

 .ממנו לאו, ההיפוך מהבנת מפשוטות מוצאן
פנימיות ותורה אור פי' על הרוח שבאדם שהוא הקול שבא מ :(לחנוכה ,ליקוטים) וזל"ק ס

ההבל שהוא תוך הנפש באמצעות אבריו שנקראים האברים כלי אל הרוח המתהלך 
בקרב האדם, והוא התלהבת האש רשפי' רשפי אש שלהבת כו' בתשוקה נפלאה שזה 

 אור.  ענין הרוח בבחי' קול והוא עסק לימוד התורה וזה תורה
 .יריעת שלמה, חברת ד' יריעה ו' סא
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בי"ת המרכיבות -נחתך הקול ונשמע אחד מאותיות האל"ף
יחדיו תיבות ומשפטים, והוא הנקרא דיבור, ומכיון שהוא 
השלב הסופי והמכריע לכך הוא רומז לחלק הנפש 

 .סבוהמעשה בבחינת מלכות

שלים האדם את עצמו בכל ג' חלקי נפשו אז לאחר שמ
שפת נשלמים ממילא ג' חלקי דיבורו, וכפי שמבאר ה

 ,יך תיראקאל 'ת ה: "אסדלאור זאת את סדר הפסוק סגאמת
", והיינו כי רק לאחר ובשמו תשבע ,ובו תדבק ,דואתו תעב

שהשלים האדם את עצמו בשלושת חלקי נפשו על ידי 
, רק אז נעשה "תעבד", "תדבק"[]"תירא", יראה, עבודה ודביקות 

, ועל ידי דיבורו סהדיבורו כלי שרת לדבר דיבורים קדושים
מדבק עצמו בדיבורו של השי"ת הנמצא בכל מקום בעולם 

, בבחינת "שכינה מדברת מתוך גרונו", ]"ובשמו תשבע"[
כלומר שהשכינה וכבוד השי"ת מתגלים ע"י דיבורו, 

 .סואור המאירכדאיתא בספה"ק 

 ה ואיסרנדר שבוע
 סזמגן אברהםבספה"ק  הרה"ק המגיד מטריעסק זי"עוכתב 

המתבטאים ]נפש רוח ונשמה[ כי כנגד אלו הג' חלקים שבאדם 
מצאנו בתורה ג' כינויים  ]הבל קול ודיבור[בג' חלקי הדיבור 

להתחייבויות האדם שמתחייב ע"פ דיבורו, והם: נדר, 
 

                                                                                                                                                                                                     

 
 ."ח ש"ד פ"א; עג פרק אשער כ לרמ"קפרדס רמונים  סב
במדרש ונשבעת חי ה' כו'.  שכתב וזל"ק: (תרמ"ז' מטות, פר)שפת אמת  ה"קספראה ב סג

אפילו באמת אי אתה רשאי לישבע אלא אם יש בך מדות הללו ה' אלקיך תירא כו'. 
כי ענין השבועות והנדרים ניתן לצדיקים והוא כח הפה שניתן לבנ"י וכמו שמצינו כל 

ל. והן הן מצות השי"ת. אך שכן הי' רצונו ית' שחכמי ישראל יוציאו התקנות מחכז"
 הדברים מכח אל הפועל שזה ענין כל אסמכתות שבגמ'. 

ובאמת גם בפרט כן הוא כמ"ש ידור נדר לאסר איסר. היינו שמי שמיישר מעשיו עד 
שבא לשבועה ונדר אמת. אז הקבלה שמקבל עליו הוא באמת רצונו ית' רק שזכה זה 

ש לחדש האיסור בעצמו. וזה הלשון ככל היוצא מפיו. כנראה שממילא יצאו האי
 הדברים מפיו להיות שכן רצונו ית'. 

אך לא כל אדם מוכן לזה לכן הקדים ה' אלקיך תירא אותו תעבוד ובו תדבק אח"כ 
בשמו תשבע הוא ג"כ לשון נפעל כנ"ל. ולכן עתה שהתחיל בחי' א"י ותורה שבע"פ נתן 

 צות נדרים ושבועות. להם מרע"ה מ
והנה איתא ג' עבירות שצריכין למס"נ עליהם ע"ז ג"ע וש"ד. ולה"ר שקול נגד כולם 
כדאיתא במדרשים. וכמו כן זה לעומת זה ג' המדרגות. תירא. תעבוד. תדבוק. ובשמו 
תשבע הוא כח הפה ולשון צדיק שעושה רושם בשמים ובארץ. והד' בחי' אלו הם בחי' 

 ע"ה. ג' אבות ודוד המ
 דברים י כ. סד
ולעומת שלשת חלקי האדם  וזל"ק: (תרע"ג נו,פרשת)בשם משמואל  ה"קפכמבואר בס סה

האלו, יש לומר שמקבילות המדות אמת ומשפט וצדקה. מדת אמת היא מצד השכל 
הדבוק בהש"י שחותמו אמת והתורה נקראת תורת אמת והתורה היא שלימות הנפש 

ה. משפט הוא הכרעת כף המאזנים זה מתיחס השכלית בראשונה המשכילה את התור
זה הדן  )ט"ו ע"ב(לנפש שיש בה דבר והיפוכו, וכענין שכתוב לרוח משפט כבש"ס מגילה 

את יצרו פירש"י כופהו לשוב בתשובה שזה מכחות הנפש. צדקה היא מעשה מורגש 
מתיחס לגוף המרחם על זולתו. וע"כ מתחיל המדרש באמת ומשפט וצדקה הנאמר 

ים ומסיים בפסוק של תורה, תירא, תעבוד, תדבק, ששורש אחד להם שהנשבע בנביא
צריך שהיהי' שלם בגוף ונפש ושכל, ואז רק אז נשלם בו כח הדיבור שיהי' רשאי 

 בע.להש
וכבר נודע למביני מדע, שבחינת הדבור נמשך ממדות המלכות, עולם  :)פר' עקב( וזל"ק סו

, שכינה מדברת מתוך גרונו של משה, וכל רלב, א( )זוה"ק ח"גהדבור, על דרך שאמרו רז"ל 
, וככחו אז )שם ח"ב רכא, א(מי שיש בו מדעת קונו ומוציא דיבורים בשלימות, נקרא משה 

כחו עתה גם כן, ושכינה מדברת מתוך גרונו, והנוטה אוזן לשמוע את דבורו, נעשה 
י לשכינה, וגם אצלו גם כן צירוף והי"ה, מאותו הדבור הנשמע בעולם הדבור, הכנו

יש "א סחשבועה ואיסר, וכמו שנאמר בתחילת פרשת מטות
כי ידור נדר לה' או השבע שבועה לאסור איסר על נפשו", 

, השבועה סטוהיינו כי הנדר הוא כנגד הנפש ומידת המלכות
כנגד הרוח ומידות הלב, והאיסר כנגד הנשמה והמחשבה, 

 .עשפת אמתוכ"כ בספה"ק 

האדם מתחייב ואוסר על עצמו איזה דבר או פעולה,  כאשר
ומקדש על ידי זה נדבך  על ידי נדר או שבועה, הוא מייעד

שבא בנדר נוסף בנפשו לעבודת השי"ת, כי מראה בכך "
ושבועה לקדש את עצמו במותר לו, אפילו בפרטי תענוגיו 
ידבק פנימיות מחשבתו אל ה', ועל זה בא בנדר ושבועה 

שימצא מקום לה', וזהו  לאסור עליו המותר לו, כי אם עד
ועיי"ש  עאראור המאי" כמובא בספה"ק כי ידר נדר לה'

 בהרחבה.

והנה כשם שהאיסר אינו אלא כינוי נוסף היה מקום לחשוב 
שאף הנדר והשבועה שווים בדיניהם, אמנם כבר חילקו 

בין גדר הנדר שהוא איסור חפצא  עבבמסכת נדרים חז"ל
וחל רק על דבר שיש בו ממש, לבין הגדר של השבועה 

 .עגשהוא איסור גברא

ההפרש שבין נדרים , כי הספרי בשם עדהרמב"ןומביא 
לשבועות הוא, כי 'בנדרים כנודר בחיי המלך', ו'בשבועות 

שניהם טובים וטובים השנים מהאחד, כי אם אין דברים בלי נשמע קולו לזולתו, אינו 
רק צירוף אחד לבד, ובהתאספם יחד שומע ומשמיע, נולד תוספת תענוג, המשמיע 

 .בונה צירוף כסדרן, והשומע בונה צירוף והי"ה
' 'נדר' באלב"ם בגימ' כמנין 'אמת', , 'ידר)ל, ג(וזה איש כי ידר נדר לה'  :(מטות 'פר) וזל"ק סז

'ואמת' הוא בסוד מדת המלכות שבסוד חותם המלכות שהוא חותם האמת, וגם הוא 
בסוד מדת היסוד שנקרא גם כן בשם חותם הברית, או השבע שבועה, מרומז לכל הז' 

)קהלת א, מדות הקדושים שהם בסוד ז' פעמים ז', שהם בסוד ז' הבלים שבספר קהלת 

רשם הוא בעולם הבינה שבסוד השם ס"ג, שהמילוי של השם ס"ג בגימ' ל"ז , כי שב(
 .כמנין 'הבל', וז' פעמים ס"ג בגימ' כמנין 'אמת'

כמנין השם אהי"ה במילוי ההי"ן שהוא  טריאבגימ יבותתאשי ל'אסר א'סר ע'ל נ'פשו ר
בבינה שדבוק לחכמה שהם תרין ריעין דלא מתפרשין, וחכמה דבוק לכתר עליון 

יהם בסוד אות י' שבשם, ולכן כל הג' ראשונות כחדא חשיבין, והגם שהם למעלה ששנ
מהשגת עולם התחתון עם כל זה האדם המזכך גופו וחומרו בתיקון וקישוט הז' מדות 
הוא ממשיך עליו איזה הארה העליונה גם משם, וזה לאסר 'אסר' בגימ' כמנין עשר 

קשר עצמו להשי"ת בכל העשר הויו"ת עם הכולל, שמרמז לכל העשר ספירות שי
 .ספירות

 במדבר ל ג. סח
 הבאה מבינה וכדלהלן. סט

ידור נדר השבע שבועה לאסר איסר ג' לשונות הללו הם  :(פרשת מטות ,ליקוטים) זל"קו ע
בחי' נפש רוח נשמה כמו שכתוב לאסר איסר על נפשו ושבועה בחינת הרוח ונדר ע"ג 

כר שבועה רק כשבבית אישה נדרה כו' שבועה עולים בחינת נשמה לכן באשה לא נז
 .נכללת בו

 פר' מטות. עא
איידי דתנא נדרים דמיתסר חפצא עליה, תנא נמי חרמים דמיתסר : "דף ב' ע"ב עב

 ".חפצא עליה, לאפוקי שבועה דקאסר נפשיה מן חפצא
פרק  ,פרשת לך לך)באר מים חיים  וראה מה שביאר לפי חילוק זה ביאור נפלא בספה"ק עג

 שם. עיין (יד
, אמרו )מטות יד(וכבר רמזו החכמים טעם הדבר בספרי : (במדבר פרק ל)זה לשון הרמב"ן  עד

מה הפרש בין נדרים לשבועות, בנדרים כנודר בחיי המלך בשבועות כנשבע במלך 
. )מלכים ב ד ל(עצמו, אף על פי שאין ראיה לדבר זכר לדבר, חי ה' וחי נפשך אם אעזבך 

שבעה, כי בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה, והנדר בתבונה והסוד, כי השבועה מלשון 
ראשית דרכו קדם מפעליו מאז, נמצא שהנדרים על גבי תורה עולים ולפיכך חלים על 

 .דבר מצוה כדבר הרשות, והנה כל נדר לה' וכל הנשבע בו
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, כי השבועה הרמב"ן. ומוסיף עהכנשבע במלך עצמו'
מבטאת את ההתחייבות על פי התורה המקבילה לתפארת 

, כי מהות עו"חצבה עמודיה 'שבעה'" -המידות שבאדם 
התורה היא בדרגת ה'רוח', ואילו הנדר בא מן ה'תבונה' 

אלוקית שהיא למעלה מהתורה, ולכן חל הנדר אף על דבר ה
 מצווה. 

ובפרט  בספרי החסידותמבואר  הספרי והרמב"ןלאור דברי 
כי ה'נדר'  הרה"ק מקאמארנא זי"על אוצר החייםבספה"ק 

הוא כנגד שער החמישים דשערי בינה ולכן הוא רומז לבינה 
בבחינת 'איסור חפצא', ואילו ה'שבועה'  עזאו למלכות

מרות שעיקר מקומה במלכות הרי היא נמשכת מן שבע ל
המידות בבחינת 'איסור גברא', שהרי עיקר האדם הם 

 .עחהמידות שבו

על כל שבע  -הנדר הוא ייעוד מוחלט של ה'אני' האנושי 
 , כך עטל'אני' האלוקי -המידות שלהם -מידותיו ותתי

שעצם האדם מהווה משכן ובית 'דירה' להשי"ת, כסא 
 "זכאה מאן דנטיר דירה  - פרוליוצלבוראו ו ומרכבה

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
מב"ן, הביא את דברי הר (אות ג נו,פרשת)ב להרה"ק מלובלין זי"ע פרי צדיק ה"קספוב עה

וידבר משה אל ראשי המטות וגו'. בספרי הובא בפירוש רש"י מה תלמוד לומר  וזל"ק:
אל ראשי המטות מגיד שאין היתר נדרים אלא מפי מומחין. וצריך להבין הא כל 
הסנהדרין היו מומחין ומאי דוקא ראשי המטות שנזכר כאן בהיתר נדרים. אך הענין 

הפרש בין נדרים לשבועות נדרים כנודר  דהרמב"ן פרשה זו הביא הספרי שכתב מה
בחיי המלך בשבועות כנשבע במלך עצמו זכר לדבר וכו', וכתב על זה הרמב"ן ז"ל 
והסוד כי השבועה מלשון שבעה כי בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה והנדר בתבונה 
ראשית דרכו קדם מפעליו מאז וכו'. והנה שבועה במלך עצמו, היינו שבועה אותיות 

ה ו' מורה על ו' המדות ה' על שכינתא בחינת קודשא בריך הוא ושכינתיה. ונדר שבע ו"
אמר שהוא בתבונה וכתב ברקנטי נדרים נ' דרום נ' שערי בינה וכתב שזה שאמר היתר 
נדרים פורחין באויר באויר של מעלה עד הגעתן למקום הנקרא נדרים שמתבטלין 

 הגזירות. 
 על עניין הנדר, וזל"ק: (כי תצא)פר' אוצר החיים וראה מש"כ הרה"ק מקאמארנא בספה"ק 
ת נתבאר במצוה רכ"ח ושורש הדברים נדר ומשורשי המצות עיקר שורש נדרים ושבוע

המשכות חיי המלך ואתה מחיה את כולם וחיי המלך של זעיר הוא חכמה רוח הפנימי 
ם יוד דשמא קדישא כי כשאור עליון א"ס המחיה את הכל מתלבש באצילות להחיות

מתלבש בחכמה ובו מוניע החיות ונעלם בו ועל ידי יוד חכמה שואבים חיות עליון 
מאור א"ס המחיה הכל בסוד כולם בחכמה עשית ובארנו שעיקר נדר בשער החמשים 
כתר הניכלול באבא והוא המחיה הכל עיין שער אריך בסוד גם צפור והנה החכמה 

קות ובתוך אותו הדפק גנוז ונעלם מתפשט בסוד הוורידים של דם חיוני של אדם ודפי
חיות האין סוף המחיה את הכל באופן כי הדפק הוא אבא קול דודי דופק כד ייתי רוחא 

 .לגבי נפשא עיין שער טנת"א והחיות שבתוכו הוא אור א"ס
 משלי ט א. עו
המלכות והבינה הם דומים זל"ז, כי שניהם בבחי' מקבל מהספירות שמעליהם, כי  עז

החכמה והמלכות מקבלת מכללות הספירות, ולכן המלכות נקראת הבינה מקבלת מ
 אה ביחס לבינה הנקראת אימא עילאה.אימא תת

 ראה שם פר' קדושים מצוה רכ"ח. עח
: (ג למטות  'פר)ריקאנטי , כמש"כ ההשי"ת דר בנ' שערי בינה - נ' דרנדר הוא נוטריקון  עט

 ' שערי בינה.ולשון נדר יש מפרשים נ' דרים, כלומר שהם מכוונים לנ
וידר יעקב נדר. במדרש מסורסת היא  וזל"ק: (תרנ"ז ,יצא)ושפת אמת  ה"קספוכמש"כ ב פ

אותה הפרשה כו' דאיתא אין מוקדם ומאוחר בתורה. והטעם כי היא תורת אמת. ופי' 
אמת שבכל אות מהתורה נכלל הכל וכולל מה שהי' ומה שיהי' שהוא שמותיו של 

ורה כמ"ש תתן אמת ליעקב ולכן זה הנדר שהי' מיוחד הקב"ה. וכמו כן יעקב הי' ת
ליעקב אע"ה בעצם אין נ"מ אי נדר בפועל אחר ההבטחה. אי מקודם. כי הוא בחי' 
עצמותו של יעקב לכן כתיב וידר יעקב נדר הגם שהכתוב מדבר בו כתב וידר יעקב כי 

ע"ש  זה הנדר הוא עצמו של יעקב. כדאיתא שהוא פתח בנדר וכל הנודר תולה בו
במדרש דאיתא הנודר כנודר בחיי המלך. ופי' נדר מלשון דירה כשהנדר באמת בכל 

 .פאלשכינה"

כאשר האדם אוסר על עצמו חפץ מסוים, דבר שיש בו 
ממש, הרי הוא מכיר באלוקות המסתתרת מבעד לחפץ 
הזה, הוא מייעד ומזקיק את החפץ לחיותו האלוקית 
הפנימית המחיה ומהווה אותו בתדירות, זאת על ידי שהוא 

ניין ההתפסה מונע כל השתמשות אחרת מהחפץ, וזהו ע
, כי זהו מהותו של הקרבן המקרב את האדם על ידו פבבקרבן

האלוקית המכוסה כאן באמצעות העולם  מציאותל
 הגשמי.

השבועה לעומת זאת, היא שיעבוד המידות עצמם בדרך 
פרט להשי"ת, שיעבוד כל הרגשות ו'התאספות כל המידות 

א , וכדאיתפגבעל ה'חידושי הרי"ם' זי"עכלשון  -לזה הדבר' 
כי לפיכך נקראת 'שבועה' מלשון  פדאור המאירבספה"ק 

'שבעה', שהם שבע המידות העליונות שמהם נשתלשלו 
תענוגות בני האדם וכדו', וע"י השבועה מעלה אותם האדם 
לשורשם, ומשעבד את שבע המידות שבו להשי"ת כמובא 

, שהרי "ההסכם מכל שבע פהעבודת ישראלבספה"ק 

הנפש יש לו דביקות בה' אלקים אמת. וזה הוציא יעקב מכח אל הפועל. כמ"ש וידר 
כו' לאמר. וכתיב אשר נדרת לי שם נדר. שלא הי' בכח אנושי להוציא אל הפועל בחי' 

שנאמר לי קיים לעולם ולעולמי עולמים. משום נדר רק יעקב. ואיתא במדרש כל מקום 
 .שבזה הנדר נתדבק בבחי' אמת והתורה כנ"ל

איש כי ידור נדר לה' או השבע שבועה וגו'.  :(ונפרשת)בעבודת ישראל  ה"קספוכתב ב
הכתוב מרמז להולך בדרך ה' ומתחזק לעבוד ה' ועושה לעצמו סייגים ונדרים כדי 

י ידור נדר לה', שהוא נודר ופורש את עצמו מכמה שיהיה כסא ומרכבה ליוצרו. וזה כ
ענינים. לה', בכדי שיהיה בעצמו מכון ובית דירה ליוצרו. ונמצא שעל ידי מחשבותיו 
אלו אתערותא דלתתא הוא מעורר עולם המחשבה שלמעלה כביכול להשרות בו 

 שכינתו. 
' או השבע שבועה איש כי ידור נדר לה וזל"ק: (פרשת מטות)רב ייבי  ה"קספכך הביא ב פא

לאסור אסר על נפשו לא יחל דברו ככל היוצא מפיו יעשה: נ"ל בעזה"י עפ"י מה 
שאיתא בזוהר ובתיקונים זכאה מאן דנטר דירה לשכינה מאן דנטר דירה לשבת זהו 

 .פי' הפסוק כי ידור נדר לה' היינו שהוא מכין דירה להש"י שידור עמו
הוא בין עם התפסה בין ללא התפסה, אולם  הר"ן בתחילת נדרים סובר שעיקר הנדר פב

)הסותר לכאו' התוס' והרא"ש ס"ל דעיקר הנדר הוא דווקא בהתפסה, וכ"כ הר"ן בשבועות 

 , והוסיף שם דמ"מ מהני גם ללא התפסה מדין ידות.לר"ן דידן(
 וראה מש"כ בליקוטי תורה בתחילת פרשתנו בעניין ההתפסה.

והעצה לבוא לבחי' זה הדבר הוא  :(שנת תרל"ב) ' מטותבפר 'שפת אמתמתוך לשון ה' פג
הרצון בהסכמת כל המדות להיות רק לה' כמ"ש אא"ז מו"ר ז"ל פי' שבועה התאספות 
כל הז' מדות רק לזה הדבר כו'. וצריך שלא יעלה על הדעת שכשאינו מבורר אצלו 

אל כראוי האמת. התאספות הרצון יהי' נק' שקר ח"ו. כי אינו כן. שיש בכל איש ישר
רצון אמת בלתי לה' לבדו. ולזאת מי שמייגע עצמו לבוא לנקודה האמיתיות אף 
בדמיונות הוא אמת לאמיתו כי בעוה"ז דשקרא צריך להיות ע"י דרך זה שהרגל נעשה 

 .טבע עד שמגיע אל האמת וזהו בכלל נשבעתי ואקיימה כנ"ל ]כה וזה הדבר כנ"ל[
כל מקום שנאמר לשון שבועה, ברזא דשבעה,  צז, ב( )ר' זוה"ק ח"ג: ונודע דברים(פר' ) וזל"ק פד

כלומר אורותיו הבהירים נפלאים ורמים, הלביש אותם בשבעה מדריגות התחתונים, 
הן המה ז' ימי הבנין שעמהם נבנה העולם, נוקבים והולכים מרום המעלות עד תענוגות 

יון מהתחתון, בני אדם, ומבשרו יחזה אלהיו, כל אחד ואחד מישראל יתכן לו להשיג על
כי כאשר המה בשורשם, ככה נתפשטו להנבראים, כאשר הארכנו מזה בכמה מקומות, 
אשר זה עיקר תורת האדם, לקשוט פרטי מדותיו לקדשם ולטהרם אל אל, ואפילו לעת 
האוכל את לחמו ושתות מימיו, מהם ובהם יכול ליקח לעצמו רמיזא דחכמתא, 

 לאשתמודע בהון עולמות.
: או השבע שבועה, שענין שבועה, נגזר ממלת שבעה ימי בראשית מטות(פר' ) וזל"ק פה

שהוא נשבע לעשות כך וכך כדי לחזק תוקף וקיום שבעת ימי בראשית שבהם נברא 
העולם. כי כל כוונתו לאסור אסר על נפשו, שתהיה נפשו אסורה ומקושרת בה'. ולכן 

 הנשבע הוא במלך עצמו, כי בשבועתו הוא מתקשר במלך עצמו.
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, וזוהי פושם משמואלכלשון ההמדות הוא קיומו של דבר" 
עיקר עבודת האדם עלי אדמות להעלות הז' מידות שבו 

 .פזנועם אלימלךלשורשם וכן בספה"ק 

 "כל נדרי"בעולם העליון בשעת אמירת  התרת נדרים
נמצא כי עבודת האדם בימים נוראים וקדושים הללו, הוא 
להתחבר לעשרה מאמרות שהם הדיבור האלוקי המחיה 

, ובפרט פחמחדש בכל שנה ושנה ומקיים את העולם
של השי"ת  להידבק בהבל הפנימי שהוא המחשבה והרצון

שהוא ספירת חכמה כידוע, המתבטא ע"י  -לברוא העולם 
המכוון אף הוא כנגד ספירת החכמה,  -תקיעת השופר 

ומעורר אצל האדם את הבל הלב ופנימיותו הנקרא 
 .: "קלא פנימאה דלא אשתמע"פטבזוה"ק

ות והשיעבודים שהאדם נוטל על עצמו, כגון כל ההתחייבוי
נדר או שבועה המבטאים שיעבוד המידות או שיעבוד 

, שייכים כאשר האדם מנותק מן החיות צהמציאות להשי"ת

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ויש לומר עוד שסוכות ושמ"ע הם מקבילים  וזל"ק: (תרע"ג ' מטות,פר) והא לך לשון קדשו פו

שובע שמחות אל תהי  )ויק"ר פ' ל'(לשבועות ונדרים. כי שבעת ימי החג הם ובמדרש 
קורא כן אלא שבע שמחות אלו שבע מצוות שבחג וכו' והוא שלימות כל המדות 

עה מלשון שבעה ובתרגום קים, כי ההסכם מכל שמספרן שבע, וזה עצמו הוא ענין שבו
שבע המדות הוא קיומו של דבר, כי השינוי בא מצד התהפכות המדות וכאשר ההסכם 
מכל המדות הרי עוד אין כאן שינוי, ומצד שלימות ישראל יש בדיבורם כח מכל שבע 
 המדות. ושמיני עצרת יש לומר שמקביל לנדרים נ' דר שער הנו"ן ונו"ן שערי בינה

נבראו בעולם ולעתיד יזכו בהם כל ישראל ומלאה הארץ דעה את ה', ולזה רומז שמ"ע 
 .כנור שלעתיד של שמונה נימין כידוע למבינים

פירוש שבועה הוא מלשון שבעה שצריך האדם  ,: או השבע שבועהמטות(פר' ) וזל"ק פז
מז לעבוד בז' מדרגות ע"ד שפרשתי ששת ימים תעשה מלאכה וביום השביעי שבת ר

שצריך לתקן הששה קצוות ואחר זה יבא אל המדרגה השביעית היא קדושת שבת. 
וזהו השבע שבועה דהיינו ז' מדרגות שכל אחד כלול משבעה לאסור איסר על נפשו 
רמז אחר שיבא הצדיק לכל המדרגות צריך לראות בשכלו ולהבין שעדיין לא יצא ידי 

בעבודה ולמצוא בעצמו תמיד חובתו בעבודתו וידמה בעיניו תמיד כאלו מקצר 
חסרונות וחטאים ואיסורים כדי שעל ידי פשפושו במעשיו יהיה דבוק עם העולם למטה 

 ויהיה מקושר עמהם להשפיעם רב טוב הצטרכותם. 
)צוואת הריב"ש דט"ו ע"א רמזי אגדות בס"ס אור תורה דס"ה, מובא בספר בעש"ט  וכידוע בתורת הבעש"ט פח

)ועיין במש"כ  פתחים הם ג' מיני דיבורים ואכמ"לין השלושה ספרים נכי כל עני עה"ת פר' נח(

 .במאמר "שלושה ספרים נפתחים" לראש השנה(
 .נשא קכא ע"בפר'  פט

 ואות קמא. האות תולדות אדם בית ישראל ועי' מש"כ השל"ה הק'  צ
 ה.-ירים אות דוראה באריכות בספה"ק לקוטי תורה על שיר הש צא
היתר נדרים פורחין באויר ואין להם על מה שיסמוכו, : יעקב אות צג()מגיד דבריו לוזל"ק  צב

רא"א יש להם על מה שיסמוכו שנאמר כי יפליא ב' פעמים א' לאסור וא' להיתר. דהנה 
קב"ה סתים וגליא, ואורייתא וקוב"ה כולא חד, וגם הוא סתים וגליא. הנסתרות כו' 

ור נגלות לכל. וי"ל למה לא נאמר והנגלות לנו, פירש בזוהר והנגלות, פי' קול ודיב
בהנסתרות י"ה כמו ו"ה בוהנגלות. אך באמת מחשבה שהיא ה' עילאה מושגת היא 
לאדם עצמו ולאחרים אינה מושגת, אבל קדמות השכל אינו מושג גם לאדם ע"כ לא 
כתיב גבי נסתרות רק ה', שהוא לה' אלהינו. ובאמת נקודת פתח שתחת ה' של 

חכמה, כי קמץ מורה לשון סתימה, ע"ד וקמץ הכהן. קמץ הוא הנסתרות היא נקודת ה
מדריגה ידוע, הכהן הוא הכהן הגדול מאחיו, והוא חילוף הבכור, שהיתה עבודה 
בבכורות, ע"ד קדש לי כל בכור, שמרמז לחכמה, ראשית חכמה, ראשית כל בכורי. 

הוא ו'.  וחכמה אינה מגולה רק מהנקודה ולמטה, מפתחא דכליל שית, הוא פתח, כי
נדר הוא בלב, כי בלא כוונה אין הנדר חל, כי צריך האדם בשבועה. ונדר הוא נ' דר, כי 
נ' מתפשט בדיורין, הם אותיות. ובמקום אחר הצירוף הוא נרד, כי שבולת הוא ב', 
שבולת הזקן זה קנה חכמה, וע"כ החכם מתיר את הנדר, משום דאישה יקימנו ואישה 

פורחים באויר, דהיינו שאין להם התגלות בתורה. ורא"א יש  יפירנו. וזהו היתר נדרים
להם התגלות בתורה, ואמר כי יפליא ב"פ ע"ד ואאלפך חכמה, פלא הראשון הוא נקודת 

האלוקית ואינו חש אותה בכל עת ורגע, כי אז עליו לשעבד 
רצונותיו האחרים שאינם רוחניים להשי"ת, אך כאשר 

שבבחינת  -שבפנימיותו  האדם מרגיש את ההבל הפנימי
העומד כל כולו לגלות מציאות השי"ת בעולמות,  -חכמה 

לגדל ולהדר כבוד מלכותו יתברך בעולם, אזי אינו צריך 
לשום אמצעי והשתעבדות שיקרבו אותו לעשות רצון קונו, 
שהרי כל רצונותיו הופכים להיות רצון השי"ת בבחינת 

 .צא"עשה רצונך כרצונו"

כי זוהי  צבה"ק המגיד ממעזריטש זיע"אהרלאור זאת מבאר 
, המתאר את צגהמשמעות הפנימית למושג 'התרת נדרים'

כוח ה'חכם' להתיר את הנדר, וכך גם לגבי כל אדם, כאשר 
הוא מגיע לדרגת 'חכמה', והיינו שמרגיש את נקודת 
האלוקות הנמצאת במקור כל דבר גשמי, אזי ממילא 

בטל להשי"ת בטלים כל הביטולים, שהרי לא שייך להת
תולדות כאשר האדם מבוטל כולו אליו, וכן איתא בספה"ק 

 .צדיעקב יוסף

ר, ומזה ראי' שהחכם מתיר קמץ והוא לאסור, פלא השני הוא נקודת פתח והוא הית
 .את הנדר

ש"ט, וכן בספר דרכי צדק דף עי' בסידור הרב ר' שבתי ז"ל בענין מלקות בשם הבע צג
ים בס' בעש"ט עה"ת פר' יג אות לח בשם הבעש"ט; כ"ז מובא בהערות מקור מים חי

 .בא הערה ו
וז"ש לאסר אסר על נפשו, ר"ל לקשר המעשה שזה אסר, על  :(אות א ,מטות 'פר)וזל"ק  צד

שים )עיין פ' קדונפשו לחברם אל המחשבה שנקרא נפש, וכמו שכתב הרמב"ם מובא לעיל 

  בן.יעו"ש. לכך חכם מתיר הנדר, כי בשרשו יכול להתיר הקשר, וה ו(-סימן ה
היתר נדרים  )חגיגה י.(ונקדים המשנה  :(מטות 'פר)מאור ושמש  ה"קספוראה מה דאיתא ב

פורחין באויר. והענין הוא כי צריך להבין היתר נדרים שיהיה כח ביד האדם לבטל דברי 
מוציא דיבור מפיו עושה רושם למעלה, ואפילו  חבירו. והנראה בזה כי כשהאדם

המחשבה של אדם פורחת לעילא ועושה רושם, לכן אם נדר על איזה ענין לא יוכל 
לבטל את דבריו כי מבטל הרושם שלמעלה של אותו הדיבור ויוכל חס ושלום לבוא 
לידי היזק. אך הצדיק שהדיבור שלו הוא למעלה אפילו ממחשבה של פשוטי עם, הוא 

של על הדיבור של פחות ערכו לבטלו. והא ראיה שכתוב אחרי זה נדרי אשה שהיא מו
ברשות אביה או ברשות בעלה הם מפירין לה נדריה, וזה מפני שהיא ברשותן והן 
למעלה ממנה הן מושלין על הדיבור שלה לבטלו אפילו בהפרה בעלמא. ומזה מובן מי 

ני זה לא היה מן הצורך לכתוב שהוא למעלה מחבירו יוכל לבטל דברי חבירו. ומפ
בפירוש היתר נדרי איש שמובן מנדרי אשה, ולא נכתב היתר נדרים ביחיד מומחה אלא 

 .זברמ
הקב"ה גוזר  )מועד קטן טז ע"ב(לכן יש כח ביד הצדיק לבטל גזירות רעות כמו דאיתא 

בדבר  )תהלים לג, ו(והצדיק מבטלה, מפני שהדינין יוצאין מעולם הדיבור שעליהם נאמר 
ה' שמים נעשו, והצדיק הוא דבוק באין סוף ברוך הוא שאפילו מחשבה אסור בו לכן 
יוכל למשול על הדיבור לבטל גזירות רעות, שכן מצינו במשה רבינו ע"ה דאיתא 

מלמד שהתיר נדרו של יוצרו שאמר לו  )שמות לב, יא(ויחל משה  )שמות רבה מג, ד(במדרש 
אמר לפניו רבונו של עולם אני אתיר את נדרך  הקב"ה מה אעשה לשבועה שנשבעתי

מיד וכו'. ומפני זה היה יכול לבטל גזירת המקום כי הגזירה יצאה כביכול מעולם 
הדיבור ומשה היה דבוק באין סוף ברוך הוא לכן היה מושל לבטל דיבורו של מקום 

להתיר לבטל דברי חבירו ו כביכול. ומזה הבין משה מי שמדריגתו למעלה מחבירו יוכל
 .את נדרו

וזה פירוש המשנה היתר נדרים פורחין באויר, רצה לומר שהיתר נדרים למד משה 
מעולם העליון ממה שהתיר נדרו של יוצרו מזה הבין מי שהוא למעלה ממדריגת חבירו 
יוכל לשלוט על דיבור של חבירו לבטל נדרו. ואם אין יחיד מומחה שהוא למעלה 

דיוטות מפני שכח בית דין יפה להפקיר ממונו של ממדריגת הנודר מיפר בשלושה ה
אדם כל שכן לבטל דיבורו. ולכן לא נאמר כאן וידבר ה' אל משה כי לא נאמר לו 

 .דרים ביחיד רק הוא הבין כן כנ"לבפירוש שהיתר נ
הקב"ה גוזר  )מועד קטן טז ע"ב(לכן יש כח ביד הצדיק לבטל גזירות רעות כמו דאיתא 

בדבר  )תהלים לג, ו(שהדינין יוצאין מעולם הדיבור שעליהם נאמר והצדיק מבטלה, מפני 
ה' שמים נעשו, והצדיק הוא דבוק באין סוף ברוך הוא שאפילו מחשבה אסור בו לכן 
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כי כל עניין ותועלת  צהמאור ושמשוכן עד"ז כתב בספה"ק 
הנדר הוא כל זמן שעדיין לא עשה האדם תשובה על 
עוונותיו וצריך איזה אמצעי שישמור עליו, אמנם תיכף 

"צ שעושה תשובה המקרבת את האדם להשי"ת, שוב א
 כבר לנדרו ויכול להתירו על ידי פתח החרטה. 

כי  צוהרה"ק מזיטאמיר זי"עלתולדות אהרן ואיתא בספה"ק 
זהו ג"כ פירוש המאמר "היתר נדרים פורחין באויר", דהיינו 
שהיתר הנדרים הוא ע"י פריחתם והבאתם אל בחינת 'אויר' 
שהוא ספירת החכמה כדכתיב "והחכמה מאין תמצא", 

שהנדר  צחערבי נחלהמובא בספה"ק  צזאריז"להוע"ד פירוש 
אין לו עדיין קיום בשעת ההתחייבות עד שלא מקיימו 

, וע"י צטבפועל ולפיכך הוא נחשב כאותיות פורחות באוויר

 
                                                                                                                                                                                                     

 
יוכל למשול על הדיבור לבטל גזירות רעות, שכן מצינו במשה רבינו ע"ה דאיתא 

יר נדרו של יוצרו שאמר לו מלמד שהת )שמות לב, יא(ויחל משה  )שמות רבה מג, ד(במדרש 
הקב"ה מה אעשה לשבועה שנשבעתי אמר לפניו רבונו של עולם אני אתיר את נדרך 
מיד וכו'. ומפני זה היה יכול לבטל גזירת המקום כי הגזירה יצאה כביכול מעולם 
הדיבור ומשה היה דבוק באין סוף ברוך הוא לכן היה מושל לבטל דיבורו של מקום 

לבטל דברי חבירו ולהתיר  ן משה מי שמדריגתו למעלה מחבירו יוכלכביכול. ומזה הבי
 .את נדרו

וזה פירוש המשנה היתר נדרים פורחין באויר, רצה לומר שהיתר נדרים למד משה 
מעולם העליון ממה שהתיר נדרו של יוצרו מזה הבין מי שהוא למעלה ממדריגת חבירו 

אין יחיד מומחה שהוא למעלה יוכל לשלוט על דיבור של חבירו לבטל נדרו. ואם 
ממדריגת הנודר מיפר בשלושה הדיוטות מפני שכח בית דין יפה להפקיר ממונו של 
אדם כל שכן לבטל דיבורו. ולכן לא נאמר כאן וידבר ה' אל משה כי לא נאמר לו 

 .נדרים ביחיד רק הוא הבין כן כנ"לבפירוש שהיתר 
ין מפני מה יותר הנדר על ידי פתח חרטה, ולבאר הענין צריכים להב :(מטות 'פר) וזל"ק צה

הא בשעה שנודר היה בדעתו שהנדר יתקיים ומפני מה על ידי פתח חרטה יותר הנדר. 
אך הענין הוא כך כי מצינו שישראל נודרים בעת צרתם, כי כאשר בא על איזה אדם 
צרה רחמנא ליצלן הוא על ידי שפגם בחטאיו ויש עליו קטרוג מסיטרא דדינא ובא 

יו צרה וצוקה חס ושלום, והוא צריך להשיב בתשובה שלימה שינחם ה' על הרעה, על
אך בעת צרה אי אפשר לעשות תשובה שלימה כי הקטרוג עליו רב, גם אינו בישוב 
הדעת לעשות תשובה שלימה כראוי, על כן הוא נודר נדרים להקל מעליו הדינים קשים, 

ק על ידי תשובה שלימה ושב ורפא לו, אך על ידי הנדר עדיין אין הדינים מתבטלים ר
ישוב בתשובה אך הנדר הוא רק שיהיו הדינים תלוים ועומדים ולא יחולו עליו עד ד

 .שלימה
אך אין כל אדם זוכה לבוא לעשות תשובה שלימה כראוי ובפרט שאין חבוש מתיר 
עצמו, וכאשר בא אל הצדיק הוא מבין חטאו בשורשו גם התשובה שצריך לחטאו אזי 

היב בלבו יראת ה' ומביא אותו לתשובה שלימה אותו תשובה שראוי לחטאיו, ויודע מל
ישוב ונחם ה' על הרעה ומבטל ממנו הדינים הגזור עליו. וזהו הפתח חרטה אשר יותר 
הנדר על ידו, כי כאשר בא ושב בתשובה שלימה אזי הוא ממתיק הדינים והגבורות 

את אי אפשר רק על ידי הצדיק ל, וזבשורשם למפרע, וממילא אין מקום לנדר לחו
 .כנ"ל

שהפר לו נדרו וכו', היינו שהיה כעת דינים  )שמות לב, יא(ויחל משה  )לב.(ואמרינן בברכות 
קשים על בני ישראל ובתפילתו בטל מהם הדינים והמתיק הדינים והגבורות בשורשם, 

רבינו. גם ממילא הביא לה' יתברך כביכול לחרטה וממילא בטל הנדר על ידי משה 
 .מפר לי אבל אחרים מוחלין לו וכו'אמר עכשיו שנשבעתי מי 

נמצא מבואר שאפילו מהעבירות שהם איסור יכול אדם לבא לבחינת  :(מטות 'פר) וזל"ק צו
אויר ומקשר א"ע לאל"ף, ונוכל לומר שבזה פליגי המשנה והברייתא, שבמשנה אמרו 

תר שהוא מצוה יכול אדם לבא לאויר דייקא היתר נדרים פורחים באויר, היינו ע"י הי
ולקשר א"ע לפלא עליון, ואין להם על מה שיסמכו, היינו זה העולם הנקרא אי"ן שהוא 
מופלא ומכוסה והוא פלא עליון הוא להם סמיכה שמקשר א"ע בפלא עליון, אבל מן 
העבירה שפורש ולא עשה אין יכול לבא לבחינה זאת. ואמר ר"א יש להם על מה 

י יפליא כי יפליא ב' פעמים, אחת הפלאה להיתר, שיכול אדם לבא לפלא שיסמכו, כ
עליון על ידי מצוה שהוא היתר, ואחת הפלאה לאיסור, שאפילו על ידי איסור שהוא 
עבירה יכול אדם לבא לבחינה זאת לקשר א"ע לאל"ף, היינו על ידי שני התורות כנזכר, 

יש שהוא ש"י אורות והוא כ"ב ולכך אמר יש להם על מה שיסמכו, שהתורה נקראת 

בחינת החכמה אפשר לשנות צירופי אותיות הנדר כמובא 
, קחסד לאברהם להרה"ק רבי אברהם המלאך זי"עבספה"ק 

ר אין שום משמעות שהרי ללא פירוש אותיות הנד
להתחייבות הנדר, שהרי לכן אפשר להתיר הנדר על ידי 
פתח חרטה כיון שהאדם לא נתכוון לכך, וכדאיתא 

 .קאדברי חייםבספה"ק 

כמו כן, כל הצרות והדינים המסובבים את האדם, באים 
אליו כי הוא עדיין לא התחבר לגמרי למציאות השי"ת 

רך הוא 'המלך ולהופעתה כאן בעולם, שהרי הבורא יתב
הטוב והמטיב לכל', ולא ברא את עולמו אלא 'להיטיב 
לברואיו', וכל המחובר אליו מרגיש את הטוב והמועיל, 

כי כאשר יתחבר האדם  קבשם משמואלוכדאיתא בספה"ק 

אתווין שבהם ברא הששה עמקים, ואז בא לוי"ו שהוא אויר ועושה צירוף אב"ג כנזכר, 
 .א אהבות רעות או שאר דברים הרעיםוממילא ית"ץ הסט"א שהי

ומה יעשה באותיות שיצא מפיו בשעה שנדר, זה הוא שאמרו במשנה  עוד כתב שם:
ים באויר, שמחזיר את האותיות למקום שורשם מקום היתר נדרים פורח )חגיגה פ"א מ"ח(

שנלקחים משם, וזה הוא אויר שהוא רי"ו אל"ף, שבא לפלא עליון ע"י יראה שהוא רי"ו 
 .ברים הללו לשון זה הדבר, שהם אחדכאשר בארתי במ"א , ולכך כתיב בשני הד

 ע"ח שער כט פרק ה מ"ב. צז
ממוצעים שאינם לא שקר ולא אמת,  ואמנם יש ענין דיבורים שהם :(נח 'פר) וזל"ק צח

כגון מי שאומר כך וכך אעשה למחר וליומא אחרא דיבורים דלהבא, וזהו ענין מ"ש 
האר"י ז"ל היתר נדרים פורחין באויר כי מיד שנודר לא נודע דיבור זה אם יהיה אמת 
או לא לכן אי אפשר לאותו הדיבור לבא לקדושה וגם לא לס"א ולכן פורח באויר אין 

שום מקום עד עת שמקיים הנדר ונעשה הדיבור אמת ובא למקומו, וע"ז הזהירה לו 
ר"ל שלא יקלקל את הדיבור שלו אלא ככל היוצא מפיו  )במדבר ל', ג(התורה לא יחל דברו 

אז הותר לעבור עליו יעשה ועי"ז יהיה תיקון לדיבור ההוא, אכן כשמתיר את הנדר 
 .יעוי"ש באורך

ולכן הראשית צריך האדם לקבל עליו  :(מטות 'פר)אברהם  מגן ה"קספוראה מש"כ ב צט
עול מלכות שמים שהיא מדת מלכותו יתברך, ומלכות היא בחינת דיבור, ודיבור היא 

לרוח ממללא, ורוח היא בחינת אויר  )בראשית ב, ז(בחינת רוח כמו שתרגם אונקלוס 
י הדיבור הוא הממוצע ואויר רוח חק מכריע בינתים, כ )פ"ב מ"ב(כמאמר בעל ספר יצירה 

בין המחשבה למעשה, וכל זמן שהדבר עדיין במחשבה לא נעשה מזה שום מעשה כי 
מי יכול לידע מה במחשבתו, רק כשמוציא הדבר מן המחשבה על ידי הדיבור אז נגמר 

היתר נדרים פורחים  )חגיגה י.(הדבר והוא בבחינת כח הפועל בנפעל, וזה מה שאיתא 
 .יבור המכריע בין המחשבה למעשהת דבאויר, שהיא בחינ

, מפני שהנודר היה עושה צירופים )נדרים עח.(ולכך החכם מתיר הנדר  :(בחקתי 'פר) וזל"ק ק
לאיסור, והחכם מתיר אותן הצירופים, ועושה צירופים להיתר. וחכם נקרא בעל פה, 

 שמושל על הפה, על הדיבורים. ונקרא מחוקק, שעושה צירופים.
 )נדרים עח.(ולזה י"ל מה שנתנה התורה רשות לחכם להתיר הנדר  :(ותמט 'פר) וזל"ק קא

דהנה באמת דבור בלא דעת אינו בגדר דבור, והנה באם מתחרט הנודר ואומר שלא 
היה נודר אם היה יודע זה, והנה בהפתח חרטה אין משתנה הדבור והמלות שאמר 

ענע כח המוצא שפתים בשעת נדרו, ורק נשתנה דעתו, שהיינו אם היה יודע לא היה מנ
לזה, וזאת היא באמת בכח הפנימית לא היה דעתו לזה, כמשל אם היה יודע שיין ישן 

הנה בעצמות הדבור לא נולד שינוי רק בהדעת  )שם סו.(יפה לבני מעיים לא הייתי נודר 
שהניע השפתים, מחמת שדעתו היה להטיב לו לגופו, ולכן נדר מהיין, ואם היה יודע 

עיים, אם כן לא היה מנענע אותן תיבות שנודר מיין, כי דעתו אדרבה שטוב לבני מ
לטוב לו, וזה באמת טוב לו, ואם כן אין שינוי בהדעת המנענע הה' מוצאות, ורק השינוי 

 .בהדבור, ודבור בלא דעת אינו דבור
בענין הפרת נדרים שבעל מפר נדרי אשתו ואב נדרי  וזל"ק: (תרע"ג ' מטות,פר)ב וזל"ק קב

בנעורי', רמז יש בדבר. דהנה קודם יוה"כ מתירין נדרים ושבועות, ובתקה"ז במאמר  בתו
שאומרים קודם כל נדרי, שהוא רמז על כלל ישראל בגלות שנדר ושבועה יש עליהם, 
ובהתרת הנדרים מעוררים היתר נדר ושבועה אלה למעלה. ובודאי כמו שבכלל כן 

ישראל הן ברוחניות הן בגשמיות  בפרט שכל הענינים המעיקים ומצירים לכל איש
בבני חיי ומזוני מפני רוע מעלליהם הוא כאילו נדר ושבועה יש עליהם. אך האיש 
המבטל את כל דעתו ורצונו להש"י עילת כל העילות סיבת כל סיבות כאשה תחת 
 בעלה, כתיב אישה הפרם, ומתנתקים כל החבלים וכל השלשלאות הן מגלגיל זה הן 
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לדיבור האלוקי, להופעה האלוקית כאן בעולם, ל'דבר ה'' 
'המחדש בטובו בכל  -המהווה את העולם בכל רגע מחדש 

תמיד מעשה בראשית', או אז הוא יתחבר לבחינת  יום
'חכם המתיר הנדר', וממילא יסורו ממנו כל  -'חכמה' 

הנדרים והשבועות, כל המניעות והדינים, וכדאיתא 
שכאשר האדם מתיר נדרו למטה מתיר  קגייטב לבבספה"ק 

השי"ת כנגדו הנדרים למעלה, ואם היו גזירות ודינים 
"ויחל  קהעל הכתוב קדחז"ל הקב"ה מבטלם, ועל דרך מאמר

 "מלמד שהתיר לו נדרו". -משה" 

, כי לעתיד לבוא, כאשר יופיע קואגרא דכלהואיתא בספה"ק 
ויתגלה מלך המשיח יחול מצב זה בעולם בבחינת 'נ' ד"ר', 
שנזכה לחמישים שערי בינה, בניין המלכות של השי"ת 
תעמוד על שלימותה, ונראה עין בעין את האלוקות כאן 

 מתרחש, וכפי שקז""ומלאה הארץ דעה את ה' -בעולם 
בשמיים כל שנה בליל יום הכיפורים שהוא זמן 'התרת 

ביחודא שלים, וכמבואר במאמר  -נדרים' בעולם העליון 
התיקוני זוהר שתיקן האריז"ל לומר קודם תפילת 'כל 

 .קטזי"ע ייטב לב, ועל דרך מש"כ בעל הקחנדרי'

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
פ שבת שיש בו חידוש הבריאה כמ"ש האור החיים, ואיש הנלבב מגלגול אחר. ועכ"

רואה א"ע כאילו היום מתחיל מחדש לחיות והוא מוסיף כח וחיזוק, וכמו שאמרו אין 
חוזק כחסידות בתחילתה, והוא כאילו עומד בימי הנעורים שמתחיל מחדש, שוב ע"ז 

אלא הקב"ה, וע"כ אף  נאמר בנעורי' בית אבי', כתיב כי הניא אבי' אותה, ואין אבי'
 .שאינו יכול כ"כ לבטל דעתו ורצונו כאשה לבעלה. יש לו עכ"פ עצה ביום השבת

ה' צלך, ובמדה שאדם  )תהלים קכא, ה(ויש לי להוסיף תבלין, כי כתיב  :(מטות 'פר) וזל"ק קג
, ואם האדם בעולם הזה כובש את כעסו ומושל ברוחו )מגילה יב ע"ב(מודד מודדין לו 

נדרו להתירו, זה פועל דמיוני למעלה, שאם ח"ו נגזר עליו או על כלל ישראל  ושואל על
איזה גזרה לרעה, יש חזרה על ידי שיכבשו רחמיו יתברך את כעסו מעלינו ואפילו אם 

מלמד שהתיר לו  )שמות לב, יא(ויחל משה  )ילקוט תשא רמז שצב(היה על ידי נדר, כדאשכחן 
, כל שכן הבורא יתברך, וזהו שנאמר וידבר משה וגו' , כו()משלי יבנדרו. ויתר מרעהו צדיק 

זה הדבר אשר צוה ה' איש כי ידור נדר וגו' לא יחל דברו, אבל אחרים מוחלין לו, והאי 
דיוקא הוא דומיא דלא יחל שפירושו דאסור ליחל, כמו כן על ידי אחרים מצוה ליחל 

יעשה גם הוא  )יתברך בתורתו(נדרו. ועל זה אמר הטעם, כי ה' הנזכר ככל היוצא מפיו 
 .אויבנו יושיענו, כן יהי רצון אמןכמוהו, לכבוש כעסו ולהתיר נדרו, וישוב ירחמנו ומכף 

 ילקוט תשא רמז שצ"ב. קד
 שמות לב יא. קה
 ויצדק לפי"ז מאוד שאמר זה קודם פרשת התרת נדרים,  :' מטות(פר)וזה לשון קדשו  קו

נהיג האר"י ז"ל לומר קודם כל נדרי, שביקש שה (קמ"ג ע"ב)כאשר תבין מאמר תיקונים 
רבי שמעון כביכול שיתיר הש"י השבועה ויהיה יחודא שלים ותבין שאז ביום הכיפורים 
שהוא זמן התרת נדרים בעולם העליון נ' ד"ר, אז אומרים ברוך שם כבוד מלכותו 
 לעולם ועד בקול רם, והבן, וג"כ לפי כל הרמזים שרמזנו בפסוק הלז יצדק הכל

 .להקדמה לפרשת נדרים והמ"י ואין רצוני להאריך
ושמיני עצרת יש לומר שמקביל  :(תרע"ג )פר' מטות,שם משמואל  ה"קספוכעי"ז כתב ב

לנדרים נ' דר שער הנו"ן ונו"ן שערי בינה נבראו בעולם ולעתיד יזכו בהם כל ישראל 
ין כידוע ומלאה הארץ דעה את ה', ולזה רומז שמ"ע כנור שלעתיד של שמונה נימ

 .למבינים
 ישעיה יא ט. קז
 ת תרע"ג.ועי' שם משמואל מטו קח
)הנדפס לומר קודם  )תקוני זוהר מז"ח, קמג.(וידוע מאמר רבי שמעון בר יוחאי  :(מטות 'פר) וזל"ק קט

ואם נדר או נשבע בן כו', הא תלת בני נשא יכלין למפטר ליה, ואינון תלת אבהן  כל נדרי(
יש לראשי עם קדוש כח להפר הנדר ושבועה דגלות, והקב"ה  לעילא לקבליהו כו'. נמצא

שומר תורתו לקיים מצות עשה לדון דין הפרת נדרים. וזהו שנאמר וידבר משה אל 
ראשי המטות לבני ישראל לאמר זה הדבר אשר צוה ה' איש כי ידור נדר וגו' לא יחל 

ה בעצמו, לדון דין הפרה של ככל היוצא מפיו יעשה, הקב" )אבל אחרים מוחלין לו, אם כן(דברו 
 ., לגאלנו במהרה, כן יהי רצון אמןנדר ושבועה דגלות
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 "אחטא ואשוב"מאמר 

   
 תרי זימני  - "אחטא ואשוב אחטא ואשוב"האומר 

 "אין מספיקין בידו לעשות תשובה" -
האומר אחטא ואשוב ": אסכת יומאשנה במאמרו חז"ל במ

אחטא , אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות תשובה
  ".פורים מכפר אין יום הכפורים מכפרויום הכ

טא ואשוב" ו"אחטא ויום משמע ש"אח בשמרש"יואף 
הכפורים מכפר" הם ב' עניינים שונים, מ"מ מדברי הרמב"ם 
מבואר בפירוש ששניהם הם אותו עוון ממש, שהרי כתב 

והאומר אחטא ואשוב ובכלל " גהרמב"ם בהלכות תשובה
 ".זה האומר אחטא ויום הכפורים מכפר

הקשו על המשנה הנ"ל ד"אחטא ואשוב":  דוהנה בגמרא
", תרי זימני 'אחטא ואשוב אחטא ואשוב'מימר למה לי ל"

 כיון  ונא אמר רב, דאמר רב הונא אמר רבכדרב ה" ותירצו:
 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 פ"ח מ"ט. א
 יומא פז ע"א ד"ה כדרב וד"ה אגב. ב
 פ"ד ה"א. ג
 שם פז ע"א. ד
ונקדים מה  ואלו דברי קדשו: (בע" כי תצא דף קיח 'פר)שמח משה י ה"קפסכמבואר ב ה

האומר אחטא ואשוב כו', ושם בגמרא  )דף פ"ה ע"ב(שפירשתי על המשנה במסכת יומא 
, מבואר דעיקר הקפידה )ד"ה כדרב(דף פ"ז ע"א בדרב הונא אמר רב, עיין שם פירוש רש"י 

אם כן נעלת דרכי התשובה הוא משום שחטא תרי זימנא. והנה באמת תמוה מאד, ד
אין לך דבר שעומד בפני התשובה, ומנשה  )ירושלמי פאה פ"א ה"א(להשונה בחטא, וקיימא לן 

וגם דם הרבה שפך,  )מלכים ב' כא טז(המלך יוכיח שעבר ושנה כמה פעמים, וכמו שנאמר 
וגם עבד אלילים כל ימיו וקבלו השי"ת בתשובה. והנה ראיתי מפורשים שרצו לרפאות 

ת השבר, ואמרו דאין מספיקין, היינו אין מסייעין לו, אך אם עושה מהני. אבל אין א
צופה רשע  )תהלים לז לב(בהם רפואות תעלה, א' דכבר העיד דוד ברוח הקודש בפסוק 

, ואם בצדיקים, קל וחומר )עיין סוכה נ"ב ע"ב(כו', דאלמלא הקב"ה עזרו לא היה יכול לו 
יהם, ואם כן אם אין סיוע, ודאי אין תשובה במציאות. ברשעים שכבר המליכו אותו על

ועוד קשה מה ענין אין מספיקין לאין מסייעין. ועוד מה הוא הלשון בידו, אין מספיקין 
 , והבן. )שבת ק"ד ע"א(לו היה ראוי לומר כמו מסייעין לו 

המדרש  על )באופן ה' ד"ה ונחזור לענינינו(והנ"ל בזה, על פי מה שפירשתי בפרשת האזינו 
שאלו תלמידיו את רבי אליעזר האיך נעשה תשובה ונחיה, והפסוק  )תנדב"א זוטא פכ"ג(

אם  )אבות פ"א מי"ד(ה' עוזי ומעוזי וגו', עיין שם כו', ומה שפירשתי בהמשנה  )ירמיה טז יט(
 )קידושין מ"ט ע"ב(אין אני לי וכו'. מבואר מזה דהקבלה מהני בתשובה, כמו דקיימא לן 

מקודשת לי על מנת שאני צדיק כו'. והיינו מטעם שהידיעה אינו מזדקק בהרי את 
לבחירה, ואדם מישראל עלול לשוב ולחזור לשרשו שורש הקדושה כל זמן שאין נדמה 
לו כהיתר, והוי בידו לעשות תשובה ונאמן על עצמו שיעשה תשובה, כמו דקיימא לן 

)בסוגיא אחד נאמן באיסורין, וקיימא לן דאדם נאמן על כל מה שבידו בדין עד  )גיטין ב' ע"ב(

דכל מה שבידו לעשות, רואין כאלו כבר עשה. מה שאין  )דף עא ע"א(בב"ק  דמכר על פי אחר(
כן כשעבר ושנה דנדמה לו כהיתר ואינו עלול לשוב, אינו מועיל במה שבידו לעשות 

במה שבידו תשובה, רק צריך לעשות תשובה בפועל. והיינו אין מספיקין בדין שלמעלה 
 לעשות תשובה, והבן. והנה דעת לנבון נקל דמקבל על עצמו ואינו שב, דאז אינו מועיל 

 ."שעבר אדם עבירה ושנה בה נעשית לו כהיתר

בכללות מצינו  "אחטא ואשוב"החיסרון ד טעםוהנה ב
ם חשש שלא משו א. :שלושה טעמים בספרי החסידות

אם שבחטא אף  משום הפגם תהא התשובה כתיקונה. ב.
משום שהתשובה באופן כזה אינה  הוא רק לפי שעה. ג.

  .חרטהאת הכוללת 

 א. שמא לא תהא התשובה כתיקונה
החיסרון הראשון הוא מה שיש לחשוש ב"אחטא ואשוב" 

]ובפרט כשאמר כן "תרי זימני" דאז  שתשובתו לא תהיה כתיקונה

ה ששלווהיינו מחמת  ,[ההוחזק בחטאו ויצטרך לשוב בפועל
וכן  וזי"ע הרה"ק בעל היסוד העבודה אםשמנשונים טעמים 

  , ואלו הם:בעוד ספרי חסידות

אף באינו עובר ושונה, דהא אגלאי מילתא למפרע דהקבלה שקר, רק דמועיל בשעת 
קודם שיוכל לבא לידי גמר, אזי נחשב כאלו עשה. מה  )מת(מעשה של הקבלה, אם 

וב בפועל, צריך למהר כדי שיגמור בעוד רוח חיים שאין כן בעובר ושונה דצריך לש
  באפו.

ורחוק הדבר אליו שיהיה בעת"ש גמור שיזדמן לו באותו פרק ובאותו  :)ח"ג פ"ג(וזל"ק  ו

מקום וכו'. ובפירוש אחז"ל ביומא האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין מספיקין 
  ,ב ואם כןבידו לעשות תשובה, והממתין בתשובתו הר"ז כאומר אחטא ואשו

יכול  א' הלא קרוב הדבר מאוד שלא ישוב. כי אמרו חז"ל אלמלא הקב"ה עוזרו לא היה
  .לו. ומכש"כ החוטא הבא לשוב

שנית, שלשוב מאהב' בודאי אי אפשר לו, כי האהבה אין אדם זוכה כ"א על ידי רוב 
פרישות התשוקות והתאוות הגופניות ועד שישים כל מדורי מחשבתו ודעתו וכל 

עשיו ותשוקותיו באהבת ה' ובמצותיו ויחול עליו רוח דעת ויראת ה', ואם כן אין מ
תשובתו כי אם מיראה ומי יאמר שיזכה אשר יעיד עליו היודע תעלומות שלא יעשנה 
עוד, ומכש"כ שיזכה לתשוב' מעולה שאין זה אלא בעודנו בכחו של אותו יצר הרע 

 וע"ינ סיון כנ"ל. 
 דם שישוב. שלישית פן יבולע עוד קו

 ד' פן לא יתקבל תשובתו. 
ה' הלא לפי כבוד ה' אין די בער ואין די עולה וכבר א"ר אליעזר הגדול שוב יום אחד 
לפני מיתתך ואמרו לו תלמידיו וכי אדם יודע מתי ימות וא"ל מכש"כ כל ימיו יהיה 

 . )שבת דף קנג(בתשובה 
ו שמץ מינות וביזוי צדיקים ו' חוץ מכל החשבונות אלו פן ילכד בחטאים גדולים כמ

ואחז"ל שאלו רחוקים בתכלית מתשובה. והרמב"ם בהלכות תשובה כתב בפירוש 
שאלו המלעיבים בצדיקים הקב"ה מכביד לבם בכדי שלא יזכו לתשובה ומאן דאביק 
בעבירה כמינותד מי ואי אפשר שישוב, כי אם שימות ע"כ יחוס אדם על נפשו וישוב 

שהאיש אשר חטא מחוייב מן התורה  )פ"ו אות ט"ז(בחלק ב'  מיד, ובפרט כמו שכתבנו
לשוב מיד ואם מדחה אלהבא עובר בכל יום בעשה. והחוטא צריך שישוב עד שיעקור 
אילן הרע עם שרשיו כולו ואם ימתין הלא האילן יתעבה והשרשים יתרבו ויתעבו, והלא 

סרים לחיצונים. ע"כ בכל יום מכעיס את יוצרו ומאבד את ימיו וגם תפלתו ותורתו נמ
שעה אחת קודם עדיף ובעודנו בכחו ויומו כבראשונה, ויעזרנו נא ה' להיות מהשבים 

 .השתחוות ולהתוודות לפני ה' אלהיםבאמת לפני ה' באהוי"ר הממהרים לבוא ל
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והיינו , זעוד שלא ישובהוא קרוב אחר שחטא משום ש א.
כל אלו בהלכות תשובה ש" חמה שכתב הרמב"םעל פי 

וכיוצא בהן אף על פי  [ט]וביניהם האומר "אחטא ואשוב" הדברים
נעין אותה אלא אם עשה שמעכבין את התשובה אין מו

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ובזה אמרתי לפרש מ"ש שלמה המע"ה  וזל"ק: (ג יטבמדבר )פנים יפות  ה"קספכמש"כ ב ז

לידע טעם פרה אדומה, וכבר אחכמה והיא רחוקה ממני שרצה אמרתי  (קהלת ז, כג)
שכוונת שלמה שנשא נשים נכריות מכל האומות כי עלה בדעתו  (לקוטי נביאים מ"א)אחז"ל 

את שע"י שיכנס במקום החיצונות יעלה משם כל ניצוצות הקדושה הנבלעים כמו בבי
שוב אין מספיקין בידו האומר אחטא וא (יומא פה ע"ב)משיחנו לעת"ל, אמנם כי אחז"ל 

לעשות תשובה, ענינו שכוונתו לתקן יותר מבחינת הצדיקים, ע"י שיכנס בחטאו למקום 
טומאה ואח"כ ישוב בתשובה גמורה ויעלה משם, ואמרו בזה אין מספיקין בידו לעשות 

כמו תשובה, כי אין כח ביד האדם לסכן א"ע בסכנה, אולי לא יוכל להעלות אפילו א"ע 
 .נשיו הטו את לבבושהיה באמת 

וז"ש אמרתי אחכמה שהייתי סבור להתחכם ע"י מעשה פרה שהיא מטמאה בעצמה, 
ואמרתי אעשה כן גם אני, אבל באמת היא רחוקה ממני שלא עלתה בידי להעלות, 
ובאמת מטעם זה כתבו גבי פרה זאת חוקת התורה שאין ללמוד ממנה להתערב 

לכה  (שמות ג, י)בי מרע"ה שאמר לו הש"י זה אלא ג בטומאה כדי להעלות, ולא מצינו
י אנכי ואשלחך אל פרעה והוצא את עמי ממצרים, ובאמת מצינו שסירב מאוד ואמר מ

וז"ש זאת חוקת התורה אשר צוה ה' את משה שחוקה  ,כי אלך אל פרעה וכי אוציא
  .וד ממה אשר צוה ה' את משההיא ואין ללמ

ר"ה כא )חפץ וכתוב יושר דברי אמת ואחז"ל  ביקש קהלת למצא דברי (קהלת יב, י)וז"ש 

שביקש שלמה להיות כמשה דהיינו שרצה להוציא נצוצות הקדושה במה שהרבה  (ע"ב
לו נשים כנ"ל ויצאה ב"ק כתוב יושר דברי אמת, דהיינו לפי פשוטו שאסרה התורה 
בפירוש שלא ירבה לו נשים, והיינו שיהיה במדת היושר שהיא בחינת צדיקים גמורים 
שהולכים במקום היושר ולא יתעוו בלכתם בדרך הנעלם מן היושר שהוא מקום טומאה 
כדי להעלות משם, ויש להבין ע"פ מ"ש הרמב"ן לפרש מ"ש בתחילת הפרשה זאת 

אוי לכתוב מקודם וידבר ה' חוקת התורה אחר הכתוב וידבר, מקרא מסורס הוא והיה ר
  .אל משה

ה דכתיב זאת חקת התורה אשר צוה ה' ונראה לפרש ע"פ מ"ש בתחילת הפרשה דמ
את משה, היינו שכבר למד מרע"ה כל התורה בארבעים יום הראשונים קודם שעשו 
ישראל העגל, ואז הוצרך לומר בלי טעם כיון שלא חטאו עדיין, אבל חז"ל מאנו לפרש 
כן אלא שהוא אזהרה אף לעתיד, משום דא"כ הו"ל לכתוב זאת חוקת התורה קודם 

ות כי לא היתה חוקה אלא קודם שחטאו, ואפשר לומר דזה היה טעות וידבר להור
שלמה דסבר שהוא מקרא מסורס כמ"ש הרמב"ן ולא נאמרה חוקה זו לדורות, וזה 
שיצא בת קול כתוב יושר דברי אמת דאין המקרא מסורס אלא ביושר להורות דאף 

 .לדורות היא חוקה לבד ממרע"ה כנ"ל
"אם יהיה נדחך בקצה : (שער ההתקשרות ליקוטים) שארית ישראלוראה עוד בספה"ק 

, מה שלא כתיב אם תהיה נדח וכו', הענין הוא משום כשאוחזים בקצה לגמרי, ם"השמי
אז חוזרים למקורם בדילוג הערך, רק שלא אתה בעצמך תעשה זה, כי האומר אחטא 

אוד מזה ואשוב וכו', פירוש שלא תאמר אחטא כדי שאהיה בקצה וכו', כי יכול ליפול מ
חס ושלום, אבל אם יהיה נדחך, ויהיה הוא בחינת משיח שיהיה אז הצירוף י"ה י"ה 
כמ"ש "והיה ביום ההוא" י"ה י"ה בקרב לביאת המשיח יעשה ה' זאת ויאמר "למעני 

  למעני אעשה" וד"ל.
האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב וכו', הפירוש הוא שפעם אחד חוטא עוד כתב שם: 

אחרים, וגם שהזדמן לו כך, אז יש לו תשובה. אבל אחטא ואשוב השני כדי שישיב את 
שבכוונה הוא עושה, אין מספיקין בידו כי יש סכנה בדבר. לכן קאמר הגמרא בשם 

וזהו "כי יקרא קן צפור  מסייע ליה שצריך לזה סיוע מן השמים, שלא יפול חס ושלום.
תעשה זה במכוון. או יאמר, ש בדרך מקרה נזדמן לך פרט למזומןפירוש, אם  לפניך"

כי יקרא קן צפור אם אתה בחינת משיח היכל קן צפור, אזי "בדרך" תוכל להשפיל 
עצמך להעלות הניצוצות שהם תועים בדרך חס ושלום, "בכל עץ", אפילו אותם 
הנשמות שהם כעצים יבשים. "או על הארץ" שהם מונחים בארציות הכל תוכל לתקן 

 וד"ל.
 פ"ד ה"ו. ח
 שם הלכה א.ראה  ט
ואף שהאומר אחטא ואשוב אין מספיקין כו' היינו  :(ה"פכ )ח"אתניא  ה"קספכדאיתא ב י

שאין מחזיקים ידו להיות לו שעת הכושר לעשות תשובה אבל אם דחק השעה ועשה 
  תשובה אין לך דבר שעומד בפני התשובה.

יצאה ב"ק  )טו.(יגה גמרא חג בזה"ל: (לימי הרצון והתשובה)אוהב ישראל  ה"קספוכן איתא ב
ואמרה שובו בנים שובבים חוץ מאחר. והוא תמיה גדולה לעיני כל בר דיעה כי הלא 
ידוע ומפורסם שאין לך דבר בעולם שעומד בפני התשובה וכמו שקיבל השם יתברך 

בעל תשובה ויש לו חלק לעולם אדם תשובה מהן הרי זה 
  ."הבא

"אין מספיקין מה שאמרו ש יבספרי החסידות וכן מבואר
ן אין מסייעין אותו מהכוונה ש בידו לעשות תשובה"

תשובת מנשה. הגם שהכעיס בוראו מאוד. אך באמת נראה לי, דאין הכוונה דגם אם 
ב"ה מקבלו, חלילה להש"י מעשות כדבר הזה ולא כיוצא היה שב בתשובה לא היה הק

 בו. 
אכן שורש הדבר הוא כך, מגודל רחמי הש"י שמרחם על כל בריותיו. וגם על החוטאים 
נגדו ית'. וחושב מחשבות לבל ידח ממנו נדח לזאת שולח הש"י הירהורי תשובה בלבם 

עורר אותם שישובו בזה הכרוז היוצא בכל יום שובו בנים כו'. כנודע מספה"ק. ומ
תשב אנוש  )תהלים צ, ג(בתשובה שלימה או ע"י איזה סיבה מעוררם שישובו. היינו כמ"ש 

עד דכא גו' שובו בני אדם. והקב"ה בעצמו פותח להם שערי תשובה ושואל ומבקש 
 מכאו"א לעשות תשובה. 

ש"י אכן יש עבירות חמורות כ"כ כמו האומר אחטא ואשוב וכדומה, אז אין מהראוי שה
יחזור אחריו לעוררו ולבקש ממנו שיעשה תשובה רק צריך האדם להתעורר מעצמו 
ולשום אל לבו בלא אתערותא דלעילא מקודם ולהתודות לפניו ית' בכל לבבו וישפוך 
שיחו לפניו ית' שישלח לו עזר וסיוע מן השמים שיגמור תשובתו בכי טוב ואז באמת 

אין מספיקין בידו  )יומא פה:(זהו מאמרם ז"ל מקבלין תשובתו ג"כ בשובו מדרכו וחי. ו
לעשות תשובה. ולא אמרו אין מקבלין תשובתו. אך ודאי כוונתם הוא שאין מעוררין 
אותו מן השמים שישוב. אך ורק ממתינין ומצפים ומייחלין מתי יתעורר מעצמו לעשות 

 תשובה שלימה. ואז בלי ספק שמקבלין תשובתו בשמחה. 
באמת שאין לך דבר העומד בפני התשובה.  )ירושלמי פאה פ"א ה"א(ל וכלל גדול אמרו חז"

וזאת היתה כוונת הבת קול שהכריז שובו בנים כו'. חוץ מאחר, היינו שהקב"ה הוא בעל 
הרחמים ומתאווה מאוד שכל החוטאים ישובו אליו באמת לבל ידח ממנו נדח. ובפרט 

ש הדין וקו האמת והמשפט נשמה היקרה כמוהו שהיה גדול בתורה ובחכמה. אך שור
 ניתן שלא לעוררו ולבקש ממנו שישוב. 

לזאת עשה הש"י ברוב רחמיו וחסדו הגדול סיבה זו כדי שישכיל ויבין אחר וישיג 
בחכמתו כוונת הש"י שבאמת רוצה שישוב אליו ויקבלו בסבר פנים יפות. אך שכביכול 

מתנהג א"ע עם שאר אינו יכול לומר לו בפירוש ולעוררו שישוב בתשובה. כמו ש
החוטאים, מחמת שהכעיסו הרבה וידע רבונו כו'. וז"ש הבת קול שובו בנים כו'. היינו 
לכם אני אומר ומעורר אתכם ומבקש מכם שתשובו אלי. חוץ מאחר. איני יכול לעוררו 
ולומר לו זה כנ"ל. אך כשיבין זה מעצמו וישוב בכל לבבו כראוי לו באמת, אז מה טוב 

ועתה הניחה  )שמות לב, י(כמו שמצינו בעון העגל שרמז הש"י למשה באומרו ומה נעים. ו
לי כו' כדי שישכיל ויבין שבו הדבר תלוי. וכמו שבאמת כן היה. שהשכיל והבין משרע"ה 
כוונתו ית'. והתפלל לפניו ית' לעורר רחמים על זרע ישראל והועיל בתפלתו. כמ"כ רמז 

א לטובתו ושב ורפא לו. כי אין דבר כו' כנ"ל. והכל לו הש"י לאחר שיבין כוונתו ית' שהו
  .נמתק וניתקן בתשובה. וכיה"ר שנשוב

)הרה"ק  עוד שמעתי מאדומ"ו הרב שיחיה: (כי תשא 'פר)תורת אמת וכן איתא בספה"ק 

שיצתה בת קול ואמרה  )טו א(על הא דאיתא במסכת חגיגה פרק אין דורשין  מאפטא זי"ע(
בנים שובבים, חוץ מאחר. ולכאורה הוא תמוה, דהלא אין לך דבר  שובו (ירמיה ג, יד; כב)

, ואפילו על עבירה חמורה מועיל תשובה, כמו )ירושלמי פאה פ"א ה"א(שעומד בפני התשובה 
שקיבל השי"ת תשובת מנשה המלך שהכעיס את בוראו בכמה תועבות ואפילו הכי 

וונה דהקב"ה לא היה מקבל . אך י"ל דבאמת אין הכ)סנהדרין קג א(קיבל השם תשובתו 
תשובתו אם היה שב לפניו יתברך, דחלילה לומר כן, אך דבאמת אחר חטא בכמה 
דברים אשר אין מספיקין בידו לעשות תשובה משורת הדין, ר"ל דבאמת על כל עבירה 
שאדם עובר אז הקדוש ברוך הוא הוא רחמן גדול על האדם, ושולח לו הרהורי תשובה 

ותאמר  )תהלים צ, ג(וררו שיעשה תשובה וישוב לשרשו, כמו שכתוב בלבו של אדם כדי לע
שובו בני אדם, והקב"ה פותח להם שערי תשובה, אבל באלו העבירות החמורות כמו 

וכדומה,  )שם פז א(החמטיא את הרבים  ,, או עבר עבירה ושנה בה)יומא פה ב(אחטא ואשוב 
ו שיחזור בתשובה, ואין מעוררין אז אינו ראוי האדם שהקב"ה יחזור אחריו ויבקש ממנ

אותו מלמעלה, רק האדם צריך מעצמו להשים אל לבו ולהתוודות לפניו יתברך, ואז 
מרחמין עליו ומקבלין את תשובתו, אבל צריך להיות מעצמו בלי שום סיוע מן השמים. 

אין מספיקין בידו לעשות תשובה, ולא קאמר אין מקבלין את  )יומא פה ב(וזהו שאמרו 
 .ספקה, והיינו סיוע לא מסייעין לובתו, רק נקט לשון התשו

ובזה י"ל הך כוונת הבת קול שהכריז שובו בנים שובבים חוץ מאחר. דהנה באמת 
הקדוש ברוך הוא הוא בעל רחמים ומתאווה מאוד לבלתי יודח ממנו נשמה יקרה 

לעורר  כנשמת אחר, שהיה גדול בתורה ובחכמה, אך כיון דהדין נותן שלא לסייע ולא
אותו, על זה עשה הקדוש ברוך הוא וסיבב דרך אחרת כדי שיבין אחר שהקב"ה חפץ 
שיתעורר להשיב, אך שאינו יכול לומר לו בפירוש מחמת שהכעיס הבורא כל העולמים 
במכוון ואין הדין נותן להספיק לו תשובה, על זה נתן לו השי"ת מקום שיבין בדרך רמז 

חוץ מאחר, כדי שיתעורר בזה הכרוז לעשות תשובה,  שזה הכרוז של שובו בנים וכו'
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אין ו" - לעשות תשובה השמים באתערותא דלעילא
, יא"מחזיקים ידו להיות לו שעת הכושר לעשות תשובה

אבל בוודאי שמצפים מן שמיא שיתעורר מעצמו לעשות 
באתערותא דלתתא, וכמו שאמרו "אין מספיקין  תשובה

בידו לעשות תשובה" ולא אמרו "אין מקבלין תשובתו", 
, ולכן אם דחק יבשהרי אין לך דבר העומד בפני התשובה"

ה מעצמו ברור הוא שמקבלים השעה ועשה תשוב
 .יגתשובתו

לאדם ]ו ל עוזרש"אלמלא הקב"ה ש ידלכבר אמרו חז"הנה ו

מר ו, ועל כן נמצא כי מי שאאינו יכול לו" [להתגבר על יצרו
כיון שאין  "אחטא ואשוב" קרוב הוא שלא יחזור בתשובה

 . , וזהו הטעם הראשוןלשוב לו סיוע ועזר מן השמים

שמא ימות קודם  יבולע עוד קודם שישוב, והיינופן  ב.
רבי אליעזר " טויתא בשבת, וכדאתשובהשיספיק לעשות 

שאלו תלמידיו את רבי  ,אומר שוב יום אחד לפני מיתתך
אמר להן וכל שכן  ,אליעזר וכי אדם יודע איזהו יום ימות

ולכן  ",ישוב היום שמא ימות למחר ונמצא כל ימיו בתשובה
מלכתחילה אין האדם יכול לסמוך על כך שיעשה תשובה 

 . טזאחר כך ולומר "אחטא ואשוב"

 מחמת שילכד בעבירות והיינו  ,לא תתקבל תשובתו אג. שמ

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ועתה הניחה לי ויחר אפי ודרשו  )לב, י(כמו שמצינו בענין העגל שאמר השי"ת למשה 

מלמד  ,תשא )שם(כי )"ל בפירוש החומש בפרשת והביאו רש"י ז )תנחומא תשא כב(חכז"ל 
יכלה את בני  שפתח לו השי"ת פתח והודיעו שהדבר תלוי בו, שאם יתפלל עליהם לא

 ישראל.
 לש' התניא שם. יא
 ירושלמי פאה פ"א ה"א. יב
וכן מבואר בעשרה מאמרות ח"א פ"כ; בתוספת יום הכפורים יומא שם ד"ה האומר;  יג

)פר' אור ישראל כוכבי אור סי' ו. אמנם עיין מש"כ הגר"ש קלוגר בספרו חכמת התורה 

ליבו כפרעה שנאמר בו "כי  שהאומר אחטא ואשוב מכביד הקב"ה את תולדות עמ' תרלד(
 .)שמות י א(אני הכבדתי את לבו" 

 סוכה נב ע"ב. יד
 קנג ע"א. טו
האומר  )דף פה(הלא תנן ביומא  :(א)ח"ב פ"יסוד העבודה  ה"קספוראה עוד מש"כ ב טז

אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות תשובה, ובגמ' אמר שם כדרב 
ה לו כהיתר. ואמרינן בעלמא בכו בכו להולך זה הונא עבר אדם עבירה ושנה בה נעש

שעבר ושנה משום דקשה לו להיות נפרש ממנה וכיון שהוא מחוייב להשתדל בכל 
המצות האלה לקיים הר"ז המעלים עיניו מזה חוטא בנפשו ומה שבדעתו לשוב אח"כ 
הר"ז כמו אחטא ואשוב כי שונה באולתו שנעשה לו היתר. ועוד שהעבירות ודאי 

. תניא ר"א הגדול )דף קנג(בה בספק כיון שאינו יודע מתי ימות וכדאי' בשבת והתשו
אומר שוב יום א' לפני מיתתך א"ל תלמידיו וכי אדם יודע אימתי ימות א"ל כש"כ א"כ 
כל ימיו יהיו בתשובה. וזולת אלו דברים הנ"ל היאך ימתין על הבטחה זו שמתוך שלא 

צא הולך מעוה"ז מחוסר כל ואין לו עוה"ב לשמה בא לשמה דשמא הוא ימות קודם ונמ
כאשר בארנו לעיל שזהו לכו"ע. ע"כ בודאי מחוייב הוא בלי ספק שיתעורר בכל יום 
ע"י התבוננות מוסר ללבו וע"י תפלה ושפיכת נפשו לפני ה' כדרך שהתפללו כמה וכמה 

 צדיקים עד"ז.
 ד.-פ"ד הל' ב יז
איש שיזיר עצמו מן היין אמנם כן הוא כי והוא זמן מופלא סמוך ל :(ב ובמדבר ) וזל"ק יח

סיגוף, אשר ע"כ אין חפץ לה' בכסילים המקלקלים מעשיהם ואח"כ יטהרו בצער ו
האומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות תשובה, כי  (פה ע"ב)אחז"ל בסוף יומא 

 .אין חפץ לה' בתענית וסיגוף או עונש אף שהוא ממרק את החטא

 ,התואו מעכבים א תשובהן החמורות שהם רחוקים מ
 . יזבהלכות תשובה רמב"םאריכות בוכמבואר ב

 שה לכתחילה עבירותיעשהאדם  הקב"ה חפץב. אין 
 עליהם שוב ויכפראף אם י

דרך "דמכיון ש ב"אחטא ואשוב" הוא החסירון השני הוא
אין חפץ לה' בתענית וסיגוף או " -על כן  ,"הטוב להיטיב

לשון הרה"ק בעל  - "אף שהוא ממרק את החטא - עונש
ומבאר שם דלכן אמרו , יחההפלאה זי"ע בספה"ק פנים יפות

כי אין כי המזיר עצמו מן היין נקרא חוטא, והיינו " יטחז"ל
חפץ לה' בכסילים המקלקלים מעשיהם ואח"כ יטהרו 

 ".בצער וסיגוף

התשובה היא כעין עצם "אחטא ואשוב", כיון ש וכן לענין
שהרי  צער וסיגוף, שהאדם מתחרט ומתמרר על עוונותיו,

התשובה כוללת את היגון בין בהרגש הלב על חטאיו 
שעשה, בין במעשים על ידי לבישת שק, תעניות וסיגופים, 

וארחות  כשערי תשובה -וכמבואר בספרי המוסר 
 לכתחילה בזה.ה חפץ אין הקב" פיכךל ,כאצדיקים

א המובא הבעל שם טוב זיע" על פי יסודו -דומה ובאופן 
דהביאור הוא שאין  כגמבואר בספה"ק פנים יפות - כבלקמן

 "א. עי' נדרים דף י ע יט

 פרק א. כ

 שער התשובה. כא

 שהחטא והתשובה היינו הסתרת האלוקות וגילויה.  כב

אמרתי אחכמה  (קהלת ז, כג)ובזה אמרתי לפרש מ"ש שלמה המע"ה  :(ג יטבמדבר ) וזל"ק כג

שכוונת  (לקוטי נביאים מ"א)לידע טעם פרה אדומה, וכבר אחז"ל והיא רחוקה ממני שרצה 
האומות כי עלה בדעתו שע"י שיכנס במקום החיצונות שלמה שנשא נשים נכריות מכל 

את משיחנו לעת"ל, אמנם כי אחז"ל יעלה משם כל ניצוצות הקדושה הנבלעים כמו בבי
האומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות תשובה, ענינו שכוונתו לתקן  (יומא פה ע"ב)

וב בתשובה גמורה יותר מבחינת הצדיקים, ע"י שיכנס בחטאו למקום טומאה ואח"כ יש
ויעלה משם, ואמרו בזה אין מספיקין בידו לעשות תשובה, כי אין כח ביד האדם לסכן 
א"ע בסכנה, אולי לא יוכל להעלות אפילו א"ע כמו שהיה באמת נשיו הטו את לבבו, 
וז"ש אמרתי אחכמה שהייתי סבור להתחכם ע"י מעשה פרה שהיא מטמאה בעצמה, 

ל באמת היא רחוקה ממני שלא עלתה בידי להעלות, ואמרתי אעשה כן גם אני, אב
ובאמת מטעם זה כתבו גבי פרה זאת חוקת התורה שאין ללמוד ממנה להתערב 

לכה  (שמות ג, י)זה אלא גבי מרע"ה שאמר לו הש"י  בטומאה כדי להעלות, ולא מצינו
ואשלחך אל פרעה והוצא את עמי ממצרים, ובאמת מצינו שסירב מאוד ואמר מי אנכי 
כי אלך אל פרעה וכי אוציא, וז"ש זאת חוקת התורה אשר צוה ה' את משה שחוקה 

ביקש קהלת למצא דברי  (קהלת יב, י)וד ממה אשר צוה ה' את משה, וז"ש היא ואין ללמ
שביקש שלמה להיות כמשה דהיינו  (ר"ה כא ע"ב)חפץ וכתוב יושר דברי אמת ואחז"ל 

ו נשים כנ"ל ויצאה ב"ק כתוב יושר שרצה להוציא נצוצות הקדושה במה שהרבה ל
דברי אמת, דהיינו לפי פשוטו שאסרה התורה בפירוש שלא ירבה לו נשים, והיינו שיהיה 
במדת היושר שהיא בחינת צדיקים גמורים שהולכים במקום היושר ולא יתעוו בלכתם 
בדרך הנעלם מן היושר שהוא מקום טומאה כדי להעלות משם, ויש להבין ע"פ מ"ש 

ן לפרש מ"ש בתחילת הפרשה זאת חוקת התורה אחר הכתוב וידבר, מקרא הרמב"
מסורס הוא והיה ראוי לכתוב מקודם וידבר ה' אל משה, ונראה לפרש ע"פ מ"ש 
בתחילת הפרשה דמה דכתיב זאת חקת התורה אשר צוה ה' את משה, היינו שכבר 

, ואז הוצרך למד מרע"ה כל התורה בארבעים יום הראשונים קודם שעשו ישראל העגל
לומר בלי טעם כיון שלא חטאו עדיין, אבל חז"ל מאנו לפרש כן אלא שהוא אזהרה 
אף לעתיד, משום דא"כ הו"ל לכתוב זאת חוקת התורה קודם וידבר להורות כי לא 
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הקב"ה חפץ באופן כללי שמלכתחילה יירד אדם למקום 
 אפילו על מנת להעלותם, עיי"ש.הטומאה והקליפות 

 -"תשובת המשקל" ג. 
 בשעת התשובה חרטהלא נתחדשה 

השלישי ב"אחטא ואשוב" הוא משום  החיסרון
צער מלכתחילה שווה אצלו הנאת העבירה יותר מש

, ולא הוי תשובתו כדשהרי מעיקרא הסכים לזה -התשובה 
 לא נתחדשה כאן חרטהש, כהבגדר "תשובת המשקל"

, כותוהה על הראשונות הרי אין הואש -בשעת התשובה 
 שרוצה לצאת ידי  כזופחד החטא תשובתו אלא מיראהואין 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
היתה חוקה אלא קודם שחטאו, ואפשר לומר דזה היה טעות שלמה דסבר שהוא מקרא 

זו לדורות, וזה שיצא בת קול כתוב יושר דברי מסורס כמ"ש הרמב"ן ולא נאמרה חוקה 
לדורות היא חוקה לבד ממרע"ה אמת דאין המקרא מסורס אלא ביושר להורות דאף 

 .כנ"ל

)יומא הא באומר אחטא ואשוב אין כו'  :(בע" נשא דף מג 'פר)ישמח משה  ה"קספוכמש"כ ב כד

ד הנאת עבירה, דהא מבואר בספרים שאיננו שוה לו צער התשובה כנג )והטעם(, פ"ה ע"ב(
 קיבל עליו מעיקרא הצער בשביל הנאה, וזה נכון.

 )על מגילת אסתר דף פב ע"א(עסיס רמוני וכמש"כ הרה"ק בעל הישמח משה זי"ע בספה"ק  כה

אמרו חז"ל האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות וזל"ק: 
נא מספיקין בידו דהטעם דאין תשובה, ופי' המפורשים דוקא תרי זימני אבל בחדא זימ

מספיקין הוא משום דכל תשובה צריך להיות במשקל ר"ל שיהיה שקול הצער של 
)ונראה דאז הוי החרטה באמת דודאי אין רצונו לעבור תשובה כנגד ההנאה של העבירה ויצא זה בזה 

יער את גופו בצער ששקול על רצון קונו עבור הנאות גופו שיקבל אף בהנאה כזו שקיבל בשעת הנאת עבירה דהא צ
כאותו הנאה לכבוד קונו א"כ כבר נשתנה דעתו ורצונו ממה שהיה בשעת שעבר העבירה ומכיר בגנותו ומתחרט על מה 

לכך כיון דבעינן  שעבר כנ"ל והבן זה דודאי עיקר תשובה הוא החרטה האמיתית ע"כ כתבתי בספרי יין הרקח(
דעת שישוב הרי גילה דמסכים על הצער שיהיה שקול הצער נגד הנאה א"כ אם עובר א

עבור הנאה א"כ הרי חביב לו יותר התענוג ממה שקשה לו הצער וא"כ אין כאן תשובת 
המשקל ודוקא בשני פעמים דכבר טעם מרירות הצער והיסורין ואעפ"כ מסכים 
להעבירה אדעתא שישוב ויקבל הצער א"כ הרי נראה בעליל דהנאה חביב לו יותר 

ת דעדיין לא ידע ולא טעם מהות הצער של התשובה א"כ הוי שפיר משא"כ בפעם אח
תשובת המשקל דמשום דהסכים מעיקרא אדעת שישוב אין ראיה דחביב לו יותר 
התענוג די"ל דאם היה יודע מהות הצער היה מניח התענוג הזה אבל ב' פעמים אין 

ה להיות שקול מספיקין וכו' ושייך שפיר לישנא דאין מספיקין דלא יספיק לו התשוב
כנגד החטא והבן. ועוד כמה דרכים בדברים עריבים אשר כתבתי בביאור המשנה 

)חבל על דאבדין דהאומר אחטא ואשוב תמצא שם בספרי ספר יין הרקח ואין כאן מקומו 

  .אשר הספר יין הרקח לא נמצא בין הכתבים מהגה"ק מוזלל"ה ועיין בספר ישמח משה(
שכתב בשם רבו מרנא  )פר' מצורע אות ב( לדות יעקב יוסףתו ה"קספומקור הדברים הם ב

ועל פי זה נראה לי לפרש משנה האומר אחטא ואשוב אחטא  הבעש"ט זיע"א, וזל"ק:
. הכוונה אחטא ואשוב, שיחטא בכוונה כדי שישוב, )יומא פה ע"ב(ואשוב אין מספיקין וכו' 

א' דחוטא מדעת וכו'. ב' כי  ,)עיין פרשת אחרי(דזה לא מהני כמו ששמעתי בזה ב' טעמים 
 תשובת המשקל וכו', וק"ל ודפח"ח.

 )דף פ"ז ע"א(וא משנה במסכת יומא וה :(אע" שלח דף נט 'פר)ישמח משה  ה"קספכמש"כ ב כו

, )א(האומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות תשובה. ואיתא על זה שני טעמים. 
יון דידע מתחלה שיתחרט ואף על משום שאין כאן חרטה ואינו תוהה על הראשונות, כ

 , כיון דהתשובה סיבת החטא, אין קטיגור נעשה סניגור.)ב(פי כן חטא. 
)ליקוטים דף קפא יסוד האמונה בספה"ק  הרה"ק רבי ברוך מקאסאב זי"ע וראה מש"כ כז

ונ"ל לדקדק כיון שאומר אחטא ואשוב ע"כ רצה לעבור במזיד והיאך קרי וזל"ק:  ע"א(
אחטא, ונ"ל עפ"י מה דאיתא בגמרא גדולה תשובה שזדונות נעשים  ליה בלשון שוגג

לו כשגגות, וזהו אחטא ואשוב כשאשוב תחזור להיות המזיד לחטא שהוא שוגג וזהו 
 אחטא ואשוב.

 .לעילראה בספה"ק יסוד העבודה המובא  כח
איתא האומר אחטא ואשוב אין מספיקין : )חידושי תהלים דף עב ע"א(ואלו דברי קדשו  כט

בידו לעשות תשובה, והטעם נראה לומר בעזה"י דמצד השכל אין תשובה מועלת כמו 
שרואין אם חוטאין למלך בשר ודם היועיל מה שיעשה תשובה כמו שאמרו חכמה 
ונבואה ותורה שאין תשובה מועלת אמנם הש"י מצד רחמנותו מקבל שבים דאל"כ אין 

 .כחחובתו

דכיון שכל ענין  כטויותר מזה מבואר בספה"ק רב ייבי
מצד חסד השי"ת הפותח את ידו לקבל  שובה הואהת

נה לאדם שיוכל לשוב תק ינו אלאאפושעים וחטאים, ו
כשיודע מלכתחילה שעומד לחטוא אין  ןכ, אם מחטאיו

, והרי זה דומה למה שכתב לתקן תקנה בשבילושייך 
אדם שאומר לחברו אחטא לך  למשל" לבספה"ק בת עין

, וכמו דאיתא "אפייסך היתכן שירצה זה ךכר ודם ואחמק
 . משמיה דהבעש"ט זיע"א לאבספה"ק באר מים חיים

שאמר  שבעצם אחר פעם אחת לב"ק בת עיןהבספומבאר 
כי הוא  - "אין מספיקין בידו"כבר  האדם "אחטא ואשוב"

ב אין מספיקין בידו לעשות לו תקנה דמה יעשה שכבר חטא ולכך האומר אחטא ואשו
תשובה דכיון שהוא עושה כן לכתחילה על בטחון שיעשה תשובה ובאמת תשובה אינו 

ולזה בודאי יש לו  מועיל אלא משום רחמנות הש"י משום שכבר חטא ואין לו תקנה
 .תקנה שלא יחטא

 פר' האזינו דרוש לשבת תשובה. ל

למעלה הוא ביותר ויותר בבחינת אחור ונודע שגם השמחה ש :ח("פכ -ויצא  'פר) וזל"ק לא

וקדם, מהקדם בעצמו כדמיון האב שבא לו בנו מארץ מרחק בהיותו שם בשביה ולרוב 
אהבת הבן אל אביו מסר נפשו ונשמתו וברח מבית השביה ובא אל אביו אז בעת בואו 
אין לשער גודל האהבה והשמחה ותענוג העצום שיש לאב ואם עם בניהם בחיבוק 

תדבקות רוחא ברוחא מה שאין זה בבן החביב אשר יושב תמיד עמו אף ונישוק בא
שאהבת שניהם שוה בעיניו אין מראה בשום פעם אהבה כזו לזה, ואמיתת הענין הוא 
הכל עבור הנזכר כי גם אהבת הבן הבא מארץ מרחק הוא הרבה הרבה חזק ועז מבן 

וכאמור. והארכנו  היושב תמיד אצל אביו וכאהבת הבן אליו כן אהבת האב אל הבן
בדברים האלה במקום אחר כי ח"ו ח"ו שיאמר האדם אעשה כן בכוון להתרחק כדי 

אין מספיקין בידו  )יומא פ"ז.(להתקרב ביותר כי זו בכלל אחטא ואשוב שאמרו חז"ל 
לעשות תשובה וכנודע טעם אמיתי לזה בשם הבעל שם טוב שכאשר האדם מתרחק 

 י אפשר לו ליקרב אחר כך.במזיד עבור ההתקרבות שאחר כך א
איתא בגמרא יומא דף פ"ה ע"ב במשנה, האומר אחטא  :(דרוש לשבת תשובה) וזל"ק לב

 .וב אין מספיקין בידו לעשות תשובהואשוב אחטא ואש
ובגמ' שם דף פ"ז ע"א מקשה על המשנה הנ"ל, למה לי אחטא ואשוב אחטא ואשוב 

מר רב הונא אמר רב כיון שעבר תרי זימני, ומשני הגמרא לכדרב הונא אמר רב, דא
אדם עבירה ושנה בה הותרה לו, ומקשה הותרה לו ס"ד אלא נעשית לו כהיתר עכ"ל 
הגמרא. ויש להקשות, מאי ענין מימרא דרב לדין המשנה האיך תלוי זה בזה, הלא 
מימרא דרב מיירי אפילו בלא אמי' אחטא ואשוב, היינו שלא סמך עצמו על התשובה 

מחמת שעבר על העברה ושנה בה נעשה לו כהיתר, אבל דין המשנה  שיעשה אח"כ, רק
הוא מחמת שאמר אחטא ואשוב, היינו שעשה העברה על סמך התשובה שיעשה אח"כ, 
א"כ הדרא קושיא לדוכתא למה לי תרי זימני. עוד יש להקשות, האיך יכול לומר שטעם 

שה לו כהיתר, המשנה כשאומר ב' פעמים אחטא ואשוב הוא מטעמא דרב מחמת שנע
הלא לפי טעמא דרב שנעשה לו כהיתר א"כ אין ברצונו כלל לעשות תשובה על העברה 
שעשה מחמת שנדמה לו שהוא היתר, ובמשנה איתא אין מספיקין בידו לעשות 
תשובה, פי' שהוא רוצה עכשיו ג"כ לעשות תשובה על העבירה שעשה כפי שהיה 

רק אין מספיקין בידו מן השמים מחשבתו בשעה שעשה העבירה על סמך התשובה, 
שיבא אל בחינת תשובה, או שמעכבין לו, או שאין עוזרין לו שיבא במחשבתו שרוצה 
בתשובה מכח אל הפועל. ועוד יש להקשות, עכ"פ יהיה האיך שיהיה הפירוש בגמרא 

איתא במשנה ב"פ אחטא ואשוב הוא דווקא עכ"פ נראה בהדיא מסקנת הגמרא שמה ש
ולא סגי בחד זמנא, וברמב"ם הלכות תשובה פ"ד מנה כ"ד דברים המעכבים את 
התשובה ואחד מהם הוא האומר אחטא ואשוב חד זימנא וסגי בזה שגם כן מעכב את 

נושאי כליו של הרמב"ם התשובה, ולכאורה הוא נגד המשנה והגמרא, וכבר עמדו בזה ה
 .()לחם משנה

ולענ"ד נראה לתרץ כ"ז, הנה צריך להבין ענין בחי' התשובה מהו על איזה אופן, דהנה 
מצד הדין הוא נפש החוטאת תמות, היינו כי אפילו מי שמורד במלך בשר ודם ועובר 
על רצונו חייב מיתה ואין שום עזר ותרופה לזה, ק"ו בן בנו של קל וחומר מי שמורד 

ה נגד רצונו ית' ומזה נעשה פגם בעולמות עליונים במלך מלכי המלכים הקב"ה ועוש
ותחתונים ופוגם בנשמתו הקדושה והטהורה אשר מקור חוצבה מתחת כסא כבודו ית', 
בוודאי מצד הדין אין לזה שום עזר ותרופה בכדי לתקן כל הנ"ל, רק הבורא עולם ב"ה 
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ד שלא בראת ע )זוהר ח"א דף קלד ע"ב(חפץ חסד הוא וברא בחינת תשובה כמו שכתוב 

עלמא בראת תשובה, היינו כשאדם עושה ח"ו נגד רצונו ית' ואח"כ יש לו מזה לב נשבר 
ונדכה על גודל הפגם שנעשה על ידי גרמא שלו ועושה תשובה מעומקא דלבא 
ומתחרט ומתנחם על העבר ומקבל על עצמו על להבא שלא ישוב עוד אל מעשיו 

 לו הבורא עולם על העונות שעשה עד הנה: הרעים לעבור עוד על רצונו ית' אזי מוחל 
נמצא העולה מזה, מה שבחינת תשובה הוא תרופה למכתו זה הוא בחינת חסד מבורא 
עולם ב"ה שיועיל לו, אבל כשאדם אומר אחטא ואשוב, היינו שתחלת עשיית העברה 
היתה רק מחמת שיש לו סמיכה על בחינת התשובה שאחר כך שיועיל לו, אבל באם 

יל בחי' תשובה לא היה עושה העברה, נמצא נוטל זה החסד ופוגם עם החסד שלא יוע
עצמו, כי לולא החסד לא היה פוגם, ע"כ העונש לזה מדה כנגד מדה, היינו הוא עשה 
עברה על סמך התשובה שיעשה אח"כ, ע"כ אין מספיקין בידו לעשות תשובה, או 

השמים, ובלא עזר מאתו ית'  שמעכבין אותו על ידי איזה מניעה, או שאין לו עזר מן
שאין בכח  )ע' ש' אהבת ה' פ"ז(אין בכח אנושי לעשות תשובה כמ"ש בספר חובת הלבבות 

 .ם מדה טובה קטנה בלתי עזר ה' ב"האנושי לעשות שו
ע"כ מה תקנתו לזה האיש שאומר אחטא ואשוב, שבאמת רוצה לעשות תשובה כמו 

על התשובה שיעשה אחר עשיית שהיה במחשבתו בשעה שעשה העברה שסמך עצמו 
עברה וגם עכשיו רוצה בתשובה רק שאין מספיקין בידו ומעכבין אותו, ע"כ העצה 
היעוצה לזה שתחלה יעשה תשובה ע"ז שאמר אחטא ואשוב, היינו ע"ז שעשה עבירה 
על סמך תשובה שיעשה אח"כ, ויתחרט ויתנחם מעומקא דלבא ע"ז שפגם עם החסד 

שאמר אחטא ואשוב מכל וכל ולא ישאר מזה העון אפילו  בעצמו, ויומתק זה העון
רשימה בעלמא, ויהיה ממש כאלו לא פגם מעולם עם החסד בעצמו, ע"כ ינצל מזה 
העונש שאין מספיקין בידו לעשות תשובה ולא יהיה לו שום עיכוב מן השמים אדרבה 

לי כחודה  פתחו )שה"ש רבה ה ג(יהיו מסייעין לו שיעשה תשובה כאשר עם לבבו כמ"ש 
 '.של מחט וכו

אבל כל זה הוא רק עצה למי שאמר רק פעם אחד אחטא ואשוב, ע"כ עדיין נחשב 
אצלו לעברה זה שאמר אחטא ואשוב, ע"כ יוכל לעשות תשובה מקודם ע"ז שאמר 
אחטא ואשוב ואח"כ על העברה עצמה, אבל כשאמר ב' פעמים אחטא ואשוב, היינו 

עשה תשובה אח"כ, נמצא נעשה לו כהיתר זה שעשה שני עבירות על זה הסמך שי
העברה שאמר אחטא ואשוב ופגם עם החסד עצמו כנ"ל, ע"כ אין רוצה כלל לעשות 
תשובה ע"ז שאמר אחטא ואשוב, כי לא נחשב אצלו כלל לעברה מה שעשה עבירה 
על סמך התשובה מחמת שעבר ושנה ונעשית לו כהיתר, א"כ אע"פ שרוצה לעשות 

עצמה כי לא שנה בעברה עצמה אעפ"כ אי אפשר לו בשום אופן  תשובה על העבירה
 לבא לבחינת תשובה על העבירה עצמה, כי אין מספיקין בידו לעשות תשובה כנ"ל:

נמצא הכל על נכון בס"ד, כי באמת אפילו אמר רק פעם א' אחטא ואשוב אין מספיקין 
הגמרא ל"ל  לזה, ע"כ מקשה בידו לעשות תשובה על העבירה עצמה, רק שיש עצה

תרי זימני, כי באמת אפילו בחד זימנא ג"כ אין מספיקין בידו, וע"ז משני הגמרא לכדרב 
הונא אמר רב עבר ושנה נעשה לו כהיתר, נמצא מחמת זה אין לו שום עצה, ע"כ פסק 
הרמב"ם שבפעם א' גם כן מעכב התשובה, כי באמת לפי מסקנת הגמרא גם כן כך, 

עם א' אחטא ואשוב. והרמב"ם לא מיירי מזה שיש עצה רק שיש עצה למי שאמר רק פ
ובא לציון גואל אמן  לבא לבחינת תשובה, יהי רצון שנזכה לבחינת תשובה, ובזכות זה

  .כן יהי רצון
שובה ישראל עד  ד( -)הושע יד ב לפרש הפסוקים  :(דרוש לשבת תשובה ,האזינו 'פר)עוד כתב שם 

רים וגו' וקח טוב וגו' אשור לא יושיענו על ה' אלהיך כי כשלת בעונך קחו עמכם דב
סוס לא נרכב ולא נאמר עוד אלהינו למעשה ידינו וגו'. ולכאורה אינו מובן לפי הפשוט 
מה זה שכתוב מקודם חטא הקל ואחר כך חטא החמור, בשלמא כשמתודה על חטאיו 

הכתוב , אבל )מג"א סי' תרז סק"ג(צריך להתודות תחלה על חטא הקל ואח"כ על החמור 
מזהיר ענין קבלה האיך שיקבל עליו שלא לעשות עוד, מה זה שכתוב אשור לא יושיענו 
שיקבל עליו שלא יבטח עוד על מלך אשור להושיע לו, על סוס לא נרכב שלא יבטח 
על מלך מצרים לעזרה, שהיא רק עברה קלה שפוגם בבחינת בטחון, ואעפ"כ צריך 

ת עברה חמורה מזה, ומה זה שכתוב אח"כ לקבל עליו שלא לעשותה, וכ"ש שלא לעשו
ולא נאמר עוד אלהינו למעשה ידינו שהוא עברה החמורה שבתורה, השתא ומה שצריך 
לקבל עליו שלא לעשות אפילו עברה קלה פשיטא דפשיטא דבר חמור כזה, ולכאורה 

 ."כ אשור לא יושיענואיפכא הו"ל ולא נאמר עוד וגו' ואח
)הל' תשובה על הרמב"ם  )לחם משנה(הקשו כמה מפרשים מה ש ובהקדם לבאר זה, נקדים

שמנה כ"ד דברים המעכבים את התשובה ואחד מהם הוא האומר אחטא ואשוב  פ"ד ה"א(
האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין מספיקין  )יומא פ"ח מ"ט(פעם אחד, ובמשנה איתא 

אחטא ואשוב תרי  למה לי אחטא ואשוב )יומא פז.(בידו לעשות תשובה, ופרכינן בגמרא 
זימני, ומשני לכדרב הונא אמר רב עבר עברה ושנה בה נעשית לו כהיתר וכו', מזה 

לו משמע שדוקא תרי זימני, והטעם הוא מחמת שנעשה לו כהיתר, והרמב"ם פסק דאפי
 .בחד זימנא נמי מעכב את התשובה

 שובה פ"ב ה"ב()הל' תובהקדם לבאר ענין זה, נבאר ענין תשובה מהו, דהנה איתא ברמב"ם 
וז"ל ומה היא התשובה הוא שיעזוב החוטא חטאו ויסירו ממחשבתו ויגמור בליבו שלא 

)ירמיה יעזוב רשע דרכו וגו', וכן יתנחם על שעבר שנאמר  )ישעיה נה ז(יעשהו עוד שנאמר 

אחרי שובי ניחמתי, ויעיד עליו יודע תעלומות שלא ישיב לזה החטא לעולם  לא יח(
 .עוד אלוהינו למעשה ידינו וגו' מרשנאמר ולא נא

מה זה שכתוב ויעיד עליו יודע תעלומות שלא  )ע' כס"מ, לח"מ(והקשו על זה כל המפרשים 
ישיב לזה החטא לעולם, הלא הבחירה ביד האדם. גם מה ראיה מייתי מפסוק ולא 

 .כללנאמר עוד וגו' שלכאורה אין ראיה 
"ם עיקר התשובה שיעזוב החטא שעשה ונוכל לבאר כ"ז על זה האופן, דהנה לפי הרמב

ויקבל עליו שלא יעשה עוד זה החטא. ויש עוד בחינת תשובה, שהחוטא צריך לעשות 
סיג וגדר להחטא שעבר, היינו לגדור את עצמו אפילו בדבר המותר שלא לעשותה 

שמי שנכשל באיסור רבית צריך לקבל עליו שלא ליקח  )סנהדרין כה ע"ב(כדאיתא בגמרא 
ת כלל אפילו אבק רבית, ומי שנכשל באיסור עריות ח"ו צריך לקבל עליו שלא שום רבי

ות לדבר עם אשה כלל אפילו באופן המותר, וכן באיסור גזל וכל העברות צריך לעש
 .גדר מי שנכשל פעם א' בעברה זו

והנה צריך להבין ענין אחטא ואשוב, שלכאורה הוא תמוה האיך יתכן זה, למשל אדם 
חטא לך מקודם ואח"כ אפייסך היתכן שירצה זה, כמו כן קשה מאיזה שאומר לחברו א

טעם יכול היצר הרע להסית את האדם שיאמר אחטא ואשוב, הגם שאין אדם עובר 
, מ"מ צריך להראות לו איזה טעם, הגם )סוטה ג.(עברה אלא אם כן נכנס בו רוח שטות 

זה אי אפשר לאמרו ואשוב שהטעם שמראה וודאי הוא שטות גדול, אבל לומר אחטא 
 .כלל וכלל

אך נוכל לומר שהיצר הרע מסית אותו בזה האופן, עבור עברה ואח"כ תעשה תשובה 
ותגדור עצמך אפילו בדבר המותר לקבל על עצמך שלא תעשה, אבל עכשיו שאינו 

. וזה )ע' נדרים ט.(עובר אסור לקבל על עצמו לאסור המותר כי אסור לעשות את הנדר 
יום ואעשה מול רצונך, ובעד לו באדם עם חברו, שאומר לו אחטא לך היכול להיות אפי

 אעשה לך פיוס שתצמח לך מזה טובה, אבל באמת זה הטעם הוא רוח ךכר זה אח
 .שטות

והעונש ע"ז, שאין מספיקין בידו לעשות תשובה על ידי העברה שעבר על האופן 
קנה עד שיעשה מקודם שיעשה תשובה, היינו שמעכבים ממנו דרך התשובה, ואין לו ת

תשובה על שאמר אחטא ואשוב, ואחר כך יכול לעשות תשובה על גוף העברה, כמו 
שאיתא בגמרא, מי שנדר שלא לאכול בשר, ונדר גם כן שלא להתיר את הנדר, צריך 
 להתיר תחלה זה הנדר שנדר שלא להתיר, ואח"כ רשאי להתיר גוף הנדר שלא לאכול:

חטא ואשוב, צריך גם כן לעשות גדר וסיג, לגדור אך התשובה שעשה ע"ז שאמר א
עצמו בדבר המותר, והגדר לזה הוא שתכף שיבא לידו איזה מצוה אל יחמיצנה, רק 
יעשה אותה תיכף ומיד מחמת שעשה תחלה עברה על סמך שיעשה תשובה אח"כ 

 .רה תיכף שיבא לידו מצוה שיקיימנהשהוא מצוה, לכך צריך אפילו כשלא עבר עב
לא אמר אחטא ואשוב רק חדא זימנא, אז יכול לעשות תשובה תחלה ע"ז וכ"ז כש

שאמר אחטא ואשוב, וממילא יכול אח"כ לעשות תשובה על גוף העברה. אבל כשאמר 
אחטא ואשוב אחטא ואשוב תרי זימני, ונעשה לו כהיתר גמור, ואינו יכול לעשות 

 .ממילא גוף העברה במקומה עומדת תשובה ע"ז,
הרמב"ם אפילו בפעם אחת גם כן שמעכב את התשובה, שהרמב"ם ועתה לכך פסק 

מיירי מענין התשובה על גוף העברה שעבר, וזה אי אפשר כי אפילו כשאמר אחטא 
ת התשובה כשרוצה לשוב ע"ז העברה לבד, רק -ואשוב פעם אחת מעכבים ממנו בחינ

וף שיש לו עצה אחרת לעשות תשובה תחלה ע"ז שאמר אחטא ואשוב ואח"כ על ג
 .העברה, ומעצה לא מיירי הרמב"ם

והמשנה מיירי מענין עיכוב התשובה לעולם, לכך נקיט דווקא תרי זימני, ומחמת טעם 
אחר, שנעשה לו כהיתר. וגם אפשר שהמשנה מיירי על זה האופן, שאמר אחטא ואשוב 
על עברה אחת, ואח"כ אמר אחטא ואשוב על עברה אחרת אעפ"כ אינו יכול לעשות 

ואשוב לל בשום אופן אפילו בעצה הנ"ל לעשת תשובה תחלה על אחטא תשובה כ
 .כנ"ל, מחמת שנעשה לו כהיתר

רק אעפ"י שנעשה לו כהיתר ואינו יכול לעשות תשובה כלל אעפ"כ בעשרת ימי תשובה 
דרשו ה' בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב, שאז אפי' יחיד  )ישעיה נה ו(שעל ימים אלו כתיב 
, על כן אפילו )ר"ה יח.(רבים נאמר שאין שום דבר מעכב התשובה חשוב כרבים, ואצל 

 .רי זימני מכל מקום מועיל התשובהאמר אחטא ואשוב ת
ועתה באתי לתרץ הפסוק שובה ישראל עד ה' אלהיך כי כשלת בעונך, שהנביא מזהיר 
לישראל לעשות תשובה בימים הללו שהיחיד חשוב כרבים, והשי"ת שמו לעד ויתעלה 

יחד שמו על כל אחד ואחד, וזהו עד ה' אלהיך פירוש בעת הזאת שה' נקרא זכרו מי
כה' אלהינו בכל קראנו אליו, שדווקא  )דברים ד ז(אלהיך, כי כל השנה נקרא אלהינו כמ"ש 

ל כל תפלת רבים חשוב אצלו ית"ש, אבל בעשרת ימי תשובה הוא ית' מייחד שמו ע
 .אחד ואחד וזהו אלהי"ך

דווקא לעשות תשובה בעשרת ימי תשובה, הוי אומר זה שאמר  ועל איזה עברה צריך
אחטא ואשוב, הן כשאמר חד זימנא אחטא ואשוב, שבכל השנה אי אפשר לעשות 
תשובה אם לא שיעשה תשובה תחלה ע"ז שאמר אחטא ואשוב, אבל על גוף העברה 

ם אינו יכול לעשות תשובה מקודם אע"פ שיש לו חרטה על גוף העברה אינו מועיל א
לא שעושה גדר וסיג בדבר המותר, אבל כשאמר אחטא ואשוב מעכבין ממנו שאינו 
יכול לקבל עליו הגדר, אבל בעשרת ימי תשובה יכול לעשות תשובה אפילו בלא 
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לעשות על מנת בגידה גדולה להשתמש בחסד ה' 
, אלא שעדיין יכול לעשות תשובה על כך שאמר לגתעבירו
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תשובה מקודם על שאמר אחטא ואשוב. והן מי שאמר אחטא ואשוב תרי זימני, שבכל 

שובה מועיל תשובה אף על זה השנה אינו מועיל לו התשובה כלל, אבל בעשרת ימי ת
פירוש שמי שאמר אחטא ואשוב נקרא עון שלו, שלקח  -כנ"ל, וזהו כי כשלת בעונך 

לעצמו העון הזה מחמת שאמר אחטא ואשוב. וזהו אמרו אליו כל תשא עון, פירוש 
ר"ל שתקח רק הבחי' טוב היינו גדר וסיג שהבעל תשובה  -שתשא כל עונות, וקח טוב 

ג אשור לא יושיענו על סוס לא נרכב, שזהו גדר לעון, וכשמקיים את עושה, ומהו הסי
 .אמר עוד אלהינו למעשה ידינו וגו'הגדר ממילא ולא נ

ונוכל לומר שזהו כוונת הרמב"ם במה שכתב ויעיד עליו יודע תעלומות שלא ישוב לזה 
ה על החטא לעולם שנאמר ולא נאמר עוד אלהינו וגו', על ידי מה יעיד עליו הבורא ב"

 ידי הגדרים שגודר עצמו אפילו בדבר המותר בוודאי לא יבא לעשות עברה עצמה ח"ו:
ועכשיו מביא שפיר ראיה מפסוק ולא נאמר, כמו שפרשתי מחמת שקבל עליו מה 

 .שכתוב אשור לא יושיענו וודאי ולא נאמר וגו'
של  והנה כשנחקור לירד לסוף דעתו: (שבת שובה)מראה יחזקאל וכמש"כ בספה"ק  לג

החוטא בשעת החטא האיך עלתה כך על דעתו הלא יודע שנפרעין ממנו, ואם נאמר 
שדעתו שישוב בתשובה זהו טעות גדול דהא אמרו חכז"ל האומר אחטא ואשוב אין 
מספיקין בידו לעשות תשובה, כי בלא"ה מה שהקב"ה מקבל שבים הוא חסד גדול 

א להחטא, וע"כ או שאינו מאמין ועכשיו יהיה אותו החסד למכשול לפניו שעי"כ הוא ב
שהקב"ה מכיר במעשיו ומלא כל הארץ כבודו, או שאינו מאמין בשכר ועונש וכל זה 

איזהו אל זר שבגופו של אדם זה  (שבת קה ב)זרה ממש, וזה"ש חכז"ל  הוא עון עבודה
יצר הרע, שאפילו עבירה קטנה נמשכת מעון ע"ז, והנה ידוע דכשמפנין איזה בית הכסא 

ין לפנותו אל תכליתו דאל"כ שאם ישאר ממנו קצת הוא מסריח יותר, וע"כ אותן צריכ
העבירות המה קיא צואה מעלין סרחון גדול בכל העולמות כשמתוודה עליהם ביה"כ 
ומתחיל לפנותם מגופו צריך לפנותם מכל וכל שלא ישוב לכסלה דאל"כ קשה השנייה 

אחריה שלא ישאר שום טינוף נדנוד מן הראשונה כנ"ל, וזה"ש העוקר ע"ז צריך לשרש 
 עבירה אצלו.

 )ליקוטים דף קפא ע"א(יסוד האמונה כמש"כ הרה"ק רבי ברוך מקאסאב זי"ע בספה"ק  לד

ולי נראה ע"ד הלצי מאמר זה ]גדולה תשובה שדוחה את ל"ת שבתורה[ דהנה וזל"ק: 
ה שלא תשובה אינו שייך רק אם עבר איזה ל"ת שכתוב בתורה ועבר ועשה אבל על עש

קיים לא שייך תשובה שכל ימיו בקום ועשה הוא וידוע למצות עשה אחת היא תשובה 
וא"א לקיומא אם לא עבר על ל"ת ולפ"ז מותר לעבור על ל"ת אחת כדי לקיים מצות 
תשובה ע"ד עשה דוחה ל"ת עשה דתשובה דוחה ל"ת, אפשר לפ"ז הוא הלשון הכפול 

, דאי כשאומר פעם אחת אחטא ואשוב דמתניתין האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב
אז לפעמים אין איסור כדי לקיים מצות תשובה וזהו אחטא ע"מ שאשוב, וזהו גדולה 

  תשובה שדוחה את ל"ת שבתורה.
נמצא לפ"ז שכל זמן שיש השגחת הש"י  :(לך לך 'פר)ערבי נחל  ה"קספוכן מבואר גם ב

ל, לכן מוכרח על כרחך על האדם אי אפשר לו שיחטא, דהא הביט אל עמל לא תוכ
כשרואין שאדם עושה איזה עבירה על כרחך סרה מאתו תחלה ההשגחה דאם לא כן 
לא היה מתחיל לחטוא כלל. לפ"ז יקשה איך אפשר שיעשה אדם איזה חטא הא כל 

ההשגחה לא יחטא וא"כ זמן שלא חטא לא נסתלק ההשגחה מאתו וכל זמן שיש עליו 
 .בטלה הבחירה

אומר אני, כיון שתשובה הוא א' ממצות עשה, ופירשו המפרשים  ובתירוץ קושיא זו
דמהאי טעמא דוקא האומר אחטא ואשוב ב' פעמים אין מספיקין כו' אבל פעם אחת 
מוכרח האדם שיחטא כדי שיעשה תשובה, נמצא דפעם הראשון שחוטא האדם איננו 

העשות אף רע בהחלט דהא ע"י זה יקיים מצות תשובה, וממילא יוכל חטא הראשון ל
בהיות עדיין ההשגחה עליו כי אף שהש"י טהור עינים מראות ברע מ"מ החטא הראשון 
אינו רע כאמור, וכאשר אינו עושה תשובה מיד על החטא הראשון אז תסתלק ההשגחה 

 )אבות ד', ב(עבור אותו החטא על אשר לא שב עליו ואז יוכל לחטוא עוד. וזהו שארז"ל 
וזה שאה"כ וקם העם הזה וזנה כו' והסתרתי פני כו', ר"ל עבירה גוררת עבירה וק"ל. 

שיהיה סילוק ההשגחה ועי"ז ומצאוהו צרות רבות, ר"ל שע"י סילוק ההשגחה יכשלו 
בעבירות הרבה ועי"ז יהיה להם צרות. ואמר ביום ההוא הלא על כי אין כו', ר"ל שיקשו 

עות האלה, ר"ל ע"י על מדות הש"י ויאמרו הלא על כי אין אלהי בקרבי מצאוני הר
סילוק ההשגחה נכשלתי ברעות האלו דאלו היה ההשגחה לא היה אפשר לי לבא לידי 
חטא, וא"כ קשה מדוע היה סילוק ההשגחה קודם החטא. ועז"א התירוץ ואנכי הסתיר 
אסתיר פני על כל הרעה אשר עשה דייקא, ר"ל שהסתרת פנים בא ע"י החטא אשר 

  .והבן כי נכון הוא נה ולא שב עליוכבר עשה בראשו
במקום שבעלי תשובה עומדין אין  )ברכות ל"ד ע"ב(נבין משארז"ל  :(כי תצא 'פר)עוד כתב שם 

 )יומא צדיקים גמורים יכולים לעמוד, וצריך להבין מה ועל מה זה. גם צריך להבין שנודע 

או  - לדעל מנת לקיים מצוות תשובה עכ"פ פעם אחת
, להמחמת שבפעם הא' הסתפק באמת מהו כבוד השי"ת

כבר אינו יכול לעשות כלום  עמיםפאבל אם אמר ב' 

ו האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב דוקא שני פעמים אין מספיקין ביד פ"ח ע"ב במשנה(
לעשות תשובה, אבל פעם אחד יכול לחטוא חטא קל כדי שיקיים מצות תשובה שהיא 

בשום פעם  אחת מרמ"ח מצוות עשה, וגם זה צריך ביאור, הלא טוב שלא יחטא האדם
 .ולא יצטרך לעשות תשובה

אולם הענין, כי זה לעומת זה עשה האלהים קדושה וטומאה, ומן חטא אדם הראשון 
יחד, ועיקר מעשינו ותורתנו ומצותינו לברר הניצוצות קדושות נתערב טוב ורע הכל ב

מתוך הטומאה, ומחמת התערובות הזה יש באדם יצר טוב ויצר הרע, נשמה מצד 
הקדושה ונשמה מצד הטומאה, ועי"ז יש בחירה לאדם, וכשנמשך אחר נשמה הקדושה 

לל בטומאה אזי נפרש ונבדל לגמרי מהטומאה ונעשה צדיק גמור אשר אין לו נגיעה כ
, נמצא זה הצדיק אינו עושה רק שפורש את עצמו מהטומאה, אבל הטומאה )וכן להיפוך(

נשארת במקומה לא נתבטלה, משא"כ האדם החוטא שנכנס לתוך הטומאה ואח"כ 
עושה תשובה מאהבה שזדונות נעשו כזכיות, הרי הוא מהפך הרע לטוב ומעביר רוח 

כן תשובה וה, לכן שכרו עד אין חקר, ולהטומאה מהארץ, שזהו עיקר התכלית המקו
 .היא אחת ממצות עשה וק"ל

ובזה מובן מדוע בכל עת שיש צרה ח"ו לישראל והש"י מושיעם, לא די להם שיש להם 
תשועה מן העו"ג, אלא גם יש להם נחמה כפולה שמתגברים עליהם ונוצחים אותם, 

עת צרה ליעקב הוא ע"י וכבר נאמרו טעמים על זה במפרשים. ועם האמור מובן כי כל 
חטאותם ואין תשועתם בא אלא ע"י תשובה, ואז מהפכים שורש הרע לטוב, וכיון 

ר כחם מעליהם שהעובדי כוכבים כל חיותם מהרע ואלו ביערו רוח הטומאה מהארץ ס
 .ונופלים לפני ישראל

והנה לפי זה האדם החוטא ושב שעי"ז מבער רוח הטומאה מן הארץ, היה ראוי לכאורה 
יבא משיח ומיד יכלו כל שונאי ישראל, כיון שחיותם מהטומאה וכבר נתבער רוח ש

הטומאה. אלא דהא ליתא, חדא, דאף שאדם אחד ע"י כח תשובתו ביער רוח הטומאה 
מן הארץ, היינו בשורש נשמתו לבדו, אבל כללות הטומאה עדיין נשאר. ותו דודאי יש 

ות יותר ויותר עולה ממדרגה מדרגות בטומאה כמו בקדושה שכל עוד שעושה מצ
למדרגה, וכל המצוה שהיא גדולה יותר מדרגתה בקדושה כך גבוה יותר בטומאה 
להיפך, ולכן זה שעשה עבירה ומכל מקום עדיין לא הגיע למדרגה עליונה שבטומאה, 

גה לכן אף שאח"כ עשה תשובה ונתהפך מדרגה זו שבטומאה לטובה, מ"מ עדיין המדר
 .אר במקומוהעליונה שבטומאה נש

ולפי זה אם יצוייר שכל ישראל יחד יעשו העבירות כולם שיעברו על כל התורה ואח"כ 
יעשו תשובה, אז יתבער כל רוח הטומאה מהעולם, דבזה אין שייך ב' תירוצים הנ"ל, 
מאחר שכללות ישראל עברו על כל התורה והוא כללות כל רוח הטומאה, ואח"כ 

ו לטוב, אם כן נתבער כל רוח הטומאה והיה ראוי בעשותם תשובה הפכו כל הרע בכלל
שיכלו כל שונאי ישראל כי לא נשאר להם שום חיות כלל. ובהיות כן קשיא הא קי"ל 

חמורה עבודת גלולים שכל המודה בה ככופר בכל התורה הרי שעבודת  )עירובין ס"ט ע"ב(
גל כי חור גלולים לבדה היא כללית כל רוח הטומאה, אם כן הרי כל ישראל עשו הע

כי פרעה אהרן, ומשה רבינו ע"ה לא  )שמות לב', כה(נהרג ואהרן אף הוא חטא כמש"ה 
נחשב בזה כי הוא לא היה בעל בחירה כלל כאשר ביארנו במ"א ואח"כ כששבו מדרכם 

וכללות כל רוח הטומאה  איך ישארו העובדי גלולים בעולם, הרי היה כאן כל ישראל
  .נהפך לטוב

ובזה יתיישב שאמר 'חטאים' לשון רבים, : מגילת סתריםנחל בספרו עוד כתב הערבי 
כי ידוע שחטא אחד צריך האדם לעשות כדי לקיים מצות תשובה, כי הלא תשובה הוא 

האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין  )יומא פו ב(אחד מתרי"ג מצות, ולכן אמרו רז"ל 
 ל פעם א' מותר כנ"ל, מספיקין בידו לעשות תשובה, היינו שחוטא ב' פעמים אב

והיינו שאמר 'וחטאים' רבים אין להם תקומה 'בעדת צדיקים', אבל אחד הם עושין 
 כנ"ל.

האומר אחטא  )יומא פ"ט ע"ב(משארז"ל  :(שלח 'דרוש א לפר)ערבי נחל  ה"קספכמש"כ ב לה

ואשוב אחטא ואשוב אין מספיקין בידו כו', ודקדקו המפרשים מדוע קאמר ב' פעמים 
 .וב, ודברי המפרשים בזה ידועא ואשאחט

ולדרכנו אתי שפיר, כי בפעם הראשונה יצוייר שמותר לחטוא על דעת שישוב, כגון 
שהוא נבוך בשני סברות, אם לעשות כך הוא כבוד להשי"ת, או לעשות בהפכו הוא 
כבוד להש"י, ואינו יודע איך לעשות, ואין לו אדם אחר להשגיח במעשיו, אזי מוכרח 

או קצת ממנה כאשר עשה דוד המלך ע"ה בכרתו כנף מעילו, ועשה  לעשות עבירה
לכתחלה על סמך שכאשר יראה אח"כ שהוא עבירה יעשה תשובה, וכמו שאמר דוד 
המלך ע"ה בקפיטל שגיון לדוד כנ"ל, ואם כן הוי כמו אחטא ואשוב והוא טוב, משא"כ 

אין לו עבירה ולעשות שני פעמים זה אי אפשר דבפעם ראשונה כבר יודע שדבר זה 
 .לחזור ולעשותה, ואתי שפיר



 יט עמוד| מאמר אחטא ואשוב מעולפת ספירים | 
 

ואינו יכול על  - והוחזק אדם זה כחוטא דנעשית לו כהיתר
 דווקא המשנה יירי, ולכן מלוידי התשובה לברר שאינו כן

 .לזתרי זימני" -באומר "אחטא ואשוב אחטא ואשוב 

ביאר כעין זה שלכך אמרו ש"אין  לחובספה"ק ישמח משה
מספיקין בידו לעשות תשובה" והיינו שתשובתו לעולם לא 
תבוא לידי סיפוק, שהרי אם ישוב על עצם מה שאמר 

הרי שבפעם הבאה יהיה לו לשוב אף על  -טא ואשוב" "אח
ואין  -וחוזר חלילה  -זה שחשב מעיקרא שאף על זה ישוב 

 לדבר סוף.

ואף שכולנו חוטאים ומתוודים שלוש פעמים בכל יום 
ב נחשלא זה , מ"מ שרהענה בברכת "סלח לנו" שבשמו

 לטהרה"ק בעל התניא זי"עכתב וכמו ש ,"אחטא ואשוב"ל

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ועדיין יאמר המסית הגדול  בזה"ל: (בע" האזינו דף קמז 'פר)ישמח משה  ה"קספוכדאיתא ב לו

האיך תשובו, הלא כמה פעמים אמרתם אחטא ואשוב, כי כמה בני אדם נכשלין בזה, 
ין מספיקין בידו האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב, א )יומא דף פ"ה ע"ב(בר העידו חז"ל וכ

לעשות תשובה, ואף אם תשוב לו הלא לא אמרו אין מועיל לו תשובה, רק אין מספיקין, 
ופירושו כמו שפירשו המפרשים דאין מסייעין לו, כמו שמסייעין לאחר הבא לטהר, 
אבל אם מתחזק מאליו בתשובה מקבלין אותו, הלא בתשובה זו יתחזק מאד, דגם זה 

סייעו האיך יוכל לעמוד נגדו, הלא אפילו על צדיק גמור העידו חולה רע ומר, דאם לא י
 )תהלים לז לב(אלמלי הקב"ה עזרו לא היה יכול לו, כמו שדרשו בפסוק  )סוכה נ"ב ע"ב(ל חז"

צופה רשע לצדיק כו', על אחת כמה וכמה זה שכבר נשקע בחטא. ובמחילת כבוד 
ון הגמרא משמע כפירושם, המפורשים לא הועילו כלל ולא רפאו השבר, וגם אין לש

דאם היה כונה כמו שפירשו, היה אומר אין מסייעין לו לעשות תשובה, ומה זה אין 
 מספיקין בידו. 

אבל הנ"ל בזה דודאי תשובה מועיל ומסייעין לו אם רוצה לשוב והכי פירושו, כי תיכף 
רק  כשמהרהר בתשובה ומקבל עליו לעשות, נחשב כאילו כבר עשה ותיכף מוחלין לו,

שצריך לקיים אחר כך מה שקבל עליו, אבל תיכף נחשב לצדיק גמור כמו שאמרו חז"ל 
הרי את מקודשת על מנת שאני צדיק גמור, אף שהוא רשע  )מ"ט ע"ב(במסכת קדושין 

גמור, הרי זו מקודשת דשמא הרהר תשובה בלבו, עד כאן. אלמא דתיכף כשמהרהר 
 דיק גמור. בתשובה ומקבל עליו לעשות תשובה, נחשב כצ

)יבמות והנה יסוד וטעם הענין דתיכף נחשב לצדיק גמור, נ"ל ברור דהוא כמו דקיימא לן 

עד אחד נאמן באיסורין בדבר שהוא בידו, אבל בדבר שאינו בידו אינו נאמן  פ"ז ע"ב(
דאיתחזק איסורא. והנה כבר השרישו לנו קדמונינו דאף דהכל צפוי, מכל מקום הידיעה 

חירה, לכך כיון שבידו לעשות תשובה, הרי נאמן על עצמו שיעשה, אינו מזדקק להב
דנעשה  )יומא דף פ"ו ע"ב(חז"ל לכך מקבלין אותו כאלו כבר עשה. והנה בעבר ושנה, אמרו 

מי יתן טהור מטמא לא אחד,  )איוב י"ד יד ד(שתי גם כן הפסוק לו כהיתר. ועל פי זה פיר
אחד לא בפעם אחד, רק בעבר ושנה  שיהיו הטמא אצלו כטהור ואיסור כהיתר, לא

דנעשה לו כהיתר, אבל זולת זה אף שיצרו תקפו ועובר, אין אצלו כהיתר ולבו דוה עליו 
 כנ"ל. 

והנה פירשו המפרשים נעשה לו כהיתר, היינו דאין חזקתו לשוב, דכבר אין נחשב אצלו 
ה וכמבואר לכלום. ואם כן לפי זה האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב, ואם כן עבר ושנ

במסכת יומא פ"ז ע"א, אם כן הוי כאין בידו דאין חזקתו לשוב, אם כן אינו נאמן על 
עצמו. או יאמר באופן אחר קצת, דהנה אף שנאמר דעד אחד נאמן באיסורין, אם ידענו 
באיסור אחד שהכשיל והעיד לשקר, ודאי שוב אינו נאמן באיסור ההוא, כמבואר בש"ך 

עיין שם. ואם כן זה שכבר אמר שישוב ולא קיים דיבורו או  יו"ד סימן ב' ס"ק י"א,
מחשבתו, אם כן הרי שוב אינו נאמן, ואם כן אין די מה שבידו לעשות, רק צריך להתחיל 

 לעשות תשובה בפועל, ואז מקבלין אותו. 
אם את כל דגי  )במדבר יא כב(דהוי כמו שפירש התרגום בהעלותך  ולשון מספיקין, נראה

הם ומצא להם. וזה אמרם האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין מספיקין הים יאסף ל
בידו לעשות תשובה, ר"ל אין מספיקין בזה בבית דין שלמעלה במה שבידו לעשות 
תשובה ויהיה נחשב לצדיק גמור, רק צריך לעשות תשובה בפועל, ואז ודאי מקבלין 

גאולה, ואז ישפוך רוחו אותו ומסייעין לו כנ"ל בס"ד, וגדולה תשובה שמקרבת את ה
 .באמת במהרה בימינו אמן על כל בשר ויטהר לבינו לעבדו

 )שם פה ע"ב(עוד יש לומר דאיתא בסוף יומא  :(שופטים 'פר)רב ייבי  ה"קספוראה מש"כ ב לז

האומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות תשובה דנעשה לו כהיתר כן הוא שם 
 עבירות שבידו.בגמ' לזה אמר מעבירות שבידו שתי 

שמתוודים בעל חטא מדי שנה אף  םהחטאי וכל" בזה"ל:
 יפוריםכהם שחזר ועבר עליהם חוזר ומתודה עליהם ביו

דוקא אלא  ובכל שנה ושנה לאו ,בשנה הבאה וכן לעולם
בא"י חנון המרבה  םמברכי עמיםפ' כמו כן בכל יום ויום ג

 וכו'". לסלוח 

כי היינו דוקא שבשעת החטא היה  ,ואין זה אחטא ואשוב"
ולכן וש יצרו אלא שסומך בלבו על התשובה יכול לכב

ואף  ,מוכו' הואיל והתשובה גורמת לו לחטוא אין מספיקין
אבל אם דחק ונתחזק ונתגבר  ,גם זאת אין מספיקין דייקא

אבל אנו  ,ל יצרו ועשה תשובה מקבלין תשובתוע
שמבקשים בכל יום סלח לנו אנו מקדימין לבקש והחזירנו 

נו שלא נשוב עוד לכסלה וכן בתשובה שלימה לפניך דהיי

האומר אחטא ואשוב  )יומא פ"ז ע"א(פי זה נ"ל לפרש אמרם  ועל :(בע" נשא דף מג 'פר) וזל"ק לח

וכו', אין מספיקין בידו לעשות תשובה, ולא אמר לא מועיל לו, או אין מסייעין לו, משום 
יל , רק הא דבזה אין מוע)ירושלמי פאה פ"א ה"א(דבאמת אין לך דבר שעומד בפני התשובה 

תשובה, היינו משום דעיקר התשובה היא החרטה, ואם כן אם חושב מקודם שעבר 
שישוב, אם כן הרי לא נתחדש לו חרטה והבן, אבל כשמתחרט גם על זה שחישב כך, 
ראוי שיועיל, רק סתם תשובה וחרטה על עבירה אינו מועיל. אך לפי זה יחשוב שיתחרט 

לך וחוזר חלילה עד אין סוף, והיינו אין גם על זה, ואם כן גם זה לא יועיל וכן הו
 .ובה שלימה שיהיה כדי סיפוק, והבןמספיקין, שאין התש

וכל החטאי' שמתוודים בעל חטא מדי  :(פרק יא ,אגרת התשובה ,תניא)והא לך לשון קדשו  לט

שנה אף שחזר ועבר עליהם חוזר ומתודה עליהם ביוה"כ בשנה הבאה וכן לעולם. ובכל 
וקא אלא כמו כן בכל יום ויום ג"פ מברכי' בא"י חנון המרבה לסלוח שנה ושנה לאו ד

וכמארז"ל תפלה כנגד תמידין תקנוה. ותמיד של שחר הי' מכפר על עבירות הלילה 
ותמיד של בין הערביים על של יום וכן מדי יום ביום לעולם. אלא שיוה"כ מכפר על 

לבד. וכן התפלה בזמן הזה עבירות חמורות. והתמיד שהוא קרבן עולה מכפר על מ"ע ב
עם התשובה כנ"ל. ואין זה אחטא ואשוב. כי היינו דוקא שבשעת החטא היה יכול 
לכבוש יצרו אלא שסומך בלבו על התשובה ולכן הואיל והתשובה גורמת לו לחטוא 
אין מספיקין וכו'. ואף גם זאת אין מספיקין דייקא. אבל אם דחק ונתחזק ונתגבר על 

מקבלין תשובתו. אבל אנו שמבקשים בכל יום סלח לנו אנו יצרו ועשה תשובה 
מקדימין לבקש והחזירנו בתשובה שלימה לפניך דהיינו שלא נשוב עוד לכסלה וכן 
 ביוה"כ מבקשים יהי רצון מלפניך שלא אחטא עוד מספיקין ומספיקין כמארז"ל 

היא  לזאת גם הסליחה והמחילה הבא לטהר מסייעין אותו הבא דייקא מיד שבא ואי
  .מיד

ויחוד זה למעלה הוא נצחי לעולם ועד כי הוא ית' ורצונו  :(ה"פכ ח"אתניא )וכן כתב שם 
למעלה מהזמן וכן גילוי רצונו שבדבורו שהיא התורה הוא נצחי וכמ"ש ודבר אלהינו 
יקום לעולם ודבריו חיים וקיימים כו' ולא יחליף ולא ימיר דתו לעולמים כו'. אלא 

מן ובאותה שעה לבדה שעוסק בה בתור' או במצוה כי אח"כ אם שלמטה הוא תחת הז
עוסק בדבר אחר נפרד מהיחוד העליון למטה. והיינו כשעוסק בדברים בטלים לגמרי 
שאין בהם צורך כלל לעבודת ה' ואעפ"כ כשחוזר ושב לעבודת ה' אח"כ לתורה ולתפלה 

' יסלח לו ומבקש מחילה מה' על שהיה אפשר לו לעסוק אז בתורה ולא עסק ה
כמארז"ל עבר על מצות עשה ושב לא זז משם עד שמוחלין לו. ולזה תקנו ברכת סלח 
לנו שלש פעמים בכל יום על עון ביטול תורה שאין אדם ניצול ממנו בכל יום וכמו 
התמיד שהיה מכפר על מצות עשה. ואין זה אחטא ואשוב אא"כ שבשעת החטא ממש 

 .במ"א ך על התשובה ולכך חוטא כמ"שהוא סומ
חדות שמחה וראה מה שמובא בשם הרה"ק רבי שמחה בונם מפרשיסחא זי"ע בספר  מ

ויאמר האדם האשה אשר נתת עמדי היא נתנה לי מן העץ בזה"ל:  )פר' בראשית אות כג(
אר"א בר כהנא ואכלתי אין כתיב כאן אלא ואוכל, אכלתי ואוכל  )פי"ט(ואוכל, במד"ר 

וה היתכן לדרוש זאת על יציר כפיו של הקב"ה עוד, עכלה"מ. ולכאורה המדרש תמ
)יומא שיעיז כ"כ כלפי מעלה. ואמר הגאוה"ק רבי שמחה בונם מפרשיסחא זי"ע דקיי"ל 

האומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות תשובה, ובא אליו מאמר השי"ת  פ"ה(
 האם "לבלתי אכול ממנו אכלת", כלומר האם נגמר עוד בדעתך קודם האכילה שלא

תאכל עוד רק פעם הזאת ולא תשוב לכסלך עוד והוי אחטא ואשוב ול"מ תשובה, ע"ז 
השיב אדה"ר אכלתי ואוכל עוד, דעתי היה לאכול עוד שלא עלה על דעתי כלל בשעת 

)ל"ח פר' בראשית ועי' ברמ"צ בא"ז ד' כ"א אות כ' דהביא ד"ז בשם הגאוה"ק רמ"מ מקאצק החטא שום תשובה 

 .זי"ע(
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מבקשים יהי רצון מלפניך שלא אחטא עוד  יפוריםכהם ביו
רז"ל הבא לטהר מסייעין אותו מר כמא ,מספיקין ומספיקין

הבא דייקא מיד שבא ואי לזאת גם הסליחה והמחילה היא 
 ."מיד

 וב זיע"אטל שם הבע מרנא במשנת - "אחטא ואשוב"
ך חדשה לו בהבנת הבעל שם טוב זיע"א דר מרנאוהנה 

החיסרון ד"אחטא ואשוב", והוא על פי היסוד הנזכר הרבה 
פעמים במשנתו שה"חטא" וה"תשובה" היינו הסתרת 
האלוקות מן האדם וגילויה, ואין כאן המקום להרחיב בזה 

  .]עיין באריכות במאמר ה"תשובה" לפר' כי תצא[

כאשר האדם עובר עבירה הרי הוא עושה זאת בלא דעת 
, והיינו שאינו מכיר באמת מא"רוח שטות" כידוע ומתוך

הפנימית של העולם ושל עצמו ורצונותיו, וכאשר עושה 
תשובה הוא שב ומעלה את אותם המעשים שעשה או 

שהיו "עבירות" עד עתה, ונותן להם  -הדיבורים שאמר בפיו 
 משמעות אלוקית ורוחנית.

מהפכת את הדזונות  זוהי הסיבה ש"תשובה מאהבה"
, כי המעשים שבעבר מקבלים עתה משמעות מבותלזכי

כאילו שכוונת האדם עכשיו מצטרפת הוי , וותוכן חדשים
שהרי מעשה לבד אין לו שום  - להמעשה שהיה מקודם
ונהפך על ידי זה  - בפני עצמו ומשמעות כשהוא לבד

 .למעשה טוב

כאשר האדם חושב  כי לפיכך מגלאור זאת מבאר הבעש"ט
ומר "אחטא ואשוב", נמצא כי בשעת עשיית העבירה וא

מחשבת התשובה הופכת להיות כלי ואמצעי לעשיית 
העבירה, וא"כ אין התשובה יכולה לתת משמעות חדשה 

שאי אפשר  מד, כיון שעתה הוא בבחינת רע גמורלמעשה זה
 .מהלהעלותו אפילו הצדיק הגמור

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 דף ג ע"א. עי' סוטה מא
וכתבו המפרשים הטעם שבתשובה  :(ב לאלשמות )פנים יפות  ה"קספוכמבואר ב מב

למעשה, מאהבה המחשבה נעשה כזכיות, כי המחשבה של עבירה אין הקב"ה מצרפה 
דכשנעשה לו כהיתר נענש גם על המחשבה ממילא אין נעשה  (קידושין מ.)וכיון שאחז"ל 

הו שאמרו במשנה סוף יומא ג"כ למעשה, וז כזכיות, שהרי גם מחשבת עבירה מצטרף
מפני  (פז.)ספיקין בידו וכו', ואמרו שם האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין מ (פה ע"ב)

שנעשה לו כהיתר וסמכו דבר זה על אחטא ואשוב ולא בשאר עבירות, מפני שהאומר 
ו אחטא ואשוב אף שצריך לעשות תשובת המשקל ע"כ כוונתו שע"י התשובה יחשב ל

שות תשובה מ"מ לא יחשב לו העוונות כזכיות, וכיון ששנה בחטא אפילו אם ירבה לע
 .כזכיות

; וכן בפר' מצורע אות ב, ובפר' וזאת הברכה אות ה ,אחרי 'פר)תולדות יעקב יוסף  ה"קספכך מובא ב מג

וכאשר שמעתי בשם מורי טעם הגון כי כשחטא בשוגג  משמיה דהבעש"ט וזל"ק: אות א(
אז יש תקנה בעושה תשובה בכונה שנותן בו דעת להעלותו. מה שאין כן בלא דעת, 

 )יומא פה ע"ב(ב וכו' כשחוטא בדעת, במה יתקנה. וזה פירוש הש"ס האומר אחטא ואשו
  ח.והבן ודפח"

והענין כשנזדמן לו איזה חטא שוגג : (לך לך 'פר)בן פורת יוסף וכן כתב התולדות בספרו 
אח"כ לב להבין שיתחבר עי"ז עם אנשי החומר לשוב ושאר חסרון הנק' חטא, יתן 

ולעלות, והיינו שלא לדעת, משא"כ אם ירד בדעת ובכוונה מכוונת כדי שיהי' לו תכלית 
עליה הנ"ל אז לא מהני, כמו ששמעתי האומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו לעשות 

קן על ידי הדעת, , והטעם כשלא הי' החטא עם הדעת אז מספיק לת)יומא פ"ח מ"ט(תשובה 
  משא"כ כשחטא עם הדעת במה יתקן וכו', ודפח"ח. א"כ הכא נמי כך.

האומר אחטא ואשוב אין  )יומא פה ב(זה סוד : ו(שמות 'פר)צפנת פענח וכן כתב בספרו 
מספיקין דשמעתי ממורי וכו', מה שאין כן אם חטא בלא דעת שהוא הירידה, אז שב 

 יתן לכתוב.מהני, והבן, שזהו כלל גדול ולא נ

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ולעשות כן  בשם הבעש"ט זיע"א, וזל"ק: (סיום התורה)באר מים חיים  ה"קספוכן הובא ב
האומר אחטא  )יומא פ"ה ע"ב(בכוון להתרחק ח"ו כדי לבוא לתשובה כבר נודע אומרם ז"ל 

ואשוב וכו' אין מספיקין בידו לעשות תשובה וכנודע מדברי הרב הקדוש הבעל שם 
ועל כל ישראל, כי העושה במזיד לא יוכל לבוא לכפרה. כי התשובה  טוב זכותו יגן עלינו

 ו.סיבת חטאתו ונעשית כסא אל הרע ח"היא 

להרה"ק רבי מענדל מוויטעפסק זי"ע, וזל"ק:  (תצוה' פר)פרי הארץ  ה"קספוכן איתא ב
והנה החילוק שבין התורה ומצות הנביא, שהתורה היא כללות כל העולם כולו שהרי 

רא קוב"ה עלמא וכל הויות העולם תורה הם ומשם אפשרות הדביקות באורייתא ב
, לכן )משלי ו, כג(באין סוף ברוך הוא ע"י אור תורה, והמצות נקראים נרות כי נר מצוה 

אפילו אם סר מן המצוה ימין או שמאל להויות עולם שנבראו בתורה, המאור שבה 
)יומא פח ם לא באומר אחטא ואשוב שהיא התשובה, א )ירושלמי חגיגה א, ז(מחזירו למוטב 

שסורו רע שסר עם המאור שבה שהוא התשובה ובלתי התשובה לא היה סר לכן  ע"ב(
אין מספיקין. משא"כ המוותר על דברי הנביא שנשתלשלו משאינו מושג אל המושג 
באופן דבריו דווקא ואין לו דרך אחר חייב מיתה ודאי, שאם אין סדר ההשתלשלות 

 .. משא"כ העובר על דברי תורה כנ"לו מושג דבוק במושג ואינו מחייהוהרי אין השאינ
ואין פי' אתכפייא על רע גמור כי האומר  בזה"ל: (ויחי 'פר)תורה אור  ה"קספכמבואר ב מד

אחטא כו' אין מספיקין בידו כו'. אלא במותר לך כו' שהוא בחי' בטול היש לאין שהוא 
 נעלה מבחי' יש מאין.

והנה הצדיק אין לו דרך כלל  :(הוספה למצות טומאת מצורע)רך מצוותיך ד ה"קספכמש"כ ב מה

לברר ג"ק הנ"ל דהאומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו כו', אך ענין הנסיון אשר ה' 
צדיק יבחן כמו ע"י נ"נ לחמו"ע הנה כשעומד בנסיון זהו ממש בירור והעלא' ניצוצות 

הו מג"ק הנ"ל שמהם נמשך רע גמור דג"ק הנ"ל, שהרי גוף הנסיון והשלכתם לאש ז
כזה כו' וכבר נת' שע"י שליטה זו ששלט האדם על האדם יוצא הטוב ממנו א"כ זהו 

 .הנסיונות אשר רשע מכתיר את הצדיקבירור ג"ק הנ"ל וכן עד"ז בכל 
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 "אין כפרה אלא בדם"מאמר 

   
 כתובה אחר סדר עבודת יוה"כה מצות כיסוי הדם

איסור ו - יום הכיפורים אחר סדר עבודתבפרשת אחרי, 
 אשר ,אמצות כיסוי הדם מוזכרת -הכתובה שם  אכילת דם

לכסות את דמם של חיה ועוף לאחר  תורהנצטווינו מן ה
י ישראל ומן : "ואיש איש מבנבשחיטתם כדין, וכמו שנאמר

הגר הגר בתוכם אשר יצוד ציד חיה או עוף אשר יאכל ושפך 
 את דמו וכסהו בעפר".

דרו לקיים יצדיקים אשר הקפידו והוכמה וכן ידוע מכמה 
, גבערב יום הכיפורים של הכפרות את מצות כיסוי הדם

אשר על כן אנו רואים כי יש שייכות מיוחדת בין העניין 
יין מצות כיסוי הדם ומשמעותה הכללי דיום הכיפורים לענ

וכמו שמשמע גם מן הסמיכות שלהם  - בעבודת השי"ת
 וכמו שיתבאר אי"ה להלן.  -בתורה וכנ"ל 

טעמים רבים  והנה אע"פ שנאמרו במצות כיסוי הדם
כי "כל אלו  דדמשק אליעזרונימוקים שונים, כבר כתב בספר 

הטעמים הם לרווחא דמילתא שלא יהיה חסר כלום ממה 
ורו לנו מן שמיא, אבל באמת כיסוי הדם ואפילו איסור שה

אכילת הדם עצמו שאמר הכתוב שיכפר בעד הנפש 
למזבח, אינו אלא מצוות וחוקים שאין להם טעם, שהרי 
אמר ומה דם שנפשו של אדם קצה בהן וכו', וגם דם מבושל 
אינו עובר עליו, וגם לא שייך באיסור אכילת דם משום 

אלא בבהמה ועוף אבל לא בחיה,  שהוא נזרק על המזבח
 

                                                                                                                                                                                                     

 
שמבאר הסמיכות בזה, וזל"ק:  ()פר' אחרי ד"ה או יאמר בזאתוראה בספה"ק מגלה עמוקות  א

נעשה כה"ג בלבושים של אדה"ר טובים לבניך שנתכפר  )של ויתן לך(ומכח אלו הברכות 
על ידם כי בכל יוה"כ נתלבש כה"ג בח' בגדים אלו ומכפר על ישראל בהם. ז"ס סמיכות 
הפרשיות כי יצוד ציד חיה ועוף וכסוי הדם בזה הפרשה כי באלו הבגדים צדים כל 

 וחיות בעולם שהוא לבוש של אדה"ר. בהמות
 ויקרא יז יג. ב
 רוזין, בין כסה לעשור, מנהג כפרות. -ראה בספר מנהגי קודש  ג
 .ג; הובא בהקדמת הספר מנחת יחיאל חולין פ"ה ע"א אות ד
ומי קברו א"ר אלעזר בן פדת עופות השמים וחיות טהורות  :(ב"ר פכ"ו)לשון המדרש  ה

ברוך הוא שכרן ב' ברכות שמברכים עליהן, א' לשחיטה, וא'  קברוהו, ונתן להן הקדוש
  לכיסוי הדם.

 תנחומא בבראשית סי' י קצת באופ"אועי' מה שהביא בגיליון מהרש"א ס"א את דברי ה
בשעה שהרג קין את הבל אחיו לא היה יודע מה לעשות זימן לו הקב"ה  )סי' י(בזה"ל: 

חפר בידו בארץ וקברו וממנו למד קין שני עופות טהורים והרג אחד מהן את חברו ו
 .וחפר וקבר את הבל אחיו לפיכך זכו העופות לכסות את דמם

)קונטרס גדולה תשובה עמ' כמש"כ בספר מוצל מאש להגה"ק רבי אהרן הלברשטאם הי"ד  ו

והנה : וז"ל שטעם מצות כיסוי דם בעפר הוא כדי לתקן חטא קין ששפך דמי הבל פד(
מצות כיסוי דם בעפר כדי לתקן חטא קין ששפך דמי הבל  עפי"ז יש לומר טעם על

וגרם פגם לדורות שלמעלה ושלמטה ממנו ולו בעצמו באמצע ע"כ מצות כיסוי בעפר 

אלא ודאי כל זה הוא חוקי התורה שאין להם טעם וה' יורה 
 לנו נפלאות מתורתו לגלות לנו חוקיה וסודותיה".

כי מצווה זו לכסות דם חיות ועופות  חז"לוהנה מצאנו ב
ניתנה להם כשכר וגמול עבור שאף הם התנהגו כן, וכמו 

טהורות קברוהו  שעופות השמים וחיות המדרששאמרו ב
 זמדרש, עוד אמרו בולדמו של הבל אחר שהרגו קין

שכשראתה רבקה את יצחק ונפלה מעל הגמל נפלו בתוליה 
המקובל רבי ובאו חיות ועופות וכיסו אותם, אמנם כבר כתב 

 -בעל המרכבת המשנה על מסכת אבות  - יוסף אלאשקר
, כי המכוון בזה הוא שאותם החיות חצפנת פענחבספרו 

עופות שהתנהגו כן באו להראות בזה שכל כוחם בא וה
 מעניין זה, וכפי שיבואר להלן על פי טעמו של הרמב"ם. 

 שלא יבוא לאוכלו
דלכן נצטווינו על כיסוי הדם בעפר כדי  טרשב"םוהנה כתב ה

שלא נבוא לאכלו, וכך נראה מסדר הפסוקים שהרי דין 
ם, כיסוי הדם הוזכר בתורה תיכף לאחר איסור אכילת ד

ואע"ג שהדם הוא מאותם הדברים שנפשו של אדם קצה 
כי כל עניין התאוות  יאשם משמואלכבר כתב בספה"ק  יבהן

הבאים מצד היצה"ר היינו דמחמת שהם רע בעצם לכך 
מסמא היצה"ר את עיני האדם שידמה בעיניו כאילו הוא 
ערב, ואף דבר שהוא מאוס יכול היצה"ר להפוך לערב, 

בשם  יבתולדות אהרןיא בספה"ק ובאופן דומה קצת הב

למעלה ועפר למטה והדם באמצע. וע"ז רומז ניקוד בעפר בסגו"ל תחת הבי"ת, דמזה 
אין יוצא נלמד עפר למעלה ולמטה, ותמהו הב"ח והפ"ת ופרמ"ג ז"ל והרבו לחקור מ

דרש זה ממה זאת עיי"ש. ולפי"ז הוא פשוט דנלמד מן רמז ג' נקודות דסגול על תיקון 
 ג' פעמים הנ"ל והבן.

ספר הרוקח סי' שיט; וכן הובא בשם המדרש ברבי אהרן הכהן מלוניל ארחות חיים,  ז
הל' כיסוי הדם, אלא ששם מובא שרק חיה כסתה אותם. וראה ב"ר כב ח; תנחומא 

; ילקו"ש איוב רמז תתקכה; פסיקתא זוטרתא לקח טוב בראשית כד סו; בראשית י
 .גם בכל בו סי' קח דין כיסוי הדם טעם זה הובא

 .סדר קדשים עמ' תיג  ח
 בפירושו עה"ת. ט
 .קתא זוטרתא לקח טוב ויקרא כג ע"בפסי י

ליו, והנה דם נפשו של אדם קצה בו ולכה"פ אינו משתוקק א :(תרע"א ,ויקרא 'פר) וזל"ק יא
ועכ"ז נאמר רק חזק לבלתי אכול הדם, והיינו מפני יצה"ר הנטוע בתוך לבו של אדם 
והוא משתוקק לרע באשר הוא רע. ובאמת זה בנין אב לכל השתוקקות היצה"ר שכל 
התשוקה שלו היא מצד שהוא רע, ורק היצה"ר מלבישו בדבר ערב ומסמא את העינים 

 עד שאין אדם מרגיש ברעל הספון בקרבו.
שפירש על פסוק רק "חזק"  )ח"ב דרוש לו(אך לפי פירוש הבינה לעתים  :(צו 'פר) וזל"ק יב

לבלתי אכול הדם כי הדם הוא הנפש, וקשה למה צריך התחזקות לזה, הלא הדם הוא 
מתועב בעיני האדם וממילא לא יאכל, כי הדם הוא הנפש, ומאכילה נעשה דם ובא 
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כי לכך הודגש בפסוק "רק 'חזק' לבלתי  יגבינה לעתיםה

אכול את הדם" דכיון שהוא מאוס לכך צריך האדם קודם 
להתאוות לזה ורק אז יקיים המצווה שלא לאוכלו, וכמו 

לא יאמר אדם אי אפשי לאכול בשר חזיר ש" ידחז"לשאמרו 
בל מה אעשה אלא אפשי א וכו'אי אפשי ללבוש כלאים 

 ".ואבי שבשמים גזר עלי

ובטעמא דמילתא למה יש לכסות רק דם חיה ועוף ולא דם 
בהמה נאמרו שני דרכים, הדרך הא' הוא דהו"א שרק דם 

שדווקא  טוערוך השולחןהבהמה אסורה, או כמו שפירש ב
לגבי חיה ועוף היה מקום לומר שכשם שהחלב המזכר 

הו"א דגם  יזתלא נאסר אלא בבהמו טזבתורה בסמוך לדם
אצל דם הדין כך, או דרק לגבי דם בהמה כיון שמקריבים 

ן אוכלין וזורקים אותו על גבי המזבח יודע האדם שאי
, לכך נצטווינו לכסות דם חיה ועוף להורות שאף דם יחאותו

שלהם נאסר באכילה, והדרך הב' הוא מחמת שיש יותר 
חשש שיאכל האדם את דמם של חיה ועוף מאשר דם 

כי  יטאו משום שאין דמם עכור כ"כ כדם הבהמה הבהמה,
שמחמת שצידם  כלי יקר, או כדברי הכהם יותר דקים וזכים

 בא בטורח וביוקר לכן יש לחשוש שירצה לאכול הכל.

 "יזבחו לשדים לא אלוה"
 , וכן כארמב"םוביסוד עניין כיסוי הדם ואיסור אכילתו כתב ה

 
                                                                                                                                                                                                     

 
דבר קטן ממנו, אבל דבר השוה לו הוא  לנפש האדם, והדרך הוא שדבר גדול אוכל

 מתועב בעיניו. 
ופירש הוא כך, בשביל שהוא מאוס צריך אדם להתחזק להתאוה לו, ואח"כ למנוע א"ע 
מזה מחמת גזירות הבורא, שזה שאינו אוכל מחמת מיאוס אינו כלום אבל כשמתאוה 

רו בגמרא על זה מקבל שכר גדול, כמו שאמ -לזה ופורש א"ע מחמת גזירות הבורא 
אל יאמר אדם שחזיר רע הוא אלא שהוא יפה מאד רק שאינו  )ילק"ש ויקרא כ רמז תרכו(

 .גזירת המלך ומקבל שכר יותר ויותראוכל מפני 
 ח"ב דרוש לו. יג
 .ש קדושים רמז תרכו"ילקו יד
 סי' כח ס"א. טו
 ויקרא ג יז. טז
 שם ז כה. יז
 תורה תמימה שם אות נג. יח
ויאמר אלהים יהי רקיע. הוא היה  בזה"ל: (מאמר היסודות)ו כתבי הרמ"ע מפאנכמובא ב יט

מעיקרא הקרקע למים עליונים וכשם שבסוף נקוו התחתונים לגלות היבשה כך נתלו 
העליונים לגלות הרקיע שהוא חלק היבשה מיסוד העפר למעלה ואם מעט בכמותו 

כלום אי אפשר  ודק בזכוכו הודו והדרו עד אין שיעור שהיה מעורב במים עליונים דבלא
שלא פקד בו והוא סוד עפר למטה ועפר למעלה ששנו חכמים בכסוי הדם הוא הנפש 

ה שאין דמן כבד לעופפותו וחיה לקלות מרוצתה ומכאן ראי רחמנא עליו אלא בעוף
 בהמה הנשפך כמים על הארץ. ועכור כדם

 עקידת יצחק. כ
אכול שם, אמר ולא תאכלו על ואח"כ הזהיר מלהתקבץ סביבו ול: (ו"ג פמ"ח "נמו)וז"ל  כא

הדם, וכאשר התמיד מריים ונמשכו אחרי המפורסם אשר גדלו עליו ולהתחבר אל 
השדים באכלם סביב הדם, צוה יתעלה שלא יאכל בשר תאוה במדבר כלל, אבל יהיה 
הכל שלמים, ובאר לנו סבתו כדי שישפך הדם על המזבח ולא יתקבצו סביבו, ואמר 

ראל וגו', ולא יזבחו עוד את זבחיהם לשעירים, אבל נשאר ענין למען אשר יביאו בני יש
החיה והעוף, מפני שלא יבא קרבן מחיה כלל ולא יקרב עוף שלמים, וצוה יתעלה אחר 
זה שכל חיה ועוף שמותר לאכלם, כשישחט יכסה דמו בעפר, עד שלא יתקבצו עליו 

אמת, ובין שדיהם. לאכול סביביו, ונשלמה הכונה להפר האחוה בין מי שאחזם שד ב

בה בשמו, כי בדורו של משה היו הר כברמב"ןהביא ה
שהאמינו כי השדים וכוחות הטומאה מתקבצים במקום 
הדם הנשפך ועל ידי התאספות בני אדם סביב הדם לאכול 
יכולים באמצעות השדים לדעת ולגלות העתידות, וכעניין 

"יזבחו לשדים לא אלוה", ולכך  כגשירת האזינושכתוב ב
נצטוו ישראל שתיכף לאחר שפיכת דם חיה ועוף יכסוהו 

 . כדבעפר

בטעם מה שלא נצטווינו כן גם בדם בהמה כתב והנה 
דהיינו משום שהבהמה כיון שדמה נזרק  כהעצמו רמב"םה

ע"ג המזבח אין לחשוש שיתקבצו סביבו באופן הנ"ל, אמנם 
כתב טעם אחר בזה, והיינו משום  כורבינו עובדיה ספורנו

שאין דרך השדים להתקבץ אלא במקום ציד חיה ועוף 
שחיטת בהמות שהוא בעיר  שהוא מקום שמם ולא במקום

כתב  כזחתם סופרמקום שבני אדם מצויים שם, ואף ה
בדומה לזה והיינו משום שחיה ועוף רוב פעמים נשפך דמן 

 בשדה.

כי קיבוץ  כחצפנת פענחבספרו  רבי יוסף אלאשקרוכתב 
השדים דווקא במקום דם חיה ועוף הוא לפי שדווקא 

ים רוח העופות הפורחים באוויר וכן חיות השדה שואפ
"פרה למד  ל, וכמש"ככטהשדים הפורחים אף הם באוויר

מדבר באות נפשה שאפה רוח", וע"כ אנו מכסין דמם בעפר 
, אמנם הבהמות הם בהמיים לאכדכתיב "ונחש עפר לחמו"

ודע שזמן זאת האמונה היה קרוב לימי משה רבינו, והיו בני אדם נמשכים אחריה מאד 
וניסתים בה, תמצא זה כתוב בשירת האזינו, יזבחו לשדים לא אלוה, וכבר בארו 

ת דברים נמצאים עד שעבדו החכמים ענין אמרו לא אלוה, אמרו שהם לא פסקו מעבוד
 .דמיונות

אבל נראה לי כי הזכיר בה חיזוק מפני הענין אשר ממנו דבקו : (פרק יב דברים) וז"ל כב
ולא  )ויקרא יז ז(בדם במצרים, כי היו זובחים את זבחיהם לשעירים תמיד כמו שכתוב 

יזבחו לשדים  )להלן לב יז(יזבחו עוד את זבחיהם לשעירים אשר הם זונים אחריהם, וכתיב 
ן הדם, כי היו מקבצים הדם לשדים והם לא אלוה, והיתה העבודה ההיא באכילה מ

אוכלים עליו וממנו, כאלו הם קרואים לשדים לאכול על שולחן השדים ההם 
 . )ג מו(ומתחברים עמהם, וכבר הוזכר זה בספר מורה הנבוכים 

 -ולא שיהיה זה עיקר טעם איסור הדם, כי הכתוב מפרש טעמו כי הדם הוא הנפש 
, אבל מזה היו שטופים בו ורודפין אחריו מאד. והנה א()ויקרא יז יכאשר בסדר אחרי מות 

היו מתנבאים בו ומגידים עתידות. ולכך בא הכתוב והזהיר שאם ישמע מאוכלי הדם 
דבר עתיד ובא האות והמופת אל יפתה לבבו, אבל יחזיק בתומתו ובאמונת ה' ואל 

ניהם לא יאכל מן הדם בשום ענין, ואל יכסה המעשה ההוא, מדבריהם לא יירא ומפ
המוזהר בנביא השקר מפני  יחת כי הבל המה מעשה תעתועים. הזהיר בכאן כענין

 .הטעותיו
 דברים לב יז. כג
אבל לעולם עיקר מצות , וז"ל: שהביא טעם זה (חולין פט ע"א)ועי' עוד בחידושי החת"ס  כד

כיסוי הדם שלא יהי' הדם מגולה ע"פ השדה כדרך עע"ז לקיבוץ השעירים אשר ירקדו 
וכיון שכל עיקר כיסוי הדם היא לביטל ע"ז א"כ אפר הבא מביטול ע"ז יבוא ויבטל  שם

 .נן זונה קיבצה וכו' ע"שע"ז דומה קצת להא דפ"ק דע"ז י"ז ע"א מאת
 שם. כה
 עה"ת שם. כו
 חולין פז ע"א. כז
 סדר קדשים עמ' תיג. כח
 .ראה שו"ת חתם סופר קובץ תשובות סי' כו כט
 ירמיה כד ב. ל

 ה.ישעיה סה כ לא
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ועיקרם מן העפר וע"כ אין הדם שלהם צריך כיסוי כי הוא 
 עצמו עפר.

 לקנות מידת הרחמנות
בטעם מצווה  רמב"ןדברי הע"פ  לבחינוךוידוע מה שכתב ה

, שהרי השחיטה לגזו כי מטרתה שלא נקנה מידת אכזריות
הוא מכוח הדין והגבורה, ולכן צריך לשחוט בסכין שאינה 

, כי כל ענין הכיסוי הוא לחלוק כבוד לדפגומה ולכסות הדם
, והטעם שזהו רק בדם להריקאנטילמידת הדין כמש"כ ה

המה ניתנה דהיינו משום שהב לוחינוךחיה ועוף כתב ה
 לזמהרש"אלכפרה ודמה צריך ליקרב ע"ג המזבח, ומוסיף ה

טעם נוסף לזה, לפי שדווקא חיות ועופות דלא חס עלייהו 
משום שלרוב אינם גדלין בביתו, לכך יש לו לכסות את דמם 

 לנטוע מידת הרחמנות בליבו. 

, כי לטאלשי"ךוה לחהאור החיים הק'וכן על דרך זה ביארו 
כבד נפש הבעל חי ולקוברו בעפר מטרת הכיסוי הוא ל

, ולכן דווקא חיה ועוף מחוליןמלמעלה ומלמטה כדקיי"ל ב
שאין להם נפש כבהמה אלא רק דם והדם הוא הנפש 

. טעם נוסף להבדל זה בין בהמה לחיה מאשלהם צריך לכסות
 מברבי יחיאל מיכל מזלאטשוב זי"עהרה"ק ועוף מובא מ

כל לשוחטה, שבהמה מגדלים בתוך הבית ולכן ראוי שיו

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 .מצוה קפז לב
 יעו"ש. הובא בספה"ק אוצר החיים צו לג
 .סג לרבי משה בן שם טוב די ליאון הנפש החכמה אות לד
מצוה לכסות דם חיה ועוף אחר חשחיטה, הענין הוא : )טעמי המצוות לריקאנטי דף עד(וז"ל  לה

כדי לחלוק כבוד למדת הדין ואין דין זה נוהג לדם הבהמה כי צריך לעשות ממנו 
 קה על גבי המזבח.הזרי

 שם. לו
 .ב"ק קיז ע"א בח"א לז
 ויקרא יז יד; הובא להלן הערה כו. לח
 שם. לט
 .פ"ג ע"ב; אלשי"ך מ

דמו בנפשו פירוש במקום נפשו, ובזה נתן  וז"ל: (ויקרא יז יד) הק' אור החייםכמש"כ ה מא
 טעם למה צריך לכסות דמו, כי לצד שדמו היא נפשו מהמוסר לנהוג בו כבוד זה, כדרך

שצוה ה' לקבור אדם מת משום כבודו, וטעם שלא אמר כדרך שאמר בבהמה נפשו 
בדמו,אולי שהבהמה יש לה נפש והיא נתונה בדם, אבל חיה ועוף אין להם נפש כבהמה, 
אלא הדם הוא במקום הנפש, ולזה אינם באים על המזבח לכפר כבהמה זולת תורים 

 .לא מיצוי כשמולקהזאה על המזבח א ובני יונה, וגם המה אין בדמם
 .בספר מים רבים ריש פר' אחרי מב
שהחיה והעוף קלין לעוף ולרוץ ובכך הם דומים  )אות ב ענף בע"ח(ועי' במדרש תלפיות  מג

למלאכים, ובזה יש רמז לאדם שככל שידמה יותר למלאכים ע"י שיקנה השלימות, 
ומכסין דמיהם  העופות, יהיה מכובד יותר וטהור יותר, ולכן ריבוי הטהרה נמצא אצל

 .משום כבוד
 אות שעב. מד
ועיקר החטא הוא מחמת התגברות נפש  :(אחרי 'פר)אורח לחיים  ה"קספכדאיתא ב מה

הבהמיות על הנפש השכליות, להוריד נפש השכליות למטה, וכשיתחרט על עבירה 
ומתודה על חטאת, עון  )יומא לו, א(שעבר ומביא קרבן ומתודה על הקרבן כמו שאמרו 

 נפרד ממנו בחינת הרע אשר נדבק בו כשעבר עבירה, ובזו העבודה שהכהן חטאת, 
כי הדם הוא  )דברים יב, כג(זורק את הדם של הקרבן, שהוא נפש הבהמיות כמו שכתוב 

  .אל הקדושה ונכנע תחת נפש השכליותהנפש, בזה הוא מעלה את נפש הבהמיות שלו 
וזהו הרמז שבע הזאות של דם ציפור  :(תרע"ג ,מצורע 'פר)שם משמואל  ה"קספוכן איתא ב

השחוטה בצירוף המים החיים, כי הדם הוא הנפש והוא החיות של הבעל חי והוא חיות 
 קדושה.חדשה ד

משא"כ חיה ועוף שגדלין בשדות וביערות צריך להראות 
 . מגשאין זה לגמרי כראוי וזה על ידי כיסוי דמיהם

דהטעם בכיסוי הדם  מדספר חסידיםוכן על זה הדרך איתא ב
הוא שהרי משחיטת הבהמה צריך האדם ללמוד ק"ו 
לעצמו, ומה הבהמה שלא חטאה עושים לה כך כ"ש הוא 

א יקטרגו עליו על כך ששחט בע"ח מכסה שחטא, וכדי של
 בעל הטוריםו ספר הרוקחאת דמה לכבוד, וכמו שכתבו 

דחיה ועוף שאין מקריבין ממנו ע"ג המזבח טעון כיסוי שלא 
 תאמר מידת הדין האיך בשר יאכל בשר או דם יאכל דם. 

 כי הדם הוא הנפש
כי דם בעלי החיים הם  מהספרי החסידותוהנה מבואר ב

האדם ורומזים לזה, כי כשם שאצל הבהמה כדוגמת דם 
"כי  מומטרת הדם הוא להחיות את גופה ונפשה כדכתיב

הדם הוא הנפש", כך גם נפש הבהמית שבאדם מקורה בדם 
והוא  מזהבעש"טהמיוצר מברירת המאכלים כדברי 

שלעומת הנפש  מטתניא, וכפי שמבואר בספה"ק מחחיותו
לב, הרי האלוקית שמשכנה במוח וממלאה את שני חללי ה

שהנפש הבהמית מקומה בחלל השמאלי שבלב שכולו 
מלא דם, ונמצא א"כ שכל התאוות הבאות מצד הנפש 
הגשמית והבהמית מקורם בדם שהוא ראשם ותחילתם, 

 דברים יב כג. מו
והנה נפש האדם  :(צפנת פענח דס"ד ע"א; מספר האזינו 'פר) ה"תספר בעל שם טוב עכמובא ב מז

ני בירור, בתחלה על ידי שזורקת המרה הוא דם הנעשה מברירת המאכלים, ויש כמה מי
טפה במאכל מעיו לברר הגס והעב, ונעשה צואה ויוצא לחוץ, בירור ב' יוצא למי רגלים, 
בירור ג' נעשה זיעה, בירור ד' נעשה שערות וצפרנים, בירור ה' הדם נבלע בכבד ובטחול 

בריכם וכו', ומבחר הדם נכנס בלב ואחר כך במוח, ומזה נעשה השכל והדעת, ומד
שנראה שאתם כופרים בדברי חז"ל, אם כן נראה שלא נזהרתם מאכילות איסור 
ודברים טמאים, והשכל והדעת שלכם נמשך להכריע אל הטומאה, כי ממנו נעשה, ואם 
כן איך תוכלו להכריע בשכל שלכם נגד רבותינו חכמי התלמוד אשר רוחב לבם היה 

זה וכפירה זאת, תדעו ה(  רחבה מני ים, ותדעו נאמנה מאחר שירדתם לספק
שהפרעניות קרובה להם, וכך עלתה להם, שבא עליהם מלך אחד והרגם והשמידם, 
ורצו להשתמד ולא קבלו אותם, מאחר שכפרו בתחיית המים, והאומות מאמינים גם 

זעיר נמלטו להרמב"ם כן בסוג הגלגול ותחייה, כמו שכתוב הפילוסוף וכו' ו( ומעט מ
 .וחזרו בתשובה

והנה דרך האנשים הכורתים ברית יחד  :(שקלים 'פר)אוהב ישראל  ה"קספ"כ בכמש מח
והיו לבשר אחד ודיעה אחת אז דרכם למסור כל אחד ואחד נפשו עבור חבירו. ונמצא 
דמם מעורב יחד כי הדם הוא הנפש שהוא עיקר כח הנפשי וכמ"ש האברבנאל בספר 

הג שבעולם כששני מלכים מצמיח ישועה. דשורש הדבר של כריתות הברית הוא הנו
כורתים ברית לתווך האהבה ביניהם ולהיות כל אחד בעזר וסיוע של חבירו. אז שותין 
כל אחד כוס יין וכל אחד נוקף אצבעו ומורידין טיפה של דם לתוך הכוס. וכל אחד 
שותה כוס המעורב בטיפת דם של חבירו. וזה הדבר מורה שמערבין את דמם הוא 

הוא הנפש להיות להם לב אחד ויהיו בהם אחדות. וכל אחד החיות שלהם כי הדם 
 מחויב ליתן דמו ולמסור נפשו עבור חבירו זהו הכריתות ברית.

 והנה מקום משכן נפש הבהמית שמקליפת נוגה בכל איש  :(ט"פ "אח) בזה"ל מט
 ישראל הוא בלב בחלל שמאלי שהוא מלא דם וכתיב כי הדם הוא הנפש ולכן 
 כל התאות והתפארות וכעס ודומיהן הן בלב ומהלב הן מתפשטות בכל הגוף וגם 
 עולה למוח שבראש לחשב ולהרהר בהן ולהתחכם בהן כמו שהדם מקורו בלב 
ומהלב מתפשט לכל האברים וגם עולה להמוח שבראש. אך מקום משכן נפש האלהית 

 ימני שאין בו הוא במוחין שבראש ומשם מתפשטת לכל האברים וגם בלב בחלל ה
 דם וכמ"ש לב חכם לימינו והיא אהבת ה' כרשפי שלהבת מתלהבת בלב 
 משכילים המבינים ומתבוננים בדעתם אשר במוחם בדברים המעוררים את 

 האהבה.
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ש"בריש כל מרעין  נבמסכת בבא בתרא חז"לוכמו שאמרו 
אנא דם" כלומר שבראש כל העניינים הרעים עומד הדם, 

רבי צדוק הכהן ובכתבי  נאשזרע קודוכמבואר בספה"ק 
 .נבמלובלין זי"ע

כי הטעם  נגאמרי נועםבספה"ק  הרה"ק מדז'יקוב זי"עוכתב 
כמו שנקרא "דם" הוא מלשון דמיון ומחשבה, והיינו כי "

שמחשבות הבריות אינם נחים רגע כמימרא אפילו בשעת 
תורה וכמבואר בספה"ק  -" השינה והוא קוסטא דחיותא

בשעת שינה שהוא ש" זי"עהרה"ק בעל התניא ל נדאור
הסתלקות וקבוץ החיות מן הדם הוא הנפש לתוך הלב 
ונסתם הכל בתוכו שאין מתפשט ממנו פנימית החיות רק 

כמו כן הדמים הם תמיד " -" קיסטא דחיותא וחיצוניות
הולכים בדרכם לכל הגידים ואינם נחים. נמצא הדם שהוא 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 דף נח ע"ב. נ

 ויקרא ודברים. נא
צדקת הצדיק אות רמד; דברי סופרים אות יא; רסיסי לילה אות נח; אור זרוע לצדיק  נב

י ואל"ף זעירא; תקנת השבין אות א; שם ז; שם טו; פרי צדיק לחנוכה אות אל"ף רבת
 .ר"ח אלול אות א; שם שופטים אות זיז; שם ל

, ומפרש בפסוק הטעם הנה להבין קצת במה שנאסר לנו אכילת דם :(החודש 'פר) וזל"ק נג
הוא לאסור , מה טעם (דברים יב כג)כלו על הדם', 'כי הדם הוא הנפש' 'לא תא (ויקרא יט כו)

בשביל זה. אך הענין כי החיות של כל הנבראים הם הדמים, אמנם שורש תיבת 'דם', 
'דמית היות אהיה כמוך', שהוא לשון  (תהלים נ כא)מלשון מחשבה ודמיון, ע"ד הכתוב  הוא

דמיון ומחשבה. כי באמת עיקר החיות הוא במחשבה ובמוח, וכמו שמחשבות הבריות 
פילו בשעת השינה והוא קוסטא דחיותא, כמו כן הדמים הם אינם נחים רגע כמימרא א

תמיד הולכים בדרכם לכל הגידים ואינם נחים. נמצא הדם שהוא שורש החיות, עיקר 
הוא בשורש כל השרשים שהיא המחשבה. והנה באכילת אדם בשר בהמה, נתערבו 

ינן קצת כחות האדם עם כחות הבהמה, אך עכ"ז אינו מזיק כלל, כי מחשבות אדם א
מתקשרות עם מחשבות הבהמה, ועצם חיות האדם נפרד מחיות הבהמה, והוא כדמיון 
מי שנפל במים אדירים ונטבע בנהר, באם ראשו מגולה חוץ למים אינו מזיק לו כלל, 
ואדרבה, על ידי הראש הוא מגביה גם האיברים וניצל משטיפת המים, משא"כ אם ח"ו 

ה לחייתו עוד. וזה הענין הוא ג"כ באיסור גם הראש נצלל במים אז חלילה אין תרופ
אכילת דם, כי הדם הוא הנפש, ועיקר חיות ומחשבות הבהמה, ובאם יאכל הדם אזי 
יתערבו ויתבלבלו ח"ו מחשבות האדם עם מחשבות הבהמה ואין תרופה, אבל 
כשהראש הוא מגולה ואין המחשבה מתערבת, אז בחכמה אתברירו, ועל ידי הראש 

הטוב והמובחר, האיברים שנתערבו באכילת בשר בהמה, ונתברר מעלים גם כחות 
  .והפסולת נדחה לחוץ

ולדרכנו הענין לפי מה שביארנו במקום אחר בענין איסור אכילת  :(בהר 'פר)עוד כתב שם 
דם, כי הדם הוא הנפש, יען כי באכילת בשר בהמה נתערבו כחות הבהמיות עם כחות 

ות בני אדם עם מחשבות הבהמיות יוכל האדם, אך כל זמן שלא נתערבו מחשב
במחשבתו של אדם להעלות עמו גם כחות הבהמיות. אבל על ידי אכילת הדם שהוא 
הנפש, חיות המחשבה, כי ה'דם' הוא מלשון דמיון ומחשבה, אז נתערבו חלילה גם 
במוח המחשבה מוח הבהמיות, ואז אין תקנה חלילה. כמו מי שנטבע בנהר עד למעלה 

סיוע מאיש אחר להעלותו מטביעת מים. אמנם די שמציל את הראש לבד  ראש, וצריך
 מהמים, אז אח"כ האדם בעצמו יוכל להעלות עצמו בשלום.

וכמו באדם בשעת שינה שהוא הסתלקות וקבוץ החיות מן  :(לך לך 'פר) וכך איתא שם נד
הדם הוא הנפש לתוך הלב ונסתם הכל בתוכו שאין מתפשט ממנו פנימית החיות רק 
קיסטא דחיותא וחיצוניות שאז הוא דוקא גילוי והתפשטות חיצוניות החיות כמו כח 
הזן וכח המעכל שבנפש שהן בחי' חיצוניות לגבי כח השכל והמדות וראיה ושמיעה. 
והתפשטותן עיקרן בשעת שינה שבשעה שאינו ישן ומאיר השכל אז כח המעכל והזן 

נר בפני אבוקה ולכן מעכב אינן בהתפשטות כ"כ מצד התכללותן בכח השכל כ
התפשטותן אבל בשעת שינה שמסתלק ממשלת כח השכל אז הן מתפשטין ואז 
הקיבה מעכל ושולח אל הכבד כו'. וכח הזן והמעכל והדוחה וכה"ג הם כחות חיצוניות 

 ותחתוניות שבנפש.
 (משפטים 'פר)תפארת שלמה  ה"קספראה בספה"ק מגן אברהם פר' עקב, וכן כתב ב נה

ויקח משה חצי הדם וישם באגנות וחצי הדם זרק על המזבח. הנ"ל בענין חילוק  וזל"ק:
הדם לרמז על האדם כי אד"ם אותיות א' ד"ם כי הדם הוא הנפש והוא בחלל הגוף 

שורש החיות, עיקר הוא בשורש כל השרשים שהיא 
 ."מחשבהה

כי עבודת האדם בעולמו הוא  נהספרי החסידותואיתא ב
להכניס הא' הרומז לאלופו של עולם לתוך הד"ם שהוא 

 נומאור עיניםעיקר הנפש הבהמית שלו, ומביא בספה"ק 
כי לפיכך רק בני  הרה"ק המגיד ממעזריטש זיע"אבשם 

ישראל שמקיימים דבר זה נקראים בשם "אדם" כדדרשינן 
 -"ואתן צאני צאן מרעיתי אדם אתם"  נחעה"פ נזיבמותב

 "אתם קרויים אדם ואין עכו"ם קרויים אדם".

הדם הוא המחבר בין הגוף הגשמי של האדם לנשמה 
כי לפיכך הריגת  נטשם משמואלהרוחנית שבו, וכתב ה

האדם נקראת "שפיכות דמים" להורות על ביטול המחבר, 
 סאוצר החייםבספה"ק  הרה"ק מקאמארנא זי"עומבאר 

בלב בצד שמאל אשר ממנו באים כל התאוות הגופניות. רק אות א' רמז לאלופו של 
לא תעמוד על דם רעך ר"ל לא  ()ויקרא יט, טזעולם המאירה בדם ונעשה אד"ם. וז"ש 

תעמוד לדין על בחי' הדם בחי' הרע של רעך רק תדע כי הוא אד"ם שלם באלוף. וכמ"ש 
מי האיש החפץ חיים אוהב ימים לראות טוב הטוב והמעלה אשר בחבירו  )תהלים לד, יג(

אז עי"כ נצור לשונך מרע שלא לדבר לשון הרע על חבירו כי עיניו רואות רק המעלות 
א חסרונו. וז"ש כאן ויקח משה חצי הדם כנ"ל. פי' משרע"ה חלק ומצא גם בבחי' ול

הדם של האדם שעולה לגבוה כי חצי מאותיות דם הוא כ"ב רמז לכ"ב אותיות התורה 
 .ויהיו פי שנים בד"ם לטובה. והבן )בראשית מח, כ(אשר בקרבו ב"ך יברך ישראל 

)יחזקאל זללה"ה על מה שאמרו על פסוק  על פי מה ששמעתי ממורי :(יתרו 'פר) וזל"ק נו

ואתן צאני צאן מרעיתי אדם אתם, אתם קרוים אדם ואין אומות העולם קרוים  ל"ד, ל"א(
אדם ונתן טעם לזה דנודע כי הדם הוא הנפש שמשכן נפש הבהמי של כל הנבראים 
 שיש להם חיותה וא בהדם וזה יש לאומות ולבהמות גם כן ונוסף על זה יתרון לישראל

עם קרובו יש להם נשמה שהוא חלק אלוה ממעל חלק ה' ממש כל עוד שאינה 
מופסקת משרשה שהוא הבורא ברוך הוא שהוא א' אלופו של עולם כנודע וישראל על 
ידי קבלת התורה ועסקן בעבודתו מתדבקין באלופו של עולם עד ששוכן בתוכם בחינת 

כי חלק ה' עמו  )דברים ל"ב, ט'(וב א' אלופו של עולם כנודע ונעשין חלקיו ממש כמו שכת
ונעשין אחדות עמו יתברך ונתחבר בחינת א' אל בחינת דם שהוא נפש הבהמי המלובש 
בדם של כל ישראל ונעשה כסא לבחינת הא' ונעשה אדם שהוא אותיות א' דם מה 
שאין כן באומות שאין להם בחינת הא' רק בחינת נפש הבהמי שבהדם ולכן אינם 

 ם חן.ברי פי חכנקראים אדם וד
 יבמות סא ע"א. נז
 יחזקאל לד לא. נח
ובדור הפלגה שלטה קליפה המושכת לשפ"ד, והיינו דהנה הריגת  :(תרע"ב ,נח 'פר) וזל"ק נט

אדם מכונה בכל מקום שפיכת דמים, והטעם מפני שחיבור הנפש שהיא מהעליונים 
פ"א משער עם הגוף שהוא מהתחתונים הוא ע"י אמצעות הדם, וכן היא בעץ חיים 

אבי"ע, והנפש היא נשואה באיד הדם ועיין ספורנו פ' אחרי, וע"ז נאמר כי הדם הוא 
הנפש, וע"כ הריגת האדם שהוא פירוד בין הגוף והנפש מתיחסת להדם, להורות הענין 
שהוא ביטול המחבר. והנה אדם זה התחתון הוא עולם קטן והוא דוגמא לכלל 

ש"י מחובר להנבראים התחתונים ע"י אמצעי העולמות. וכן הוא לכלל העולמות שה
והוא מדת מלכותו יתברך שמו. והיינו שמזה שאדם נושא על שכמו עול מלכות שמים 
וטפל ובטל לציווי הש"י, עי"ז יש להעולם חיבור להש"י. ונמצא שרביעית דם שבאדם 
היא דוגמא למלכות שמים וציווי הש"י. והנה מבואר בשל"ה וביתר המפרשים שדור 

פלגה באשר היו רשעים הולכים אחרי שרירות לבם הרע לא רצו לקבל השפעה ה
עליונה ע"י מדת מלכותו יתברך שמו כי לזה היו צריכים לבטל עצמם למאמר וציווי 

 .כנ"ל. ע"כ הוא בדוגמת שפיכת דמיםהש"י ורצו לבטל את האמצעי הזה 
דם האדם הוא הנפש ובזה יובן פסוק שופך דם האדם באדם כי  :(יתרו)פר'  וזל"ק ס

ופירשו שופך דם של האדם שהוא באדם הגוף וידוע כי הדם הוא הנפש. ולכאורה 
כשהורג אדם עיקר הנזק לגוף ולמה אמר שופך דם האדם הפנימי. ולזת? אמר טעם 
כי בצלם אלהים עשה את האדם הפנימי ולא אמר כי בצלם ודמות ולפי שכל עונש 

לנפש אדם ומה שלכאור' הוקשה כי אדרבה  הרוצח הוא על הרע ועל ההיזק שעשה
אם עושה היזק לגוף החומרי לנפש טובה גדולה עושה שהוציא' מבית האסורי' כי 
הנשמ' חלק אלוה ממעל. והיא מתאוה תמיד לעלות אל בית אביה שהוא עלובה ובעל 
כרחה נמסרת בגוף החומרי וא"כ ראוי לשכר ולא לעונש ולזה השיב כי בצלם אלהים 



 כה עמוד| מאמר אין כפרה אלא בדם מעולפת ספירים | 
 

לא רק הגוף מפסיד מביטול חיבור זה אלא הוא היזק אף ש
לנשמתו, שהרי תכלית ירידת הנשמה בגוף הוא שיעבוד 

 נשמה בגוף. -האדם יחד עם שניהם את בוראו 

באריכות כי איסור אכילת  סאאגרא דכלהומבואר בספה"ק 
דם בעלי חיים משמעותו הוא שלא יגביר האדם אצל עצמו 

הרה"ק רבי והסטר"א, וכלשון  הנפש הבהמית, כוח היצה"ר
 : "שלא לערב נפש הבהמה סבצדוק הכהן מלובלין זי"ע

כי על ידי  סגאמרי נועםבנפש האדם", וכמבואר בספה"ק 
אכילת דם הבהמה הוא מכניס בעצמו את טבעה 

אוצר ומחשבותיה הבהמיים, וראה עוד באריכות בספה"ק 
ת בביאור איסור אכיל הרה"ק מקאמארנא זי"על סדהחיים

 ודם. חלב 

והנה התקבצות השדים ואחיזת כוחות הטומאה במקום 
 ספרי החסידותהדם המוזכר ברמב"ם הנ"ל מתפרשת ב

 
                                                                                                                                                                                                     

 
האדם הפנימי י שהוא הרוחניות של מעלה עשה האדם. ושכינ' בתחתונים  עשה את

צורך גבוה כי ע"י תחתונים חוזרין האורות אדם פנימי אדם עליון פב"פ ונזדווגין 
ונתייחדין בסוד אלף דמתן תורה. המורה על מצות פרי' ורבי' ראשונ' שבמצות לאדם 

ת אב"א. בסוד אדם גוף החיצון. כי זהו עיקר עבודת אדם בעולם הנבר' בבית בבחינו
 .רות פב"פ ע"י גוף הפנימי שם מ"ה:להחזיר האו

רק חזק לבלתי אכל הדם. תרגום יונתן לחוד איתוקפון ביצריכון  :(ראה 'פר) וזל"ק סא
מטול דלא למיכל אידמא, נ"ל אחר שנדקדק בפסוק הנה מה שאמר לדבר הזה חזק 

וש, ועוד נדקדק מ"ש לבלתי, היה לו כבר נדרש בדברי רבותינו אבל רשות ניתן לדר
לומר רק חזק ולא תאכל וכו' או שלא תאכל, ואמר לבלתי אכל וכו' דמשמע נוסף 

אמר הקב"ה לנפש  (ויק"ר פ"ד א')יזוק, ואמרו רז"ל במדרש לשמירת הלאו עוד תצטרך ח
נפש  )איתמהה(אני כתבתי עליך בתורה רק חזק לבלתי אכל הדם ואת יוצאת וחוטאת 

 . )עיין בפרשת ויקרא כתבנו שם באריכות דברי המדרש ופירושו(טא כי תח
וכאן המצטרך לעניינינו הוא, דהנה תרי חללי ליבא הם חלל הימיני שם משכן היצר 
טוב והוא מלא רוח נפש הקדושה, וחלל השמאלי מלא דם והוא משכן היצר הרע נפש 

ולאם מלאם יאמץ,  הבהמית המתאווה לתאווה, והנה זה כל עבודת האיש הישראלי
היצר טוב בכח הנפש הקדושה אשר בחלל הימיני מבקש להטות אליו כל איברי הגוף 
עם כל החושים לעבודת הש"י ולתורתו וליראתו וממאס בתענוגי הבלי העולם אשר 
היצה"ר עם הנפש הבהמיית מתאווה ועי"ז מושל בכל פעם על הנפש הבהמיית 

דבר מתפשט הרוח חיים גם בחלל השמאלי ומתמעט הדם שבחלל השמאלי, ובפרוץ ה
ומתבטל כל הדם ומתהפך מר למתוק ונעשה היצר הרע גם כן יצר טוב, ונעשה ב' 
פעמים רו"ח בגימ' חת"ך, הוא השם החותך חיי"ם לכל חי, שנעשה האדם כ"ל ח"י מלא 
כולו חיות, ומובן הדבר בהיפוך ח"ו מתפשט הדם גם בחלל השמאלי רחמנא ליצלן 

ו ב' פעמים ד"ם, פ"ח יוקשים, על כן כששב האדם בתשובה מביא קרבן ונעשה ח"
וזורקין הדם על המזבח להוראה זו שחטא על ידי התפשטות הד"ם הוא היצר הרע 
שבחלל השמאלי ועתה מקריבים לפני י"י, להוראה זו צונו הש"י במצוה שלא לאכול 

כן חומר איסורו בכרת על דם כי הוא הרומז על כל כוחות היצה"ר לבל נגוע בקצהו, 
 .הנפש ח"ו

ונמצא בהתבונן באיסור אכילת דם, נצטרך להתחזק במצות י"י ולהתחזק לבל נבא 
לנגוע בקצה תאוות היצה"ר אשר כחו ומשכנו בדם החלל השמאלי, וז"ש הכתוב רק 
חזק לבלתי אכל הדם, רצ"ל מצורף למניעתך אכילת הדם תצטרך להתחזק נגד היצר 

הנפש, ר"ל דם הוא הנפש הבהמיי שבחלל השמאלי וצריך אתה הרע, כי הדם הוא 
חיזוק, וזה שתירגם יונתן לחוד איתוקפון ביצריכון, וז"ש במדרש אמר הקב"ה לנפש 

נפש כי  )אתמהה(אני כתבתי עליך בתורה רק חזק לבלתי אכל הדם ואת יוצאת וחוטאת 
  .על הנפש, הש"י ינחנו במעגלי צדק תחטא, שהוא תמיה גדולה

ובא ר' יצחק וחיזק עוד ביותר ביתר שאת ענין התמיה על  :(ויקרא 'פר) וד כתב שםע
הנפש, א"ל הקב"ה לנפש אני כתבתי עליך רק חזק לבלתי אכל הדם כי הדם הוא 

)דהנה הנפש הקדושה משכנה בחלל הלב הימיני אשר הוא מלא רוח, ושם משכן היצר טוב לב חכם בנפש יכפר 

פש הבהמית מקליפת נוגה משכנה בחלל השמאלי בלב והוא מלא , והנ(קהלת י ב)לימינו 
דם ושם משכן היצר הרע, והנה המגביר צד ימין בתורה ועבודה מגרש הדם מחלל 

ובהיפוך  (תהלים קט כב)דוד ולבי חלל בקרבי השמאלי ומתפשט לתוכה הרוח הימיני, וז"ש 
ם גם בחלל הימיני ח"ו כשמגביר על ידי התאוות והעונות הנפש השמאלי, נתפשט הד

כי נגרש מתוכם  (ברכות יח ע"ב)וזה שהרשעים בחייהם קרויים מתים ומגרש ח"ו הרוח, 

למחשבות הזרות והתאוות והמידות המגונות הפוקדות 
הרה"ק רבי את הנפש הבהמית שבאדם, וכפי שמובא כ"פ מ

דעניין  סהאמרי פנחסבספה"ק  פנחס מקאריץ זי"ע
מחשבות הטובות והרעות המלאכים והשדים הם ה

שבאדם, כי המלאך הוא המחשבה הקדושה, והשד הוא 
המחשבה הזרה והמידה המגונה הבאים בלב האדם 

 .סותדיר

ד"גדפוי דשכינתא אינון  סזזוה"קזהו הביאור למה דאיתא ב
כסוי דם חיה ועוף", כלומר שכנפי השכינה הן כיסוי דם חיה 

שישראל אינם  סחאורח לחייםועוף, והיינו כמבואר בספה"ק 
תחת הנהגת המזלות והשדים אלא תחת כנפי השכינה, כי 

ת השדים והחיצונים שהם המחשבות והמידות רעו
והיינו בנפש  סטמשתדלים להיאחז בדם החיה והעוף

 הבהמית של האדם, אך כנפי השכינה שתחתיהן ובהנהגתן 

תהלים ))והנה נתהווה ב' פעמים ד"ם והוא פ"ח יוקשים, נפשינו כצפור נמלטה מפ"ח יוקשים הפח נשבר הרוח חיים 

 .קכד ז(
שוטה, אבל המצוה והנה צונו הש"י רק חזק לבלתי אכול הדם, הגם שהמצוה היא כפ

הזאת בעצמה לכאורה אין צריך חיזוק כ"כ כי נפשו של אדם קצה בזה, אבל היא 
צריכה חיזוק לרמיזתה כי צונו הש"י לבלתי אכל מהדם היינו מנפש הבהמית היינו 
הדם שבחלל השמאלי, ולזה צריך חיזוק רב לבל נגוע בקצה מקום היצר הרע וזה כל 

ם הוא בנפש יכפר, ר"ל בעבור זה הזהרתיך שלא עבודת האדם. ואמר הטעם כי הד
לאכול הדם, כי הנה צויתי להיות הדם כפרה על הנפש בהביאו קרבן זורקין את הדם 
לי"י, להורות דהנה חטא על הנפש במה שהגביר עליו כח התאווני שבדם מנפש 

ריז הבהמיית, והנה בשובו לי"י יקריב הדם הבהמיי לי"י, והנה לרמז הזה תהיה זהיר וז
שלא לאכול הדם הבהמיי, הבן הדבר שעי"ז יזכור האדם בחוזק רב שלא ליהנות מהדם 

)דייקא, שבנפש הבהמיי אשר בו בחלל השמאלי. וז"ש הקב"ה לנפש אני כתבתי עליך 

כי בשביל מצות הדם כפשוטו לא הייתי צריך לומר רק חזק  רצ"ל בשבילך כתבתי רק חזק וכו'(
כתבתי הדבר להיות שיש בך דם בחלל השמאלי, ממילא שאין צריך חיזוק, רק עליך 

היה לך לשום עינא פקיחא על הדבר לבל יארע לך אפילו מקרה שוגג, ואת יצאת 
ה, וזה שמתמיה הכתוב נפש כי מגבולך להתפשט ח"ו גם בחלל הימיני וחוטאת אתמה

 .תחטא
הנה  ובהעמיק בדבר עוד גם בדברי המדרש הנ"ל, הנפש נתונה במקום המשפט, כי

בעשות האדם גם מהדם רוח, אם כן יהיה ב' פעמים רו"ח בגימטריא חת"ך, ומספר 
משפ"ט בגימטריא תכ"ט הוא מספר הסמוך לב' פעמים רו"ח, ומספר נפ"ש הוא בגימ' 
ת"ל הוא המספר הסמוך למשפ"ט, אם כן הנפש נתונה במקום המשפ"ט היינו במספר 

, סמיכת המספר שהיא למעלה מן ג' תיבות()נמחק הסמוך, בכדי שעי"ז תזכור את המשפט 
המשפט, היינו ב' פעמים רו"ח, שהנפש כזאת שמגרשת הדם ממלא גם ב' חללים רו"ח 

בר להתפשט באורך ורוחב ויונעם , הבן הדתיבות( )חסר איזההוא על המשפט, שהמשפט 
 .לך
נפש הבהמה והוא אזהרת אכילת דם בהמה שלא לערב  :(אות ד אחרי 'דובר צדק פר)וזל"ק  סב

)בראשית בנפש האדם. כידוע דדמות אדם שעל הכסא הוא דמות יעקב כמו שאמרו ז"ל 

 והגדרתו הוא ההבדל מנפש הבהמה. רבה פ"ב, ב'(
 שם. סג
 בפר' צו. סד
 .כג; שער ד אות קנד; שער ה אות נטר-שער א אות קעו; שער ג אות רכא סה
 .ועי' אמרי יוסף בהר סו
 .ב"רין דף נט עתיקוני זוהר תקונא עשרין וחד ועש סז
 ואליהם תאמר איש איש  ט(-)שם חוזהו שאמר בפסוק שלאחריו  :(אחרי 'פר) וזל"ק סח

 מבית ישראל וכו' אשר יעשה עולה או זבח ואל פתח אהל מועד לא יביאנו וכו', 
 ולמה אמר לשון ואליהם תאמר שכבר אמר בתחילה דבר אל אהרן ואל בניו ואל 

ת הם תחת המזלות וישראל הם תחת כנפי כל בני ישראל, אלא לפי שכל האומו
 השכינה, וזה האיש אשר הקריב לשעירים הם מזלות והפריש עצמו מכלל ישראל 

ראל להיות אחד מהם יקריב אשר הם תחת כנפי השכינה, וזהו חרפה גדולה ליש
 .לשעירים

ומה שצריך לכסות רק דם חיה ועוף ולא דם בהמה הוא מב' טעמים: א. דרק בדם  סט
ף אין חלק לקלי' ולכך צריכים כיסוי משא"כ בדם בהמה משם חיות הקליפ' חיה ועו
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 נמצא בר ישראל מגינים עליו מהם.

מקיים בכל בוקר  שהיה הרה"ק מביאלא זי"עומסופר על 
, וידוע כמה עקודם תפילת שחרית מצווה זו של כיסוי הדם

סיפורים נפלאים איך שמשמים אתרמו ליה לא להחסיר אף 
 .עאיום אחד במצוה זו, והביאו כמה טעמים לזה

 אין כפרה אלא בדם
עבודת יום הכיפורים שבבית המקדש התעסקה הרבה 

כיון שכל עניין סביב עניין זריקת הדמים והזאתם, והיינו ד
 עגוהרי "אין כפרה אלא בדם" שנאמר עביוה"כ הוא לכפרה

הרה"ק מדז'יקוב "כי הדם הוא בנפש יכפר", וכמו שכתב 
לפרש בדרך צחות את מאמר  עדעטרת ישועהבספה"ק  זי"ע
"חרדה מסלקת את הדמים", דהיינו שהחרדה  עהחז"ל

והיראה שיש לאדם מחמת יום הכיפורים שהוא יום קדוש 
מסלקת מאתו את הדמים הרומזים לדינים הרעים,  ונשגב,

את עניין הזאות הדם  הרה"ק בעל התניא זי"עוכפי שביאר 
 עיי"ש. עוליקוטי תורהבפנים הנעשית ביוה"כ בספה"ק 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ב. דחיה ועוף רומזים לצדיקים  )אור גנוז לאדמו"ר משאץ לונדון ח"ב מאמר ו עמוד קנח(ולכן א"צ כיסוי 

 .)ילקוט יצחק, ליקוט טעמי המצוות, פר' אחרי(ובינונים משא"כ בהמה רומזת לרשעים 
 .ילה אות א עמ' קכאפכתרא דמלכא הכנה לת ע

 .עיי"ש בהערות "כן בקודש" הערה א עא
דהיינו ע"י השמחה  ויקהל ושקלים תרע"ו(פר' )ועי' מש"כ השם משמואל בשם אביו  עב

והנה שקלים הם כופר נפש וכתיב בהו לכפר על נפשותיכם, ודקדק  , וזל"ק:שבכפרה
פי דרכנו שמאחר כ"ק אבי אדמו"ר זצללה"ה הלא אין כפרה אלא בדם. אך יש לומר ל

שהתעוררו ליעשות כולם אגודה אחת לנדב לעבודת הקרבנות שוב נחשבו כל הקרבנות 
של כל השנה וכל הכפרה שתסתעף מהם למפרע, באשר ישראל הם למעלה מן הזמן. 

מעולם לא הי' אדם בירושלים ובידו עון כיצד תמיד של  )במדב"ר פ' כ"א(והנה אמרו ז"ל 
ילה ושל בין הערבים מכפר על עבירות שנעשו ביום, וכבר שחר מכפר על עבירות שבל

שירושלים נקרא משוש כל הארץ שלא הי' אחד  )ריש פ' תצוה(הבאנו את דברי המדרש 
מישראל מיצר כשהי' ביהמ"ק קיים למה שהי' נכנס מלא עוונות ומביא קרבן ומתכפר 

ר שמכפר על עוונות לו אין שמחה גדולה מזו שהי' יוצא צדיק, ובודאי מכ"ש קרבן ציבו
כל ישראל שהי' מביא שמחה בלב כל ישראל, כאמרם ז"ל כפרה ושמחה, ולפי דרכנו 
שמחשבין למפרע מתעוררת השמחה בלב ישראל משעה שמתעוררים להשקלים 

ה שנאמר וישראל מתדבקים בשרשם, והוא כעין טהרת השקה שפרחה טומאתן מהן וז
 .בשקלים לכפר על נפשותיכם

 א.ויקרא יז י עג
"ל חרדה מסלקת את הדמים וזהו סוד מה שאמרו ז :(בשעת אמירת כל נדרי יו"כער) וזל"ק עד

, אשר על ידי הפחד של ערב יום כפור הוא מסלק הדינים אשר המה מכונים (נדה לט.)
בשם דמים, וכמו שפירש אאמו"ר זצ"ל 'ואומר לך בדמיך חיי', אשר על ידי כח הדמיון 

 ., הכל כנ"לנים וגבורות ח"ו, עי"ז יהיה נשפע לנו חייםוהרעד שיש לנו פחד מן הדי
 נדה דף לט ע"א. עה
וכמ"כ הוא ענין ההזאה שמוציא דם הפר והשעיר שהוא עיקר  :(דרושים ליוה"כ) וזל"ק עו

פנימית החיות שלהם ומעלה אותם עד מקום הלוחות והארון ואז הוא ממשיך ממקום 
 .)ועיי"ש עוד באריכות( שו בקדש כו'גבוה מאד נעלה ומכפר וממלא כל הפגמים שנע

 ויקרא טז ה. עז
 יומא פ"ו מ"א. עח
רק כשהי' השתלשלות העולמות נפרד הרע  :(אחרי 'פר)אור לשמים  ה"קספכדאיתא ב עט

מהטוב, וכמו שני השעירים שהיו בתכלית הפירוד ובראשית המחשבה היה באחדות 
 .גמור

הקדושים כי ידוע שני שעירים היו ביום או יאמר בזה לבאר דבריו  :(שמיני 'פר) וזל"ק פ
הכפורים אחד היה נשתלח לעזאזל בכדי לפרוש ולהפריד הקליפה מן הקדושה, וזהו 

ונשא השעיר עליו את כל עונותם היינו עונות תם על ידי השעיר נושא  )ויקרא ט"ז, כ"ב(
 שראל עליו כל עונות של ישראל פירוש על ידי זה שלוקח העונות הוא פורש עצמו מן י

והנה ביוה"כ נלקח מאת עדת בני ישראל שני שעירי עיזים 
, עזהמיועדים לכפרתם ומחילת חטאם ע"י הזאת הדם

דכמו שהם עצמם אע"פ שהיו  ספרי החסידותומבואר ב
מ"מ היו שונים במהותם בתכלית  עחשווים במראם החיצוני

כדכתיב "האחד לה' והאחד לעזאזעל", כך גם  עטהפירוד
עבודת האדם ביוה"כ הנרמזת בהם מחולקת לשני חלקים 
שתכליתם שווה: האחד כנגד השעיר לה' בבחי' עשה טוב 

ר לעזאזעל להגביר ולהגדיל כוח הקדושה, והשני כנגד שעי
בבחי' סור מרע להפריד הקלי' והחיצונים ולהסירם מן 

ע"פ  פדגל מחנה אפריםהקדושה, וכדאיתא בספה"ק 
שהקלי' והסטר"א חושבים שהשעיר לעזאזעל  פאזוה"קה

נקרב לטובתם, וע"י 'שוחד' זה אין הסטר"א מקטרג ביוה"כ, 
 .פבמאור ושמשוכן מובא בספה"ק 

י כשם שדינו של כ פגשם משמואלאמנם איתא בספה"ק 
השעיר הוא ש"זקוק לעמוד חי עד שעת מתן דמו של 

, כך גם אין לו לאדם להתעסק כ"כ בעבודת השי"ת פדחבירו"
 בבחי' עשה טוב מקודם שיגבור וינצח את הרע שבו בבחי' 

 

 .)פרשת אחרי(לקטרג כי הוא סובר שלוקח מתנה רבה ועצומה ועיין בזוה"ק 
 פר' אחרי. פא
והנה מצות השעיר הוא שצריך להביא שני שעירים בערב יום  :(כי תשא 'פר) וזל"ק פב

הכפורים שיהיו שוין בקומה ובמראה ובדמים ולהגריל עליהם, וכשהשטן רואה שהוא 
ם לו שעיר שהוא דומה לשעיר אשר לה' בכל מעלותיו חשוב כל כך אצל ישראל שנותני

נשתתק מלקטרג עוד עליהם, אך כל כמה שלא קבל השוחד מהם אינו רוצה לדבר 
עליהם טובות שחושש שמא לא יתנו לו למחר, על כן בערב יום כפורים כשרואה 
שהזמין הכהן השני שעירים נשתתק מלקטרג עוד וביום כפורים כשמקבל השוחד הוא 

והקב"ה מוחל עוונותיהם של  ולומד עליהם סניגוריא ואין שטן ואין פגע רע עולה
 .ישראל

ענין שני שעירי יוה"כ, הגיד כ"ק אבי אדומור  :(תרע"ד ,מוצאי יוה"כ) אלו דברי קדשוו פג
זצללה"ה, ששעיר לה' הוא לקרב החלק הטוב שבאדם והשעיר לעזאזל הוא לדחות 

 החלק הרע. 
נה השעיר הפנימי מכפר על טומאת מקדש וקדשיו, ונראה לבאר הדברים. דה

עד מתי יהי' זקוק לעמוד חי עד  )יומא מ' ע"ב(והמשתלח על שאר עבירות. ואמרו ז"ל 
שעת מתן דמו של חברו. והענין דהנה לב האדם הוא בהמ"ק של האדם הפרטי, 
והמכניס ללבו הרהורים בלתי טהורים, זה הוא כמכניס טומאה למקדש. אך האדם 

ברו עליו מחשבות לא טהורות ומדחה אותם תיכף ממנו, ואינו עומד ומהרהר בהם שע
הוא כענין נטמא בעזרה ולא שהה שיעור השתחואה דפטור. אבל באם ח"ו איננו מדחה 
אותם תיכף ממנו, אלא עומד ומהרהר בהם, הרי הוא כאילו שהה שיעור השתחואה 

. אך באשר האדם מלא רע אי וצריך לזה תיקון וכפרה להוציא הטומאה מן המקדש
אפשר להוציא הטומאה מן המקדש אלא ע"י שמכניס ללבבו הרהורי תורה ותשוקה 
לקדושה, ותשוקה של קדושה והרהורי תורה דוחין מן הלב תשוקות חיצוניות והרהורים 

 רעים. 
ולזה בא דם השעיר הפנימי שמכניסין לקה"ק, והוא פועל דמיוני לרתיחת הדם 

רצוף אהבה רשפי אש שלהבתי', שהוא מדחה ומטהר את המקדש מכל בקדושה, תוכו 
חטאיהם ומכל עוונותם בטומאת מקדש וקדשיו. אך השעיר לעזאזל שמכפר על שאר 
עבירות, היינו עבירות בפועל, ולזה אין עצה להתחיל תחילה בעשיית מצוות, ועשיית 

על מעבירה, אין המצות תדחה את עשיית העבירות, שהרי כל עוד שאיננו פרוש בפו
להכנס אל שער המלך בלבוש שק, אדרבה מוסיף ח"ו כח בסט"א, ומקרא מלא הוא 

מי בקש זאת מידכם רמוס חצרי, ועכ"פ צריכין מקודם להסכמה בלב שיעזוב  )ישעי' א'(
רשע דרכו, וזהו ענין וידוי שעיר המשתלח. ואך כל עוד שהלב איננו טהור מהרהורי 

אי אפשר שהלב יסכים באמת לעזוב דרכו, ע"כ השעיר  עבירה ותשוקות חיצוניות,
הפנימי מקודם שאז כשנטהר הלב תהי' הפרישה מן העבירה באמת, וזה עד מתי יהי' 

 .תלח לעמוד חי עד מתן דמו של חברוזקוק המש
 יומא דף מ ע"ב. פד
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סור מרע שמקורו בדם שהוא מקור כל החטאים בבחינת 
"בריש כל מרעין אנא דם" וכמובא לעיל, וכלשון קדשו: 

 ולזה בא דם השעיר הפנימי שמכניסין לקה"ק, והוא "
פועל דמיוני לרתיחת הדם בקדושה, תוכו רצוף אהבה 
 רשפי אש שלהבתי', שהוא מדחה ומטהר את המקדש 

אך  ,מכל חטאיהם ומכל עוונותם בטומאת מקדש וקדשיו
השעיר לעזאזל שמכפר על שאר עבירות, היינו עבירות 

ילה בעשיית מצוות, בפועל, ולזה אין עצה להתחיל תח
ועשיית המצות תדחה את עשיית העבירות, שהרי כל עוד 
 שאיננו פרוש בפועל מעבירה, אין להכנס אל שער 

ועכ"פ  ,המלך בלבוש שק, אדרבה מוסיף ח"ו כח בסט"א
צריכין מקודם להסכמה בלב שיעזוב רשע דרכו, וזהו ענין 

וידוי שעיר המשתלח. ואך כל עוד שהלב איננו טהור 
הורי עבירה ותשוקות חיצוניות, אי אפשר שהלב מהר

 יסכים באמת לעזוב דרכו, ע"כ השעיר הפנימי מקודם 
שאז כשנטהר הלב תהי' הפרישה מן העבירה באמת, וזה 
עד מתי יהי' זקוק המשתלח לעמוד חי עד מתן דמו של 

 ".  חברו

כי עתה בזמנינו שאין ביהמ"ק קיים ועדיין  פהעוד כתב שם
קצת "פועל דמיוני" לזה, לפיכך יש לנו ב'  אנו צריכין לזה

דברים הרומזים לזה, והם פדיון הכפרות שהם כנגד דחיית 
שהכפרות הוא כעניין  פוכתבי האריז"לחלק הרע וכמובא ב

שעיר המשתלח, ומצוות אכילת ערב יוה"כ הרומזת 
 להגבהת חלק הטוב.

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ונראה דהנה כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה הגיד דשעיר שהוא  :, תרע"ג(ליל כפרות) וזל"ק פה

לה' הוא להגביה את החלק הטוב, ושל עזאזל הוא לדחות ההלק הרע כדכתיב ונשא 
השעיר עליו וגו', עכת"ד. ויש לומר עוד דענין הכפרות ואכילת עיוה"כ הם דוגמת שני 
השעירים, דמאחר דהכפרות הן דוגמת שעיר המשתלח לדחות החלק הרע, יש לומר 

וב, זה בחי' שמאל דוחה וזה בחי' ימין דענין אכילה בעיוה"כ היא להגביה את החלק הט
מקרבת. וע"כ איתא בספרים שבאכילת עיוהכ"פ מתקנין את האכילות של כל השנה 
שלא היו כהוגן, כי כשמאירה בחי' ימין המקרבת יש בכחה לקרב אף מי שלא הי' כ"כ 
ראוי וכמו אאע"ה שקירב את כל באי עולם מפני שהיתה מדתו חסד ולא מצינו לשון 

קרב את כל מ"מ לא הי' מ )ריש פ' וישב(צחק אף שהי' ג"כ מגייר גיורים כבמדרש זה בי
 .באי עולם אלא הראוי לו

איתא בכתבי האריז"ל דכפרות הן מעין שעיר  :)שם(שם משמואל  ה"קספכמובא ב פו
המשתלח. ויש לדקדק הלוא שעיר המשתלח בא אחר השעיר שהוא לה', כאמרם ז"ל 

י' זקוק לעמוד חי עד שעת מתן דמו של חברו, ולמה זה מקדימין עד מתי יה )יומא מ' ע"ב(
הכפרות. ואם אי אפשר לעשות ביוהכ"פ עצמו כעין סמיכה מפני איסור מוקצה, נעשה 
בלי סמיכה, ועכ"פ הי' רצוי להסמיך את הכפרות ליוהכ"פ בכל מה דאפשר וגם גוף 

 .יר המשתלח מהו, ומה דמיון זה לזהענין הכפרות שדומה לשע
ונראה דהנה כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה הגיד דשעיר שהוא לה' הוא להגביה את החלק 
הטוב, ושל עזאזל הוא לדחות ההלק הרע כדכתיב ונשא השעיר עליו וגו', עכת"ד. ויש 
לומר עוד דענין הכפרות ואכילת עיוה"כ הם דוגמת שני השעירים, דמאחר דהכפרות 

, יש לומר דענין אכילה בעיוה"כ היא הן דוגמת שעיר המשתלח לדחות החלק הרע
להגביה את החלק הטוב, זה בחי' שמאל דוחה וזה בחי' ימין מקרבת. וע"כ איתא 

בספרים שבאכילת עיוהכ"פ מתקנין את האכילות של כל השנה שלא היו כהוגן, כי 
כשמאירה בחי' ימין המקרבת יש בכחה לקרב אף מי שלא הי' כ"כ ראוי וכמו אאע"ה 

ל באי עולם מפני שהיתה מדתו חסד ולא מצינו לשון זה ביצחק אף שהי' שקירב את כ
קרב את כל באי עולם אלא הראוי מ"מ לא הי' מ )ריש פ' וישב(ג"כ מגייר גיורים כבמדרש 

 .לו
ולפי"ז יש לומר במקדש שהיתה הקדושה בהתגלות והי' מאיר אור החסד בעולם, וימינו 

פי' אותם שלא היו עדיין כ"כ ראוים, ע"כ פשוטה לקבל שבים ולקרב את באי עולם א
בא שעיר לה' קודם המשתלח, להורות שע"י קירוב הרחוקים ניתן בהם כח ועוז לדחות 

 .ברישא צדקה והדר משפט צדקה ומשפט, )בראשית י"ח י"ט(הרע מקרבם, וכמדת אאע"ה 
אך עתה בעוה"ר שחשך השמש בצאתו והקדושה והחסדים בהסתר, וכל אויר העולם 

א רוחות רעות, גדר דרכי בגזית נתיבותי עוה, מי יעלה בהר ה', ע"כ העצה היעוצה מל
היא רק להיות לבו נשבר בקרבו, ולהיות בעיני עצמו כמי שאין לו חיים כלל, וכאילו 

 נשפך דוגמת הכפרות, אלא שהכפרות הן חליפתו  הוא מעותד להיות ח"ו דמו
ע"כ הן כדוגמת המשתלח. ולעומת תמורתו כפרתו, ובזה הוא מדחה את החלק הרע, 

שהוא גומר בלבו לבטל את החלק הרע ולדחותו ממנו בא לעומתו בקדושה, כבזוה"ק 
 דכל כמה שאדם בורח מחלק הרע בא לעומתו להקדושה, והוא להגביה את חלק 
הטוב, וזוהי האכילה בעיוה"כ כנ"ל. והוא כעין ביעור חמץ והבדיקה אור לי"ד שבאין 

הש"י ולעשות הפסח ביום י"ד. וע"כ נצרכו הכפרות בליל עיוה"כ לעומתו להתקשר ב
דוקא שאז עדיין לא הגיע זמן ימין מקרבת דעיוהכ"פ, דאין מצות סעודה בלילה, 

שחוט בלילה שהסעודה אינה התם אית להו רווחא, וברש"י שם ל )ה'.(כבש"ס כתובות 
 .עד למחר



 




