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 האם מי שלא התחסן נקרא שמאבד את עצמו לדעת   א. 

וגם אני  הנה   מסתפק בזה, לגבי אדם שמת    עתה  נשאלתי מכמה בחורים, 
מקורונה משום שלא התחסן, מחמת שהאמין לכל מיני שמועות, האם    רח''ל

אפש''ל שאשמתו שמת, והו''ל כדאין המאבד עצמו לדעת, וכ''ש שלא שמע 
לדברי חכמים. או דלמא שסו''ס כיון שהחיסון לא מועיל במאה אחוז ואפשר 

ויש   דהוי גזירת שמים ואין לספר אחרי המת כמבואר בגמ' בברכות ועוד.
דסו''ס לא חשיב עצמו מאבד לדעת כי לא יודעים את חומרת הדברים, לומר  

בקונ'  שהארכתי  כמו  כן  ראוי  שאין  ואף  הקב''ה  על  שיש שסומכים  ועוד 
לומר דהוי מאבד שערי יוסף בהל' החיסון לנגיף הקורונה, מ"מ משו"ה אין 

 את עצמו לדעת. אף דהוא מדרכי הרפואה, כמ"ש בפוסקים. 

ענין  שליט''א בעמח''ס ויאמר שמואל ושא''ס, כתב לי בוהגר''ש ברוך גנוט  
זה''ל: ודאי שאינו נחשב מאבד עצמו לדעת ח"ו ובודאי הוא יהודי רגיל זה ב

ממחלה. אנשים    שנפטר  וישנם  אנשים  של  אופי  סוגי  הרבה  בעולם  יש 
שמאמינים לשמועות הרבות המתרוצצות בנושא החיסונים בכל רחבי תבל,  

ובים במחקרים ובשמות של רופאים. האדם הרגיל, בפרט כשהם נראים כמג
וישנם   יודעים לסנן את המידע שמגיע להם,  אינם  הרי  רבים,  רופאים  וגם 

 כאלו שחוששים. 

אינני יודע האם מי שלא מתחסן, נחשב כעובר על דברי חכמים. יותר מסתבר  
שלא. אינו    לי  מהזקנים  עצה  שהנוטל  ובטוחים  בתמימות  הולכים  אנחנו 

ושה הגרח"ק נכשל  כמרן  לצדיק  בפרט  לצדיקים,  תקלה  יביא  לא  קב"ה 
צרוף להתחסן, למי שחושש  חיוב הלכתי  לי שיש  נראה  לא  אך  שליט"א. 

  עכ"ד. שהחיסונים מזיקים.

לכאורה י''ל שכיון שהאמין לשמועות כזב מכל מיני אנשים שמתיקרי  גם  ו
מן הרבנים.  כמ"ש לי אחר    א''כ אנשים אלו הם הנקראים רוצחים וכו'ם,  רבני

]וגם דעת הגר"ד קוק שליט''א שיש להתחסן, וכמ"ש בכת"י מפורש, והובא  
 בגליון מריח ניחוח ובעוד מקומות[. 

וז''ל: הנ"ל  מהרה"ג  תשובה  עוד  קבלתי  כן  כמ"ש   ושוב 
)או"ח  בהלכה  נפסק  בשו"ע  וכמבואר  הרופאים,  רוב  דעת  אחר    שהולכים 

סימן תרי"ח( רופא אחד אומר שהחולה יכול לצום ביוה"כ ורופא אחד אומר  
שהוא חייב לאכול, לא יצום. אך אם שני רופאים אומרים שהוא בריא, ולא  
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רואים על פניו שום דבר מדאיג, ורק רופא אחד אומר שהוא חייב לאכול  
 ביוהכ"פ, אין דבריו של אחד במקום שנים. 

ורו   המומחים  הרופאים  בעד  רוב  בעולם  הבריאות  ארגוני  של  מוחלט  ב 
מבחינת   הרי  לכך,  המתנגדים  מומחים  שישנם  ולמרות  חיסונים.  לקיחת 

  ההלכה בטלה דעתם אצל רוב הרופאים. 

יש לנו ג"כ אנשי רפואה חכמים ויודעי דבר, שאנו סומכים עליהם בכל נושא  
מאד  מייקרים  ובכירים,  מומחים  רופאים  כולל  כולנו,  למשל,  את    רפואי. 

עמדתם של הרב אלימלך פירר והרב בנימין פישר. כל חולה במחלה הנוראה  
 פונה אליהם.  - או הנזקק להשתלת אברים בחו"ל וכו' וכו' 

לכן דעתם נחשבת ביותר גם בנושא החיסונים, וכיון ששניים אלו, בין תומכי  
כולל   אחרים,  שלאנשים  בנושאים  נגדם  להכריע  אין  ממילא  החיסונים, 

 מים גדולים, אין מידע והכרעה. תלמידי חכ 

אינני רוצה לכנות רבנים או כ"א אחר בשם 'רוצחים'. אך בוודאי שזה היה  
המומחים,   על  לסמוך  להתחסן,  הקוראים  ישראל  חכמי  רוב  דעת  שיקול 
 ובפרט על המומחים הידועים לנו כמקצועיים ונאמנים וחסרי פניות אישיות. 

מנגד, גם א"א לומר שמי שבכל זאת מפחד וחושש, כנראה בטעות, )בגלל  
ים האינפורמציה השקרית המסתובבת במחוזותינו ובגלל שבאמת החיסונים  

שנחשיבו    - להתחסן  לא מועילים לכולם, ויש גם מקרי אלרגיה חמורים וכו'( 
הוא הרי לא עושה זאת להכעיס או מרשעות,    כמאבד עצמו לדעת וכיוצ"ב.

 . עכ"ד.בברכה שמואל ברוך גנוט   א מתמימות וממידע כוזב שהגיע לידיו.אל 

ושא''סו נסים  בן שמעון שליט''א בעמח''ס שו''ת מעשה  לי    הגרנ''י  כתב 
וז"ל:   זה,  פשוט שאינו נחשב למאבד עצמו לדעת, ואפרט לענ"ד   בעניין 

 ? מדוע

הן אמנם  ,  בין הרבנים בעין לקיחת החיסון   הנה כיום דעת ישנם חילוקי דיעות
אבל ישנם כמה  , רוב ככל גדולי ומאורי הדור מורים שיש לקחת את החיסון

דיעות, ורובם   גם בין הרופאים ישנם חילוקי,  פוסקים שמורים שלא לקחת
  .מורים להתחסן

שלא  שמורים  הוראות  ומורי  רופאים  מאותם  להתעלם  וא"א  היות  אך 
מהמון העם שמע לאותם שאוסרים לקחת את החיסון,  לכן חלק  ,  להתחסן
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ובפרט   ובאמת לפי הבנתם הם עושים נכון, אע"פ שאליבא דאמת הם טועים
מודעות   שמפרסמים  מעלי,  דלא  אנשי  מיני  מכל  השפעה  הרבה  שיש 

 ...ושולחים בכל דרך אפשרית שהחיסון ממית, ואינו אלא חיסול

ב למאבד עצמו לדעת, כיון אשר כל כן, פשוט שמי שלא התחסן אינו נחש
וכל כהוגן,  עושים  הם  המשובשת  השקפתם  אותם   שלפי  דנים  אין  כה"ג 

כן ממה שדנו הפוסקים אם מותר לאדם  ,  כמאבד עצמו לדעת ויש ללמוד 
 . לשלוח יד בנפשו לתשובה ולכפרת עוון

וכתבו הפוסקים שבודאי אין לו כל היתר לעשות כן, אבל מאידך אין לו דין  
ו לדעת אם עשה כן, כיון שלפי דעתו המוטעית הוא עושה  של מאבד עצמ

כהוגן, וכל כה"ג לא נחשב כמאבד עצמו לדעת, כך כתבו המהרי"י וייל )סי'  
קיד( וכ"כ בשבות יעקב )ח"ב סי' קיא( זרע אמת )ח"א סי' פט( ועוד. ועיין 
למורי ורבי מרן הגאון רבי אשר וייס שליט"א )מנחת אשר בראשית החדש  

 .ות ט( שהאריך בזה ג"כ וכתב כנ"לסי' יח א

ולאור הדברים הנ"ל אף אם לא היו כלל ועיקר רופאים או רבנים שדעתם 
שאין להתחסן, והוא בכ"ז לא היה רוצה להתחסן בגלל שמפחד וכו', ובסופו  

כיון שסוף סוף הסברא   של דבר מת, א"א להחשיבו כמאבד עצמו לדעת, 
אינו  קיימת שאינו אלא לפי השקפתו המשובשת   והמוטעית, שהרי בודאי 

 .חפץ למות, ואדרבה רק מטעם זה אינו לוקח את החסון, ודו"ק

 

עוד אוסיף ואומר, שלא החיסון ממית אלא שאותו אדם בלא"ה היה צריך  
ושמעתי לפני כמה חודשים מהג"ר בנימין חותה שליט"א סיפורים ,  למות

ל עצמם ושמרו  מדהימים ומופלאים ביותר, שדוקא אותם שכל כך הקפידו ע
על עצמם מכל משמר, בסופו של דבר הם נחלו וחלקם אף קיפחו את חייהם, 
עטו   לא  בידוד,  שהפרו  הבריאות,  משרד  בהנחיות  שזלזלו  אותם  ואילו 

 מסכות וכו', לא נדבקו עד עצם היום הזה 

ורואים בחוש שאינו קשור לזה, אלא מי שצריך למות ימות ומי שלא לא, 
השנה בראש  נגזר  שמוטל]   הכל  ספק  אין  ההשתדלות   אמנם  חובת  עלינו 

הנ"ל   לדברים  סתירה  אי"ז  ח"ו,  ונינזק  נידבק  לבל  עצמנו  על  לשמור 
 ...[ עכ"ד. שכתבתי
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שאלת. הניסה    מש''כ בשו''ת הרשב''ש סימן קצה וז''ל:ויש להוסיף ע"ד  
בימי דבר ממקום למקום אם תועיל לאדם או לא, שאם נכתב בראש השנה  

 לנו הניסה, ואם נכתב לחיים לא תזיקנו העמידה. למיתה מה תועי

תשובה. כל אדם יש לו קץ קצוב מספר ימי חייו, ודבר זה כתוב בתורה את  
ימיך, משולש בכתובים  על  מוסיף  הנני  בנביאים  שנוי  אמלא,  ימיך  מספר 
הודיעני ה' קצי וכו', ובדברי רבותינו ז"ל בפרק אין בין המודר כיון שהגיע 

ל מושלין בו וכו'. א"כ אחר שדבר זה כתוב בתורה שנוי קצו של אדם הכ
המחקר  וחכמי  עליו,  האמתית  הקבלה  ובאה  בכתובים  משולש  בנביאים 
מפאת   אם  השמימיים  הגרמיים  מפאת  אם  בדבר,  טעם  ונותנים  בו  מודים 
ההרכבה, כל עומת שהלחות השרשי והחום הטבעי באופן הראוי יארכו שני 

ירבה או שימעט הוא או האחר יתקצרו האדם, ואם הם מעטים או האח ד 
ימיו, וכפי רבויים או מיעוטם ירבו או ימעטו שני האדם, והוא הדין קצוב  
לאדם שנתבאר בתורה בנביאים ובכתובים ובדברי רבותינו ז"ל ואין לספק  
מצד השכר,   האדם  בחיי  להוסיף  התורה  והבטיחה  עליו.  לערער  ולא  בזה 

ואר הרבה בתורה למען תחיה וירשת את  וייעדה למעט מצד העונש, וזה מב
הארץ, וחיית ורבית, למען ירבו ימיכם, ודומיהם, וזה כלו בהבטחה. ומצד 
העונש ג"כ ענייני הכריתות ומיתה בידי שמים. והוסיפה הקבלה לבאר כי יש  
יום בו ידין עמים להוסיף על ימים אם יש לו זכות, וזהו שכתוב יראת י"י 

לו כהני בית ראשון שהיו צדיקים והתוספת הוא על  תוסיף ימים ואמרו ז"ל א
העקר, ויקצר ימיו אם יש לו עבירה מחייבת, וזהו ושנות רשעים תקצורנה  
ואמרו ז"ל אלו כהני בית שני שהיו רשעים, כי הקוצר הוא מהעקר וזה ידע 

 מדרך הראשון.  

 על כן אני אומר לפי קוצר שכלי, מי שאין בידו עבירה מחייבת מיתה וקוצר 
ימים מהעקר נשאר על הקץ הקצוב מספר ימי חייו, ובראש השנה אינו נדון  
לא בחיים ולא במות, אבל נשאר על הקץ הקצוב ובתום קצו ימות אם אין לו 
מצוה מחייבת אריכות ימיו, וזו היא מיתה בלא חטא. אף על פי שאמרו ז"ל  
שכתב  וכמו  מוסכם,  מאמר  אינו  חטא,  בלא  מיתה  אין  בהמה  במה   בפרק 
ובמות   נדון בראש השנה בחיים  זה שלא  ועל  הגמול.  ז"ל בשער  הרמב"ן 
נאמר בתורה פן ימות במלחמה, שאם נכתב בראש השנה בחיים או במות  
אינו בחק האפשר אבל הוא בחק החיוב, שאם נכתב שימות בחרב אפילו 
בתוך ביתו או יסתר במסתרים ידקר בחרב, ואם נכתב בחיים אפילו יפול בעד  

יבצע. ועוד נתבאר זה מאמרם חי י"י כי י"י יגפנו או יומו יבא או    השלח לא
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המיתה   היא  יגפנו  י"י  הקצוב,  הקץ  הוא  יבא  יומו  ונספה,  ירד  במלחמה 
ונספה היא המיתה המקרית, כפי דעתם של קצת   האלהית, ובמלחמה ירד 
מהפילוסופים וכמו שכתב א"א הרשב"ץ ז"ל בפ"ה למסכת אבות. אבל הכל 

קץ קצוב. וגם מאמרם זכה מוסיפין לו לא זכה משלימין לו וכו'  מודים שיש 
יש  ועליו  קצוב  קץ  שיש  אחד  ענין  על  מורה  הכל  החולץ,  בפרק  כדאיתא 

 להוסיף וממנו יש לגרוע הכל לפי הדין.  

אבל בעל הקץ הקצוב אינו נכנס בדין החיים והמות ביום ראש השנה, אבל 
ריאות וחולי ודומיהם. ואשר לא נכנס נכנס לענין שאר עניני אדם בני ומזוני ב

ביום הדין בחיים ובמות נשאר בחק האפשר במיתת מגפה ובמיתת מלחמה  
ודומיהם או מיתה טבעית על ידי רוע הנהגה, וזהו שאמר עליו החכם ויש 
נספה בלא משפט, וכההוא עובדא דבפ"ק דחגיגה בעובדא דמרים מגדלא  

נכת ואותן שלא  ומרים מקריא דרדקי.  בו בראש השנה בבריאות אם נשיא 
פשעו בעצמם יבואו לידי חולי, כמו שאמרו ז"ל בפרק מי שמת גבי משנת 
האחין השותפין שנפל אחד מהם לאומנות נפל לאמצע חלה ונתרפא מתרפא  
משל עצמו, ואמרינן עלה בגמרא לא שנו אלא שחלה בפשיעה וכו', היכי  

צנים פחים שנאמר  דמי בפשיעה כדאמר רב חנינא הכל בידי שמים חוץ מ
צנים פחים בדרך עקש. וכן מה שאמרו ז"ל בפ"ק דשבת ובפרקא דחסידי  
לעולם אל יעמוד אדם במקום סכנה, ואמר בפ"ק דע"ז ובפרק אין עומדין 
ובמגלה פרק בתרא ובנדה פ"ב הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים. וצנים 

ה בשלשת פחים הוא החולי הבא מרוב העמידה בשמש או בקור, והקש על ז
 יעו"ש עוד בכ"ד. ויש עוד להאריך בכ"ז.מיני מיתות. 
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 בדיני ומנהגי באמירת ובכתיבת לשנה טובה תכתב ותחתם ב.  

 בס"ד 

 יום ד' כ"ה אלול תשפ"א יומא דהילולא דרבינו הח"ח זכרונו לברכה

לכבוד הגאון האדיר רבי גמליאל הכהן רבינוביץ שליט"א בעמח''ס גם אני  
ופרדס יוסף החדש על המועדים, וקבצי מה טובו אוהליך יעקב ושא''ס    אודך

 וקבצים. 

שלו' וברכה, בעזה''י אכתוב לכת"ר שליט"א כמה חקירות חדשות והוספות  
בדין כתיבה לשנה טובה תכתב ותחתם וכו', על מה שהאריך בספר פרדס  

 יוסף החדש ראש השנה, ובספרי גם אני אודך.

 בה תכתב ותחתם לכתוב במכתבים לשנה טו 

הנה מקור הדין  לכתוב במכתב לשנה טובה תכתב ותחתם איתא במהרי"ל 
)הל' ימים נוראים אות ג'( אמר מהר"ש משנכנס אלול כשכותב אדם אגרת 
השנה   לטוב  להשיבו  עליו  שמבקש  בהתחלתו  לרמוז  צריך  לחבירו  שלום 

יב  הע"ל, על דרך בשנה טובה תכתב ותחתם, או תולה ארץ על בלימה, יט
דברי   הביא  וכן  עכ"ד,  סג"ל.  מהר"י  נהג  וכן  וכה"ג.  וחתימה,  כתיבה  לך 
המהרי''ל בא''ר )סימן תקפ"א סק''א( משנכנס אלול כשכותב אדם איגרת 
לחבירו צריך לרמוז בהתחלתו שמבקש עליו לשנה טובה, מהרי"ל ]ה' ימים  

ה''י( משנכנס א וכן כתב בבן איש חי )ש"??  ג[[. עכ''ד,  לול נוראים אות 
לשנה  עליו  שמבקש  בהתחלתו  לרמוז  צריך  לחבירו  אגרת  אדם  כשכותב 
טובה, ע''כ, וכן נקט בקיצור שו''ע )סימן קכח סו''ס ב( וכן במטה אפרים 
)שם ס''ט( כתב בזה''ל: נוהגין כשכותב אדם לחבירו אגרת שלומים מן ר"ח 

בימי  אלול עד יוה"כ רומז לו בתחילתו או בסופו שהוא מעתיר עליו שיזכה  
הדין הבאים לטובה להיות נכתב ונחתם בספר חיים טובים, וכן כתב בכה''ח  
שם סקי''ח, וכן כתב להביא בחזו''ע )ימים נוראים עמ' כו( וכן כתב להביא 
דין זה בפסקי תשובות סימן תקפ''א סק''א,  ובילקו''י )תחילת הלכות ראש 

כותב בתחלת השנה עמ' צג( שנוהגים שהכותב מכתב לחברו בחודש אלול  
המכתב לשנה טובה תכתבו ותחתמו, ואמנם ברמ''א ובמשנ''ב לא הזכירו  
דין זה, ובע''כ דהוא רק הנהגה ומידה טובה, ולכן לא כתבוהו. ואמנם יש  
לעיין מדוע היינו דוקא לרמוז שמבקש עליו בשנה טובה, ולא לבקש בהדיא,  

י עדיף טפי. וכן וי''ל דעצם הכתיבה הוי כבקשה, וכל שכותב לכאורה בכת''
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מצינו בכל ספרי השו''ת שמלאים בלשנה טובה תכתב וכו', ואמנם בספר  
קדוש אלול כתב שמצינו בכמה שותי''ם שכתבו שמחמת יראת האלול קשה 

 עליהם לכתוב תשובות יעו''ש. 

 אם צריך לכתוב על כל מכתב ומכתב 

)חלק ואם צריך לכתוב על כל מכתב, הנה בנ''ד כתב בשו''ת משנה הלכות  
יא סימן תעב( בדבר השאלה בכותב לחבירו בחדש אלול שהמנהג לכתוב 
אם   אבל  ר"ה  קודם  עוד מכתב  לו  יכתוב  רק כשלא  זהו  אם  כוח"ט  ברכת 
יכתוב לו או יראה אותו קודם לא נוהגין לברך וכן המנהג באם יראהו עוד  
שאינו מברך ה"נ במכתב או דלמא ל"ש. הנה מקור המנהג הובא במהרי"ל  

ל מהרי"ל הל' ימים נוראים אמהר"ש משנכנס אלול כשכותב אדם אגרת  וז"
השנה   לטוב  להשיבו  עליו  שמבקש  בהתחלתו  לרמוז  צריך  לחבירו  שלום 
הע"ל על דרך בשנה טובה תכתב ותחתם או תולה ארץ על בלימה ישיב לך  
סי' תקפ"א   והביאו במטא"פ  נהג מהר"י סג"ל  וכן  וכה"ג  וחתימה  כתיבה 

תם מהרי"ל וכתב סתם כשכותב אגרת שלומים לחבירו וכו'  ובקצש"ע, ומדס
משמע כל שכותב בין שהוא אחת או שתים או יותר. ונראה לי לומר טעם 
וסברא דהנה באגרת ראשון ודאי מחויב לכתוב שמתפלל עליו כי חבירו אינו 
יודע אם יכתוב לו עוד בחדש אלול וכשלא יתפלל עליו יקפיד עליו למה לא  

מכתב ראשון שכותב בחדש אלול ודאי צריך להזכיר וא"כ  התפלל וא"כ ב
כשכותב אח"כ עוד מכתב שני ולא יכתוב בו שמתפלל עליו אז יחשוב חבירו  
שכבר הפסיק מלהתפלל עליו, ואפשר גם לא יזכור שבמכתבו הראשון כבר 
כתב לו שמתפלל עליו, ועוד דלמא באמת לא יכתוב לו עוד אח"כ מפני סבה 

פלל עליו ולכן פשוט דצריך להזכיר בכל איגרת לפענ"ד.  שהוא וא"כ לא ית
 וכ"כ בספר חיי משה )ח"ג עמוד רצט הערה ב(.

הגאון רבי ובספר פרדס יוסף החדש )ראש השנה אות קעח( כתב בשם אחיו  
לחבירו שולח  העיר שאם  רבינוביץ שליט"א  הכהן  מכתבים   אליעזר  כמה 

פעם    בחודש הזה, יתכן שאינו צריך לכתוב בכל פעם לשנה טובה וכו', רק
  אחת, ואולי באופן זה עדיף טפי שיאחל לו כן במכתב האחרון שישלח לו 

לפני ראש השנה, שאז שייך כבר יותר ברכה זו, ולא במה ששולח לו תיכף  
ההור  בראש שרגילים  במעשה  למעשה  נפק"מ  בזה  ויש  אלול,  ים  חודש 

יום בכל  את    לשלוח  בניהם  את  שבחנו  מה  על  למלמדים  פתק  ראשון 
ולכאורה הוי כאגרת וא"כ האם בכל חודש    ,הלימודים במשך השבת וכדומה

 וחתימה טובה, ועיין. עכ''ד.  אלול יקפיד לאחל לו בפכל פתק כתיבה
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זיע''א   דבילצקי  שרייה  רבי  המקובל  הגה''צ  את  בזה  ששאל  כתב,  ועוד 
 עכ"ד. . : רצוי בכל אחדבזה"לוהשיבו 

ובאות קעט הביא מש"כ לו הגאון רבי אלחנן פרינץ שליט"א, כתב לו והביא  
 מש''כ במהרי''ל ושכן ציין בהקדמה לשו''ת עבודת הגרשוני,  והביא מש''כ 
 בספר ליקוטי מהרי"ח )סדר דיני ומנהגי אלול( כתב כי הפסוק "וישאלו איש

'וי "והנה  אלו"ל,  ר"ת  לשלום"  ובקשה, לרעהו  שאלה  לשון  הוא  שאלו' 
לומר שמבקש איש על רעהו לשלום. ומובא בשם ר' שלמה מדאלינא   ורצונו

מה  היינו  לחש',  עונה  שהוא  מאמינים  'וכל  שכתוב  מה  שפירוש  זי"ע, 
ישראל זה לזה אחד את חבירו, והוא יתברך שמו   שמלחשים ומברכים בני

בספר מנהג ישראל תורה )תקפא מהרי"ח(. ועיין   עונה לברכותיהם" )עכ"ל
לפי"ז שקוב"ה עונה לברכות, אדם  וכתב ש   .אות ב( שהביא ג"כ את דבריו

ולאחל שנה טובה, אף    ששולח מכתב לחבירו צריך לרצות מעצמו לכתוב
לברכותיו היא    שכבר כתב לו מכתב בחודש זה, כיוון שהזכות שקוב"ה עונה

 .דבר כביר ומיוחד

א מש''כ לו הגרכב"מ דדון שליט"א שהביא ובאות קפ כתב כת"ר שליט"
שלום לחבירו, ושלא   דברי המהרי''ל ודייק  שמלשונו משמע דמיירי באגרת

נעשה בדרך    באגרות שלום אין כל חיוב לאחל. ומה עוד משמע שהדבר היה
לאיחולי המיוחדת  ממש  באגרת  ולא  שלום"  אגרת  אדם  "כשכותב   אגב, 

מצ כבר  ואולם  וכתב,  טובה.  שנה  שאף ברכת  ישראל  מגדולי  לרבים  אנו 
במכתבי תורה ותשובות הלכתיות לרבים, אותם היו משיבים, היו מאחלים  

אלא לכל אדם היו מאחלים. וכן נהגו    ,ברכת שנה טובה, ואף שלא לקרוביהם
אגרת מיוחדת לאיחולי ברכת שנה    ישראל קדושים, זה מאות בשנים לייחד

ומיני איחולים כיד ה' הטובה    רטובה איש לרעהו, בתוספת דברי ציור וכיו
 .עליהם

  
בספר השיחות להרבי הריי"ץ )עמוד ר"ב אות ב'( מובא    והביא עוד מש''כ  

מלאכים המלווים את האדם, והם שומעים כל מה   בשם הצמח צדק שיש שני
הוא ואם  לחבירו,  אומר  בלב   שאדם  ותחתם  תכתב  טובה  לשנה  לו  אומר 

למ המלאכים  עולים  מלא,  ובפה  להמליץ    עלהטהור,  יושר  מליצי  ונעשים 
הצמח צדק נעשים מליצי    ולהפציר על שנה טובה ומתוקה. עכ"ד. ולפי דברי

ירצה לא  ומי  לחבירו,  טובה  שנה  של  אחול  מכל  יושר  יושר   ?מליצי 
ברחוב,  לטיול  נכדיה  איתה  כשיצאו  ספרו,  ע"ה  קנייבסקי  הרבנית  על  גם 
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וכששאלו אותה נכדיה    החגים, היא ברכה כל אשה בברכת חג שמח, באחד
כל האנשים, שחלפו על פניה, והיא אמרה שלא, אבל    אם היא מכירה את

האחרון בו נפטרה שאל אותה אחד מנכדיה,   למה לא לברך. ובראש השנה
מלספור, ענתה    טובה, עד שהתיאשתי  סבתא, כבר ספרתי מיליון ברכות שנה

מברכת?, הרי כל אלו גם מברכים   הסבתא, הרבנית, אתם חושבם שרק אני
ועוד נאמרו סגולות ומעלות רבות באיחולי שנה טובה, הן בכתב והן   ....אותי

טוב בעיני ה' לברך את ישראל", ומי לא ירצה לזכות להן. ועל כן    בפה, "כי
 בזה, עכ"ד. טוב להזהר

 יס ברכה האם יש ומותר לשלוח כרט

הנה מנהג העולם לשלוח כרטיס ברכה אחד לשני, ומ''מ כתב בהאי מנהגא  
הכי  כתבו, שאם בלאו  רק  הפוסקים  )אות קפא( שכל  יוסף החדש  בפרדס 

לו ברכה לשנה הבאה, אבל לא כתבו שצריך    כותב מכתב לחבירו, שיוסיף
וציין בזה מש''כ בספר  )ריש    לשלוח ברכות במיוחד.  אוצר מנהגי ישראל 

נוהגים ובפרט   דיני ראש השנה בהערה( שהתנגד בכל תוקף למה שהרבה
והמכרים,    בחו"ל, לשלוח לפני ר"ה כרטיסי ברכה לכל הקרובים והידידים

משום   לאחל אחד לשני שנה טובה. וכתב שמנהג זה בא מהאומות, ויש בזה
 .הליכה בדרכיהם, וצריך לבטלו

וסיף שמכל מקום אם חושב  ואמנם בספר שערי הימים הנוראים )אות י"ג( ה
לכמה   שצריך  קצרה  ברכה  לשלוח  מניעה  אין  וכדומה,  הלבבות,  לקרב 

בספר חוקת עולם )פ"ו   להרבות בזה. והביא עוד בזה מש''כ  ידידים, ורק אין
איש לרעהו   עמוד רכ"ז(, כתב וז"ל: נתפשט המנהג בין המון העם לשלוח

בזה    כרטיסי ברכה עם איחולים לבביים לקראת יום ראש השנה, ואין לחוש
איש  כן להדמות להם, אלא לאחל  עושין  דאין  כיון  הגויים,  חוקות    משום 

פנחס מייערס חלק    לרעהו ברכת גמר חתימה טובה, וכן כתב בשו"ת נחלת
לו(, ושכן נוהגין כמה גאונים וצדיקים מפורסמים, וסיים, שעל כל    ב )סימן

דאין לשלוח אלו הכרטיסים המצוירים שדומים למעשי הגויים,  ,פנים נראה
מתוך מעשיו שאינו מכוון בהם להתדמות, עכ"ל. והנה בדין   כדי שיהיה ניכר

א שלא מכוון לכך, כן כתב זה האם יש איסור של בחוקתיהם לא תלכו היכ
במנחת חינוך מצוה רסב אות ד' שכאן לא אסרה התורה אלא א''כ יש כוונה  
להתדמות יעו''ש, וכן כתב לדינא בשו''ת מגדנות אליהו ח''א סימן יח אות  

 ב' יעו''ש. 
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 האם גם בני אדם שנפגשים צריכים לומר לשנה טובה וכו' 

נה תכתב ותחתם, כתב בשו''ת והאם יש חיוב שפוגש את חבירו ויאמר לו לש
משנה הלכות )חלק יא סו''ס תע''ב( וז''ל: ומה שהעיר דכשנפגשין ב' חברים  
רואה   דכשאדם  בזה  החלוק  ר"ה  קודם  עוד  יתראו  אם  לברכו  המנהג  אין 
אבל  ואהבה  חיבה  לו  להראות  צריך  אינו  אקראי  בדרך  לעת  מעת  חבירו 

ות ואהבה לחבירו לכן  הכותב אגרת שלומים הנה הוא רוצה להראות ידיד
ולכן באמת לא הזכיר המהרי"ל רק בכותב  צריך לרמוז לו שמתפלל עליו 
לו   כותב  אינו  דאם  דאה"נ  לחבירו  אגרת  בכותב  סתם  ולא  שלומים  אגרת 
אגרת שלומים אלא אגרת של עסקים )ביזנעס בריע"ף בלע"ז( הכ"נ דאינו 

ך להתפלל אלא צריך להזכיר וממילא מהאי טעמא לא הזכיר המהרי"ל שצרי
בכותב אגרת שלומים ולא כשנפגשים שני חברים פה אל פה כנ"ל. ומיהו גם  
חברים כשנפגשים ונפרדים זה מזה למקום שלא יתראו עוד קודם יום טוב 

 צ"ל לשנה טובה וכו'. עכ"ד.  

בפרדס   רבינוביץ שליט''א  הגר''ג הכהן  מה שכתב  ענינא  בהאי  עוד  ועיין 
לעורר שלפעמים אומרים אנשים איש לרעהו יוסף החדש )אות קעב( שיש  

אם לא נרתאה עד ראש השנה שיהיה כתיבה וחתימה טובה, והלשון אם לא  
נתראה נראה שלא כדאי לומר בימים אלו, וכעין מה שכתב במטה אפרים 
)סימן תקפ''א ס''ח( שביהי רצון שאומרים לפני התהלים כתוב עד מלאות 

לדלג מילות בהם שבעים שנה, ובאלף    ימי שנותנינו בהם שבעים שנה וראוי
המגן )שם סק''י( דשמא ירחמו עליו מן השמים להאריך ימיו ויגיע לגבורות 
או יותר ע''ש, והיינו משום שבימים אלו יש ליזהר מאד מה שאומר ולכן לא  
ודו''ק,  ח''ו  קללה  כעין  יהיה  לא  שזה  נתראה  לא  אם  בלשון  להגיד  ראוי 

ששמעתי בדרשה בחודש אלול מהגאון הגדול  עכ''ד, ויש להוסיף בזה מה  
רבי ברוך מרדכי אזרחי שליט''א בעל הברכת מרדכי שמסתמא אני לא יראה  

 אתכם עד ר''ה ואני מברך אותכם בכוח''ט. 

אליהו  רבי  הגה''צ  זקני  עם  כי תבוא תשפ"א התלותי  וכן במוצ"ש פרשת 
טו עמנואל  רבי  הגאון  בבית  ערבית  לתפילת  שליט"א  טהרני  לדינו פורת 

שליט''א בעמח''ס עוטה אור, ולאחר תפילת ערבית ברכו בכוח''ט. והיינו  
 טעמא כנ"ל.
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 האם בפקס או באימייל יש לכתוב כן 

והנה כתבו הפוסקים לדון מה הדין בשולח ע''י הפקס או האיימיל האם צריך 
הימים  כתב  בספר שערי  וכן  בכה''ג,  ה''ה  ולכאורה  טובה,  לכתוב לשנה 

ג' סעיף יב( כתב שהיום שיש פקס ודואר אלקטרוני וכדומה,   הנוראים )פרק
אם שולח על ידם מכתב מר''ח אלול טוב להוסיף ברכה זו. עכ''ד, וכה''ג 
כתב בספר האלולים קודש לה' )פ''ו הערה שב( שגם בדואר אלקטרוני או  
בפקס יש להוסיף כן, ואולם נראה דאף לשיטות שבכל מכתב יש לכתוב כן, 

יל אין צריך לכתוב בכל הודעה וה''ה בכל כה''ג, ]היכא שהוא  מ''מ באימי
בצורה כשרה[, וכמו שכתבנו במק''א לדון כיוצא בזה לגבי כתיבת בס''ד  

 באימייל. 

וראיתי שנשאל בזה הגאון האדיר רבי אשר וויס שליט''א בעמח''ס מנחת  
יש  אשר האם גם באימייל יש לכתוב לשנה טובה תכתב ותחתם, והשיב ש

ח שכן, שכן בכל זאת זוהי צורת המודרניות של שליחת מכתבים, ואין  להני
תלוי   יהיה  זה  זאת  עם  בלבד.  רגיל  בדואר  שמדובר  להאמין  תחושה  שום 
יחול.  זה  למכתב  הדומה  רשמי  מייל  כותב  אחד  כאשר  הדוא"ל.  באופי 
תקשורת קטנה יותר כמו שליחת הודעות טקסט, דומה יותר לשיחת טלפון  

וע''ע במה שהארכתי ה שהמנהג הזה לא חל עליה. עכ''ד.   מהירה או לשיח
בזה בקונ' שער יוסף אלול וימים נוראים מהדורת תשע''ט יעו''ש בחילופי  
מכתבים ביני לבין הגר''ג הכהן רבינוביץ שליט''א בעמח''ס גם אני אודך 

 ושא''ס.

 האם בהקדשה ובהסכמה על הספר צריך לכתוב לשנה טובה 

ע''י האם    נשאלתי  הי''ו  פרץ  יצחק  ר'  בישראל  לגדול  עדיו  הבה''ח  ידידי 
בהקדשה על ספר צריך לכתוב לשנה טובה תכתב ותחתם,   ולכאורה נראה  
לפי הדברים האמורים לעיל שה''ה בהקדשה על ספר. ואמנם הרה''ג רבי 
נועם ירמיהו שליט"א  בעמח''ס מערכי השולחן ב''ח כתב לי בעניין זה האם  

יוסף אביטבול שלום ב בהקדשה לשנה טובה  צריכים לכתו לכבוד הרה"ג 
אבקש את סליחתו של כבוד תורתו שאיחרתי מלהשיב    .וברכה וערב טוב

המנהג של הזכרת כתיבה וחתימה טובה באיגרת שלומים   .תשובה עד כה
נפסק   וכך  ג(  אות  הנוראים  הימים  )בהלכות  הוזכר כבר במנהגי המהרי"ל 

והגאו תקפ"ב(.  )ס"ס  הסליחות  ברמ"א  בסדר  זביחי שליט"א  פנחס  הרב  ן 
השלם )בעמוד ע( כתב שאין זה משנה אם הוא פותח את האיגרת בברכה זו 
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תעב(,   סימן  יא  )חלק  הלכות  משנה  בשו"ת  בכך  עוד  ועיין  בה.  חותם  או 
 .ובשו"ת אבני דרך )ח"ט סימן ד"ע(

חיפשתי מקורות לשאלתו של כת"ר באוצר החכמה ונלאתי למצוא הפתח.  
כמדמוני שיש לחלק בין איגרות שלומים שמיועדת לאדם עצמו, ולכן   אך

לצורך  נכתבת  לא  ההסכמה  מאידך,  טובה.  וחתימה  לכתיבה  לברכו  צריך 
האדם עצמו, אלא היא יקר סהדותא שהוא גמיר וסביר וכל מן דין סמוכו 
לנא, וכפי שכתב הגאון החת"ם סופר זצ"ל בתשובה )כמדוני חושן משפט 

ע"ט(.   עניין ממשי סימן  אין  עדות,  כתב  על  מדובר  מכיוון שרק  וממילא, 
לברך בו את המחבר. ואולי על זה הסתמך אותו גדול שכבודו מזכיר שלא 

אני מתנצל שהנני מקצר   .כותב בהסכמותיו לכתיבה וחתימה תכתב ותחתם
והנני מתכבד לאחל לכת"ר  עושק.  הזמן  את מה שהלב חושק  אך  ועולה, 

 עכ"ד.   !לאלתר בספרם של צדיקיםכתיבה וחתימה טובה  

לכאורה,   דה''ה  ונראה  בהסכמה,  הדין  מה  ולדון  להוסיף  יש  ולענ''ד 
ופחמע''ה בהסכמות שכותבים בחודש אלול יש שכותבים ויש שלא, ועתה  
ראיתי הסכמת הראש''ל לשו''ת חבצלת השרון מא' אלול תשפ''א ולא חתם  

 כן.

 שולח מכתב לפני חודש אלול 

ין זה ע''י ידידי הבה''ח רבי יצחק פרץ שליט''א מה הדין  עוד נשאלתי בענ
אם שלח מכתב לפני חודש אלול ויגיע בחודש אלול, האם צריך לכתוב כבר  
אז לשנה טובה תכתב ותחתם, ולכאורה נראה מדברי הפוסקים שכל החיוב 
לברכו רמיא דוקא מתחילת חודש אלול, אלא א''כ לא ישלח לו עוד מכתב, 

 עמו בטלפון לומר לו שנה טובה, שמסתמא יש עניין בזה.ולא יצא לדבר 

 האם מועיל חתימה אוטמטית במייל 

מן  בחלק  מש''כ  לפי  לדון  ויש  באימייל,  אוטומטית  חתימה  מועיל  ואם 
הפוסקים שיש לכתוב לשנה טובה תכתב ותחתם וכו' גם במייל, מה הדין  

ו, לשנה  באדם שיש לו חתימה במייל קבועה, האם נקרא שמברך את חביר
טובה או דלמא דסו''ס לא נקרא שמברכו אף שעשה חתימה קבועה במייל  
 מ''מ הרי שהוא עשה את החתימה הוא עשה את זה, וסו''ס הרי הוא מברך.
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בזה''ל:   לי  כתב  שליט''א  פריד  עמרם  רבי  העצום  שמברך והגאון    נחשב 
  עכ"ד. וכן כתב לי הגאון רבי ברוך שמואל גנוט שליט"א בעמח"ס ויאמר 

 שמואל ושא"ס, שהעיקר הוא הכוונה. 

וכן כתב לי הגאון רבי משה רחמים שעיו שליט"א בעמח''ס שו''ת מחקרי 
 ארץ ושא"ס, כתב לי בזה בזה''ל: 

 בעה"י כ"ב לחודש הרחמים שנת ה'תשפ"א

בימי הרחמים והסליחות, ישלח ה' ברכות וישועות, לחוקר כל תעלומות, פה  
לפ מתוקים  אמריו  מרגליות,  מדותיו  מפיק  פאות,  בכל  מאירים  יות, ספריו 

יוסף   שערי  ספר  מחבר  שליט"א  אביטבול  יוסף  מוה"ר  הרה"ג  תרומיות, 
 ועוד.

בדבר השאלה אם חותמת קבועה שכתוב עליה כתיבה וחתימה טובה נחשב  
כמברך את חברו בכתיבה וחתימה טובה או לא, נראה דאם הוא רואה את  

א מתכוון לברך את חבירו ובצרוף החותמת ומכוון למה שכתוב בה, הרי הו
חבירו,  את  כמברך  נחשב  כפתור  לחיצת  רק  שזה  אפילו  החתימה  מעשה 
דהמעשה מצטרף למחשבה והרי הוא חושב על חבירו ובה ומחשבה טובה  
הקב"ה מצרפה למעשה. אבל אם הוא רק מעתיק את החותמת בשיטה עיורת  

בעלמא קוף  זה כמעשה  הרי  כתוב בחתימה  מה  לחשוב  נחשב   מבלי  ולא 
 כמברך את חבירו.

ברכה  אחת  בבת  לכולם  ושולח  כתובות  של  שרשרת  יש  אם  בדבר  כיוצא 
 לקראת השנה החדשה אם מכוון עליהם מהני.

טוב  וכל  בריאות  נחת  ומבורכת  טובה  טובה שנה  וחתימה  כתיבה  בברכת 
 סלה.

 תזכו לשנים רבות נעימות וטובות 

 רחמים משה שעיו 

 תובב"א.פה עיה"ק ירושלים 

 עכ"ד. 
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וכה"ג כתב לי הגאון רבי ברוך כפיר מבורך דדון שליט''א בעמח''ס נוהג בם  
 ושא''ס

 .בעזה"י אלול המרוצה התשפ"א

 .רוב שלומות לבחור הנעלה. לשם ותהילה

 .הרב יוסף אביטבול נ"י

רכ"ז( וראה    -)סימנים רל"ד    הנה הארכנו בס"ד בכל זה בספר גם אני אודך
 .מקורות נפתחים שהבאנו שם

וכפי הנראה בכל איחול אפילו אם זה כבר חתימה קבועה, יש בזה משום  
ברכת שנה טובה, שהרי עצם בקשת השלום לחבירו ואיחול טוב, הוא בגדר 
הבאת שלום בין אדם לחבירו, ומגלה דעתו שרוצה בטובת חבירו ובברכתו. 

  .שיית חסד להראות פנים יפות לזולתויש בזה אפילו ע

 .וברכת שנה טובה ומבורכת. אור בכנפיה נוסכת

 כפיר ברוך מבורך דדון ס"ט עכ"ד. 

שו''ת   בעמח''ס  שליט"א  שמעון  בן  יחיאל  נסים  רבי  הגאון  ידידי  ואמנם 
 משפט החושן ושא"ס, כתב לי בזה''ל:

היודע   גדול  מתמיד  בתורה  המופלג  הבחור  היקר  הרגע לידידי  את  לקדש 
 מחבר אין ספור חיבורים בכל חלקי התורה 

 שבוע טוב ומבורך

 נראה שצריך כוונת המברך כדי להמשיך את הברכה למתברך

אם יש לו חתימה קבועה, כבר אינו שת ליבו לברכו, ולכן בודאי עדיף לכתוב  
 לו באופן ייחודי

 ...בזהאא"כ מתכתב הרבה במייל, שהדבר גורם לו ביטול תורה, שיסתפק 

מצד  גם  אלא  המברך,  מצד  רק  חסרון  אינו  קבועה  חתימה  ועוד,  זאת 
 'ה'מתברך
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יודע   כי  כ"כ,  ושמח  נהנה  אינו  קבועה  רואה שהחתימה  שכן כשהמתברך 
שהמברך לא ברכו באופן אישי, אלא היא חתימה קבועה בכל עת ולכל אדם, 

ופן אישי, וכך אינו מתכוון להיות 'מקבל' ברכה, כמו בברכה המיועדת לו בא
 עכ"ד.  .וכל הברכה לא תעשה את פעולתה כ"כ

והרה''ג רבי יוסף דהן שליט"א בעמח''ס שו''ת יד בתשובה, כתב לי בהאי  
 לישנא, כבוד מזכה הרבים הגדול רבי יוסף אביטבול הי''ו נר''ו

 :קיבלתי הסתפקותך והריני לשלוח לך מתוך ס' כל משאלותיך עמ' תקעה
ישנו יהודי שבקריאת התורה בשבת תמיד    ''זרעך"עשר תעשר את כל תבואת  

מביא במי שבירך לחולים ''צעטעל'' ארוך ויש בכך טירחא דציבור לומר את 
ב''צעטיל ככתוב  לומר  אפשר  האם  השמות.  הגרח''ק    ?"כל  מרן  תשובת 

כן, כי אם אפשר לעשר כך תרומות ומעשרות על פי הנוסח הכתוב   :שליט"א
 .כאן אפשר גם להתפלל. ע''כ

לדעתי נכון הוא שפעם אחת יאמר ''יהי רצון שכל מי שמקבל ממני   ואם כן
התם   כי  ואם  תחול.  הברכה  וממילא  טובה''  וכתיבה  לברכה  יזכה  מייל'' 
מדובר  במייל  וכאן  שבת,  כל  אנשים  לכמה  אחת  ברכה  שעושה  מדובר 
בדיבור אחד יגיעו ברכות לכמה אנשים שיקבלו לעתיד לבוא. נראה לי שאין 

 .וזה בזכות כח התפילה לחלק

הזמנה  והגשתי  החתונה  קודם  ימים  כמה  שהייתי  בעני  רב  מעשה  ואציין 
למו''ר הגרי"י זלברשטין שליט'א יחד עם רשימת שמות לברכה ואמר מבלי  
לקחת ממני כלל את הדף יהי רצון שמה שכתוב כאן יתקיים. )ולעצם השאלה 

א תפלה מוקדמת אף לל איני יודע אם יש ראיה לאיזה צד שנחשב כברכה
 שיש כעין אנן סהדי שזו כוונתו(. 

דהן  יוסף  טובים  וספרים  טובה  וחתימה  וכתיבה  בברכה  כתבתי  והנלע''ד 
 עכ"ד. .מח''ס שו''ת יד בתשובה ומיד מלכים על התורה והמועדים

והרה''ג רבי נועם ירמיהו שליט''א בעמח''ס שו''ת מערכי השולחן ב"ח כתב 
 לי בהאי לישנא:

 וב ומבורך לידידי וריעי הרה"ג יוסף אביטבול שליט"אשבוע ט

את האמת אומר, שאם כבודו שואל, יש מקום בכלל לשאול על עצם הכתיבה 
עצמה אם יצא ידי חובה בכתיבה במייל אפילו אם כתב ממש בלי חתימה, 



 קובץ באר התורה )קל( פרשת נצבים 

20 
 

שכתיבה  מ"ח  סימן  ח"ו  אומר  יביע  בשו"ת  שכתב  במה  וראה  וצא 
ולכן מותר לכתוב במחשב בחול המועד. ומכיוון    -אלקטרונית אין בה ממש  

הזו אין בה ממש )ראה במה שהאריך בכך הרב שלמה מועלם  שעצם הכתיבה  
שליט"א ביריעות שלמה ח"ד שעצם המראה שנראה לנגד עינינו במחשב 
נובע ממאות או אלפי נורות שדולקות בו זמנית ויוצרות את המראה הזה(.  
לכאורה אין בכך ממש ולכן אין נפקא מינה אם הוא כותב בעצמו או שיש  

או כך זה לא נחשב איחול ממשי. אך זה מצד הכבוד  לו חתימה במייל, כך  
 .נראה דיש לכך מקום -שמאחל לו כתיבה וחתימה טובה 

אך אציין שמדובר כאל על פילפולים מצידי, וחז"ל אמרו )ברכות מה.( פוק  
בהערכה רבה וכתיבה וחתימה טובה    .חזי מאי עמא דבר ונוהגים לכתוב כך

 עכ''ד.  .ושבוע טוב, נועם ירמיהו

גאון רבי אהרן כהנא שליט"א בעמח''ס יעננו ביום קראנו ושא''ס, כתב לי  וה
הלצה,   ע''ד  זה  הפוסקים  בענין  שדנו  למה  צחות  בדרך  לדמות  יש  אולי 

בהלכות חוה''מ האם מותר לחתום בחותמת, ועי' בקונט' הנפלא שערי יוסף  
'(  )אביטבול( חלק חוה''מ שהזכיר קצת הסברא במח' הפוסקי' הא''ר )ת''ס ו

דס''ל שהולכים אחר התוצאה ולא מסתכלים אחר הפעולה, א''כ בנידו''ד  
תוצאה   יצא  סו''ס  מ''מ  מסיומת,  פעולה  עושה  שאינו  שאפי'  קולא  יצא 
מבורכת תרתי משמע, משא''כ למקילים ומתירים שאין מסתכלים אלא אחר 
הפעולה, בנידו''ד לא עשה שום פעולה מיוחדת בעבור זה, אכן מ''מ י''ל 

 .ם הם יודו בנידו''ד, שפשוט שיש לחלק, וכתבתי זאת בצחות, עכ"דשג

 האם מועיל לכתוב כוח''ט בר''ת 

מועיל לכתוב בר''ת לדון האם  טובה   , כאשר ויש  וחתימה  כותבים כתיבה 
לכתוב בלי ראשי תיבות כדי שהברכה  האם יש ענין וכו' כל אחד לפי מנהגו,

תהיה מושלמת? אבל מאידך מצינו בספרי השו''ת שכותבים כוח"ט בלא 
אריכות רבה, ]ואכן במה שמצינו כן, כתב לי להעיר בזה הרה''ג דוד אריה 

חמודות אשדוד, וז"ל: בענין השאלה  הילדסהיים שליט"א בעמח''ס מעדני  
נהוג עלמא בעוד הרבה  על ברכת כוח"ט בראשי תיבות, יש להוסיף שכן 
ברכות, כמו שליט"א, נ"י, מז"ט, רפו"ש, ת"ו, תוב"ב, וכן מצאנו בפוסקים  
ש"נ )שיחיה נצח( יזי"א )יראה זרע יאריך ימים( נר"ו )נטריה רחמנא ופרקיה(  

 .ר )אמן כן יהי רצון( אנס"ו )אמן נצח סלה ועד(יע"א )יגן עליה אלקים( אכי"
וכן מקובל בישראל הרבה בקשות בראשי תיבות כמו בס"ד בע"ה, ובהרבה 
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ספרים כתוב בינ"ו )בעזרת ה' נעשה ונצליח(, ויש אגרות מהרמח"ל שכתב 
ומרן הגרח"ק    .בראשם בהנו"א )בעזרת ה' נעשה ונצליח אמן(, והרבה כיו"ב

ברכה   חידש גם  בקודששאפשר  דרכו  כנודע  תיבות,  בראשי  )וכן    .בע"פ 
להיפך יש הרבה קללות בראשי תיבות אשר איני רוצה למנותם(. הרי לנו 

 שכך מנהג כל ישראל וגדוליהם, ופוק חזי מאי עמא דבר, כוח"ט. עכ"ד.[ 

ושוב התבוננתי מדברי הפוסקים הנ''ל שהבאנו שכתבו שיש לרמז שיברך  
 לרמז.  עליו לשנה טובה, ומוכח דסגי

ואמנם יש להוכיח מהנהגת מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א שמברך 
הוא   בר"ת  הגרח"ק שליט"א מברך  י"ל שמה שמרן  ולענ''ד  בו''ה,  בר''ת 
מחמת ביטול תורה, ומחמת שיש קצבה למילים וכמו שכתב להביא בספר  
להדיא  מבואר  כן  למילים  קצבה  שיש  שמה  השתיקה  פרק  יושר  ארחות 

ה וז''ל במדרש  סב(  )סימןק  חסידים  ובספר  קיג(  עמ'  וארא  )פרשת  גדול 
המדרש: בשעה שאד עולה המחשבה לבראו גוזר עליו כמה הוא ישיח וכמה 
דברות הוא ידבר וכן דוד אומר כי אין מלה בלשוני הן ה' ידעת כולה, וכתב  
ע''ז מרן הגר''ח קניבסקי שליט''א ואם ידבר יותר מדאי יש לחוש שיגמר 

שנגזר עליו עכ''ד, ועוד ראה מה שהאריך בזה בגם אני אודך תשובות   דיבורו
 הגר''מ סבג שליט''א עמ' תקפה, ובמק"א הארכתי בכ"ז באריכות גדולה.

מערכי   בעמח''ס  שליט''א  ירמיהו  נועם  הרה''ג  לי  כתב  זה  בעניין  ואולם 
מר  יעיין  כי  מזה,  ללמוד  מאוד  שקשה  חושב  אני  ושא"ס,  ב"ח  השולחן 

יושר בפרק שעוסק בכך תלמידי חכמים בספרו ש אורחות  ל מרן הגרח"ק 
)אם אני זוכר נכון זה או פרק כד או פרק כו(, ואחת הסיבות שמועילות ברכות  
של תלמידי חכמים, היא משום שמאמין בצדיק. ומשמע שלא תמיד הברכה 
מקום  יש  ראיה,  לכאורה  וזו  כך  נוהג  שהגרח"ק  בנוגע  שמועילה.  זו  היא 

זאת  הלכה    לבחון  למדין  שאין  קל  בתרא  בבבא  חז"ל  שאמרו  מה  לאור 
הכמוסים     ממעשה רב, ועיין שם בפירוש רשב"ם שלעתים יש לרב טעמים

עימו מדוע הוא נוהג באופן מסוים. ומשמע דאפילו שמדובר על מקרה שאין 
לנהוג כך, ישנם מקרים יוצאים דופן. וגם ידוע שהגרח"ק נוהג מזום ביטול  

את המילים בצורה מפורשת. אך צא ותשכח שכל גדולי    התורה שיש לומר 
ישראל בכל הדורות לא נהגו כן, וירא אני להכניס ראשי בין ענקים אלו שמא 

 ירוצצו את גולגולתי. אך נראה לי שזה מכריע יותר. עכ"ד. 
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הגאון רבי משה שמואל דיין שליט''א בעמח''ס חמדה משה, בני ברק כתב  
וז''ל: שלום   זה  מידידנו לי בעניין  נשאלתי בזה לפני כמה שנים  רב. כבר 

הדגול הרה"ג רבי גמליאל שליט"א, וכתב לו על זה תשובה מאהבה שנדפסה  
שיהיה   ואקוה  בס"ד,  בזה  מצרפה  והנני  יט,  סי'  ח"א  אודך  אני  גם  בס' 

 לתועלת. כל טוב

זה יסודו    יסוד המנהג לומר לחבירו כתיבה וחתימה טובה א( הנה עיקר מנהג
טור )ס"ס תקפב( שכתב וז"ל נוהגין באשכנז כל אחד מבקש לחבירו בדברי ה

ואומר לו תכתב בשנה טובה. ע"כ. וכבר העיר הפרישה )שם ס"ק טו( על 
לשון הטור שכתב תכתב בשנה טובה, דלכאורה היה לו לומר תכתב לשנה 
נקרא  מהרי"ל שהספר  וכמ"ש  כן,  נקרא  וז"ל אפשר שהספר  וכתב  טובה. 

"ש. א"נ משום דתכתב לשנה )טובה( ר"ת תל"ט, לשון מחילה וסליחה. ע
לטיא וקללה, וכן לשנה טובה תכתב, ר"ת לט"ת שהוא לשון לטיא, ומשו"ה  
רמ"א  כתב  בש"ע  אבל  בבי"ת.  טובה  בשנה  תכתב  דנוהגין  דכתב  אפשר 
שנוהגין לומר לשנה טובה. עכ"ל הפרישה. וראיתי למרן החיד"א בברכ"י  

לא   וז"ל  שכתב  יג(  ס"ק  לחיים )שם  תכתב  או  טובה,  לשנה  תכתב  יאמר 
טובים, לפי שהוא ר"ת תלט, לשון קללה, מידי דהוי אמשז"ל שלא לומר 
אכול בשמחה לחמך, שהוא ר"ת אבל. מז"ה מהר"א אזולאי בהגהותיו כ"י 
משם ספר זכרון משה. עכ"ל. ומבואר שיאמר לשנה טובה תכתב, וכמש"כ  

ר לשנה טובה תכתב, הוא לשון  הרמ"א. ולכאורה אכתי תקשי, שגם אם יאמ
בברכ"י   אמנם  הטור.  בדעת  הפרישה  וכמש"כ  לט"ת,  ר"ת  הוא  כי  קללה, 
)שם( כתב עוד וז"ל לפי מה שכתבנו לעיל סי' ר"ך בשם מהר"י צמח, גם 
כאן יש לומר דאדרבה מה שהוא קללה בר"ת, יהפך במילוי ובסדר ליכתב  

בשם מהר"י צמח שכתב לשנה טובה. עכ"ל. ושם )סי' רכ ד"ה וראה( הביא  
ע"ד הכל בו שכתב שאין לומר לך אכול בשמחה למחך, שהוא ר"ת אבל, 
אלא יאמר לך בשמחה אכול לחמך. וכתב ע"ז מהר"י צמח, דכפי דרך הרב  
ונ"ל דאדרבה מה  וצריך לומר הפסוק כסדר,  ז"ל( אין בכך כלום,  )האר"י 

סוק, לך אכול שהוא לאב"ל בר"ת, נהפך בשמחה ביושר בסופי תיבות של הפ
ומזה למד החיד"א,  בשמחה, ס"ת כלה, שעתה הוא שמחה ככלה. עכ"ד. 
שאין קפידא לומר לשנה טובה תכתב, אע"פ שהוא לשון קללה בר"ת, כיון 
שמה שהוא קללה בר"ת, יהפך במילוי ובסדר ליכתב לשנה טובה. ולפי"ז 

אע" טובים,  לחיים  תכתב  או  טובה  תכתב לשנה  לומר  גם  שיכול  פ  נראה, 
שהוא ר"ת תל"ט. והנה המג"א )סי' תקפב סק"ח( הביא בשם מחזור מעגלי 
צדק )סי' לז הל' ר"ה(, שהמנהג שכל אחד אומר לחבירו תכתב ותחתם לשנה  
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טובה. וכתב המג"א וז"ל וכן נכון, שיחזיקו לצדיק שנחתם לאלתר לחיים. 
כרוספדאי א א"ר  )טז:( דאמרינן התם  הגמ' בר"ה  וכוונתו לדברי  "ר ע"כ. 

ונחתמין   נכתבין  גמורין  צדיקים  וכו',  בר"ה  נפתחין  ספרים  שלשה  יוחנן 
ותחתם, כדי  ומה"ט אומרים לשנה טובה תכתב  וכו'. ע"כ.  לאלתר לחיים 
להחזיק את חבירו לצדיק שגם נחתם בר"ה לחיים. אולם בסוף דבריו הביא 
 המג"א דברי הרמ"ע מפאנו בס' עשרה מאמרות )מאמר חיקור דין ח"ב פ"י(

ע"כ.   בר"ה.  שנכתבים  רק  ביוה"כ,  אלא  נחתמים  אין  צדיקים  שגם  שכתב 
וא"כ נראה שמסקנת המג"א דאין לומר לשנה טובה תכתב ותחתם, אלא רק  
נחתמים   אינם  הצדיקים  שגם  כיון  הרמ"א,  וכמש"כ  תכתב,  טובה  לשנה 
בר"ה. וכן ראיתי בלבושי שרד )שם(. ע"ש. וע"ע במשנ"ב )שם ס"ק כה(. 

וכ"כ טובה תכתב.   וצ"ע.  סי"ז(, שיאמר לחבירו לשנה  )שם  הגר"ז  בש"ע 
אלא   ותחתם,  תכתב  טובה  לשנה  לומר  שאין  )שם(,  הגר"א  בביאור  וכ"כ 
ביוה"כ,  אלא  נחתמים  אינם  הצדיקים  שגם  כיון  תכתב,  טובה  לשנה 
וגזר דין  נידון בר"ה  ואדם  וכדמשמע פשט לשון הגמ' שם )טז.( דאמרינן 

 דבכל אדם אין החתימה אלא ביוה"כ. ע"ש. שלו נחתם ביוה"כ. ומשמע 

אין הכרח מדברי הגמ' דהצדיקים אינם נחתמים בראש השנה ב( אולם בדעת 
מחזור מעגלי צדק יש לומר, דמהא דאמרינן דאדם נידון בר"ה וגזר דין שלו 
ביוה"כ, אין הכרח שגם הצדיקים בכלל, כי הנה בב"ב )קסד:( איתא שלש 

בכל יום, הרהור עבירה ועיון תפלה ולשון הרע עבירות אין אדם ניצול מהן  
וכו'. וקשה דאם אי אפשר להנצל מהם, אמאי קרי ליה עבירה. וכתב הגאון  
יעב"ץ שם, דהיינו דוקא בבני אדם גדולים, אבל בצדיקים גדולים ודאי אינו  
מצויים תדיר בכל יום. עכ"ד. וכן כתב המהרש"א שם, שהאיש הזוכה ומדמה  

י ה',  למלאך  לשון  עצמו  בהו  ושייך  אלו,  עבירות  מג'  להנצל  שפיר  וכל 
עבירה. ע"כ. וכ"כ בתשו' באר שבע )סי' סט ד"ה אם(, דחלילה לומר שאין 
שום אדם ניצול מהם, אלא הכוונה שאין כל אדם ניצולים מהם. ע"ש. וע'  
מה   לדחות  יש  ובזה  ד"ה שלא(.  )לז:  ובחולין  ד"ה שלא(  )כ:  בע"ז  בתו' 

זר )סי' לח סק"ה( להוכיח מדברי הגמ' שם, כדעת שכתב בס' דמשק אליע
ודאי  כשיודע  דוקא  תפילין  להניח  דאסור  שכתב  סק"ד(  )שם  המג"א 
שיהרהר, אבל אם יש רק חשש בעלמא שיהרהר, אין קפידא להניח תפילין.  
דאל"כ היאך הלכו כל היום בתפילין בזמנים הקודמים, הרי אין אדם ניצול 

ולפי האמור אינו מוכרח, דיש לומר שלא כל   מהרהור עבירה בכל יום. ע"ש.
האנשים היו הולכים בתפילין כל היום, אלא רק כאלו שהיו בדרגה שלא היו 
מהרהרים כלל. ומעתה יש לומר, שגם מה שאמרו שאדם נידון בר"ה וגזר  
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אדם,   סתם  נקראים  אינם  צדיקים  אבל  אדם,  סתם  היינו  ביוה"כ,  שלו  דין 
ו ביוה"כ,  ונחתמים  לשנה  ונכתבים  ותחתם  תכתב  לחבירו  י"ל  שפיר  לכן 

וכ"כ החיי אדם )כלל קלט אות ה(, שיאמר לחבירו תכתב ותחתם.   טובה. 
וכ"כ המטה אפרים )שם סכ"ו(. וכ"כ הכה"ח )שם ס"ק סג(, דאפילו אם אין  
נחתמים אלא ביוה"כ, מ"מ י"ל תכתב ותחתם, כיון שמבקש עליו רחמים 

לומר המנהג  נתפשט  ומזה  ע"ש.  לימים   מעתה.  סמוך  לחבירו  אחד  כל 
הנוראים, כתיבה וחתימה טובה. וכן נוהגים לעשות כשכותב אגרת לחבירו. 
וכ"כ המהרי"ל )הל' ימים הנוראים אות ג( וז"ל אמר מהר"ש משנכנס אלול, 
עליו   שמבקש  בהתחלתו  לרמוז  צריך  לחבירו,  שלום  אגרת  אדם  כשכותב 

תכתב ותחתם, או תולה  להשיבו לטוב השנה הע"ל, על דרך בשנה טובה  
ארץ על בלימה, יטיב לך כתיבה וחתימה וכה"ג. וכן נהג מהר"י סגל. עכ"ל.  
והובא בא"ר )סי' תקפא סק"א( ובבאר היטב )שם סק"י( ובכה"ח )שם ס"ק  
יח(. ויש מרמזים בסוף הכתיבה, וכמש"כ בהקדמה לשו"ת עבודת הגרשוני.  

המכתב או בסופו. ע"ש.  וכ"כ המטה אפרים )שם ס"ט(, שרומז לו בתחילת  
וחתימה   כתיבה  בפירוש  לו  לכתוב  שא"צ  נראה,  המהרי"ל  מלשון  והנה 
נוהגין   וז"ל  )שם(  אפרים  המטה  וכ"כ  בעלמא.  ברמיזה  סגי  אלא  טובה, 
כשכותב אדם לחבירו וכו', רומז לו בתחילתו או בסופו שהוא מעתיר עליו  

בספר   ונחתם  נכתב  להיות  לטובה  הבאים  הדין  בימי  טובים. שיזכה  חיים 
עכ"ל. ומשמע שא"צ לכתוב בפירוש, אלא כותב לו ברמז הרומז. וכן נראה  
כי  ד"ה  שופטים  )פר'  אמת  דברי  בס'  מלובלין  החוזה  שכתב  הטעם  לפי 
יפלא(, שהוא כדי להראות רעות של בני ישראל, ועי"ז נשפע להם חסדים 

ולכן נראה  טובים. ע"ש. וע"ע בס' ישרש יעקב )לראש השנה אות ג(. ודו"ק.  
כמה  מנהג  וכן  גליא.  שמיא  דכלפי  בר"ת,  לכתבו  קפידא  שאין  לפע"ד, 
הנלענ"ד  ע"ז.  שהקפיד  מי  מצאנו  ולא  בסשצ"ג,  כוח"ט  לכתוב  גדולים, 

 כתבתי והיעב"א. עכ"ד הגרמ"ש דיין.

ואמנם הגאון רבי מאיר סנדר שליט"א בעמח''ס דברי מאיר ירושלים עיה''ק  
לכא בזה"ל:  לי  כתב  וכאשר  תובב''א,  בלב,  מכוין  שהוא  מה  העיקר  ורה 

הוכיח כת"ר הי"ו, והסברא בזה כמבואר בקיצוש"ע סימן קכ"ח שהענין הוא  
בדין   שיזכה  עליו  מתפלל  שהוא  לחבירו  כמובן    -להראות  ה"ה  זה  ולפי 

עכ"ד,   .כשכותב הברכה בראשי תיבות וחבירו מבין שהוא מתפלל לזכותו
 ית כי העיקר בזה הוא הכוונה בלב. ולפי דבריו הוא הדין שבחתימה אוטמט
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ומה שיש לדמות למרן הגר''ח קניבסקי שליט"א כן כתב לי הגאון הצדיק  
רבי רן יוסף חיים מסעוד אבוחצירא שליט''א בעמח''ס מריח ניחוח ושא"ס,  
שלום   שליט"א  אביטבול  יוסף  הרה"ג  היקר  ידידי  לכבוד  בס"ד  בזה"ל: 

רבה כנאה  אחדשה"ט  ! וברכה באהבה  שמועיל    !וכיאה  בשאלתו  נראה 
לברכה  שהכוונה  מבין  הקורא  הרי  סוף  כל  סוף  כי  כוח"ט,  בר"ת  לברך 

כברכה זה  את  קורא  קניבסקי   .וממילא  חיים  רבי  האדיר  הגאון  מרן  וכן 
  כל טוב  .שליט"א נוהג לברך בקצרה ברכה והצלחה בו"ה. ואם כן מועיל

 ריחמ"א ס"ט עכ"ד. 

גאון רבי אהרן כהנא שליט''א מח''ס יעננו ביום קראנו ושא''ס, וכן כתב לי ה
עפולה, אולי אפשר לקשר את ברכתו של הגרח''ק בו''ה, ולא אומר רפו''ש, 

בנידו''ד ויל''ד  שלם,  צריך  שרפואה  הדברים  בין  שחילק  מה    .וכידוע 
ובהזמדנות אחרת כתב לי וכתיבה וחתימה טובה עם כל הפירושים ראשונים  

שליט''א(ואחרוני מויזני'ץ  האדמו''ר  כ''ק  מו''ר  לפעמים  מברך  )כך   .ם. 
 עכ"ד. 

והתעוררתי   שכיוונתי  ברוך  שליט"א  שניידר  ישעיהו  הרה"ג  לי  כתב  וכן 
לשאלה זו. והיתה לי נטיה שאין מועיל בר"ת, אכן ראייתכם "מעשה רב"  
מ"ש   מהו  לעיין  יש  ובאמת  בפה.  אז  לומר  הקפידו  הם  ואולי  חזקה,  היא 

שהיא סוגיא   -ים לכתוב כן באגרת, האם מהני מדין "כתיבה כדיבור"  הפוסק
לא   מורכבת ומתי  הכי  אמרינן  מתי  לכותב    -כידוע,  תזכורת  זהו  שמא  או 

את אלו שאומרים לעצמם   לכה"פ לברך את הנמען בפה )ואולי רצו להרויח
שדעת מרן שר התורה שליט"א, ייכתב  את מה שהם כותבים?( שוב נזכרתי

לשנה טובה בתוך כל ב"י, שאפשר לברך בר"ת "בו"ה" )ואולי יש  וייחתם
יהי רצון    .השו"ת( לו שיקול של ביטול תורה, וכך או כך מיושבים בזה בעלי

תורה   להגדיל  ולהוסיף,  להמשיך,  לכם  שיסייע  מה  כל  השי"ת  לכם  שיתן 
 ויראה ולהאדיר. עכ"ד.

שליט"ר כתב לי  ועוד בענין זה האם מועיל בר"ת והראיה מהנהגת הגרח"ק  
הגאון רבי יקותיאל אוהב ציון שליט"א בעמח''ס שו''ת יעלת חן ושא"ס, 
עיה''ק טבריא וז''ל: אם מברכים בפה בודאי י"ל במלואו וכידוע מהגרח"ק 
כאן   אין  בלא"ה  בכתיבה  אבל  רפו"ש...  אומר  שלא  שלמה  רפואה  אודות 

אפי' אם כתיבה  דיבור שהוא רוח ממלא שיש בזה אחיזה בעליונים, ואכמ"ל ו
כדיבור ]וע' בפסוקים בדיני שבועה, וברעק"א סי' כט, ל, ואכמ"ל כעת, התם  
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בעניני דינים מיירי, ולא בענין רוחני, וכל מטרת המכתב הוא רק גילוי מילתא 
 ולכן אין שום קפידא אלא סלסול בעלמא. כנלע"ד. עכ"ד.  לרחשי הלב.

 אמירת לשנה טובה תכתב ותחתם בליל ראש השנה 

נה בטור סו''ס תקפב, כתב, נוהגין באשכנז כל אחד מבקר לחבירו ואומר  ה
לו תכתב בשנה טובה, והו''ד ברמ''א שם ס''ט וז''ל: ונוהגין שכל אחד אומר  
לחבירו לשנה טובה תכתב, ואמנם ברמ''א כתב שיש לומר רק תכתב, אל 
ואולם   ותחתם,  גם  במשנ''ב שם סקכ''ה כתב, שבמג''א מצדד שיש לומר 

לומר כ שאין  מאמרות  העשרה  לדעת  הסכים  בביאורו  שהגר''א  שם  תב 
ותחתם, והנה במג''א שנכון שיחזיקו לצדיק שנחתם לאלתר ולחיים ויעו''ש 
ה''ה(   קלט  )כלל  אדם  ובחיי  שו''ע  ובקיצור  אפרים,  כתב במטה  וכן  עוד. 
כתב, תכתב ותחתם לאלתר ולחיים טובים, ובאלף המגן על המט''א )שם  

 לתר לחיים טובים ולשלום". סק''מ( לא

צדיקים   גם  סו''ס  כי  ותחתם  לומר  שאין  כתב,  שם  הגר''א  בביאור  ואמנם 
גמורים נחתמים דהיינו כיון שאפשר לתקן, ולכן היות שאף צדיקים גמורים 
נחתמים עד יוה''כ לכן אין אומרים ותחתם, וכן כתב בספר פרדס יוסף החדש  

ן הגרי''ש ואמר לכל אחד ואחר על המועדים )אות קסט( שכן היה אצל מר
 לשנה טובה תכתב.

ועוד בעניין זה ראה בברכ''י )סימן תקפ''ב סק''ט( שכתב, לא יאמר תכתב 
לשנה טובה, או תכתב לחיים טובים, לפי שהוא ר"ת תלט, לשון קללה, מידי  
מז"ה  אבל.  ר"ת  שהוא  לחמך,  בשמחה  אכול  לומר  אמשז"לו שלא  דהוה 

הותיו כ"י משם ספר זכרון משה. לפי מש"ל סימן מהר"א אזולאי זלה"ה בהג
ר"ך בשם מהר"י צמח, גם כאן יש לומר דאדרבה מה שהוא קללה בר"ת, 
יהפך במילוי ובסדר ליכתב לשנה טובה. עכ''ד, וע''ע במועדי ישראל ח''ב 
שצין לעוד כמה ענינים בזה, וכן ראה בפרדס יוסף החדש )שם אות קעא(  

פ''ו אות ה( כתב שאין לענות על שתיית כוס יין שציין שבמנהגי חתם סופר )
 לחיים טובים שהוא בגימטריא קללה אלא יענה לחיים טובים ולשלום.
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 האם צריך ומותר להושיט היד לחבירו 

להושיט את היד לחבירו, בספר הליכות שלמה )תשרי פ''א ארחות הלכה  
קומותינו  ( הובא מהגרשז''א בזה''ל: אמר רבינו שלא היה נהוג במ60הערה  

לברך בהושטת יד אלא לבא מן הדרך ובזמני שמחה, והוסיף ששמע מבעל  
החזו''א זצ''ל שאמר בדרך צחות ידו של אדם אינו כהפקר שיתפיסנה כל  
אחד בחפצו ועל הגאון מוהרש''א אלפרדני ז''ל אמר רבינו שהקפיד ביותר 

קת הגוים  שלא ליתן יד באמרו דלא מצינו כן במקרא ובדברי חז''ל והוא מחו
ובאמת נהוג בישיבות הק' בא''י בכל השנה בשבתות וימים טובים שמברכים  
גוט שבת וגוט יום טוב בלי הושטת יד ומדוע ישתנה הדבר בליל ראש השנה  
עכ''ד, ואמנם פחמע''ה שלא מקפידים כן, וכיון שכן תלוי במח' הפוסקים  

דיר רבי אשר האם יש בו משום חוקת הגוים ראה מה שהאריך בזה הגאון הא
ווייס שליט''א במנחת אשר )ויקרא סימן לג אות ו'( יעו''ש מה שהביא מה  
שס''ל לחת''ס )יו''ד סו''ס קנט( והבית שלמה, וע''ע בזה בדו''ת דבר יהושע 

 ח''ה סימן לד בד''ה וכבר, ובספר כרם שלמה )סימן קעח סק''ז( יעו''ש. 

ש כתב,  הנוראים  הימים  שערי  בספר  כתב  גם  יד  ואמנם  מושיטים  רבים 
כשמברכים זה לזה שנה טובה וכו' עכ''ד, ופחמע''ה. ]ואולם עתה שיש את  
ידים   מגיפת הקורונה רח''ל בחזרה עם פנים חדשות, יש להמנע מלחיצת 

 וממגע מיותר[ 

 מה צריך להחזיר לחבירו 

אף   נוהגים  וכן  הנ''ל,  הנוסח  כל  לשני  אומר  שאחד  העולם  מנהג  והנה 
בישיבות שיש מאות בחורים שעוברים לפני הרבנים, ואמנם בשו''ת תשובות  
והנהגות )ח''ה סימן קעז אות ח( כתב, כשחבירו אומר לו לשנה טובה תכתב  

אמן  גם אתה, )והיינו שעונה    -לאלתר לחיים טובים ארוכים ושלום, עונה לו  
כדי   כן  נוהגים  לא  אבל  הדין,  מעיקר  כ''ז  ואולי  עכ''ד,  אתה(.  גם  ומוסיף 

 להרבות בברכה, וכמו שהבאנו לעיל.

 האם מאחלים גם אגוט יום טוב או חג שמח 

הנה בקיצור הלכות מועדים )עמ' ל( כתב הגה''צ רבי שריה דבילצקי זיע''א  
ט ואם חל בשבת  שאחר שמברכים לשנה טובה וכו' יש לברך גם בברכת יו''

גם בברכת השבת, ואמנם בספר שערי הימים הנוראים העיר עליו בזה''ל:  
אחר  ורק  וכנ''ל  הכל,  כוללת  טובה  לשנה  ברכת  כי  כן,  המנהג  אין  אבל 
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התפילה למחרת מאחלים אחד לשני ברכת יו''ט, ואם חל בשבת גם בברכת 
כי   טובה  לשנה  מאחלים  אין  כי  טובה  לשנה  מאחלים  לא  ואז  אין  שבת 

 מאחלים שתי ברכות כאחד עכ''ד, וע''ע שם במש''כ בפ''ה סל''ו.

 גם הקטנים יברכו את הגדולים 

וגם הקטנים יברכו את הגדולים, הנה כתב בזה בספר אהלי יעקב )דף סא 
צריכים   והכל  נידונים  כולם  כי  הגדולים  את  יברכו  הקטנים  שגם  ע''א( 

אמר לו בתואר רבי ומורי לרחמים, וכשמברך את רבו או אדם גדול בתורה י
שכן מצינו בשו''ע סימן רמב סעיף טז שלרבו נותן שלום ואומר שלום עליך  
או   יוהרא  משום  לגדול  זו  בברכה  ואין  ע''ב  עג  בדף  בב"ק  וכאיתא  מורי 
שמחזיק עצמו חשוב שברכתו עושה פירות שהרי מצינו בגמ' בברכות דף ז'  

נכנס לפני ולפנים להקטיר ע''א שהקב''ה אמר לרבי ישמעאל בן אלישע כש
קטורת, ישמעאל בני ברכני, ועוד דהכי קימ''ל )ב"ק צב.( שכל המתפלל על  
חבירו והוא צריך לאותו דבר הוא נענה תחילה שכן מצינו באברהם אבינו  
עליו השלום שהתפלל בעד אבימלך ומיד כתיב וה' פקד את שרה, ולכן גם  

רא כי בה גם הוא מתברך בכל  הקטן בברכו את ה' הגדול ממנו אין בזה יוה
שגם  קו(  )עמ'  בציון  שופר  בספר  להביא  כתב  וכן  עכ''ד,  הברכות  אותן 
הקטנים יברכו את הגדולים בברכת שנה טובה וכשמברך את רבו יאמר לו  
צריכים   והכל  נידונים  כולם  היום  כי  ומורי  רבי  ויחתם  יכתב  טובה  לשנה 

 לברכה ולרחמים וכמו שכתב בספר אהלי יעקב. 

 ם צריך לומר גם בלילה השני הא 

)סימן תקצ''ו ס''א( כתב שא''צ   ובלבוש  ויש לדון מה הדין בלילה השני, 
לומר בלילה בשני שהרי הוא אחר הכתיבה יעו''ש, ובט''ז )שם סק''ד( העיר  
חצות,ובאשל   עד  לברכו  יכול  ולכן  זמן  אומר  השני  ביום  גם  דהרי  עליו 

אולי גם להט"ז ז"ל ]סימן תקפב  אברהם )בוטשאטש, סוף סי' תקפ"ג( כתב,  
ס"ק ג[ שכתב לומר גם בליל ב' דראש השנה לשנה טובה תכתב, מכל מקום  
לא שייך לאכול אז פירות כבליל א', וכמו שהמנהג שלא להדר בליל ב' על  
ואין   הפירות,  שם  רמז  מצד  מהדרים  ואין  שהחיינו,  שמצד  מה  רק  פירות 

ת השנה הוא ביום א. עכ"ד,  אומרים הבקשה, כי מכל מקום עיקר התחילו
ומבואר מדבריו לדינא שנוהגים לומר גם בלילה השני אחד לחבירו, ואמנם  
יש בזה מנהגים חלוקים, וכן בערוך השולחן )סקי''ד( הזכיר שאומרים כן רק  
בלילה הראשון, ובכה''ח )שם סקס"ד( כתב דנהרא נהרא ופשטיה יעו''ש,  
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יש נוהגין לאומרו כי לפעמים נדונין  ובקיצור שו''ע )סימן קכט ס''ח( כתב ו
כתב  שכן  ציין  קפז  אות  החדש  יוסף  פרדס  בספר  וכן  יעו''ש,  שני  ביום 
בשתילי זיתים )סימן תקצו סק''ו( שהמנהג לאחל לחבריו אפילו ביום שני 
יוסף   בפרדס  וע''ע  יעו''ש,  יו''כ  עד  אפילו  הטובה  להוספת  תכלית  שאין 

ופר הציון )עמ' קו( כתב שהמנהג לומר  החדש שם באות קפח. וע''ע  בספר ש
עד יום שני בחצות היום לשנה טובה תכתב ותחתם ולאחר חצות יום שני 
אומרים לשנה טובה תחתם והספרדים כדי לצאת מכל הספיקות הללו נהגו  
לברך בסתם ותזכו לשנים רבות נעימות וטובות ושכן נהג אביו זצוק''ל.וע''ע  

 בשו''ת אבי בעזרי מש''כ בזה. 

ויש עוד להאריך בכ"ז, ומחמת קוצר הזמן, וכתיבת התשובות, אקצר בזה 
כאן לעת עתה, וה' יזכנו לראות נפלאות בתורתו, ולזכות את הרבים בדבר  
ולחתימה   לכתיבה  יזכה  עליו  הנלוים  וכל  שליט''א  ושכת''ר  הלכה,  זו  ה' 

ת  טובה לפי כל הדעות, ונזכה עוד לקבל תורה מכת''ר שליט''א ונזכה לראו
עוד מאות ספרים מכת"ר שליט''א ומסדרת הספרים פרדס יוסף, ומספרי גם 

 אני אודך. 

 בברכת התורה 

 הצב"י יוסף אביטבול 

 מח"ס שערי יוסף ושא"ס 
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מדוע הסליחות מתחילות באל ארך אפים ואח"כ אומרים אל מלך יושב  ג.  

 וכו' 

 בס"ד 

 כ"ז אלול תשפ"א 

 לכבוד הרה"ג יהודה לב שליט"א בעמח"ס לב המועדים.

 שלו' וברכה

וחמישי  ובשני  תשובה  ימי  )בעשרת  הסליחות  מדוע  בזה"ל:  ששאל  במה 
ל ארך אפים" ורק בפזמון שלאחר מכן  -מתחילות תמיד ב"א בה"ב ותעניות(

 ?"ל מלך יושב-אומרים "א

ל מלך" ורק - שבתפילת יום כיפור קטן זה הפוך מתחילים מ"א   ומה הטעם
 ע"כ לשון שאלתו.  ?"ל ארך אפים-בסוף אומרים "א

הנה מנהג הספרדים הוא לא כן,  והסליחות מתחילים שאומרים אל מלך וכו'  
ונראה שהרי מנהג הספרדים לומר סליחות בכל חודש אלול, והטעם הוא  
כן  וכו',  אל מלך  ומשו''ה אומרים תמיד  אלינו,  קרוב  יותר  נמצא  שהמלך 

 טעם מנהג בני ספרד. נראה לומר 

ומנהג האשכנזים שמתחילים מאל ארך אפים, ורק אח''כ אומרים אל מלך 
 יושב וכו' נראה דהוא ממידת ההכנעה, וכמ''ש הרמ''ק בספר תומר דבורה.

ורק לאחר מכן אפשר לומר אל מלך אחרי ההמלכה, כן נראה לומר טעם 
 מנהג האשכנזים. 

ל שהרי הטעם שאומרים יו''כ קטן ומה שביו''כ קטן הוא שונה אולי אפש''
כתבתי בספרי שערי יוסף אלול ימים ונוראים להביא שכיון שר''ח הוא יום  
של שמחה, משו''ה יש אומרים )ויש גם מתענים( תפילת יו''כ קטן, ונראה  
דמשו''ה מתחילים ואומרים אל מלך וכו' להכיר בדינו של הקב''ה, שהרי זה  

 אומרים אל ארך אפים שירחם עלינו. מגיע ממצב דין,  ורק לאחר מכן

בנים,  על  אב  וכרחם  אתנו  נמצא  שהמלך  וביו''כ  בסליחות  משא''כ 
מאל ארך  וכו', מתחילים  הקדושים שהוא מתנה  בספרים  בזה  וכדהאריכו 
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המלך  שהנהגת  חודש  שהוא  מלך,  הוא  העיקר  אבל  לעיל,  וכמ''ש  אפים, 
וע''י תקיעת שופר, ויש מתגלה בו. שהרי אנו ממליכים אותו במלכיות וכו'  

 עוד להאריך בכ"ז, וקצרתי בזה.

 בברכת התורה 

 הצב"י יוסף אביטבול 

 מח''ס שערי יוסף ושא''ס
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אם צריך להפסיק באמצע הסעודה לקיום מצוה שהיא ספק דאורייתא  ד.  

 לחומרא 

 ב"ה. טו"ב אלול תשפ"א

מצוה  קיום  בשביל  הסעודה  באמצע  להפסיק  צריך  אי  ספיקא   בדין  שהיא 
 :דאורייתא לחומרא 

כשקרא ק"ש בבין השמשות ואח"כ התחיל     דבר השאלה השכיחה מאוד: 
 סעודתו האם צריך להפסיק לקרוא עוד פעם בצאת הכוכבים. 

)סי'  זצ"ל בספרו בר אלמוגים   ומצאתי בס"ד שדיבר בזה הגר"א גנחובסקי
סי'   ;קל"ד, עמ' תרמ"ט(, שכתב בזה"ל או"ח  הגרעק"א  בגליון  להמבואר 

רע"א במג"א סקי"ב דקודם ספק מצוה דאו' מותר לאכול דאיסור האכילה  
 עכ"ד.  הוא דרבנן וסד"ר לקולא.

הדברים   כיון שכאמור  חוו"ד של מעכת"ר,  את  בזה  ואשמח מאד לשמוע 
 למעשה, ואשמח לדעת האם נקטינן כהאי קולא או לא.   נוגעים מאד להלכה 

 כאמור, מצפה אני עד מאד לשמוע בזה את חוו"ד. 

 ובזאת אודה מאד לכת"ר על הזמן היקר אשר מקדיש בשבילי. 

 בברכת התורה 

 בנימין ראובן שלזינגר 

 בס"ד 

 יום ג' ט"ז אלול תשפ''א

וכולו   ממתקים,  חכו  עילית,  ביתר  בעיר  האברכים  מבחירי  ידידי  לכבוד 
מחמדים, הרה''ג בנימין ראובן שלזינגר שליט''א מח''ס מנחת בנימין וגיליון  

 מן הבאר. 

 שלו' וברכה

השמשות   בבין  שמע  קריאת  קרא  אם  ששכיחה  בשאלה  שדן  מה  אודות 
בצאת הכוכבים,   ואח''כ התחיל סעודתו האם צריך להפסיק לקרוא עוד פעם
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מותר,   מצוה  ספק  שקודם  שכתב  זצ''ל  גינחובסקי  מהגר''א  כת''ר  והביא 
וא''כ יש מקום  לכאורה היה נראה כיון דסו''ס ספיקא דאורייתא לחומרא 
להחמיר בזה, דסו''ס הרי הוא נהיה דאורייתא, אלא דיש מקום לדון בסברתו 

 יש להסתפק בזה.דסו''ס עתה האיסור הוא רק דרבנן, ולכן אכתי נראה ש

ושוב שלח לי בזה הגאון רבי נסים יחיאל בן שמעון שליט''א מה שהשיב 
הבית יוסף )ריש סי' רסז( כותב בפירוש דאם קרא ק"ש כת"ר שליט"א  בזה ל

בבין השמשות, אין עליו איסור לאכול לפני ק"ש, ואף שזמן ק"ש אינו אלא  
ר"ת בתוס' ריש    בצאת הכוכבים כמבואר בשו"ע )סי' רלה ס"א( אך שיטת

מפלג   הוא  כו:( שתפילת ערבית  )ברכות  יהודה  רבי  דכמו ששיטת  ברכות 
ואיסור לאכול לפני ק"ש אינו אלא מדרבנן    המנחה, כך גם ק"ש, ולכן היות

כמבואר בגמ' ברכות )ד:( ספק דרבנן לקולא, והיינו אף שהשו"ע פוסק שזמן  
ר"ת בגלל שהוא ספק  ק"ש הוא בלילה, אבל לענין אכילה לפני ק"ש מיקל כ

 דרבנן.

אבל בני אשכנז מחמירים בזה, ,  אמנם כל מה שכתבתי אינו אלא לבני ספרד
 שאם קרא בבין השמשות, יש עליו איסור לאכול לפני שיקרא ק"ש בזמנה...

אבל הגאון    וזאת ע"פ דעת הגר"א דכתב ששיטת ר"ת הוא סברא יחידאה...
במ מאד  מיוחד  )שהוא  שליט"א  יוסף  דוד  עיון  רבי  לאחר  ראשונים  ציאת 

הספרדים  ולכן  תם,  רבנו  כדעת  ראשונים  שבעה  עוד  מצא  רב...(  וחיפוש 
 עכ"ד הגרנ''י בן  שמעון.  מקילים בזה...

ח''ח  לבני אשכנז  ו הלוי  לדון בזה ממש''כ בשו''ת שבט  יש מקום  לענ''ד 
קר''ש שקרא  במי  לח  והשיב   סו''ס  לקרוא  להעירו  חייבים  האם  מוקדם 

קר''ש   על  פעם  עוד  לחזור  שצריך  אף  להעירו  א''צ  שינה  צער  שבמקום 
להרבה פוסקים  יעו''ש, ומדבריו מוכח דדוקא בכה''ג דאיכא צער שינה אבל  
צער אכילה שאני, וגם יש לומר ששינה שאני שאז הוא פטור וכמו שהארכנו  

ישיבה סימן ב' באריכות יעו''ש, משא''כ בזה בספר שערי יוסף אורחות ה
הכא שהוא באמצע אכילתו, אבל סו''ס יכול לקרוא אח''כ, אבל י''ל דאח''כ 

 יכול לשכוח, וממילא נראה שיש מקום להחמיר בזה.

ושוב התבוננתי בכ''ז וראה לדייק ממש''כ במשנ''ב סימן רלה סקי''ט, וכתב,  
ם אע''ג שיש להם לחזור ולקרות  כתבו האחרונים הקורין ומתפללין מבעוד יו

ביציאת הכוכבים וכנ''ל בס''א אפ''ה מותר להם לאכול קודם שיקרא שנית 
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שהרי עכ''פ כבר קרא ומ''מ בהגיע זמן צאת הכוכבים ממש נכון ליזהר גם  
בזה  וע''ע  אף באמצע האכילה,  דיש לקרוא  נראה  וכיון שכן  בזה  עכ''ד, 

'ג שענה הגרח''ק שכוונת המשנ''ב בספר שאלת רב ח''ב פרק כא תשובה י'
שמותר להתחיל לאכול מבעוד יום, וכן כתב בספר פסקי הלכות )או''ח אות  

 לד( בשם מרן הגריש''א.

ועוד יש ללמוד ממש''כ לדון בשו''ת שאגת אריה סימן כא לדון מה קודם  
קודם לתדיר של    ברכת המזון קודם או קריאת שמע, וכתב,שנראה שקר''ש

ברכת המזון יעו''ש, וכיון שכן נראה לכאורה שיש חיוב להפסיק אף באמצע  
 הסעודה, וכמו שכתבנו שנראה מדברי המשנ''ב. 

 ואשמח לראות מה כתבו בזה התלמידי חכמים לכת''ר שליט''א. 

 בברכת התורה 

 הצב''י יוסף אביטבול 

 מח''ס שערי יוסף ושא''ס
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באיסור למכור נכס ראשון דלא מסמנא מילתא האם זה גם באדם שקונה  ה. 

 קרקע לקיים מצוות שמיטה 

 בס"ד 

 מוצש''ק פ' כי תבוא תשפ"א

 לכבוד הרה''ג גבריאל קטן שליט''א כולל מאור אברהם, מקסיקו. 

 שבוע טוב,

נשאלתי, מי שנמצא בחו"ל ומציעים לו לקנות ד' אמות  במה ששאל בזה"ל:  
בית עצמי, האם  של קרקע באר" לו  אין  והוא  לקיים מצות שביעית,  כדי  י 

הקנין הזה הוא נחשב קרקע ראשונה שהוא קונה? דהגמ' בקידושין אומרת  
לא?  או  למכרו,  יוכל  בית  יקנה  אם  וממילא  למכרה   שאין 

בסוף   כי  מילתא  מסמנא  דלא  הא  גם  יש  האם  לזמן,  רק  שקונה  זה  ועצם 
 ל.. ע''כ ממה שנשאלבעליה  הקרקע יחזור

הקרקע   את  למכור  רצה  לא  אבא  דרבי  ע''א  נט  דף  בקידושין  בגמ'  איתא 
הראשונה שיש לו משום דלא מסמנא מילתא, ופירש''י דארעא קמייתא זו  
היא לי ראשונה שלקחתי מעולם, ולא מסמנא מילתא, אינו סימן טוב שימכור 

ור אדם מקחו ראשון, ומבואר מדברי רש''י דאינו ענין לקרקע, אלא שלא ימכ
מקחו ראשון, וכן נראה מדברי המאירי, וכן נראה מדברי הרא''ש ריש פרק  
ג' סימן ב'. וע''ע בדברי רש''י במה שהאריך בשו''ת עטרת פז ח''ג חו''מ  

 סימן ה'.

ואולם בבא''ח )ש''ב פרשת פנחס הלכה יג( כתב, איתא בגמ' בקידושין דלא 
לא טוב לאדם למכור ימכור אדם קרקע שקנה ראשונה דאינו סימן טוב, גם  

נחלת אבותיו וכמ''ש נבות לאחאב מלכים א' פרק כא פ''ג ויאמר נבות אל 
אחאב חלילה לי מה' מתתי את נחלת אבותי לך עכ''ד, והו''ד בכה''ח חלק 
יו''ד סימן קטז ס''ק קפח, לא ימכור אדם קרקע ראשונה שלקח כי לא יהיה  

 לא לסימן טוב.

וי''ל שהיכא שהוא צורך מחיה שאני, וכן    ואמנם מצינו שלא מקפידים בזה,
כתב שם בעטרת פז, שי''ל שעד כאן לא קפדינן בהאי מילתא אלא כשמוכר 
טוב   סימן  על  מראה  זה  מחייתו שאין  לצורך  בכסף  להשתמש  ע''מ  הדבר 
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וכמו שאמרו בגמ' בב''ב דף מז ע''ב כל דמבין איניש אי לאו דאניס לא הוה  
צים וכלי ביתו וטליתו שאדם מוכר אי לאו  מזבין, ופירש רשב''ם ורוב חפ

, דאניס ודחיק במעות לא הוה מזבין עכ''ד, ולפי''ז כל זה שהוא צורך מחיה
 .וא''כ ה''ה בכה''ג

ועוד י''ל בזה ע''פ מש''כ הרמב''ם בהלכות דעות פרק ה' הלכה יב שכתב  
  בזה בזה''ל: לא ימכור אדם שדה ויקנה בית ולא ימכור בית ויקנה מטלטלין 

או יעשה סחורה בדמי ביתו עכ''ד, וכעי''ז מבואר בתוס' בב''מ דף סו ע''ב  
]ועיין עוד בזה בתורה תמימה   י''ל דדוקא בבית,  וא''כ  יעו''ש,  ואי  בד''ה 
בפרשת בהר מש''כ בזה איך רב יצחק נפחא ביקש מרבי אבא שיעבור על  

כ ולשכך  תקון המדות  לכתלית  היתה  ותירץ שכיון שהמכירה  עס  האיסור, 
 וחימה מותר יעו''ש[. 

ששמע  י(  )עמ'  החזו''א  של  במשנתם  שיח  דברי  בקונטרס  ואמנם מצאתי 
אלישיב   הגרי''ש  מרן  בשם  ששמע  שליט''א  קניבסקי  הגר''ח  מרן  מרבינו 
קידושין  על  שלו  שיעורים  בספר  בשמו  כתוב  שכך  ושכמדומה  זצוק''ל 

על קונים  שבימינו  ומצוי  היות  הזה,  הדין  את  אין  למכור    שבימינו  מנת 
עכ''ד.   שייך  לא  זה  ממילא  שקונים  מה  מוכרים  פעמים  שהרבה  ויודעים 
ואמנם ביודע אני שיש אנשים שמכרו את דירתם מכל מיני אילוצים וכסף  
הדירה נעלם ונשארו בלא דירה, וצריכים לשלם בכל חודש שכירות גבוהה,  

 ולכן נראה לענ''ד שאיסור זה קיים.

אבל כאן יש להקל וכ''ש שקנה את הקרקע הזאת לזמן, רק בשביל מצוה, 
וגם אינו נקרא מקח, דאינו עסק שירויח בזה משהו, ובפרט שנראה לפי כל  
הפוסקים דהענין הוא למכור מחמת שהוא מוכר את עסקו הראשון. ואף שיש 
מקום לומר שעסק של מצוה זה גם נקרא מקח, מ''מ נראה דלא ע''ז איירי  

 גמרא.ב

)ח''ג סימן קה( שכתב בזה שכל האיסור  ושוב מצאתי בשו''ת שבט הלוי 
דוקא שקונה לעצמו אבל בקונה לשם משא ומתן לשכור בזה יכול למכור גם  
שליט''א  גרוס  הגר''מ  דבריו  לדינא  הביא  וכן  יעו''ש,  ראשונה  קרקע 

 בקונטרס כרם שלמה עמ' ח' וא''כ נראה דה''ה בנ''ד. 

דירה ראשונה ראה בשו''ת אשר השיב עמ' שנה שנשאל    עוד בענין מכירה
בזה הגאון רבי אושרי אזואלי שליט''א ושם כתב להביא דברי העטרת פז  
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והגריש''א בהערות עמ''ס קידושין למרן הגריש''א ןציין שם עוד למש''כ  
במסכת  הגמ'  הגר''א  שפירש  מה  התורה  על  חיים  בן  חבר  ליקוטי  בספר 

 דברי  הגמ' בקידושין שם,  ברכות דף ה' ע''א ע''פ

ולאחר מכן ראיתי מכתבו בזה של הגר''י אוהב ציון שליט''א בעמח''ס שו''ת 
שהביא  ספרו  על  הנ''ל  להרה''ג  שכתב  טבריא,  בעיה''ק  אב''ד  חן,  יעלה 
מהגרח''ק שליט''א שאם הבא''ח והכ''ח הביאו דין זה יש לחוש לזה, והציע 

 רבע אמות להגרח''ק למכור הקרקע ולשייר בה א

וכתב שם שמדברי הגמ' בקידושין שם נראה שאין הבדל באיזה קרקע אם 
בא''י או בחו''ל וכל ארעא קמייתא יש בעיה בזה, וכתב דנראה לחדש שאם 
מסמנא   שפיר  באר''י  קרקע  לקנות  כדי  בחו''ל  שלו  ראשונה  קרקע  מוכר 
בגמ'   כמבואר  לאר''י  עליה  דעת  על  זה  שהרי  חשש  ביה  ולית  מילתא 

יעו''ש, והביא ראיה מדברי הגרשז''א שהיה אומר  בק ידושין דף מט ע''ב 
 שלא לטוס בחו''ל בתשעת הימים אבל לבוא לאר''י זה ארעא קמייתא,

 וכתב עוד שכדברי הגריש''א כן מורה הגר''ד קוק שליט''א

''ת ואמנם שם כתב שכן ראה שכתב הגר''ש וואזנר, אבל כבר כתב כן בשו
 שבט הלוי שם וגם נכדו ציין דין זה משמו בשו''ת ידות הלוי

ועוד בגדר דין זה כתב לי הגרמב"כ דדון שליט"א בעמח''ס נוהג בם, וז''ל: 
וראיתי לכמה צדיקים שאמרו לתלמידיהם שכל האמור הוא בירושה שנפלה 
לו, וכן אם יש מחלוקת חלילה בין היורשים יש למכור הנכס ולחלקו כראוי. 
בהכא.  מיירי  לא  דרבית  רבית  ומשלמים  משכנתא  שלוקחים  בזמנינו  וכן 

 עכ"ד.ואתה שלום. 

 בברכת התורה 

 הצב''י יוסף אביטבול 

 מח''ס שערי יוסף ושא''ס

 

 

 



 קובץ באר התורה )קל( פרשת נצבים 

38 
 

 האם לשלוח במייל בתזמון שליחה יש בזה גניבת דעת ו.  

 שלום וברכה 

 הסתפקתי

האפשרות שיגיע למחרת בשעה מסוימת או יש   האם מותר לשלוח מייל ע''י
 .בזה כעין גניבת דעת

עושה זאת לצורך כגון שלא יקבל חברו צפצוף באמצע הלילה על   -הצדדים  
 .הגעת המייל

 .בגלל שיודעים שיש כזו אפשרות אין חשש  -צד ב 

דומיא דין רח''ק שמותר להגזים שמספר משהו כי כולם יודעים שכוונתו לא  
 .באמת כן

 בס"ד 

 יום ו' י''ב אלול תשפ''א

דהן  יוסף  הרה''ג  ברק,  בבני  התורה  בעיר  האברכים  מבחירי  ידידי  לכבוד 
 שליט''א בעמח''ס שו''ת יד בתשובה, ועוד.

אודות מה ששאל האם מותר לשלוח מייל ע''י תזמון שליחה, ,  שלו' וברכה
ו מייל  האם יש בזה גניבת דעת, לכאורה יש לומר כיון שבדרך כלל מי שיש ל

יודע שיש כזאת אפשרות, וממילא שפיר דמי אין בזה גניבת דעת, כיון שידוע  
בדרך כלל שאפשר לשלוח בכזאת שעה, וגם אני מסופק אם שייך בזה גניבת  
הוא עושה תזמון שליחה לכל  זה, שהרי אף אם  דעת, דמה שייך כאן דין 

 שעה שהיא, הרי יכול להיות ער או זמין בשעה זו. 

 ה בברכת התור

 הצב''י יוסף אביטבול 

שכתב בהאי    ולאחר מכן שלח לי תשובת הגאון רבי אהרן בוטבול שליט''א
אין גניבת דעת בדברים שאין בהם משמעות. ומכיון שכאן אין  דינא וז''ל:  

 .זה משנה מתי הוא שולח את המכתב הדבר מותר



 קובץ באר התורה )קל( פרשת נצבים 

39 
 

 מכתב לאהלי שביעית גיליון מספר ב ז.  

 בס"ד 

 ''איום ג' כ''ג אלול תשפ

לכבוד מערכת הגליון אוהלי שביעית, ראיתי הגליון אהלי שביעית, דהאי 
קניבסקי   הגר''ח  ממרן  בגנוזות  מלא  הגליון  לראות  ושמחתי  פרשתא, 
הערות   וכן  חכמים,  תלמידי  ועוד  שליט''א  לנדו  הגר''ד  ומרן  שליט''א 

 התלמידי חכמים בסוגיא, ויהי רצון שתזכו להגדיל תורה ולהאדירה.

בדין במש''כ   שליט''א  לנדו  דב  רבי  ישראל  מגאון  שביעית  דבר  במדור 
רפואה, והביא מדברי הגמ' בביצה כב ע''א מהו לכבות הדליקה ביו''ט וכו' 
יו''ט  לענין  כמו  שרי  לא  נפש  שפקוח  שביעית  שלענין  שנראה  שם  וכתב 
מהן   פודין  ואין  ו'  משנה  ז'  פרק  בשביעית  התוספתא  מדברי  כן  והוכיח 

וציי מ''ה לענין כביסה אליבא  שבויין,  פ''ח  ן עוד לדברי הר''ש בשביעית 
לאין   מתבערין  בין  דנפק''מ  וכתב  נפש,  חיי  בה  יש  דקסבר  דשרי  דר''י 

 מתבערין.

הנה בעיקר דין זה איתא במשנה בשביעית פרק ח' משנה א' כלל גדול אמרו  
בשביעית כל המיוחד למלאכל אדם אין עושין ממנו מלוגמא לאדם ופירש 

מ ןהר''ש דכתיב והיתה שבת הארץ לכם לאכלה ר''ל הדבר שהוא לכם  הר''
למאכל האדם לבד יהניה לכם לאכלה ולא למלוגמאף ובירושלמי בשביית  
שם הקשו הרי גם בבהמה כתוב ולבהמתך וגו' תהיה כל תבואתך לאכול ולא  
דרשינן לאכול ולא למלוגמא, ואמר רבי בון בר חייא כל מדרש שאתה דורש  

מד מהלכות  ושוב  ה'  בפרק  הרמב''ם  כתב  וכן  מדרש,  אי''ז  הראשון  רש 
שמיטה ויובל הלכה יא שכל שאינו מיוחד למאכל אדם עושים ממנו מולגמא  

 וכו' יעו''ש. 

וע''ע בזה שו"ת ציץ אליעזר חלק ו סימן לג, שכתב בענין זה, ואזכיר בזה  
את  מה שמסופקני באיסור מלוגמא אם האיסור הוא דוקא בכגון רפואה כז 

שההנאה באה כעבור זמן, דאזי אין הנאתן וביעורן כאחד, אבל בכגון רפואה  
ומקום  גוונא.  בכל  דאסור  דילמא  או  מותר,  מיד  באה  הריפוי  הנאת  אשר 
הספק שלי הוא: לפי שראיתי בערוך השלחן שם בסי' כ"ד סעי' א' שמסביר  
והנאת   הרפואה  עשיית  בעת  בא  דהביעור  בזה,  הרפואה  דאיסור  לטעמא 

רפואה בא אח"כ ע"ש. וכן ראיתי שמבאר בכזאת המשנה ראשונה בפ"ח  ה
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ביעורו,  אחר  הנאתו  הוי  דמלוגמא  ונ"ל  בזה"ל:  וכותב  מ"ב  דשביעית 
ורפואתו היא אח"כ ע"ש. ולפי"ז  דבשעה שמניחו על המכה נמאס ונפסד 
הרי יש שפיר מקום לחלק ולומר דאבל רפואה כזאת שהנאת הריפוי באה 

 פיר מותר לעשותה. מיד עם הביעור ש

מלוגמא   מיעוט  דטעם  בהדיא  איתא  ה"א  דשביעית  פ"ז  דבירושלמי  אלא 
אינם   והבריאים  נפש  לכל  שאינה  מפני  והיינו  לחולין.  אלא  שאינה  מפני 
והגם   אסור.  גוונא  ובכל  שהיא  רפואה  איזה  חילוק  אין  וא"כ  לה,  נזקקים 

רק דזוהי  לפרש  דרוצה  נראה  כ"ב  בסעי'  שם  הערוה"ש  שיטת    דמדברי 
הירושלמי, ולא כן שיטת הבבלי ע"ש, אבל לא נראה להעמיס ולפרש כן,  
דחוץ ממה שמצינו שהרמב"ם בפ"ה משמיטה הי"א ממעט רפואה משום  

כל שהוא מיוחד לכם יהיה לאכלה ולא לרפואה, וכן    -שנא' לכם לאכלה  
מפרש הרע"ב בפ"ח דשביעית מ"א, וא"כ הר"ז גזיה"כ דכל שהוא מיוחד 

צריך  איזה    לכם  תהיה  רפואה,  לצרכי  ולא  אכילה  לצרכי  בזה  להשתמש 
שתהיה. חוץ מזה, הרי בגמ' דידן בסוכה שם ד' מ' ע"ב ובב"ק ד' ק"ב ע"א 
אדם,  שוה לכל  מפני שאינו  הוא  מלוגמא  מיעוט  דטעם  בהדיא  נמי  איתא 
ומפרש"י דהיינו מפני שאינה צריכה אלא לחולים ואין הכל חולים עיין שם, 

כשיט על  והיינו  וביותר  האחרונה  המשנה  על  וצ"ע  הנ"ל,  הירושלמי  ת 
אסור.   ענין  ובכל  לרפואה  רפואה  בין  הבדל  אין  לפי"ז  ועכ"פ  הערוה"ש. 
עכ''ד, וע''ע לקמן במה שהבאנו מהצי''א בח''ז שכתב שהיכא שיש סכנה 

 שרי להשתמש ביין של שביעית, ומוכח דלדינא בפיקוח נפש שרי. 

אוהל טובו  מה  בקובץ  יוסף  וע''ע  רבי  הגאון  בתשובות  עא  עמ'  יעקב  יך 
ליברמן שליט''א שנשאל בדין קציצת תאנה של שביעית לצורך יבלת, וכן 

 נשאל עוד בדין טפטוף שמן זית של שביעית לאוזן יעו''ש מש"כ בזה.

יעויין  שביעית  של  באתרוג  האתרוג  פיטם  שנשיכת  הסגולה  לענין  וכן 
למעוברת לנשוך פיטם של אתרוג בילקו''י שביעית עמ' תק שכתב שמותר  

שקדוש בקדושת שביעית לסגולה ללידה קלה אלא שתעשה כן רק לאחר חג  
הרחיב   בהערה  ושם  למצוותו,   הוקצה  שהאתרוג  כיון  בחג  ולא  הסוכות 
ביסוד המנהג שמעוברת נושכת את פיטם האתרוג והביא מש''כ בזה בספר  

לגבי   ומ''מ  ע''א(  קו  דף  )סוכות  מהרי''ח  כתב ליקוטי  דשביעית  הנידון 
שלכאורה הרי באתרוג אין קדושה שביעית ולכן שרי, ומ''מ בנשיכת הפיטם  
תזהר שלא יצא חתיכה מן הפרי, וכתב שם שכן איתא בספר אשרי האיש 

 )יו''ד ח''ב עמ' רמד( בשם מרן הגרי''ש אלישיב זצוק''ל יעו''ש. 
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חינוך מצוה   במש''כ שם עוד לדון לגבי שיעורי איסורי שביעית, שבמנחת
שכח כתב שלאחר הביעור אין עובר בעשה רק בכזית ובפחות מזה יש לו דין 
חצי שיעור דכל שיעורים הלכה למשה בכזית, וכתב שהוא גם במאכל בהמה  

 וגם במיני הצובעין.

הנה כדברי המנחת חינוך כן כתב במהרי''ט אלגאזי בפ''ד מהל' חלה סו''ס  
דסב  האמור שכתב  לפי  והנה  בד'ה  ולא  ב'  לאכה  דהא  להרמב''ן  ליה  ירא 

לסחורה ולא לשריפה הוא מצות עשה שחייב הכתוב לאכול פירות שביעית  
ויוצא מזה דמאחר וקימ''ל בעלמא   ולא לעשות בהם סחורה או להפסידם 
סתם אכילה בכזית בין לענין איסור בין לענין מצות עשה דאכילה ממילא  

אם בכזית אבל בפחות מכזית אין  אינו עובר על הלאו ואינו מקיים המצוה כי  
איסור של הפסד פירות שביעית, ויעו''ש הביא ראיה מהסוגיא בבכורות דף 
יב ע''ב שיש מצוה בחצי שיעור של מצות עשה, וכתב שם עוד שהרי כתב 
בספר קהלת יעקב שבמצות עשה אין דין חצי שיעור ויעו''ש, ואולם כתב 

י שיעור, וכן ראה בשו''ת שערי  שם שמרן החיד''א ס''ל שיש מצוה עשה בחצ
בנימין סו''ס יט שהביא דברי הגר''ש קלוגר בספר החיים שס"ל שאין דין 
המצוות   בספר  פרעלא  הגרי''פ  כתב  וכן  יעו''ש  עשה  באיסור  שיעור  חצי 
לרס''ג ח''ב לא תעשה עא לענין איסור עשה שאינו זבוח דלא אמרינן חצי 

דומיא דחלב אבל לא באיסור עשה שיעור אסור מן התורה אלא באיסור לאו  
 דלאו חמור מעשה כמו שאמרו ביבמות דף ז' ע''א יעו''ש. 

פירות  הפסד  שאיסור  כתב  נט(  סימן  )יו''ד  רפוטט  א''ח  בשו''ת  ואמנם 
שביעית הוא בכל שהוא יעו''ש, אבל בשו''ת הרב צבי )או''ח ח''ב סימן קיא  

סימן נד( כתב להוכיח שלא כדברי הר''ח רפוטט אלא שהאיסור   זרעים ח''ב
 הוא דוקא בכזית, וע''ע בזה באריכות בכרם ציון הלכות שביעית עמוד סא.

ונפק''מ לכ''ז האם שרי להשתמש למוהל ביין של שביעית למציצה, וכתב  
בזה בשו''ץ ציץ אליעזר )ח''ו סימן לג אות ז( שכתב בהא בזה''ל: אודות אם  

ר לעשות בשביעית המציצה ביין לפי מש"כ בסי' מהר"י עמדין וז"ל ויש  מות
המילה  על  בפיו  ולזרוק  שבפיו  הדם  עם  יין  לגמוע  המציצה  אחר  נוהגין 
לרפואה ובדוק. וכתר"ה מביא לזה הירושלמי בפ"ד דשביעית ה"ו דאיתא  
פגין מהו לעשות מהן מלוגמא וכו' ולא איפשטא ודברי המ"פ שם וכן דברי 

היין    הפאת את  עושין  דאין  שפוסק  ה'  סעי'  פ"ה  שביעית  בה'  השלחן 
אלונתית, ומבאר שם בבית ישראל בסקט"ז דהוא מן התוספתא וגמ' שבת 
ומים צלולים ושמן אפרסמון שעושין לרפואה,  ישן  יין  ק"מ ע"א דמפרש 
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ואסור לעשות מלוגמא מן הראוי לאדם אלא שכתר"ה כותב לחקור אם בדין  
ת שביעית שייך גם בח"ש ומביא לזה דברי הבית רידב"ז איסור הפסד פירו

שם בסק"א שחוקר בכך ומסיק לאיסור, וכן דברי המשמרת הבית שם שמביא 
ירושלמי דמוכח דבפחות מכזית ליכא משום הפסד שביעית ועפי"ז מצדד  
חצי   רק  המציצה  עושין  אין  דמסתמא  היות  כנ"ז  המציצה  לעשות  להתיר 

 הוא לצורך רפואה. ע"כ.  שיעור ובהיות ונוסף לזה 

והנה מה שמביא מהמשמרת הבית אינו יסוד לסמוך ע"ז בהיות והמחבר שם 
גם  לפרשו  יש  )כי  ראיה,  קצת  רק  הוי  שמביא  דמהירושלמי  כותב  בעצמו 
ועל  בח"ש  איכא  ודאי  דרבנן  דאיסורא  שם  מסיק  ולמעשה  אחר(,  באופן 

ם. ולפלא לי על  איסור תורה תלוי הדבר אולי בפלוגתא דאמוראים עיין ש
כתר"ה שלא שת לבו לכך.  נוסף לזה יעיין נא בספר תורת הארץ להגר"מ  

ל"ו, ויראה שמביא דברי הרידב"ז הנ"ל    -קלירעס ז"ל בפ"ח אותיות ל"ב  
וההוכחות   הבירורים  אחרי  להלכה  ומסיק  זאת,  בשאלה  הרבה  ומאריך 

וא. עיין דלכו"ע הדין של איסור להפסיד פירות שביעית הוא אפילו כל שה
שם. ובכזאת העלה אחרי האריכות גם בספר בית נאמן סי' ח' עיין שם. גם 
עיין בספר שבת הארץ בקונטרס אחרון אות כ"ב שכותב: ראוי לעורר שאין 
שנשפך  ברכה  לסימן  ממדתו  יותר  שביעית  של  מיין  הבדלה  כוס  למלא 

"ך וכו'  ומאבד פירות שביעית, וכן בד' כוסות במנהג שפיכת היין בסימני דצ
עיין שם ]דברי שבת הארץ מביא גם בספר כלכלת שביעית ד' תקצ"ז, ומוסיף 
להוכיח על איסור כל שהוא מהגמ' בזבחים ד' ע"ה ע"ב ע"ש וכן בד' ר"ח 
שם עיין שם[, והרי השפיכה שם הוא ג"כ פחות מכשיעור, וא"כ מוכח דגם 

יעור,  דעת בעל שבת הארץ היא בפשיטות לאסור ההפסד אפי' פחות מכש
וגם אפי' במקום דסימנא ברכה ומנהגא דישראל. ולכן נדמה שגם הך מנהגא  
ביין   השפיכה  ממנהגי  עכ"פ  עדיפא  לא  מציצה  לענין  היעב"ץ  שמזכיר 
היעב"ץ   שמזכיר  זה  ומנהגא  ישראל.  בכל  שנתפשטו  כוסות  ובד'  הבדלה 
נדמה שלא נתפשט, וב"ה הרך הנימול מבריא גם מבלעדי סגולה זאת, ולכן  

ענ"ד אין להתיר לעשות סגולת המציצה ביין של שביעית משום איבוד  לפ
היא   ויכולה  הסגולה,  לעשות  תמיד  שנוהגין  במקום  אפי'  שביעית  פירות 

ברית   של  הגדולה  הנימול    -המצוה  לרך  לו  לעמוד  כשלעצמה  המילה 
לתא   משום  הסגולה  מעשיית  כשנמנעים  ובפרט  ולהחלימו,  להבריאו 

פירות   דאיבוד  היה  דאיסורא  אזי  מצוה  היה בדבר משום  ואילו  שביעית.  
מקום אולי לצדד להתיר, כדמצינו בספר השמיטה בסוף פ"ח בשם הגאון  
י"ד שמצדדים   ובספר שו"ת ציץ הקודש שם בסי'  ז"ל,  ירוחם דיסקין  ר"י 
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להתיר בכזאת לענין נטילת אתרוג של שביעית כשאין אתרוג אחר עיין שם. 
בפ"ח אות מ' שחולק ע"ז וס"ל להלכה דגם    אך עיין בספר תורת הארץ שם

במקום מצוה חיישינן להפסד פירות שביעית עיין שם. ואין להאריך בהיות 
ובנידוננו אין בכלל משום מצוה רק משום סגולה בעלמא, ולכן אין להתיר. 
עכ"ד, ואמנם יש לומר דסו''ס גם אם איסור מן התורה אין מ''מ סו''ס הרי  

ילקו''י שביעית עמ' תפז בהערה כתב בזה שיש לומר יש כאן הפסד, ואמנם ב
עוד צד קולא כיון שהיום שביעית מדרבנן, ואמנם שם הביא עוד מש''כ בזה 
בצי''א חלק ז' סימן לב אות ה' שאין באותו הזמן סמים לעצור את הדם יכול 
להשתמש ביין של שביעית יעו''ש, ונראה לכאורה שיש מקום להחמיר בזה  

דה מוכח  פירות ]ומזה  ולהפסיד  להשתמש  מותר  נפש  פיקוח  שיש  יכא 
שביעית דלא כמ''ש בהערה הקודמת על דברי הגר''ד לנדו שליט''א[, וכן  
בילקו''י שם כתב, שיש מקום להחמיר בזה כי הרי עכ''פ יש איסור מדרבנן, 
פירות  בספר  בזה  וע''ע  שביעית,  שאינו של  יין  להביא  ידאג  המוהל  ולכן 

 ' תקלט( מש"כ בזה.שביעית )תשס''ח עמ

 בברכת התורה 

 הצב''י יוסף אביטבול 

 תגובת העורך הרב משה חיים אולמן 

  כבוד הרב אביטבול שליט"א

קבלתי מכתבכם וימלא הבית אורה של תורה והתפעלנו מעשירות התורה  
 .שנגלתה בדבריכם

נפש שאינה   בענין רפואה, אכן הכותרת היתה והנושא הוא הצלת  מטעה, 
רפואת חולה, כגון מניעת חולי לבריאים )בסממנים או בחיסון(, או פדיון  

 '.שבויים וכו

התירו   )ולכן  התורה  כל  את  הדוחה  נפש  פיקוח  הוא כשאין  הנושא  וודאי 
בפשיטות לעצור דם התינוק במילה כשאין דרך אחרת(, והשאלה היא האם  

ביעית שמשתמשים בהם לצרכי האדם בדבר שהנאתו  יש בזה קיום לפירות ש
  .וביעור שוה
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בענין שיעורי שביעית. כמדומה שהמנחת חינוך )והמהרי"ט אלגזי שהוזכר  
עומדים   שאינם  מינים  בשביעית  שיש  לכך  מתייחסים  לא  שם(  בהערות 
לאכילת אדם כלל כגון מין הצובעים ומצותם לשימוש צבע, ומהכ"ת יקבע  

 .וצ"ל דלישנא דקרא לאכלה גרים לכיילינהו בחד מנא בהם שימוש כזית.

 ואכפול בתודה והערכה

 העורך

 ה: תגוב

 ב''ה ישכ''ג על הערתו הראשונה, ובאמת זה היה מטעה 

 . בעניין ההערה השניה יעוין שם

 בברכת התורה 

 ובברכת כתיבה וחתימה טובה 

 הצב"י יוסף אביטבול 
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 מכתב לספר ענפי משה בהלכות מאכלי עכו''ם ח.  

 בס"ד 

 יום ו' ערש''ק פ' כי תבוא תשפ"א 

אופקים,   משה,  ענפי  בעמח''ס  שליט''א  חליוה  משה  רבי  הגאון  לכבוד 
גמליאל   רבי  הגאון  ע''י  עכו''ם,  מאכלי  בהלכות  משה  ענפי  הספר  קבלתי 

החדש   יוסף  ופרדס  אודך  אני  גם  בעמח''ס  שליט''א  רבינוביץ  על  הכהן 
 המועדים ושא"ס. 

 שלו' וברכה

אודות מה שכתב להסתפק בדין מאכל מבושל קפוא שחיממו הגוי האם שייך  
דהוא   אריה  דסו''ס  קפוא  אוכל  דשאני  וכתב  עכו''ם,  בישולי  משום  בזה 
קכז  סימן  ח''א  הקהתי  שבט  בשו''ת  כתב  שכן  בזה  והביא  עליה,  דרביע 

ראוי לאכילה קר רק מחומם    שאוכל שנתבשל ע''י ישראל ונתקרר אפילו אינו
וחיממו עכו''ם לית ביה משום בישולי גוים והביא ראיה בזה ממש''כ בשו''ע  
סימן קי''ג ס''ח נתן ישראל קדירה על האש וסילקה ובא גוי והחזירה אסור  
אלא א''כ הגיע למאכל בן דרוסאי שהוא שלשי בישולו יעו''ש, ואולם כתב 

קפוא, וכתב דאפשר דמיירי אף בקפוא,  שהשבט הקהתי מיירי באוכל קר ולא  
והכי מסתברא לדינא דלית בהא חילוקא דהא סו''ס הא אוכל מבושל, וכן 
יעקב   רבי  והגה''צ  זצוק''ל  שטיינמן  הגראי''ל  מרן  בשם  כת''ר  שם  הביא 

 אידלשטין זצ''ל וכן הביא שם כת''ר תשובת בעל המשנת יוסף. 

''ת שבט הלוי ח''ח סימן קפה והיינו שגזרו  ויעויין עוד בזה מש''כ כתב בשו
דוקא על בישול שהוא מביא לידי התקרבות, וכן ראה היטב בשו''ת שבט 
קההתי ח''א שם שכתב שאין בישול אחר בישול ולכן החימום מותר, יעו''ש,  

מילי. בכל  ה''ה  לדבריו  כי  וא''כ  בלח  לאסור  יש  האש  ע''ג  לבשל  ואולם 
ת לפי דעת מרן בסימן שיח שיש בישול אחר לכאורה יש ללמוד מדיני שב

בישול בלח אבל ביבש לא, אבל כיון שלדעת הרמ''א מותר, א''כ במקום 
חולה אפילו שאין בו סכנה יש לסמוך ע''ד הרמ''א, וכ''ש שהרי יש הרבה 
על   להניח  השו''ע  כמו  הסובר  ספרד  לבן  לומר  שמותר  שכתבו  פוסקים 

שכ''ז לגבי פלטה אבל לגבי בישול על    הפלטה וא''כ ה''ה בדידן, אבל י''ל
האש שאני, ואין להתיר אלא ע''ג בלעך, אלא שי''ל דתלוי בדין בלעך, ומ''מ 
בשבט הקהתי כתב שיש לזה אותו דין של שבת. ויל''ע עוד בזה, ואשמח  
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לקבל חו''ד של כת"ר שליט"א. והייתי עוד רוצה לכתוב ולהוסיף עוד על  
 מרובה, וזמן השבת קרב. ספרו, אבל הזמן קצר והמלאכה

 בברכת התורה וכוח'''ט 

 הצב''י יוסף אביטבול 

מח''ס שערי יוסף ושא''ס החונה כאן לע''ע בעיר התורה והחסידות בני  
 ברק 
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 ט. מכתבים והוספות על גליון מס' קכט 

הגאון רבי נועם ירמיהו שליט''א בעמח''ס שו''ת מערכי השולחן ב''ח  

 אשה שהזיקה בזריקת סוכריות   –   רחובות ושא''ס,  

ובנידון שלאשה   ובדרך אגב שעברתי מעט על הקונטרס שכת"ר שלח לי, 
שהזיקה בזריקות סוכריות למשקפיו של אדם אחר, כמדוני שכבר דן בכך  
הרה"ג אלחנן פרינץ שליט"א בשו"ת אבני דרך חלק י. ובאשר לנידון היזק 

מערכי השולחן חלק ב, והוכחתי    בפורים היזק, הארכתי בכך בע"ה בספרי
שדין זה בין למרן ובין לרמ"א תלוי במנהג ולא בדין של פטור. ומשם באר'ה  

 .לשאר הנידונים שעסק שם כת"ר בדרך אגב

 .שבוע טוב ולילה טוב

 הוספה לבאר התורה קכט בענין אמירת מזל טוב בין גברא לגברא 

פד,   תשובה  ח''א  )גרנדש(  הגר''ח  תשובות  בספר  הגרח''ק הנה  נשאל 
וז''ל: כיון שהתחיל הקורא  שליט''א בזה''ל: כתב המחבר )או''ח קמו ב( 
לקרות בס''ת אסור לספר אפילו בדברי תורה אפילו בין גברא לגברא וכו'  
עכ''ל, ובמשנ''ב סק''ו נתבאר בין גברא לגברא רק לימוד שרי, ויש לשאול 

כשיש חתן או יולדת, איך העולם רגילין לומר מזל טוב בין גברא לגברא,  
והשיב, צורך מצוה. עכ''ד, ולא נתבאר מה המצוה שיש באמירת מזל טוב 

 אחד לחבירו.

( שכתב שנהגו כבר  ומצאתי עוד בענין זה בקונטרס בך יברך ישראל )אות יב
לברך ולקרוא מזל טוב בין גברא לגברא, ושם בהערה כתב, שכך אמר לו 
הגר''י שטזנר שליט''א ואמר לו פוק חזי מאי עמא דבר, ושם ציין למש''כ 
הרב הנ''ל בספר שערי הנישואין כתב, שיעלה החתן מפטיר בשבת קודם 

קעא סק סימן  ובמשנ''ב  ס''ו,  העזר  וכ''כ שלחן  כיון החתונה,  וביאר  כ''א 
ששרים ומזמרים לחתן וכלן מדברים או אנשים ולכן עדיף להעלותו בסיום  

 הקריאה שאז אין איסור להפסיק בדיבור עכ''ד. 

 הגאון רבי אהרן כהנא כתב לי ע"ז     עוד בענין אמירת מזל טוב לעולה בתורה

הגרח''ק  דברי  אלא  העולם  למנהג  ישוב  מצאנו  לא  עדיין  אז  גדול,  יש''כ 
יט''א שצריך עדיין להבין מה צו''מ שייך בי', וגם מי אמר שמותר לצורך  של
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מותר שהרי אפי' להשיב הוראה לאיסור ולהיתר דנו הפוס' ואם צו''מ     מצוו
 .מותר, אז מאי כל הדו''ד בזה

שליט"א בעמח''ס    יצחק מאזוז הגאון רבי  באר התורה קכט מאת  מכתב על 

 שו"ת חקרי הלכה 

חור היקר והחשוב, הגאון המופלא וכבוד ה' מלא הרב לכבוד ידיד נפשי הב 
 .יוסף אביטבול שליט"א

 .ראיתי את הקונטרס הנפלא "באר התורה", ונתמלא כל הבית אורה

  :ובענין נתינת אפשר בראש החתן, הנני לצרף מה שכתבתי בזה

' שבירת הכוס שאנו נוהגים בזמננו אינה פוטרת מהנחת האפר שהזכירו לכאו
בגמ' במס' בבא בתרא )ס:(, וכן הובא בד' הרי"ף )שלהי תענית( והרא"ש  
)שם סי' לו( וברמב"ם )פ"ה מהל' תעניות הי"ג( ובנמוק"י )לג. מדפי הרי"ף(  

ומות  ובטור או"ח )סי' תקס(. אולם הכל בו והארחות חיים הנ"ל כ', יש מק
נמנעו שלא לתת אפר מקלה בראשי חתנים מפני שאין העם מוחזקים שם  
בהנחת תפלין ולא יהיה להם פאר תחת האפר ויחושו ג"כ שלא לתת אפר  
תחת הפאר. ונהגו לעשות זכרון אחר במקומו שנותנין מפה שחורה על ראש  
ז' ברכות. ע"כ.   אחר  זכוכית  כלי  המנהג לשבור  וע"ז פשט  והכלה.  החתן 

בבית  ומש להמאירי  ]וע"ע  האפר.  הנחת  מנהג  במקום  הכוס  דשבירת  מע 
אלא  באפר  נהגו  שלא  מקומות  יש  שכ'  כל(  סוד"ה  ל:  )תענית  הבחירה 
שמשימים מפה שחורה על ראשם זכר לחורבן, וכן מנהג בשבירת הכוס זכר 
לחורבן. ע"ש[. ובעיקר דברי הראשונים הללו יש לדון אם שייך טעם דהנחת  

בזמננו. או דנימא שאחר שנתבטל נתבטל. והטור אה"ע )סי' התפלין הנ"ל  
ליתן   נוהגים  ובספרד  החתן,  בראש  אפר  לתת  באשכנז  שנוהגים  כ'  סה( 
ירושלים.   לאבילות  זכר  מר  שהזית  לפי  זית  מעלה  עשויה  עטרה  בראשו 
ונהרא נהרא ופשטיה. ע"כ. ומרן אע"ג דבב"י באו"ח ואה"ע הזכיר ד' הכל  

ס, אעפ"כ בש"ע באו"ח )שם ס"ב( ואה"ע )סי' סה בו ושנהגו לשבור הכו
ס"ג( לא הזכיר שבירת הכוס רק הנחת האפר בראש החתן. והרמ"א הביא 
איפכא, שאצל   הוא  כעת  המנהג  ובאמת  הכוס. ע"ש.  נוהגים לשבור  שיש 
נוהגים   הספרדים פשט המנהג לשבור כוס בלבד, ואצל רבים מהאשכנזים 

 ות סי' תקס אות ח(.לתת אפר מקלה )עי' בס' פסקי תשוב
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ואכן בשלחן גבוה )סי' תקס סק"ה( כתב, ועכשיו לא נהגו לעשות כן, אלא  
לשבר את הכוס בשעת החופה. ע"ש. וע"ע ביפה ללב )סי' תקס סק"ו( ובהע' 
המו"ל שם. וע"ע בביאור הלכה )סי' תקס ס"ב ד"ה התקינו( שהביא שהחיי 

תקנו זכר לחורבן. ע"ש.  אדם העיר שלא נהגו בהנחת האפר, ועוד דברים שנ
וע"ע בהערות איש מצליח על הש"ע שם. ועי' בשו"ת שאל האיש )סי' א(. 
ועי' באול"צ ח"ג )פ"ל ס"ב( שכ' שמלבד שבירת הכוס יש ג"כ ליתן אפר, 
ודי בשהיית האפר על הראש רגע אחד, ואח"כ אפשר להסירו. ותמה עמ"ש 

נפטר מתקנת חכמים  בשלחן גבוה הנ"ל דמשמע מדבריו שע"י שבירת הכוס  
להניח אפר, וכיצד יפטור תקנת חכמים המוזכרת בתלמוד ליתן אפר מקלה 
ע"י דבר שלא מוזכר בתלמוד, וגם הרמ"א בדרכ"מ )סק"ב( כ' שבעירו נהוג  
שתיהן. וע"כ למעשה אין להמנע מהנחת האפר, ויקחו נייר וישרפוהו מעט  

וסף זצ"ל בחזו"ע ד' ויתנו מהאפר על ראש החתן. ע"ש. ומרן מלכא הגר"ע י
בו   הכל  לשון  דאשתמטיתיה  נראה  כי  דלק"מ,  ע"ז  כ'  תלב(  )עמ'  תעניות 
כד'  מבואר  וזה  האפר,  הנחת  תחת  הכוס  ששבירת  הנ"ל  חיים  והארחות 
השו"ג. ואפשר שכוונת הכל בו שאין מוחזקים להניח תפלין כשרים כראוי  

אלא בשבירת כוס    כדת וכדין. ועינינו הרואות שלא נהגו אצלינו בהנחת אפר,
)פ"י סי"ז( שכ' ג"כ לתמוה בזה,   זכוכית. ע"ש. וע"ע בס' בית חתנים  של 
ושהגרב"ץ גופיה לא הורה כן לתלמידיו ורק בקרב בני משפחתו עורר לקיים 
כי  ואציין  שם.  וע"ע  המנהג.  לשנות  מפ"ק  יצא  כי  אאמין  ולא  זה,  מנהג 

לי כהונה )מע' ז אות  בג'רבא נהגו להניח אפר בראש החתן, וכמ"ש בס' גאו
א( ובס' ויען עמוס )מע' ח אות ט( ובקונט' שערי טהרה )סי' ה אות ה(. ועי' 
בשו"ת אלישיב הכהן ח"ג )סי' טז( שכ' לקיים מנהג זה אף בזמננו. ושכן  
נהג מרן ראש הישיבה שליט"א בנישואיו. ע"ש. וכן מנהג תימן, וכמ"ש בס'  

ניח האפר בראש ולא לסלקו תיכף,  ש"ע המקוצר ח"ז )עמ' שיט(, ושנהגו לה
השער,   על  האפר  ונותנים  פב(.  עמ'  ח"ז  אוצה"פ  )עי'  בהונגריה  נהגו  וכן 
)סי' סה ס"ה(  נוהגים להניח על המצח. ודלא כערוה"ש  ופלא הדבר שיש 
שכ' שמסלקים האפר תיכף אחר הנחתו, ודלא כהנוהגים להניח האפר עטוף  

ן נר"ו בקובץ בית הלל )גליון כט  בנייר. ע"ש. ועי' להרה"ג רבי אורי הכה
לגאון   דבריו  עיקרי  ששלח  בסו"ד  וסיים  בזה,  לנהוג  שיש  שכ'  קו(  עמ' 
הנאמ"ן שליט"א והשיבו בכת"י כי אכן ראוי לנהוג כן בנתינת אפר מקלה,  
וכדעת הש"ע. ושגם בג'רבא נהגו בזה. ע"ש. וע"ע למו"א בספרו תורת חיים 

ז זביחי ח"א )חאו"ח סי' טו( ולידידנו  ח"א )עמ' שיז(. וע"ע בשו"ת עטרת פ
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הרה"ג יהודה נסיר בס' מנחת יין )אה"ע סי' סה( ולידי"נ הרב יהודה מאדאר  
 ודו"ק.  בקונט' ענבי הגפן )עמ' ה(. 

 ונדפס בשו"ת חקרי הלכה )חאו"ח סי' ב' בהערה(. 

 ישר כח גדול 

 יצחק מאזוז ס"ט. 
 הנ"ל מכתב על באר התורה קכח מאת הגאון  

לכבוד ידיד נפשי היקר והנעלה, בו כבוד השי"ת נגלה, ברבנן עשו מעלה, 
 הרה"ג רבי יוסף אביטבול שליט"א. 

  ישר כח על הגליון הנפלא.

 בדבר הדיון האם יש מצוה להקדים לברך על פירות שביעית.

כן כתב מרן ראש הישיבה שליט"א בשו"ת בית נאמן חלק א' )חיו"ד סי' י"ד( 
קדוש בו  שיש  קדושת  שפרי  בהם  שאין  לפירות  לברכה  קודם  שביעית,  ת 

לפניו   כשאין שביעית, שמונחים  כגון:  שבעה,  ממין  פרי  ביניהם 
ששית, יש לברך על המשמש ולפטור  בית דין ותפוזים של מאוצר משמשים

התפוזים, לפי שיש בו מצות עשה ד"לאכלה" לדעת הרמב"ן בספר המצוות  
וכ )במצוות ג'.  עשה  מצות  הרב,  בדעת  ששכח  שם  אסתר  במגילת  "נ 

הרשב"ץ(. ומיגו דאתעביד ביה חדא מצוה, נעביד ביה מצוה אחריתי. ואין  
 כאן משום אין עושין מצוות חבילות חבילות, מכמה טעמים. ע"ש.

בדבר השאלה עמ"ש הט"ז )סי' א' סק"א( יתגבר כארי, אמר כארי כי טבע  
ת כו'. כן לא יעלה הארי אשר אין לו יראה משום בריה, כמ"ש מקולם לא יח

 .על האדם מורא יצרו אף שהוא תקיף ממנו. ע"כ

ולכאורה הרי בגמ' )שבת ע"ז ע"ב( איתא שיש חיה ששמה מפגיע, שהאריה  
 מפחד ממנה. 

: מפגיע, חיה קטנה וקולה גדול, ושומע, וירא א. הנה רש"י שם ביאר בזה"ל
מקום  יש  ולכאורה  עכ"ל.  ובורח.  גדולה,  בריה  שהיא(  צ"ל  )אולי  שתהא 
לבאר לפ"ז, שאין כאן באמת חיה גדולה שמפחד ממנה הארי. כי כל חיה 
שבעולם שאכן נמצאת, אין האריה מפחד ממנה. אלא שכשמבהילתו החיה 
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מפחד   בהלה  מתוך  "מפגיע",  אבל הקטנה  שתזיקנו.  גדולה  חיה  שהיא 
במציאות אינו מפחד מהמפגיע, כי היא קטנה ואינה מזיקתו כלל. וגם אינו  
מפחד מחיה גדולה שקיימת, כי אכן אין חיה גדולה כזו אלא החיה שנקראת 

 מפגיע רק מבהילתו.

ב. ורבנו חננאל שם ביאר: מפגיע, חיה קטנה שהיא מהלכת בין רגלי הארי 
ול ומבהלת הארי. עכ"ל. ואפשר לכוין דבריו לדברי רש"י,  וצועקת בקול גד

אולם אפשר שאינו מפרש ממש כרש"י שיש כאן פחד, אלא רק בהלה )ומ"מ  
ק"ק כי לשון הגמ' "אימת" חלש על גבור, משמע שיש כאן פחד(. ולפ"ז אין 
)רק   ושום חיה.  אינו פוחד משום אדם  זה סותר לט"ז, שבאמת אכן הארי 

 ל מרעש גדול. אבל יש חילוק בין פחד לבהלה(.שאכן האריה נבה

ואכן מבואר בגמרא שם, שחמשה דברים אלו הן אימת "חלש" על גבור,  
ומפורש שגם חיה זו היא חלשה מהאריה, רק שמבהלת האריה. ולכן אין זה  

 סותר.

ג. אולם הריטב"א כתב: ]מפגיע[. מין עוף ועולה על הארי ומנקר לו בראשו.  
טנים בענין שאין יכולת בגדולים להנצל מהם. עכ"ל. וכן וכו'. וכולם הם ק

עי' פירש"י, אך העולם אומרים מפגיע זה מין חיה   ביאר בבן יהוידע, וז"ל:
שקורין בלשון ערבי ני"ץ, והוא כמו חתול וכו', ויש לה בכפות ידיה בכל כף  
יותר משלשים ציפורניים קטנים וחדים מאוד יותר מסכין, וכשרואה הארי  

עליו ויושב על כתיפיו, ומשם עולה על גולגלתו של הארי וחופר בו   קופץ
ואוכלו,   המוח  ומוצא  הגולגולת  עצם  שנוקב  עד  שלו  החדים  בציפורניים 
והארי מפיל עצמו לארץ בעת שרוכב זה על כתיפו כדי לרומסו, ולא יכול לו 
מלאכתו   גומר  רגעים  ובמעט  השני,  לצידו  נשמט  תיכף  הני"ץ  זה  כי 

ו, וזאת החיה נקראת בלשון חכמינו ז"ל בשם מפגיע, וזה מתיישב  בציפורני
הנזכר   מעשיו  בעיניהם  שראו  שהעידו  אדם  בני  ויש  וכו'.  מפירש"י  יותר 

והוא כדברי   שעשה בארי אצל שר אחד שהביא שניהם לשחק בם. עכ"ל.
 הריטב"א.

ועי' בשפת אמת שהקשה על רש"י שכתב שהארי ירא שתהא בריה גדולה 
ד אף ובורח,  בריות  משאר  דילמא  הוא,  טעמא  דמהאי  דמנ"ל  מובן  אינו 

שקולם גדול אין מתיירא אלא ממפגיע דוקא, מפני שכך הטבע שלו. ע"ש.  
 ואכן כדבריו ביאר הריטב"א.
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קושיא   והוא חושש ממנה, הדרא  את הארי  חיה שמזיקה  יש  ולפ"ז שאכן 
 לדוכתה.

אם הנ"ל דחוק(, אפשר  ד. ועכ"פ לכל הפירושים )אף לפירוש רש"י ור"ח, גם  
, שהאריה אינו מפחד מרוב ככל החיות והבריות  על הרוב לבאר דכוונת הט"ז

עיין  שבעולם. ממנה,  חושש  שהארי  בריה  שיש  הדבר  למהר"ל  וטעם 
בחידושי אגדות בשבת שם שכתב: דע לך כי הוא יתברך בלבד אשר הכל 

ה אם לא היה יראים ממנו והוא יתברך אינו ירא מזולתו, ולפיכך אלו החמש
להם יראה מזולתם היו ח"ו דומים אל הש"י, שהכל יראים ממנו והוא ית'  
אינו ירא מזולתו. ע"ש. ולפי דבריו אכן בדוקא הארי חושש מהמפגיע, ולפ"ז 

 צ"ל דכוונת הט"ז דעל הרוב אינו חושש.

אריה   גור  ויחי:  בפרשת  מהפסוק  הט"ז  על  לכאורה  קשה  עוד  ובאמת  ה. 
ע בני  מטרף  יקימנו".יהודה  "מי  וכלביא  כאריה  רבץ  כרע  ט'(.   לית  )מ"ט 

וכ"כ   יְקִימִינֵיהּ.  מִן  נַח  דְכַד  וכלביא  כארי  יונתן, שדימהו  בתרגום  ומבואר 
בכתר יונתן, כאריה וכמו לביא, שכאשר נח מי יקימנו. וכ"כ רבי אברהם אבן  
עזרא: טעם כרע רבץ כאריה, שמנהג האריה אחר שטרף ישב על כרעו וירבץ,  

וכ"כ ספורנו:  " יקום מפניהם שיברח".  ואילו היה עובר כל מין חיות, לא 
וכלביא מי יקימנו, כן יהיה במלכותו לעתיד, שירבץ כלביא "ולא יהיה מי 
שיוכל להטיל עליו אימה" כדי שיקימנו ממקומו מחמת יראה. וכ"כ ר' יוסף  

כולם בכור שור: בשעה שכורע ורובץ בארצו אין מי שיקימנו ויגרשנו, כי  
מלכו  ולית  וכליתא  כאריא  כתב:  אונקלוס  בתרגום  וגם  אותו.  יריאים 

 "דתזעזעניה". וע"ע בתרגום ירושלמי. 

)וע"ע רש"י ברכות י"ב ע"ב ד"ה כרע, לשכב שלוים ושקטים כארי. ע"ש.  
אולם אין הכרח שהארי אינו חושש משום בריה בעולם, רק שכיון שאינו  

ומכל מקום לפי האמור   שקט ושליו(.  חושש מסתם חיות המצויות, לכן שוכב
 שכוונת הט"ז שמרוב הבריות אינו חושש, אתי שפיר. 

ויה"ר שיזכה להמשיך להגדיל תורה ולהאדירה, מתוך נחת שלוה ושמחה.  
 אמן. 

 ובאהבה רבה ביקרא דאורייתא

 יצחק מאזוז ס"ט 
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