
  משך חכמה
  לז-לפסקא  ,צביםפרשת 

  מדוויסק ל"צוקז רבי  מאיר שמחה הכהןמאת הגה"ק 

  בעל מחבר ספר "אור שמח" על הרמב"ם

  מאת יצחק בירך דסקל  - עם ביאור בית החכמה

  ©כל הזכויות שמורות  y.b.daskal@gmail.comמייל:   7611435-052טל:  ת גליון מס' ,תשפ"א

 א

  [ל]

                                                 
א כח, -, (שמואלרבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי" )ד, ב(חגיגה איתא ב 1

למה הרגזתני להעלות אתי. ומה שמואל  ,ויאמר שמואל אל שאול טו)

 ,שמואל מאי היא .על אחת כמה וכמה ,מן הדין, אנו הצדיק היה מתיירא

 ,אלהים ראיתי עלים, עלים ,ותאמר האשה אל שאול (שם, פסוק יג) דכתיב

אמר  .שמואל ואתייה למשה בהדיהדאזל  ,שמואל, ואידך ,תרי משמע, חד

דלמא חס ושלום לדינא מתבעינא, קום בהדאי דליכא מילתא דכתבת  ,ליה

  ע"כ. ."באורייתא דלא קיימתיה

רבי אלעזר היה בוכה, כשהיה מגיע לפסוק בשמואל שהתרגז  [פירוש:

שמואל על שאול שהעלה אותו באוב, שחשש שהוא נתבע לדין שמים על 

מעשיו, וירא מן הדין. ואם שמואל חשש, מה נענה אנן. ומנין שהיה ירא מן 

הדין, והרי בכתוב לא מפורש מדוע התרגז שאול, אלא מפני שכתוב 

משמע שהעלה עמו עוד אחד, ומי הוא, ומדוע העלה "עולים" בלשון רבים, 

אותו. אלא הוא משה רבינו, שחשש שיעמוד, בדין וביקש ממשה רבינו 

  להמליץ בעדו בדין, כי קיים משה רבינו כל התורה כולה].

אבל עוד צריך ביאור, מנין לחז"ל שהעלה את משה, ולא צדיק אחר, אבל 

שהיה  ומרים,אש וי" ) וז"לז ,כואמור הדברים מפורשים יותר בויקרא רבה (

שאין אלהים  ,והעלה למשה עמו ,ונתיירא ,שמואל סבור שהוא יום הדין

ל והרי דברים ק .) ראה נתתיך אלהים לפרעה, אשנאמר (שמות ז ,אלא משה

) וידע כל ישראל מדן ועד , כג א,-מה שמואל שכתוב בו (שמואל חומר,ו

שהוא יום הדין  שהיה סבור דייל ע ,באר שבע כי נאמן שמואל לנביא לה'

  כמה" ע"כ.ומה כחת אל אנו ע ,נתיירא

והנה דברי חז"ל כמדרש פליאה: א. והרי מיד בשעה שאדם מת הוא נידון 

על מעשיו, וכיון שכבר נידון שמואל, מדוע עלה בדעתו שהוא נקרא שוב 

לדין, והרי כבר נידון על מעשיו. ב. מדוע קרא דוקא למשה רבינו ולא לאחד 

האבות וכדו'. ג. מה ענין צדקות משה שתסייע לשמואל, וכי אדם שחטא 

יכול לבוא עמו צדיק לסייעו בידו בדין, והרי כל אדם נידון לפי מעשיו שלו, 

והכל גלוי וידוע לפני כסא הכבוד, ואין זה כמשפט בני אדם שיכול להביא 

דולתו עמו סנגור להטות את דעת השופט אליו. ד. מדוע מביא המדרש על ג

נֶאֱמָן וַיֵּדַע כָּל יִשְׂרָאֵל מִדָּן וְעַד בְּאֵר שָׁבַע כִּי של שמואל דוקא את הפסוק "

", והרי יותר ראוי להביא את הפסוקים שנבחר להיות שְׁמוּאֵל לְנָבִיא לַה'

א הִפִּיל "יט) שמואל א ג, נביא לה' כדכתיב ( וַיִּגְדַּל שְׁמוּאֵל וַה' הָיָה עִמּוֹ וְ

  בעין יום הדין

  מתי אין האבות נענשין על עון בניהם

א, כח, -אלעזר כי מטי להאי קרא בכי (שמואל ביר בדף ד,  1חגיגה

ה ") שמואל א ג, כא", או הא דכתיב (ל דְּבָרָיו אָרְצָהמִכָּ  וַיֹּסֶף ה' לְהֵרָאֹה בְשִׁ

", ומה ענין זה שישראל ידעו עליו שְׁמוּאֵל בְּשִׁלוֹ בִּדְבַר ה'כִּי נִגְלָה ה' אֶל 

  מדן ועד באר שבע.

אבל עומק דברי חז"ל הם בענין עונש האב על עוון בניו, אם אינם נוהגים 

דאם בסיבת האב אין בניו נוהגים כשורה, נענש האב על עון בניו, כשורה. 

ואפילו שכבר מת הרבה לפני כן, אם בשעה שמת עוד לא היו גדולים לבקר 

מעשיהם, אבל כשבגרו הם חוטאים מחמת החינוך הקלוקל שחינכם, או 

אפילו שחינך לטוב, אבל לא מחה בהם על מעשיהם הרעים והניחם לחטוא, 

עונם, כמו שהיה בעלי הכהן שנענש על עון בניו היה הוא  הוא נענש על

וְהִגַּדְתִּי לוֹ כִּי שֹׁפֵט אֲנִי אֶת בֵּיתוֹ עַד "א ג, יג) -שמואלסיבה להם, דכתיב (

  ", א כִהָה בָּםעוֹלָם בַּעֲוֹן אֲשֶׁר יָדַע כִּי מְקַלְלִים לָהֶם בָּנָיו וְ

אבל אם אין הבנים חוטאים בסיבת האב, אין האב נענש בעון בניו. ובניו  

א הָלְכוּ בָנָיו "שמואל א ח, ג ) של שמואל לא הלכו בדרך הישר ככדתיב ( וְ

", לפיכך חשש חוּ שֹׁחַד וַיַּטּוּ מִשְׁפָּטבדרכו בִּדְרָכָיו וַיִּטּוּ אַחֲרֵי הַבָּצַע וַיִּקְ 

יהם, שכשמת עוד לא היו מעשיהם מבוקרים, שמואל שנתבע לדין על מעש

שאף על פי שהיו שורש פורה ראש ולענה, והיה ברור שיחטאו מחמת 

טבעם, מכל מקום אין הקדוש ברוך דן את האדם אלא לפי מה שהוא בשעת 

אמר רבי יצחק: אין דנין את  )ראש השנה טז, בהדין, כמו שאמרו חז"ל (

 כי שמע (בראשית כא, יז) אמרהאדם אלא לפי מעשיו של אותה שעה, שנ

" ע"כ, אבל עכשיו מעשיהם מבוקרים, אלהים אל קול הנער באשר הוא שם

  לכן הוא נתבע לדין על מעשיהם, ומיושב דקדוק א'.

לפיכך ביקש שמואל ממשה רבינו לבוא עמו לדין, כיון שאמרו חז"ל שמשה 

אבות רבינו ניצח כביכול להקדוש ברוך הוא בשעה שאמר לו שלא יומתו 

 ,יט ,במדבר רבה חקתעל עון בנים, אם אינם חוטאים בסיבת האב, וז"ל (

אז ישיר ישראל זה אחד מג' דברים שאמר משה לפני הקדוש ברוך הוא ) "לג

פוקד  (דברים ה, ט. ועוד), כשאמר לו הקדוש ברוך הואכו'  למדתני ולמר וא

 ,דו צדיקיםכמה רשעים הולי ולם,על שנו אמר משה רב ,עון אבות על בנים

וכן חזקיה  ,תרח עובד צלמים ואברהם בנו צדיק ,יהיו נוטלין מעונות אביהם

וכן נאה שיהו  ,וכן יאשיה צדיק ואמון אביו רשע ,צדיק ואחז אביו רשע

אמר לו הקדוש ברוך הוא למדתני, חייך שאני  ,הצדיקים לוקין בעון אביהם

יומתו אבות על בנים  ) לא, טזשנאמר (דברים כד ,מבטל דברי ומקיים דבריך
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 ,למשה בהדיה אדאזיל שמואל ואתי כו' טו) ויאמר שמואל

והרי דברים קל וחומר, מה שמואל  ז, ובויקרא רבה פרשה כו

א, ג, כ) וידע כל ישראל מדן ועד באר שבע כי -שכתוב בו (שמואל

, על ידי שהיה סבור שהוא יום הדין 'אמן שמואל לביא לה

תיירא, אין, כי אם האבות סמהוכמה כחת אל ע יבה הן י. הע

ואם אין סיבה לחטא  ,לחטא הבים, אז עשים הם בעון הבים

א, ג, יג) ולא -בעלי כתיב (שמואל ,והה ן.הבים, אז אין עשי

ושפט לכל ישראל  ,אבל שמואל שהוכיח לאשי דורו ,כיהה בהם

, אם כן איך יתכן א ז, טז)-(שמואל ועלה מביתו מימים ימימה

אבו ח, ג) ולא  א-מואלרק כתיב (ש ,שיוכיח לאחרים ולא לביו

וכל ישראל ידעו כי  ,הבחירה חפשית והם לא רצושהלך בדרכיו, 

(שמואל א, ג, כ), ואין בזה חילול השם,  'אמן שמואל לביא לה

שכל ישראל ידעו ששמואל איו סיבה לחטא ביו. והה שמואל 

והוא  ,היה סבור שהוא תבע לדין, שדימה כי עון ביו מתבקרים

מעשה (ראש עש עבורם, ואין הקדוש ברוך הוא דן אלא בשעת 

וכל  ,, יז) באשר הוא שםכאדכתיב (בראשית וכמו  ,השה טז, ב)

איו מתבקש  ,שלא חטאו כל כך ,זמן שביו לא תבקר פקסם

                                                 

, יד, ב-ייך שאני כותבן לשמך שנאמר (מלכיםובנים לא יומתו על אבות, וח

" ע"כ, ולכן שמואל שמחה ב בספר תורת משה אשר צוה ה' וגו') ככתוו

בבניו לא היה ראוי להענש בחטא בניו, לכן ביקש ממשה רבינו עליו השלום 

ל שמואל לא חוטאין שיבוא עמו לדין לפני הקדוש ברוך הוא, שבניו ש

בסיבתו ואינו צריך להענש, שכיון שניצח כבר לקדוש ברוך הוא בזה, יבוא 

  עמו שוב. ובזה מיושב דקדוק ב' ג' בסייעתא דשמיא.

ולאור זה יתבאר עומק בכיית רבי אלעזר, דכיון ששמואל שעליו נאמר 

מֵי חַיָּיו: (טז) וְהָלַ טז) וַיִּשְׁפֹּט שְׁמוּאֵל אֶת יִשְׂרָאֵל כֹּל יְ -שמואל א ז, טו"(

אֵת כָּל  מִדֵּי שָׁנָה בְּשָׁנָה וְסָבַב בֵּית אֵל וְהַגִּלְגָּל וְהַמִּצְפָּה וְשָׁפַט אֶת יִשְׂרָאֵל

ואם הוכיח את כל ישראל, ללא ספק היה מוכיח את בניו,  "הַמְּקוֹמוֹת הָאֵלֶּה

א "ח, ג)  שמואל אוחטא בניו לא בסיבתו אלא בסיבת הבנים, כדכתיב ( וְ

דהנה  ",הָלְכוּ בָנָיו בדרכו בִּדְרָכָיו וַיִּטּוּ אַחֲרֵי הַבָּצַע וַיִּקְחוּ שֹׁחַד וַיַּטּוּ מִשְׁפָּט

הלשון "ולא הלכו בדרכיו" נראה מיותר, דפשיטא שאם נוטים אחר הבצע 

והשוחד כו' אין הולכים בדרכיו, אלא מרמז הכתוב שלא הלכו, פירוש, לא 

שלא רצו ללכת בדרכיו, כי הבחירה היא חופשית, ואינם חוטאים  אבו, היינו

  בסיבתו.

והנה הא דנענש האב בעון הבנים הוא מפני שתי סיבות, האחד שהוא גרם 

לכן קרא למשה בהדיה,  ,אז תבקש לדין ,לדין, וכיון שחטאו

) זה אחד משלושה דברים לגוכדאמר במדרש סוף חוקת (יט, 

כשאמר לו  כו' מר לושאמר משה לפי הקדוש ברוך הוא וא

כמה  ולםעל שוו הקדוש ברוך הוא פוקד עון, אמר משה רב

 ן כו'וכן אה שיהיו הצדיקים לוקי כו' רשעים הולידו צדיקים

אמר לו הקדוש ברוך הוא למדתי, חייך שאי מבטל דברי ומקיים 

שאמר (דברים כד, טז) לא יומתו אבות על בים, וחייך  ,דבריך

לכן  כו',ב, יד, ו) ככתוב -שאמר (מלכים לשמך, ןשאי כותב

 ברךיתם ביקש שיבא משה בהדיה, שהוא יצח כביכול להש

בדבר זה, שכשאין סיבה מהאבות לבים אל החטא, אים 

  .2ודו"ק ולא אבות בעון בים. ,עשים לא בים בעון אבות

 

  [לא]

  בעין יום הדין

  מנין שאפילו על שיחה קלה שבין איש לאשתו בשעת תשמיש, יתן דין וחשבון 

להם לעון בגלל שלא מחה בהם, ועוד מפני חילול ה', שיאמרו שהוא סיבה 

לחטאם וראוי להענש על זה, אבל בשמואל ידעו כל ישראל שאינו סיבה 

וַיֵּדַע כָּל יִשְׂרָאֵל מִדָּן וְעַד בְּאֵר "א ג, כ) -שמואלא בניו, שהרי כתוב (לחט

", וכיון שכל ישראל ידעו שאינו סיבה אֱמָן שְׁמוּאֵל לְנָבִיא לַה'שָׁבַע כִּי נֶ 

לחטא בניו ואין בזה חילול ה', ואינו ראוי להענש, ואף על פי כן חשש 

סיבה לחטאם והיה לו להוכיחם שיענש בעון בניו, שאולי בכל זאת הוא 

יותר, ועל זה אמר רבי אלעזר מה נענה אנן בתירה, כמה יש לחשוש מעון 

הבנים, לכן מביאים חז"ל את הכתוב, שידע כל ישראל כו', ומיושב דקדוק 

 ד'.
או  ,כגון שחיכו לרע ,תמצית דבריו: אם האב סיבה לחטא בו 2

חטא בו אפילו  הוא עש על ,שלא מחה בו והיה בידו למחות

אבל אם לא  .אם בשעה שמת לא היה בו חוטא ,לאחר מיתתו

  אין האב עש על חטא בו. ,בסיבתו הבן חוטא

  

 ][לא
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 כי הה יוצר הרים ובורא רוח מגיד לאדם מה שיחו בדף ה,  3שם

 כו'.אמר רב, אפילו שיחה יתירה שבין איש לאשתו  ,(עמוס ד, יג)

י. ולדעתי יצא להם מקרא "רש ,דברי שחוק שלפי תשמיש

אל תבטחו באלוף,  ,אל תאמיו ברע מפורש, דכתיב (מיכה ז, ה)

רוך בדוש ברע זה היצר הרע, אם יאמר לך היצר הרע חטא והק

 ,מוחל לך, אל תאמיו, שאמר אל תאמיו ברע זה היצר הרע ואה

 אכן דרשו בחגיגה טז,  ,ואל תבטחו באלוף זה הקדוש ברוך הוא

ועל זה מסיים המקרא איך הדין משוכבת חיקך שמור פתחי פיך, 

אפילו מזה צריך לשמור פיו, כי גם על זה יתן דין וחשבון  ,וזהו

                                                 
וּמַגִּיד לְאָדָם כִּי הִנֵּה יוֹצֵר הָרִים וּבֹרֵא רוּחַ " )עמוס ד, יג[לא] על הפסוק ( 3

הֵי צְבָאוֹת שְׁמוֹ עֹשֵׂה שַׁחַר עֵיפָה וְדֹרֵ עַל בָּמֳתֵי אָ מַה שֵּׂחוֹ ", איתא רֶץ ה' אֱ

רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא, שמעיה " )ה, ב(חגיגה ב

לינוקא דהוה קא קרי כי הנה יוצר הרים וברא רוח ומגיד לאדם מה שחו. 

אמר רב:  - מה שיחומאי  ,תקנה יש לו רבו מגיד לו מה שיחואמר: עבד ש

" ע"כ. מגידים לו לאדם בשעת מיתהאפילו שיחה יתירה שבין איש לאשתו  

" עכ"ל. ואף על פי דברי שחוק שלפני תשמיש -שיחה יתירה " רש"יופירש 

שדברי רב לא צריכים מקור, אבל מכל מקום יש לזה מקרא מפורש דאפילו 

  שיחה יתרה שלפני תשמיש יתן עליה דין וחשבון.

ת אַל תַּאֲמִינוּ בְרֵעַ אַל תִּבְטְחוּ בְּאַלּוּף מִשֹּׁכֶבֶ " )מיכה ז, העל הכתוב ( דהנה

דרש רבי יהודה וז"ל " )חגיגה טז, א" דרשו חז"ל (חֵיקֶ שְׁמֹר פִּתְחֵי פִי

ברבי נחמני מתורגמניה דריש לקיש: מאי דכתיב אל תאמינו ברע אל תבטחו 

אל תאמן,  - לך והקדוש ברוך הוא מוחלבאלוף אם יאמר לך יצר הרע חטוא 

כי יצר לב  (בראשית ח, כא) אל תאמן ברע ואין רע אלא יצר הרע, שנאמר

אלוף  (ירמיהו ג, ד) ש ברוך הוא, שנאמרהאדם רע. ואין אלוף אלא הקדו

" ע"כ. הנה מפורש בכתוב שצריך לשמור שלא יחטא, כי על הכל נערי אתה

לכי המלכים. ובמקרא זה מסיים, יבוא לתת דין וחשבון לפני מלך מ

", שעל זה לא יאמין כו' ויתן דין וחשבון, ת חֵיקֶ שְׁמֹר פִּתְחֵי פִימִשֹּׁכֶבֶ "

ומדלא כתיב "מאשתך" אלא "משוכבת חיקך" שהיא אשתו בשעת תשמיש 

ששוכבת בחיקו, מוכח, שהוא מדבר בעניני תשמיש המטה, ועל כורחך 

יה דין וחשבון, אם כן מפורש בכתוב שעל הכונה, שאפילו שיחה זו יתן על

שיחה שבין איש לאשתו יתן דין וחשבון, ומכאן למד רב דמגיד לאדם מה 

 שחו היינו אפילו שיחה שבין איש לאשתו.
אַל תַּאֲמִיוּ בְרֵעַ אַל " )מיכה ז, התמצית דבריו: על הכתוב ( 4

אם " דרשו חז"ל י פִיךָתִּבְטְחוּ בְּאַלּוּף מִשֹּׁכֶבֶת חֵיקֶךָ שְׁמֹר פִּתְחֵ 

  .4לפי מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא

 

  [לב]

  בעין יום הדין

  חומר הדין למי שאינו עושה תשובה לפני יום כיפור

(שות אליהו, סוף זרעים,  א"הגר, פירש 5(אבות ג, א) דין וחשבון

אל תאמן,  - לך יאמר לך יצר הרע חטוא והקדוש ברוך הוא מוחל

ובמקרא  אין רע אלא יצר הרע, ואין אלוף אלא הקדוש ברוך הוא

", ו"משוכבת חיקך" מִשֹּׁכֶבֶת חֵיקֶךָ שְׁמֹר פִּתְחֵי פִיךָזה מסיים, "

היא אשתו בשעת תשמיש ששוכבת בחיקו, מוכח, שהוא מדבר 

  עיי תשמיש המטה.ב

  

 ][לב
הסתכל  ,עקביא בן מהללאל אומר" , א) דתנןאבות ג[לב] על המשנה ( 5

 ,ולאן אתה הולך ,דע מאין באת .בשלשה דברים ואי אתה בא לידי עבירה

ולאן אתה  .מטפה סרוחה ,מאין באת .ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון

 לפני ,ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון .למקום עפר רמה ותולעה ,הולך

" ע"כ. יש לדקדק, מהו כפל הלשון מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא

"דין וחשבון", דין היינו חשבון, וחשבון היינו דין. ופירש הגר"א (שנות 

 אליהו, סוף זרעים, ליקוטים) דדין היינו על העבירות שעשה, וחשבון הוא

שמחשבים לחוטא את המצוה שהיה יכול לעשות בשעת העבירה. כלומר, 

האדם אינו נידון רק על הדין, היינו העבירות שעשה, אלא נידון גם על זה 

שתחת העבירות היה יכול לקיים מצוות, ועל מניעת העשה טוב גם נענש. 

  עד כדי כך הוא חומר הדין.

א שב האדם לפני יום כיפור, והנה נחלקו חכמים ורבי ביומא (פה, ב), אם ל

האם עיצומו של יום מכפר אפילו בלא תשובה, או רק אם שב בתשובה, 

דרבי סובר שיום כיפור מכפר אפילו לא עשה תשובה. ופסק הרמב"ם 

(תשובה א, ג) דאין הלכה כרבי אלא כחכמים, שאין יום כיפור מכפר אלא 

 ,לשביםפר ועצמו של יום הכפורים מכלמי ששב, וזה לשונו (שם) "

" עכ"ל, הנה דקדק לכתוב כי ביום הזה יכפר עליכם (ויקרא טז, ל) שנאמר

"לשבים", וטעמו כתב בכסף משנה (שם), דכיון שחכמים חולקים על רבי, 
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דין על העבירה שעשה, וחשבון על המצות שהיה יכול בליקוטים) 

לעשות בעת שעשה העבירה. ולפי זה תסמר שערת אוש ביום 

הכיפורים, דקיימא לן (יומא פה, ב) דעם תשובה מכפר גם על 

אם כן כמה גדול  ,חמורות, ובלא תשובה גם על קלות איו מכפר

ביום שעה גם היחיד, ואין השטן שולט עליו, ש ,החשבון

ד, וקל לעשות "השטן בגימטריא שס (יומא כ, ב) כמאמרם

תשובה, ובדבר קל יוכל לזכות לחיים הצחיים ולהיות אהוב 

יוכל להיות העוש על  ,ואם חלילה לא עשה תשובה ,למקום

כמו שייעש על כל  ,הייו העדר עשייתו התשובה ,החשבון

וכאשר ברך ברכת  ,חטאיו, ואפשר יותר מהם, והאחרון הכביד

תן  ואהרוך בדוש שהק ,שהחייו, שזה באמת שמחה אמיתית

יום סליחה לכל פשעי בי אדם להסיר מעליהם השטן, ויאות 

אולם אם לא  ,לברכו ולהודות לשמו על גודל רחמיו מצדו יתברך

                                                 

  אין הלכה כרבי מחביריו.

והנה איתא ביומא (פו, א) דמי שעבר על מצוות עשה, ועשה תשובה, 

ועשה תשובה, התשובה תולה ויום מוחלין לו מיד. אבל אם עבר על לאוין, 

כיפור מכפר. ואם עבר על כריתות ומיתות בית דין ועשה תשובה, התשובה 

תולה, ויום כיפור תולה, ועל ידי יסורין מתכפר. הנה נתבאר דלפי חכמים 

בלא תשובה אין יום כיפור מכפר כלל, אפילו לא על עבירות קלות כעשה 

ת, לא רק על לאוין, אלא אפילו על וכדו', ואם שב, מכפר אפילו על חמורו

  כריתות ומיתות בית דין מכפר, עם יסורין.

וריחם ה' על עמו, ונתן להם יום אחד בשנה למחול להם על ידו למי ששב, 

אפילו על החמורות ביותר. וכדי שלא ישטין השטן, וימנע מה' למחול על 

נה להשטין, העונות, אמרו חז"ל (יומא כ, א) דלא נתן ה' לשטן יום אחד בש

דהשט"ן גימ' שס"ד, וימי השנה שס"ה, לרמז שיום אחד בשנה אין לו רשות 

להשטין, ולכן באיזה שמחה צריך לברך שהחיינו בליל יום כיפור, 

  שנמחקים בו כל העונות אפילו החמורות ביותר.

אבל כל זה רק אם שב בתשובה, אבל אם לא שב, הרי הפסיד תרתי, הן 

הן שאם היה שב היו נמחקין, והיה יכול לזכות לחיים שעונותיו לא נמחקו, ו

נצחיים בום אחד, וציוה ה' שנשוב לפניו שימחוק לנו עונותינו, ולפי דברי 

הגר"א מי שלא שלא שב, יתן חשבון על העדר עשה טוב שלא שב ולא 

  נמחקו עונותיו. 

, שאדם שלא שב לפני יום כיפור, נוח ותסמר שערת אנוש ביום הכיפורים

שלא בא יום כיפור לעולם, שביום זה, לא רק שלא מתכפר לו עונותיו, לו 

שלא היה יום הקדוש הזה,  שב אדם מדרכו הרעה, מוטב לו

ומוטב לו שהפכה שליתו על פיו בערב יום הקדוש הזה, כי היום 

על  ,הזה הכפיל עוד עשו לבלי קץ בעוש חשבון העדר התשובה

  .6זה ידוו כל הדוים. השיבו ה' ושובה אליך באמת ובתמים

 

  [לג]

  בעין יום הדין

ם במעשר בהמה, או כבמעלות בית מה נתכונו חז"ל, שאמרו, שעוברין לפני כבשי

  חורון

לעין  ן. דכבשים ועזים מצטרפי7(ראש השה יח, א) כבי אימרא

אבל  (שם, לו, ב), , וכן תמימים ובעלי מומים(בכורות ג, א) מעשר

אלא שעוד נענש על העדר, היינו זה שלא שב ועשה תשובה כדי שימחלו 

לו עוונתיו, אם כן ביום זה הכפיל את כל עונותיו פי כמה וכמה, כי כל 

עונותיו שהיו יכולים להמחל, הוא נענש על זה שלא שב ולא נמחלו לו, אם 

הן הכפילו את עצמם ביותר, והיה טוב לו למות לפני יום כיפור, מאשר  כן

לחיות ביום זה, שבו יגדל עונותיו מנשוא, ה' ירחם. ועל זה ידוו כל דווים 

לשוב בתשובה הראויה, ולא חלילה יגדל עוונם מנשוא. השיבו ה' ונשובה 

 אליך באמת ובתמים.
ששב בתשובה.  תמצית דבריו: אין יום כיפור מכפר אלא למי 6

ואם שב מכפר אפילו על החמורות ביותר. ומי שאיו שב 

בתשובה, גדול עוו משוא, שלא די בזה שלא חקו לו עוותיו 

יום הזה כלל, אפילו לא הקלות, אלא יעש על זה שלא שב, וב

על זה  ,הכפיל עוד עשו לבלי קץ בעוש חשבון העדר התשובה

  .ה אליך באמת ובתמיםידוו כל הדוים. השיבו ה' ושוב

  

 ][לג
בראש השנה כל באי העולם עוברין ) "יח, א(ראש השנה [לג] גרסינן ב 7

הכא תרגימו כבני אמרנא. ריש לקיש אמר:  ,לפניו כבני מרון. מאי כבני מרון

כמעלות בית מרון. רב יהודה אמר שמואל: כחיילות של בית דוד. אמר רבה 

אמר רב נחמן בר  .בר בר חנה אמר רבי יוחנן: וכולן נסקרין בסקירה אחת

(תהילים  בם המבין אל כל מעשיהםיצחק: אף אנן נמי תנינא היצר יחד ל

הכי קאמר: דברנהו לכולי עלמא ומייחד לבייהו אילימא  . מאי קאמרלג, טו)
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כן הדורות כסים כל דור  ן (שם, ג, א),חדש וישן לא מצטרפי

בפי עצמו, כי ההבדל בין חדש וישן גדול ממין בשאיו מיו, 

 כאשר רואים או בעוותיו הרבים בחוש. כמעלות בית חורון

                                                 

והא קא חזינן דלאו הכי הוא. אלא לאו הכי קאמר: היוצר רואה  -כהדדי 

  ע"כ. ."יחד לבם, ומבין אל כל מעשיהם

ככבשים  -בראש השנה כל באי עולם כו' כבני אמרנא וז"ל: "רש"י ופירש 

יכולין לצאת  שמונין אותן לעשרן, ויוצאין זה אחר זה בפתח קטן, שאין

הדרך קצר, ואין שנים יכולין לילך זה בצד זה,  -כמעלות בית מרון : כאחד

הכי גרסינן: ורב יהודה אמר שמואל : שהעמק עמוק משני צידי הדרך

כחיילות של בית דוד, והדר גרסינן אמר רבה בר בר חנה כו', כחיילות של 

שון מרות ואדנות, ל -כבני חיילות של מלך, מרון  -וכבני מרון  -בית דוד 

וכולן נסקרין : וכך היו מונין אותם יוצאים זה אחר זה, בצאתם למלחמה

דכולן נסקרים  -אף אנן נמי תנינא : ואף על פי שעוברין זה אחר זה -וכו' 

בסקירה אחת, מדנסיב תנא דידן תלמודא למלתיה מהאי קרא היוצר יחד 

הכי קאמר : של זה כלבו של זה כך לבו -ולבייהו מייחד כי הדדי : לבם

ואקרא דלעיל מיניה קא מהדר השגיח אל כל יושבי  -היוצר רואה יחד לבם 

  " עכ"ל רש"י.הארץ היוצר אותם השגיח יחד את לבם

הנה תניא דכל באי עולם עוברין לפניו כבני מרון, והוקשה לחז"ל מדוע מה 

בבל באו חכמים לרמז בלשון "כבני מרון", הא כבר אמרו דעוברין לפניו. ו

אמרו, שהוא מלשון כבשים, דבארמית כבש הוא אימרא, ומרון מתחלף 

באימרא. אבל קשה מה נתכונו בזה, ופירש רש"י, דהכונה על מעשר בהמה 

שמונין הכבשים אחד אחד בפתח קטן, ואין יוצאים שנים בפתח אחד, 

ונתכוונו בזה ללמד, שכל אחד ואחד בנפרד עובר לפניו, ולא כולל יחד שני 

אדם. וריש לקיש אומר, דבני מרון הוא מלשון חורון, ופירש רש"י בני 

שבמעלות בית חורון אי אפשר לעבור שנים יחד, אלא אחד אחד, ורב יהודה 

אמר שמואל שהוא כחיילות של בית דוד, ופירש רש"י דהוא מלשון מרות 

ואדנות, ונתכונו בזה, דכמו שבחיילות המלך מונין אחד אחד, כך עוברים 

  הקדוש ברוך הוא אחד אחד.לפני 

ואף על פי כן למדו מהכתוב שנסקרים בבת אחת, דהיינו שכל אחד ואחד 

בנפרד עובר לפני הקדוש ברוך הוא, אבל הכל הוא בבת אחת, זה תוכן פשט 

  דברי חז"ל.

אבל דבריהם צריכים ביאור: א. אם נתכונו ללמד שכל אחד עובר לבדו, 

כל באי העולם עוברין ולא אמרו פשוט "מדוע אמרוהו בלשון "כבני מרון", 

אחד אחד". ב. מה ההבדל בין הפירושים שכל אחד מפרש בדרך לפניו 

 ןשאין מקדרים בהרים בערי מקלט, לפי שה (ראש השה, שם)

  .8, כך בדאורייתא מדקדקים הרבה בדיו(עירובין לה, ב) תורה

  אחרת.

ומבאר המשך חכמה על פי מה שאמרו בבכורות (נג, א), דבמעשר בהמה 

נכנסים לדין אחד להתעשר כבשים ועיזים, וכן תמימים ובעלי מום, כמפורש 

ורות (לו, ב), אבל חדש וישן אין מצטרפין בכתוב (ויקרא כז, לג), והוא בבכ

(בכורות נג, א). ובכונה גדולה אמרו חז"ל שעוברים לפניו ככבשים של 

מעשר בהמה, ללמד, שאף על פי שעוברים אחד אחד, מכל מקום עוברים 

דור דור, כי אין לדון דור אחד כפי הדור האחר, שיש נסיונות מיוחדים לכל 

חדש לישן, הוא הבדל גדול יותר ממין בשאינו דור ודור, וההבדל בין דור ה

מינו, ומבעל מום לתם, כמו שראינו בשנות ההשכלה, שהדור החדש פרק 

עול מלכות שמים, והנסיונות גדלו מאוד, וכך הוא בכל דור ודור ונסיונותיו, 

לכן הקדוש ברוך הוא דן כל דור לפי מה שהוא, וזה נתכונו שאמרו שעוברים 

  .לפניו ככבשים בדיר

אבל להבין כונת ריש לקיש, יש להביא הא דתנן בעירובין (נח, א), כשמודד 

רש"י תחומי העיר לענין עירוב תחומין, ומגיע להר גדול, מקדרין. ופירש 

נוקבין, רואין כאלו נוקבין אותן ומודדין דרך הנקב, למעט  -מקדרין וז"ל "

ות, מדת מדרונו, כדאמר בגמרא שמודדין אותו בחבל של ארבע אמ

והתחתון מניח את החבל כנגד לבו והעליון כנגד מרגלותיו, ומתמעט 

" עכ"ל, והנה בעיר מקלט קיימא נו של כל ארבע אמות חצי קומת אדםמדרו

לן דתחום העיר קולט (מכות יא, ב), ואמרו בעירובין (לה, ב) דכשמודדין 

ל תחום עיר מקלט אין מקדרין, אלא מודדין במדוייק מאוד, כיון שהוא ש

  תורה, אבל תחומין שהוא דרבנן מקילין לקדר. 

וזה כונת ריש לקיש, דבכונה אמרו כבני מרון, היינו כבני חורון, ללמד 

שאפילו בהרים כבני חורין, דהיינו שהדין קשה ומוכרב ודק עד דק, אין 

מקילין בשמים מלדקדק בכל פרטי הדין, אלא מדקדקין הרבה, כי הוא של 

דקדוק רב. [ועל פי דרכו יש לפרש גם הא דאמרו תורה, ודנין כל אחד ב

כחיילות של בית דוד, שבדקו בדקדוק רב כל חיל וחיל] ומיושב הכל 

 בסייעתא דשמיא.
שחז"ל אמרו שביום הדין עוברין כל  ,תמצית דבריו: יש אומרים 8

שדין יחד בעלי  ,והתכוו בזה ,בי עולם לפיו ככבשים להתעשר

 ,אבל אין דין כל הדורות יחד ,ומין בשאיו מיו ,מום עם תמימין

, כמעשר בהמה, כי לכל דור סיון אחר ,אלא דור ודור בפרד
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  [לד]

                                                 

 שמצרפין מין בשאיו מיו ובעל מום ותמים אבל לא שין וחדש.

 ,לות בית חורוןל אמרו שעוברים כבמעויש אומרים שחז"

כך דן  ,שבדמילי דאורייתא מודדין מדוייק ואין מקדרין בהרים

  הקדוש ברוך הוא בדקדוק רב כל אחד ואחד.

  

  ][לד

על הכתוב (שמות לד, ו. במדבר יד, יח) בעשרה מידות של הקדוש ברוך  9

הוא "ורב חסד", אמרו בית הלל (ראש השנה יז, א) מהו לשון "ורב" חסד, 

נן, (שם) שמטה את משקל העבירות לעומת המצוות, ברוב חסדו. וגרסי

ישוב ירחמנו  (מיכה ז, יט) רבי אליעזר אומר: כובשו, שנאמר ,היכי עביד"

נשא עון ועבר  (ז, יח) יכבש עונתינו, רבי יוסי בר חנינא אמר: נושא, שנאמר

את כף המאזנים של זכות,  -כובש וז"ל : "רש"י " ע"כ, ופירש על פשע

מגביה כף מאזנים  -ושא נ: יכרעו בו -יכבוש עונותינו : ומכריעין את העונות

  " עכ"ל.של עון

הנה בכף מאזנים, הדבר הכבד יותר נכבש למטה, והקל יותר נישא למעלה. 

והיה קשה לרש"י פשט הכתוב, דיכבוש עונותינו משמע שהעונות יכריעו, 

לפיכך מפרש, שיכבוש את הכף של הזכות, ועל ידי זה יכריעו את העונות, 

אין הכונה שיכבוש את העונות, אלא כך ומה שכתוב "יכבוש עונותינו", 

"את עונותינו".  -היינו את הזכויות, ועל ידי זה יכריע  –פירושו, "יכבוש" 

זו היא שיטת רבי אליעזר. אבל רבי יוסי בר חנינא סובר, שנושא את העונות 

  למעלה, ועל ידי זה יכריע הזכות, וממילא יכבוש העונות.

העונות בשוה לעומת הזכויות, מה  ותמצית מחלוקתם, במאזנים ששקולים

עושה הקדוש ברוך הוא, האם כובש את הזכויות למטה, והיא שיטת רבי 

אליעזר, או נושא את העונות למעלה, והיא שיטת רבי יוסי בר חנינא. ולרבי 

אליעזר הלימוד מהכתוב "יכבוש", וממילא נעשה "נושא", ולרבי יוסי בר 

  , וממילא "יכבוש".חנינא להפך, הלימוד מהכתוב "נושא"

אבל בערכין מפרש רש"י, דלרבי אלעזר באמת כובש העונות כפשט הכתוב 

וכפשט לשונו, וכדי שלא תקשה דאם כובש העונות הוא מכריע לרע, מפרש 

רש"י דכובש אין פירושו כובש כף המאזנים למטה, אלא כובש הוא מלשון 

  מסתיר, שמסתיר את העונות, ומימלא מתרבים הזכויות.

צִדְקָתְ כְּהַרְרֵי אֵל מִשְׁפָּטֶ תְּהוֹם רַבָּה אָדָם " )לו, ז(תהלים דעל הכתוב ב

ין יום הדיןבע  

  כובשו -מה הפירוש מטה כלפי חסד 

ורב חסד (שמות לד, ו) מטה כלפי חסד.  אדף יז,  9ראש השה

צדקתך וז"ל " ).ח, ב(ערכין ב ", נחלקו בפשט הכתוביעַ ה'וּבְהֵמָה תוֹשִׁ 

אמר רב יהודה: אלמלא צדקתך כהררי אל, מי יוכל לעמוד  כו'כהררי אל 

שמשפטיך  הררי אל, מפנילפני משפטיך תהום רבה; רבה אמר: צדקתך כ

בדר' אלעזר ור' יוסי ברבי חנינא, דאיתמר, רבי  ,תהום רבה. במאי קמיפלגי

ורב  אלעזר אמר: כובש, רבי יוסי בר' חנינא אמר: נושא; רבה כרבי אלעזר,

  " ע"כ. יהודה כרבי יוסי ברבי חנינא

ש הקדו -רבי אלעזר אמר כובש  -במאי קמיפלגי [וכו'] וז"ל ":רש"י ופירש 

כדי שיכריעו  ,ומסתיר עונות תחת מחילת כסא הכבוד ,ברוך הוא כובש

: כדי שיכריעו הזכיות ,נושא ומגביה כף העונות למעלה -נושא : הזכיות

במה  ,שאתה מצדיקנו ,צדקתך כהררי אל ,והכי קאמר -רבה כר' אלעזר 

ורב יהודה כר' : בתהום רבה ,דהיינו עונות ,שאתה כובש ומסתיר משפטיך

שאתה עושה לנו  ,אלמלא צדקתך כהררי אל ,והכי קאמר -[בר"ח]  יוסי

מי יוכל לעמוד מפני משפטיך שיהו מכריעין  ,צדקה שאתה מגביה עונות

  " עכ"ל.עד תהום רבה

תוכן הסוגיא, דהנה יש לדקדק בפשט הכתוב, דמשפט הוא דין, ומדכתיב 

ה, "משפטיך תהום רבה" מבואר שה' אינו מוותר, והוא דן בתהום רב

וברישא כתיב צדקתך כהררי אל, וסותר לכאורה מה שכתב בסיפא. זה היה 

  קשה לאמוראים.

ומפרש רבה, ד"תהום רבה" אינו עולה על עוצמת המשפט, אלא להפך, בא 

לומר שה' כובש את העונות ואת המשפט, בתהום רבה, שלא יראו. וכך 

נים שלך פירוש הכתוב, "צדקתך כהררי אל", מפני שאת ה"משפטים" והדי

אתה כובש ומסתיר "בתהום רבה", והוא ממש שיטת רבי אלעזר, שמכריע 

הזכויות, על ידי שכובש ומסתיר את העונות. ורב יהודה מפרש, שמשפטיך 

תהום רבה הוא כפשוטו, שמשפט ה' הוא קשה, ומדוקדק כתהום רבה, וה' 

, אינו מסתיר העונות, אבל הוא מגדיל את הזכויות הרבה יותר ממה שהם

ועל ידי זה יש אפשרות לעמוד מול המשפטים שהם כתהום רבה. וכך פירוש 

הכתוב, שצדקתך, שאתה מגדיל את הזכויות הם כהררי אל, וזה נותן כח 

לעמוד מול משפטיך תהום רבה, והוא ממש שיטת רבי יוסי בר חנינא, שאינו 

א מסתיר העונות, אלא נושא את העונות, היינו שמכביד את המצוות וממיל

  כף העונות נושא למעלה.

[ופשט מחלוקתם היא, האם הקדוש ברוך הוא מגדיל את המצוות, דהיינו 
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(ד"ה רבי  עיין טורי אבן ,אמר כובשו בי אליעזרהיכי עביד ר

. ויתכן דמי שהוא בו של מלך, אם חטא חטאים קלים אליעזר)

חטא אבל אם  ,אשר יוכלו להפרע ממו במשך הזמן, גובה מאתו

                                                 

שמחשב כל מצוה הרבה יותר ממה שהיא, דהיינו ששוקל עמה את הקשיים 

והנסיבות שנעשתה המצוה וכו', או להפך, מקטין את חומר העוון ומסתירו, 

וגיות חלוקות בפירוש ומתחשב בנסיבות שנעשה העון]. הנה נתבאר שיש ס

  דברי רבי אלעזר דאמר "כובשו".

והנה בסוגיא דערכין, בהכרח לפרש דכובש דרבי אלעזר היינו מסתיר את 

העונות, דאם פירושו שכובש המצוות, וממילא עולה כף העונות, אי אפשר 

לפרש כלל דברי רבה. אבל לפי זה יש להקשות, מדוע לא פירש רש"י גם 

היינו מסתיר העונות, כדמוכח בערכין, ומי הכריחו  בסוגיין כך, דכובשו

לעשות מחלוקות בין הסוגיות. ועוד, דפשט הכתוב יותר מוכח כבסוגיא 

דערכין, דלשון הכתוב "יכבוש עונותינו" משמע שכובש את העונות, כך 

הקשה הטורי אבן בראש השנה (שם, ד"ה רבי אלעזר). ותירץ, דכיון 

תנא דבי רבי ישמעאל: מעביר ראשון א "דבסוגיא דראש השנה (שם) תני

", אם כן אם רבי אלעזר מפרש דמסתיר העונות היינו ראשון, וכן היא המדה

שיטת רבי ישמעאל, לפיכך בעל כורחו מפרש דהוא סוגיות חלוקות. אבל 

כל משכיל מבין שהוא דוחק גדול. ועוד קשה על פירוש רש"י בערכין 

  מטה.דכובש אינו מסתיר, אבל הוא מכריע ל

לפיכך מפרש המשך חכמה פירוש אחר מפירוש רש"י, ועל פי שיטתו עולין 

בקנה אחד ממש הסוגיא בראש השנה והסוגיא בערכין ללא דוחק כלל, 

  ופירוש כובש יתפרש כפשוטו ממש.

דהנה יש להקדים, שמי שחטא למלך חטא קל, יענישו וימחל לו לאחר 

אין עונש לחטא זה, הוא העונש על מה שחטא נגדו, אבל אם חטא גדול ש

הורגו. אבל בן מלך שחטא לאביו, אם חטא חטא קטן מענישו, ולאחר 

העונש סולח לו, אבל אם עבר על חטא גדול שצריך להורגו, האב חס על 

בנו ואינו הורגו, אבל גם אינו יכול להענישו, כיון שאין עונש לחטא זה, לכן 

ון זה, אבל מכל מקום, כאשר הוא אינו מענישו כלל, ומוחל לו בינתיים על ע

הוא מענישו על חטאים אחרים, זוכר לו גם את החטא הגדול ההוא, 

  ומענישו בכל פעם קצת על החטא ההוא.

ובזה יאיר לנו דבר תמוה, שעל חטא העגל שהיה חמור ביותר לא העניש ה' 

את ישראל, מלבד מיתת בית דין למי שהיה חייב כדין עובר עבודה זרה, 

יש את כלל ישראל על זה, אבל על חטא המתאוננים (במדבר אבל לא הענ

יא, א) ובשאר חטאים שחטאו ענש אותם מיד. אבל באמת, דוקא מחמת 

חטאים כבדים אשר אין בכוחו להפרע ממו, אז מוחל לו לגמרי, 

פקדתי, וכמו שהיה בעגל מפי גודל החטא מחל  ורק ביום פקד

ולכן אם  ,) וכיוצא בו, אלא כן במתאוים (במדבר יא ,להם לגמרי

גודל העוון של חטא העגל, שבשעת מתן תורה חטאו בעגל ככלה שמזנה 

ביום חופתה, על זה אין עונש רק להורגם, והקדוש ברוך שהוא, אבינו 

דוקא מחמת גודל העון לא הענישם, אבל אמר מלכנו, חס על ישראל, לכן 

וְעַתָּה לֵ נְחֵה אֶת הָעָם אֶל אֲשֶׁר דִּבַּרְתִּי לָ הִנֵּה מַלְאָכִי ") שמות לב, לדלהם (

שדוקא מחמת גודל החטא  ",וּפָקַדְתִּי עֲלֵהֶם חַטָּאתָם יֵלֵ לְפָנֶי וּבְיוֹם פָּקְדִי

טוב לבן המלך שאביו יגדיל לו העון הוא אינו מענישם, ולפי זה לפעמים 

  מאוד, עד שאי אפשר להעניש עליו. ועל העתיד ישמור שלא יחטא עוד.

ובזה מובן מדוע מי שיש לו רוב עונות, ואין בו חטא של פושעי ישראל 

בגופן, נידון בגהינום י"ב חודש ועולה לאחר מכן, אבל מי שיש בו רוב 

אין לו תקנה ואינו בגינהום,  עונות וגם חטא של פושעי ישראל בגופן,

כדאיתא בסוגיא דראש השנה (שם) ובתוס' (שם, ד"ה כי), דהיינו מפני גודל 

העון אין לו גיהנום, כי אין לו תקנה בגינהום. הנה רואים, שלפעמים מחמת 

  גודל העון אין ה' מעניש.

ועל פי זה יש לפרש, דזה הוא כונת רבי אלעזר, דבגודל חסדו ה', כובש 

את כף העונות, ומגדיל את העונות, ומכריע, וכיון שהיא כבדה לכן באמת 

אינו מעניש, דוקא מחמת חומר העון. ולפי זה יתפרש פשט הכתוב כפשוטו, 

"יכבוש עונותינו", ועל ידי ירחמנו וישליך במצולות ים כל חטאינו, כי אי 

  אפשר להעניש עליהם מחמת גדול העון. 

פתח הכתוב ב"עונות" ומסיים ב"חטאים", ועל פי זה יתיישב עוד תמיה, ד

אבל הפירשו הוא, שמחמת שכובש את העונות, ומגדיל אותם, ואין 

אפשרות להענש עליהם, לכן גם על החטאים שהם קלים הוא משליך 

במצולות ים, כי אי אפשר לעמוד מולו בדין, לכן אפילו על החטאים הקלין 

  אינו מעניש.

ש כפשוטו, שרבה מפרש, "צדקותיך כהררי ולפי פירוש זה, גם בערכין יתפר

אל", מפני "שמשפטיך תהום רבה", היינו, שמפני שאתה מגדיל עלינו את 

המשפט שהוא כל כך גדול כתהום, לכן אתה לא מעניש, כי אי אפשר לענוש 

על זה, אם כן "צדקותיך כהררי אל" מפני "שמשפטיך תהום רבה" ואין זה 

עולה בקנה אחד, דפירוש רבי אלעזר סתירה, אלא הא בהא תליא, והכל 

בערכין ובראש השנה שוה, ולשון יכבוש הוא כפשוטו, שכובש ממש, 

  ומיושב הכל בסיעתא דשמיא.
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עוות,  ןלרוב ן, אם היו מחשיבןאין בהם עון פושעי ישראל בגופ

חודש, וכמו דפירשו תוספות ד"ה כי לית ב "הלא היו בגיהום י

ולכן כובש העון, הייו כאילו הוא כבד מאוד עד כי אין  ,להו תקה

וזה שאמר (מיכה ז, יט)  ,לגמרי ן, ולכך מוחל להןפרע מהתלה

ולכך ישליך במצולות ים כל חטאתיו, כי לא  ,יכבוש עוותיו

טאים לא ואף הח ,כי מי יוכל לעמוד בדין ,ימצה לו הדין כלל

 'יפרע ממו, אף על פי שחטאים קלים הם. ומיושב גם הגמ

  .10, עיין שם היטב(ח, ב) דערכין

 

                                                 
הייו שמטה  ,"דרב" חסד ,תמצית דבריו: בית הלל מפרשים 10

כלפי חסד. ומפרש ר"א שכובשו. בראש השה פירש רש"י 

העוות. ובערכין  כף , ועל ידי זה עולים למעלהשכובש כף הזכויות

 ,שמסתיר את העוות ,שכובש הוא מלשון הסתרה ,פירש רש"י

ועולים העוות. והוא סוגיות חלוקות  ,ועל ידי זה עשים קלין

דכובש העוות הוא  ,בשיטת ר"א. אבל המשך חכמה מפרש

שהחוטא  ,ולכן איו מעיש ,שבאמת מגדיל את העוות ,כפשוטו

אבל בן  ,הוא הורגו ,אפשר להעישלמלך בחטא גדול מאוד שאי 

ולהעיש גם איו  ,כי הוא בו ,המלך שחטא בעון גדול איו הורגו

לכן לפעמים עדיף לבן שיחטא חטא  ,שאין עוש לחטא זה ,יכול

וזה הפירוש כובש שמגדיל את העוות כל  ,גדול שלא יעש כלל

 כי או ביו של ,ולהרוג גם לא ,שאי אפשר להעיש עליהן ,כך

  וכך היה בחטא העגל. ,אבל הוא מוחל ,מקום

  

  ][לה

(ד) תִּקְעוּ בַחֹדֶשׁ שׁוֹפָר בַּכֵּסֶה לְיוֹם חַגֵּנוּ: (ה) כִּי " )ה-תהלים פא, ד[לה] ( 11

הֵי יַעֲקֹבחֹק לְיִשְׂרָאֵל  ויש לדקדק: א. הנה פסוק ה',   ". ע"כ.הוּא מִשְׁפָּט לֵא

טעם לתקיעת שופר הכתוב בפסוק ד', ובשלמא שהוא יום של הוא נתינת 

משפט, מובן הטעם שצריך לתקוע, אבל מה נתינת טעם הוא "חוק 

לישראל", דאין לומר דבא לומר שהוא מצוה מהתורה, והיינו חוק דרחמנא 

אמר תקעו, דזה אין דוד המלך ע"ה צריך ללמד, הוא מפורש בתורה 

"ישראל" ומסיים בלשון "יעקב". ג. מדוע שחייבים לתקוע. ב. פתח בלשון 

כתוב משפט לאלוקי יעקב, די לכתוב משפט ליעקב, הרי פשוט ה' הוא 

  בעין יום הדין

  [לה]

(ד) תִּקְעוּ בַחֹדֶשׁ שׁוֹפָר בַּכֵּסֶה לְיוֹם חַגֵּוּ: (ה)  - )ה-תהלים פא, ד(

  כִּי חֹק לְיִשְׂרָאֵל הוּא מִשְׁפָּט לֵאלֹהֵי יַעֲקֹב:  

כי חוק לישראל הוא, משפט לא  כו' תקעו בחודש שופר בכסהמה פירוש הכתוב 

  יעקב אלוקיל

כי חוק  כו' בחודש שופר בכסה 11תקעוה) -(תהילים פא, ד

יעקב (תהלים פא, ד). הביאור  אלוקילישראל הוא, משפט לא ל

הה ישראל הוח על אשי המעלה כפי  .על פי שלוש הקדמות

  השופט.

  ומבאר המשך חכמה בהקדים שלוש הקדמות: 

א. השם ישראל נאמר על אלו שהם אנשי מעלה והשם יעקב הוא על כללות 

ת המלאך ישראל הממוצעים, שהרי השם ישראל ניתן ליעקב כאשר ניצח א

א יַעֲקֹב יֵאָמֵר עוֹד שִׁמְ כִּי אִם יִשְׂרָאֵל " )לב, כט(בראשית כדכתיב ב וַיֹּאמֶר 

   ".הִים וְעִם אֲנָשִׁים וַתּוּכָלכִּי שָׂרִיתָ עִם אֱ

 ,חוטא מהו עונשו ,שאלו לחכמה, ו) וז"ל "מכות בב. איתא בירושלמי (

ו לנבואה חוטא מהו שאל ,אמרו להם [משלי יג כא] חטאים תרדף רעה

שאלו לקודשא  ,אמרה להן [יחזקאל יח ד] הנפש החוטאת היא תמות ,עונשו

 פירוש, ."אמר להן יעשו תשובה ויתכפר לו ,בריך הוא חוטא מהו עונשו

יורה לחטאים דרך לעשות  ,על כן יורה חטאים בדרך (תהילים כה, ח) דכתיב

תהילים תשב). ויש  וכן הוא בילקוט שמעוני (יחזקאל רמז שנח.תשובה. 

לדקדק, מדוע החכמה והנבואה לא אמרו שיעשה תשובה. אבל הביאור 

בזה, דאפשר לעשות תשובה מכאן והלאה שלא יחטא, אבל בכל חטא הוא 

פוגם מאוד הן את נפשו והן בעולמות, לכן החכמה והנבואה אמרו שפגמים 

וא חסד נוראים אלו לא יתוקנו אבל אם לא יעשה שוב אותו החטא, אבל ה

ה' יתברך, שעל ידי תשובה יכול לתקן את כל הפגמים שפגם בנפשו 

  ובעולמות.

על דבר שנגמר דינו, " הוא חוקלשון "כה, ב) ש(ראש השנה ג. אמרו חז"ל ב

  תחילת דין. על הוא "משפטלשון "ו

מים צדיקים נחתעוד יש להקדים מה שאמרו חז"ל (ראש השנה טז, ב) ש

בראש השנה רק תחילת דינם, וביום הכיפורם אם , והבינונים לאלתר לחיים

  זכו הוי גמר דינם לחיים.

על פי זה יתבאר הכל כככפתור ופרח, שדוד המלך נותן טעם לתקיעת שופר ו
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כמו שאמרו  ,כללות ישראל הממוצעים הוראתו, ויעקב הוח על

 ,יחזקאל שח) ,ואיתא במדרש (ילקוט ברכה.לכרום זבותיו ר

שאלו יעשה כו'  וירושלמי מכות (ב, ו), שאלו לחכמה חוטא מה

יעשה תשובה. כי  הקדוש ברוך הוא כו'שאלו לו ,מותכו' י לבואה

יתוקן מה שפגם  ,באמת התשובה אשר בחרטה ועזיבת חטא

ואיתא ריש פרק  ברך.יתם בעולם הוא רק מצד חסד השבפשו ו

ק הוח על דבר שגמר וראוהו בית דין (ראש השה כה, ב) שח

ומשפט הוא תחילת דין. והה הצדיקים חתמים לאלתר  ,דיו

והביוים בראש השה רק תחילת  ,לחיים (ראש השה טז, ב)

שאמר  אם זכו הוי גמר דים לחיים. וזה םכיפורהדים, וביום 

כי חק לישראל הוא, שמצד אשי המעלה  'תקעו בחודש שופר כו

 אלוקימשפט לא ל ,הוא יום גמר דין שחתמים לאלתר לחיים

 ,יעקב, שמצד אשים הביוים הוא רק משפט, תחילת דין. וזה

                                                 

לכל ישראל, הן לאלו שגמר דינם היום בראש השנה, והן לאלו שלא נגמר 

 "לישראל"תקעו בחודש שופר כו' כי חק דינם בראש השנה. לזה אומר, 

ועל  נשי המעלה הוא יום גמר דין שנחתמים לאלתר לחיים,היינו לאוא, ה

גמר הדין צריך לתקוע. ולכן כתוב משפט לאלוקי יעקב, ולא משפע ליעקב, 

כיון שמצד החכמה והנבואה אי אפשר לתקן מה שעשה, אבל רק אלוקי 

יעקב, הוא זה שמצד החסד סולח לכל עונתם, לכן הוא משפט לאלוקי יעקב, 

ין לתשובתם שישעו תשובה, ולכן צריך לתקוע על תחילת הדין, כי שממת

 יש תקוה שישובו ויקבל אותם. ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
תמצית דבריו: פירוש הכתוב "(ד) תִּקְעוּ בַחֹדֶשׁ שׁוֹפָר בַּכֵּסֶה  12

ישראל לְיוֹם חַגֵּוּ: (ה) כִּי חֹק לְיִשְׂרָאֵל הוּא מִשְׁפָּט לֵאלֹהֵי יַעֲקֹב". 

 ,יעקב הם אשים הפחותים, חוק הוא גמר דין ,הם אשי מעלה

 ,ומשפט הוא תחילת דין. וזה הפירוש, תקעו בשופר בראש השה

ותחילת דין לאשים הפחותים.  ,שהוא גמר דין לאשי המעלה

כי באמת לא  ,ולא כתוב משפט ליעקב ,ומה שכתוב לאלוקי יעקב

רק הבורא ברחמיו  ,ם שעשה החטאמיפגאת ההיה אפשר לתקן 

שממתין לתשובת  ,לכן הוא משפט לאלוקי יעקב ,םמימתקן הפג

  ים לקבלם בתשובה.הביו

  

 ][לו
לָכֵן הִרְחִיבָה " )ישעיהו ה, ידעל הפסוק (סנהדרין (קיא, א) [לו] גרסינן ב 13

" נָהּ וּשְׁאוֹנָהּ וְעָלֵז בָּהּהֲדָרָהּ וַהֲמוֹ שְּׁאוֹל נַפְשָׁהּ וּפָעֲרָה פִיהָ לִבְלִי חֹק וְיָרַד 

יעקב שממתין לתשובתם שיעשו תשובה, אשר איו מצד  לוקילא

החכמה ולא הבואה מסכמת לזה, רק מה שהבורא עושה מצד 

  .12שהוא הסולח לכל עום ,חסדו יתברך

 

  בעין יום הדין

  [לו]

לָכֵן הִרְחִיבָה שְּׁאוֹל ַפְשָׁהּ וּפָעֲרָה פִיהָ לִבְלִי חֹק  )ישעיהו ה, יד(

  מוָֹהּ וּשְׁאוָֹהּ וְעָלֵז בָּהּ:וְיָרַד הֲדָרָהּ וַהֲ 

  ביאור מחלוקת רבי יוחנן וריש לקיש

. אמר ריש 13(ישעיה ה, יד) סהדרין קיא, א ופערה פיה לבלי חוק

אלא  כו'יוחן  בירמר א ,לקיש למי שמשייר אפילו חוק אחד

אמר ריש לקיש  ,לכן הרחיבה שאול נפשה ופערה פיה לבלי חק" וז"ל עכ"ל,

אמר רבי יוחנן לא ניחא למרייהו דאמרת להו  .למי שמשייר אפילו חוק אחד

למי וז"ל ":רש"י " ע"כ. ופירש אלא אפילו לא למד אלא חוק אחד ,הכי

לא ניחא ליה למרייהו : נידון בגיהנם -מלשמרו  -ק אחד שמשייר אפילו ח

  " עכ"ל.אין הקדוש ברוך הוא רוצה שתהא דן את ישראל כל כך לכף חובה -

פשט הגמרא משמע, דלריש לקיש, מי שאינו מקיים חוק אחד מהתורה, 

היינו מצוה אחת, כבר יהיה בגיהנום, וזה הפירוש הרחיבה שאול ופערה 

שעובר על חוק אחד, ורבי יוחנן אמר לו, דלא ניחא  פיה, לקבל אפילו מי

להקב"ה שיאמר כך, אלא הפירוש הוא להפך, השאול מקבלת רק מי שלא 

מקיים כלל חוק אפילו אחד, אבל המקיים אפילו חוק אחד אינו נידון 

  בגינהום, ומחלוקתם הוא מהקצה לקצה. ונדחקו המפרשים הרבה בכוונתם.

נחלקו כל כך, דריש לקיש אמר, שמי  ומבאר המשך חכמה, דבאמת לא

שיודע את המצוות, ואינו מקיים אפילו חוק אחד, יהיה נידון בגינהום, ורבי 

יוחנן אומר, דאם אינו יודע, ומחמת חוסר ידיעה אינו מקיים, אינו נידון 

שלא למד רק אחד, תו אינו נידון בגיהנום, וזה הפירוש "לבלי חוק", 

  .הוא משום שלא ידע ,בגיהנם, דמה שלא קיים השאר

(א, ט), אפשר לפרש כפי פשט  בירושלמי קידושין אבל על פי המבואר

המחלוקת, דלריש לקיש עבור עבירה אחת יורש גינהום, ולרבי יוחנן עבור 

דריש לקיש איירי  אלו ואלו דברי אלקים חיים,מצוה אחת יורש גן עדן, ו

דבר שעשה, אפילו לאחר מיתת האדם בעולם הבא, ואז באמת יענש על כל 

על עבירה אחת, ורבי יוחנן איירי בעולם הזה, שאם עשה מצות אחת, היא 
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קאמר  קישלן במעון שבי דר ,אפילו לא למד אלא חוק אחד. פירוש

 וחןיבי ור ,אפילו שייר חק אחד ,דיודע ואיו מקיים ידון בגיהם

קאמר דאם איו יודע, הייו שלא למד רק אחד, תו איו ידון 

בגיהם, דמה שלא קיים השאר הוא משום שלא ידע, ולא הוי 

שאלו ואלו  ,אולם בירושלמי קידושין תמצא .פלוגתא רחוקה

למי שאין בידו  ,וף פרק קמא דשםדברי אלקים חיים, וזה לשוו ס

אבל  ,מצוה אחת שיסייע לו לכף זכות, הדא דאת אמר לעולם הבא

ומלאך  ,ט מלאכים מלמדים עליו חובה"אפילו תתקצ ,בעולם הזה

 .אחד מלמד עליו זכות, הקדוש ברוך הוא מכריעו לכף זכות

על פי דברי הכתוב (משלי ו, כג) כי ר מצוה,  ,פשוטראה וטעמא 

שמר אחד יכול להיות רות לאין מספר, כן ממצוה אחת  דכמו

אם כן יש מה שיכול להתפשט בכוח ספוגי  ,גוררת מצוות הרבה

                                                 

לכן בי עקיבא, דרש רן הירושלמי (שם) "וזה לשו תהיה לו מליץ יושר,

 ,לבלי חוקים אין כתיב כאן .הרחיבה שאול נפשה ופערה פיה לבלי חוק

הדא דאת  ,כותלמי שאין בידו מצוה אחת שיסייע לו לכף ז ,אלא לבלי חוק

תשע מאות ותשעים ותשעה  לואפי ,אבל בעולם הזה ,אמר לעולם הבא

הקדוש ברוך  ,ומלאך אחד מלמד עליו זכות ,מלאכים מלמדין עליו חובה

  ".הוא מכריעו לכף זכות

נראה פשוט, על פי דברי הכתוב (משלי אבל צריך ביאור מה הטעם בזה, ו

מבואר דמצוה היא נמשלת לנר, והטעם שמצוה נמשלת  ו, כג) כי נר מצוה,

מצוה אחת  ך, כים להדליק הרבה נרות לאין מספרכמו שמנר אחד יכול לנר,

להרבה להתפשט בכוח מצוה אחת אפשרות גוררת מצוות הרבה, אם כן יש 

בלי תכלית, ויהיה צדיק גמור, מצוה אחת הרבה מצוות  בכוחמצוות, שספוג 

ם אם המאזנייות, אבל אחר המיתה, דמה דהוי הוי, ולכך ניצול מרדת שח

  (עדיות ב, י). שקולה, נידון לגיהנום י"ב חודש

העושה מצוה  ,רבי אומרבמדבר שלח פסקא קיב) וז"ל "איתא בספרי (והנה 

והעובר  .לסוף שגוררת מצות הרבה ,אל ישמח לאותה מצוה ,אחת לשמה

שמצוה  ,עבירות הרבה לסוף שגוררת ,אל ידאג לאותה עבירה ,עבירה אחת

" ע"כ. הנה מבואר דמצוה גוררת מצוה גוררת עבירה גוררת מצוה ועבירה

זה רק אם לא שמח שעשה המצוה, דהיינו שמרגיש גאוה שזכה לקיים מצוה 

לא קשה כזו, ושמחה זו מונעת ממנו להביא עוד מצוה. והטעם בזה, כיון ד

(איוב  "קת מה תתן לואם צד" עושה המצוה, מה שכתוב באיוב (לה, ז) ידע

כי אני ה' לא שניתי (מלאכי ג, ו), ולא העשיר ולא ידע מה שכתוב לה, ז), 

לכן אם מרגיש קצת חשיבות שזכה למצוה זו, כבר איבד  ה,"כביכול להקב

אבל אחר  ,לבלי תכלית, ויהיה צדיק גמור, ולכך יצול מרדת שחת

דמה דהוי הוי, אם כן אם המאזיים שקולה, ידון  ,המיתה

תא בספרי (במדבר ולפי מה דאי (עדיות ב, י), ב חודש"לגיהום י

סוף לאל ישמח באותה מצוה, וטו, ל), דאם עשה אדם מצוה 

הרי משכחת לפעמים דשמחה ששמח אדם  ,גוררת מצוות הרבה

על המצוה [ולא ידע דאם צדקת מה תתן לו (איוב לה, ז), כי אי 

ה, רק "ה' לא שיתי (מלאכי ג, ו), ולא העשיר כביכול להקב

הורידהו לבאר שחת, דכיון  ,ישמח שזכה לעשות בחרדת קודש]

דשמח במצוה, לא תגרור מצוות אחרות, ושוב איה מצלת בעולם 

 ,הרי בכח מצוה אחת להציל מרדת שחת ,הא אם לא שמח ,הזה

  .14מצאתי כופר. תסמר שערות המתבון על זה 'ויחוו ויאמר כו

שזכה לעשות בחרדת  כל שכרה, שלא תגרור אחריו מצוה אחרת, אבל ישמח

נו מתגאה שהוא צדיק, , ושמחה זו היא שמחה של מצוה, דהיינו שאיקודש

ויש בידו כח לעשות מצות, אלא שמח שזכה שבא לידו מצוה ועשה אותה 

  בחרדת קודש.

לבאר שחת, דכיון  הנה מבואר, שיתכן שעשיית מצוה אחת תוריד אותו

שוב אינה מצלת  ומצוה כזאת דשמח במצוה, לא תגרור מצוות אחרות,

וד מצוות, דהרי נתבאר כיון שזו מצוה שאינה גוררת אחריה ע בעולם הזה,

שהטעם שמצות אחת מצילה אדם בעולם הזה הוא רק מפני שמצוה גוררת 

מצוה, אבל לפי הספרי ששמחה פסולה ממצוה, מונעת ממצוה זו שיבוא 

אם לא  אחריה עוד מצוה, אם כן לא מציל אותו מצוה זו בעולם הזה, אבל

  .הרי בכח מצוה אחת להציל מרדת שחתשמח, 

ומה רושלמי (שם), מה הטעם שמצוה אחת מצילתו,  וז"ל "ולכן מסיים בי

אם יש עליו מלאך מליץ אחד מני אלף להגיד לאדם  ,טעם [איוב לג כג]

", היינו רק מצוה ויאמר פדעהו מרדת שחת מצאתי כופריושרו ויחוננו 

כזאת, שתחון אותו, ותביא לו עוד מצוות. ואם כן, העושה מצוה אחת, יכול 

שתציל אותו לעולם הבא, ויכול חלילה להיות להפך,  על ידי מצוה אחת

והכל תלוי אחר כונת הלב, שאם התגאה במצוה שעשה, שוב לא תגרור 

אחריו מצות, ולא תצילו, ואם לא התגאה, אלא ישמח שעשה מצוה, תביא 

לו עולם הבא אפילו רק מצוה אחת, וזה ממש תסמר שערות ראש למתבונן 

 בזה.
אפילו קיים מצות אחת איו יורד  ,רבי יוחןתמצית דבריו: לפי  14

יורד  ,לגיהום, ולפי ריש לקיש אפילו לא קיים מצוה אחת
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  בעין יום הדין

  [לז]

יַעֲזֹב רָשָׁע דַּרְכּוֹ וְאִישׁ אָוֶן מַחְשְׁבֹתָיו וְיָשֹׁב אֶל ה'  )ישעיהו ה, ז(

  וִירַחֲמֵהוּ וְאֶל אֱלֹהֵיוּ כִּי יַרְבֶּה לִסְלוֹחַ:

  מדוע ברשע כתוב דרך, ובאיש און מחשבה

. מחשבות 15(ישעיה ה, ז) יעזב רשע דרכו ואיש און מחשבותיו

 ,תחבולותיוהמוחים בטבע, כמו קאה תאוה כבוד, ו ,אדם

                                                 

 ,דרבי יוחן איירי בעולם הזה ,לגיהום. וביאור מחלוקתם

ועל ידי מצוה אחת יתכן שיבוא לידי  ,שמצוה אחת גוררת מצוה

ד וע שאין בידו לעשות ,ורבי יוחן איירי בעולם הבא ,הרבה מצוות

 ,יהיה לו דין רשעשתכריע  ,ויתכן שמצוה אחת שלא עשה ,מצוות

שאין מצוה גוררת  ,שדיו י"ב חודש בגיהום. ומבואר בספרי

מח שאלא ש ,מצוה רק אם לא שמח והתגאה במצוה שעשה

  והוא מוסר ורא למתבון. ,מחה דקדושהש

  

 ][לז
יַעֲזֹב רָשָׁע דַּרְכּוֹ וְאִישׁ אָוֶן מַחְשְׁבֹתָיו וְיָשֹׁב אֶל ה' " )ישעיהו נה, ז[לז] ( 15

ויש לדקדק: א. מדוע על רשע  " ע"כ.הֵינוּ כִּי יַרְבֶּה לִסְלוֹחַ וִירַחֲמֵהוּ וְאֶל אֱ

כתוב שיעזוב דרכו, ועל איש און מחשבות. ב. מה הבדל בין רשע ואיש און 

  שמחלק ביניהם. 

דים ביאור מה שתיקנו חז"ל להתפלל בברכת ומבאר המשך חכמה, בהק

אדם ותחבולותיו ויצרי מעללי מחשבות כו' מי לא נפקד ביום הזה זכרונות "

".  דיש לדקדק: א. מדוע פתח בלשון אדם ומסיים בלשון איש. ב. מה איש

  הכונה תחבולותיו. ג. מה הכונה מעללי איש.

היצר לקנאה תאוה אבל הביאור בזה, דכל אדם נולד בטבעו עם טבע של 

וכבוד. והנה האדם אינו נענש על טבעו שנברא עמו, אבל הוא נענש על זה 

שלא לחם כנגד יצרו לשלוט עליהם, וכיון שלא נלחם בהם הוא עשה על 

ידיהם הרבה עבירות וחטאים. וזה הפירוש מחשבות אדם, היינו המחשבות 

של עבירות, שנולד האדם עמהם, יענש על זה שעשה מהם חבילות חבילות 

וזה הכונה מחשבות אדם ותחבולתיו, מלשון חבילות, שנענש על שלא שלט 

  על מחשבותיו ועשה מהם חבילות חבילות עבירות.

המה  (זכרוות), שיארג מהם חבילות חבילות, ויצרי מעללי איש

אם ילך לטיאטראות  ,המחשבות שולדים מפעולות האדם

וכיוצא בזה, יולד בקרבו תאוות כאלה אשר אים מוחים בטבע. 

ואיש  ,לכן אמר ,שהוא עצמו גרם לזה ,ועל מחשבות כאלה ידון

בותיו הולדים בקרבו מפעולות יעזוב גם מחש ,שפעולתו און ,און

  .16האון

  

אבל יש תאות וכדו' שלא נולד עמהם בטבעו, אבל הוא גרם לעצמו זאת, 

כגון שהלך לטיאטריאות [או שראה מראות שמשחיתים את הנפש], בזה 

וות שלא נולד עמהם, ואז נענש גם על עצם התאוה הוא הוליד לעצמו תא

שהכניס בקרבו, שלא היה לו בטבעו עם יוולדו. וזה הפירוש "יצרי מעללי 

איש", פירוש היצר שהאיש הביא על עצמו, לכן אומרים איש ולא אדם, 

ד"אדם" הוא מה שהוא בטבעו, ו"איש, מה שנעשה על ידו, ולכן אומרים 

  מעללי איש.

אר היטב כונת הכתוב בישעיהו, ד"יעזוב רשע דרכו", הם ועל פי זה יבו

המעשים שנולדו לו בטבעו, שנולד בהם ולא נלחם בהם, ועשה מהם 

חבילות, לכן לא נענש על המחשבה, אלא על "דרכו", ונקרא רשע, כי לא 

נלחם ביצרו, אבל נענש רק על "דרכו", אבל איש און, הוא על התאוות 

עמו, ואז נענש גם על המחשבות הללו, ולכן שהכניס לעצמו, שלא נולדו 

נקרא איש, כמבואר לעיל. וזה הפירוש שיחזור בתשובה על התאות שהכניס 

לעצמו. וזה הפירוש יעזוב רשע את המעשים, דרכו. ואיש און, נקרא זה 

שהביא על עצמו תאוה וכו' מחמת שראה דברים שהשחיתו את נפשו, אז 

כפתור ופרח. ומבואר הכל בסייעתא נענש גם על מחשבותיו. והוא ממש 

 דשמיא.  
תמצית דבריו: האדם לא עש על שבטבעו ולד עם קאה  16

א. אם עשה מעשים רעים  :אבל עש על ב' דברים ,תאוה וכבוד

ף לעצמו קאה תאוה יסאם הוולא לחם ביצרו. ב.  ,מחמת טבע זה

מחמת שהביא את עצמו לראות דברים מושחתים  ,וכבוד

 ,הייו א' ,וזה הפירוש יעזוב רשע דרכו .את הפש שמשחתים

 .לכן כתוב דרכו ולא מחשבות ,שעשה דברים רעים מחמת טבעו

זה שהוסיף לעצמו השחתת הפש על ידי ראיית  ,ש אוןיב' וא

 עש גם על המחשבות. ,דברים פסולים


