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 הרב יצחק מאטצען 
 מח"ס הואיל משה ושא"ס

 הואיל משה
 

ואיתא  ראה אנכי נתן לפניכם היום ברכה וקללה:
אדם מישראל מהו שיהא  ,הלכה, א(-)פרשה ד ש רבהרבמד

מותר לו לקרות התוכחות בקריות הרבה, כך שנו 
אין מפסיקין בקללות אלא אחד קורא את  ,חכמים

כולם, למדונו רבותינו למה אין מפסיקין בקללות, 
אמר רבי חייא בר גמדא לפי שכתוב מוסר ה' בני אל 
תמאס ואל תקוץ בתוכחתו, אל תעש את התוכחות 
קוצין קוצין אלא אחד קורא את כולן, ד"א למה אין 
 מפסיקין בקללות, אמר ר' יהושע דסכנין בשם ר'

לוי, אמר הקב"ה אני כתבתי על כבודי עמו אנכי 
בצרה, אין שורת הדין שיהיו בני מתקללין ואני 

הרבה מתברך, כיצד אם יקראו את התוכחות קריות 
לפניה  עמיםפ' אין קרוי וקרוי שאין מברך ב

עיי"ש, ותמוה  ולאחריה אלא אחד קורא את כולן
 שייכות הלכה זו להך קרא.

 
פע חיים זצ"ל בגליון ישראל סבא והנבס"ד, עפימש"כ הש

, לבאר במאי פליגי בטעם דאין מפסיקין בקללות, ק"ט(-)גליון ק"ח
דבכמה קהלות היו נוהגין שקוראין את התוכחות בלא ברכה 
לפניה ולאחריה, וכן היה המנהג בדזיקוב כמבואר באמרי 

כתב,  )או"ח סי' קי"ב(, אולם בשו"ת אבני צדק )תשובה ב'(נועם בסופו 
 .או שפיר עבדי הנוהגים כן עיי"שדל
 

וי"ל דזה תלוי בהני תרי טעמא, דמאן דס"ל הטעם דאל תעש 
התוכחות קוצין קוצין, ס"ל כמנהג שלא היו מברכין לפניה 
ולאחריה, ומשו"ה אין לומר הטעם שאין ראוי שבני 
מתקללין ואני מתברך, שהרי אין בו ברכה, משא"כ למאן 

ני מתקללין ואני מתברך דס"ל הטעם משום שאין ראוי שב
 ס"ל דגם על הקללות מברכין לפניה ולאחריה. 

 
ועוד כתב שם די"ל דזה אם רשאין לקרות בלא ברכה, תליא 

)דף ברכות מסכת אי ברכת התורה הוה מה"ת או מדרבנן, דב

איתא, מנין לברכת התורה לפניה מה"ת, שנאמר כי שם  כ"א.(
תוח בדברי שירה אמר להם לישראל )כשבא משה לפה' אקרא הבו גודל לאלקינו 

, אני אברך תחלה ואתם ענו אחרי אמן, כי שם ה' אקרא בברכה אתם הבו גודל לאלקינו באמן(
למדנו ברכה"ת לאחריה מן ברכת המזון  ,אמר רבי יוחנן

מק"ו, וברכת המזון לפניה מן ברכת התורה מק"ו וכו' 
מור עיי"ש, ועיין שם בפנ"י שהאריך אי הך ק"ו הוי ק"ו ג

ד"ה  )דף מ"ח.(ברכות מסכת עיי"ש, וציין למש"כ התוס' ב

לפניו, ושם כתב דלמסקנא דשמעתין משמע דכל הברכות 
לבד מברכת המזון הוי מדרבנן עיי"ש, והאריכו בזה 
הפוסקים בהאי דינא, דהרמב"ם במנין העשין השמיט העשה 

 דברכת התורה. 
 

העשין לדעת )שכחת אמנם הרמב"ן בספר המצות סוף חלק העשין 

כתב וז"ל, מצוה שנצטוינו להודות לשמו יתברך  הרמב"ן מצוה ט"ו(
בכל עת שנקרא בתורה על הטובה הגדולה שעשה לנו בתתו 
תורתו אלינו והודיענו המעשים הרצויים לפניו שבהם ננחל 
חיי העוה"ב, וכאשר נצטוינו בברכה אחר כל אכילה כן 

ורה לפניה הוא נצטוינו בזה וכו', והעולה מזה שברכת הת
מ"ע דאורייתא עכ"ל, וכ"ה שיטת הרבה ראשונים דברכה"ת 

, ובריטב"א )דף מ"ח:(ברכות עמ"ס דאורייתא, עיין ברשב"א 
, )מצוה ת"ל(וכ"כ בספר החינוך  )דף י"ז:(מגילה מסכת וכן ב ,)שם(

  .)סי' כ"ד(ובשאג"א  )סי' מ"ז(ו"ח ועיין בפר"ח א
 

מסיק דהלכתא  שם()אמנם החיד"א במחזיק ברכה או"ח 
 ס"לא מדרבנן עיי"ש, ולפי"ז אי כהרמב"ם דברכת התורה הו

דברכת התורה לפניה הוא מה"ת א"כ אסור לקרות כלל בלא 
ברכה, ולפי"ז י"ל דמשו"ה אין מפסיקין דאינו בדין שבני 
מתקללין ואני מתברך, משא"כ ר"ח ב"ג ס"ל דברכת התורה 
הוי רק מדרבנן, וא"כ שפיר אפשר לקרות התוכחה בלא 
ברכה, וא"כ במקום הקללות לא היו מתקנין שיברכו, וע"כ 

משום דאין לעשותה קוצין קוצין מקרא דמוסר ה' בני הטעם 
 .השפע חיים זצ"ל עכ"ד ,אל תמאס

 
ת"ר כל אשר יגע, יכול אפילו  ,)דף צ"ז:(זבחים מסכת איתא בו

עד שיבלע בבשרה, יקדש להיות  ,ת"ל בבשרה ,שלא בלע
אם פסולה היא תפסל ואם כשרה היא תאכל  ,הא כיצד ,כמוה

בשר חולין או שלמים  דף מ"ה.( )פסחיםכחמור שבה ]ופירש"י 
שזמן אכילתו מרובה מחטאת ונגע בחטאת יקדש להיות 
כמוה, שאם פסולה היתה החטאת כגון פיגול או פסול אחר, 
תיפסל אף זו שבלעה ממנה, ואם כשרה היא, החטאת מהניא 
לבולעת הימנה לאסור באכילה אלא כחמור שבה כחומר 

כרי כהונה וליום החטאת שנבלע בה לפנים מן הקלעים ולז
)דואכלו וניתי עשה  )תיפסל משום האי פורתא(ופריך ואמאי  ,ולילה אחד[

אמר רבא  ,, ומשני)דלא תאכל דפסולה(ולידחי את ל"ת  אותם דכשירה(
רב אשי אמר יקדש עשה הוא , ל"ת שבמקדשוחה דשה אין ע

 עיי"ש.אין עשה דוחה את ל"ת ועשה ו



 

 
ב תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

 )דף ע"ד ע"ג מדפה"ס(מצוה כ"א ובספר בית ישראל על תרי"ג מצות 
, דרש ר' שמלאי, שש )דף כ"ג:(הקשה, דאיתא במסכת מכות 

מאות ושלש עשרה מצות נאמרו לו למשה, שלש מאות 
)שבכל יום מזהירים עליו שלא וששים וחמשה לאוין כמנין ימות החמה 

               , ומאתים וארבעים ושמונה עשה כנגד איבריו של לעבור(
, אמר רב המנונא מאי קרא, לו עשה מצוה( )דכל אבר ואבר אומראדם 

               תורה צוה לנו משה מורשה, תורה בגימטריא שית מאה 
, אנכי ולא יהיה לך מפי )והיינו דכתיב תורה צוה לנו משה(וחד סרי 

               עיי"ש, ולפי"ז לכאורה  )הרי שית מאה ותליסרי(הגבורה שמענום 
יש להבין מחלוקת רבא ורב אשי, דרבא לא אסיק לומר 

הוה עשה, ורב אשי אמר דיקדש הוה עשה, וקשה דיקדש 
ממנ"פ, או דלרבא חסר אחת ממנין תרי"ג מצות או לרב אשי 
יש יתר אחת על מנין תרי"ג, וכקושית התוס' במסכת סוטה 

ד"ה ר' ישמעאל, גבי מחלוקת ר"ע ור"י אם לה יטמא,  )דף ג.(
וקנא את אשתו, לעולם בהם תעבודו אם הנך ג' הוה רשות 

 עכ"ק. או חובה
 

                      , כתבנו לתרץ )אות קפ"ח(ובהואיל משה שנת תשע"ז 
עפ"י מחלוקת הראשונים הנ"ל אי ברכת התורה הוא 

ולפי"ז י"ל דאי ס"ל דיקדש הוי מדאורייתא או מדרבנן, 
              עשה, אז י"ל דברכת התורה הוא מדרבנן, ואי ס"ל 

י"ל דברכת התורה הוא מה"ת, לא הוי עשה, אז  דיקדש
 ג מצות.איכא רק תרי" ושפיר

 
כתב, דהא אם ברכת  )סי' נ"ב אות ג'(ובשו"ת מהרי"א חאו"ח 

-)פ"דהתורה הוא מה"ת תליא בזה, דאיתא בירושלמי מגילה 

כתוב בתורה ברכה לפניה ואין כתוב בה ברכה לאחריה,  ,ה"א(
מה כתוב בה לפניה כי שם ה' אקרא הבו גודל לאלקינו, 
וכתוב במזון ברכה לאחריו ואין כתוב בה ברכה לפניו, מה 
כתוב בו לאחריו ואכלת ושבעת וברכת וגו', מניין ליתן את 
האמור בזה בזה ואת האמור בזה בזה, ר' שמואל בר נחמן 

)נאמר כאן כי שם ה' אקרא הבו גודל ר' יונתן שם  שם לגזירה שוה  בשם

לאלקינו דמיותר דהול"ל הבו לו גודל, ובברהמ"ז כתיב וברכת את ה' אלהיך על הארץ וגו' דמיותר 

, מה שם שנאמר בתורה ברכה דהול"ל את ה' על הארץ אלא לגזירה שוה(
ר לפניה אף שם שנאמר במזון ברכה לפניו, ומה שם שנאמ

במזון ברכה לאחריו אף שם שנאמר בתורה ברכה לאחריה, 
)כלומר הניחא לר"ע דאמר לשונות כפולין עד כדון כר' עקיבא, כר' ישמעאל 

לדרשא אתיין, אלא לר' ישמעאל דאמר לשונות כפולין הן דדברה תורה כלשון בני אדם לא אייתר 

, ר' יוחנן בשם ר' ה(לן דבר לגז"ש מנ"ל ברכה לפניה בברכהמ"ז ברכה לאחריה בתור
ישמעאל ק"ו מה אם מזון שאין טעון ברכה לפניו טעון 
לאחריו, תורה שהיא טעונה ברכה לפניה אין דין שתהא 

  .טעונה ברכה לאחריה עיי"ש
 

ויש לבאר דפליגי אי ברכת התורה הוא מה"ת, דאי ילפינן לה 
מגז"ש, דאורייתא הוא דהא אין אדם דן גז"ש מעצמו אא"כ 

, משא"כ אי ילפינן לה מק"ו, והרי ק"ו אדם דן קיבלה מרבו

, א"כ )דף כ"ח(מעצמו וגם דהק"ו הא אידחי ליה בגמ' ברכות 
 הו"ל רק מדרבנן וקרא והק"ו רק אסמכתא נינהו.

 
וי"ל דבזה פליגי הרמב"ם והרמב"ן, דהנה במשנה למלך 

האריך להוכיח דשיטת הרמב"ם הוא  )פ"ו(בהלכות דיעות 
ון בני אדם, ולפי"ז י"ל דס"ל דלא דס"ל דברה תורה כלש

דרשינן גז"ש דשם שם, ולפי"ז ברכת התורה לאו מה"ת, 
משא"כ הרמב"ן ס"ל דלא אמרינן דברה תורה כלשון בני 

 אדם, ולכן ס"ל דברכת התורה הוא מן התורה עכ"ד.
 

כתב, דרבא ס"ל לא  )דף מ"ה(ובסדר משנה על הלכות דיעות 
וכ"כ בספר מלא הרועים  דברה תורה כלשון בני אדם עיי"ש,

עי"ש, ומעתה רבא לשיטתו  )אות כ"ג(ח"ב ערך דברה תורה 
דס"ל לא דברה תורה כלשון בני אדם, ולפי"ז ס"ל דברכת 
התורה הוא מה"ת, ולכן לא מצי לתרץ דיקדש עשה הוא, 

א"כ הו"ל יתר מתרי"ג מצות, ולכן משני אין עשה דוחה ד
 ל"ת שבמקדש.

 
כתב בטעמא  )כלל ד'(מד הקדשים ובספר חקל תפוחין כלל ל

דרבא דס"ל אין עשה דוחה ל"ת בקדשים, כיון דעשה דוחה 
ל"ת מבנין אב מכלאים בציצית ילפינן, וכלאים בציצית גופא 
דעשה דוחה ל"ת נלמד מדסמך לא תלבש שעטנז לגדילים 
תעשה לך דזה הוי כהיקש, ואינו חוזר ומלמד בבנין אב 

, כדאיתא למד בקדשיםבקדשים, דאין למדין למד מן ה
 עכ"ד. )דף נ.(במסכת זבחים 

 
כתב הטעם  )סי' ק"י אות ח'(ובשו"ת בית יצחק חאבהע"ז ח"ב 

דאין עשה דוחה ל"ת שבמקדש, משום דל"ת חמור מעשה 
 א, והוי חידוש דעשה דוחה ל)דף ז.(כדאיתא במסכת יבמות 

, ואין לך בו אלא חידושו דומיא דכלאים בציצית, עשהת
לא אמרינן עשה  הוי דומיא דכלאים בציציתובמקדש דלא 

ולא הוי  תעשה א, ולמ"ד דעשה חמור מלתעשה אדוחה ל
אף במקדש אמרינן , אז ס"ל דחידוש הא דעשה דוחה ל"ת

 עשה דוחה ל"ת עיי"ש.
 
טעם לשבח על הא כתב  )ח"א דף י"ח(פר אוצרות יוסף בסו

ל"ת, דהנה עשה ול"ת הראשונים משעת וחה דשה דאמרינן ע
ם אנכי ולא יהיה לך, וע"כ הם שרשיים לכל מתן תורה ה

העשין והלאוין שנאמרו, כידוע כי תמיד הראשון הוא שורש 
אל הבא אחריו באיחור, וע"כ מפאת היות דיבור אנכי הוא 
קודם ללא יהיה לך, ע"כ יש קדימה לכל העשין ששורשם 

 יתאששורשם בלא יהיה לך, כהא דא באנכי על הלאווין
כל המוקדם בפסוק מוקדם לברכה,  .()דף מ"אברכות מסכת ב

ל"ת עיי"ש, וחה דשה וכזה במקומות רבות, וע"כ אמרינן ע
ולפי"ז י"ל  ,)מערכת ע' אות א(מובא בספר באר שלמה מהדו"ת 

 דגם בקדשים אמרינן עשה דוחה ל"ת.
 



 

 
ג תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

 
קאי על אנכי כיון דכתיב ראה אנכי ד ,ובזה יבואר המדרש
, אנכי ראה אנכיבעל הטורים במש"כ כ שבעשרת הדברות, 

כיון דכתיב אנכי קודם ללא יהיה לך שבעשרת הדברות עכ"ד, ו
דאמרינן עשה דוחה ל"ת, ומעתה י"ל דגם בל"ת  נשמע

בקדשים אמרינן עשה דוחה ל"ת, ומעתה הטעם דלא אמרינן 
עשה דוחה ל"ת גבי קדשים פסולים, משום דיקדש הוה עשה 

"ה מ"ע מה"ת דברכה"ת ל ס"לולפי"ז ואין עשה דוחה לתו"ע, 
שפיר אפשר ולפי"ז  ליהוי תרי"ג מצות בדקדוק,כי היכא ד

ולכן נתעורר לשאול מהו לקרות לקרות התוכחה בלא ברכה, 
דאין  )דף ל"א.(התוכחה בקריות הרבה, דאעפ"י ששנינו במגילה 

מפסיקין בקללות, י"ל דהנ"מ בברכה לכל אחד ואחד, אבל 
ות הרבה, וע"ז בלא ברכה אפשר לומר דשפיר דמי אף בקרי

 תליא בפלוגתא דהני אמוראי ודו"ק.השיב דהדבר 
 
 

**** 
 
 

                     ראה אנכי נתן לפניכם היום ברכה וקללה: 
            את הברכה אשר תשמעו אל מצות ה' אלקיכם 

 ,במדרש פליאה ואיתא אשר אנכי מצוה אתכם היום:
ראה אנכי שבעשרת הדברות מכאן שכל ישראל 

 עכ"ל, והוא פלאי. ערבים זה לזה
 

עה"פ אנכי ה' אלקיך  ()ריש פרשת יתרואיתא בזוה"ח ד והנבס"ד,
אשר הוצאתיך מארץ מצרים, בהאי פסוקא שאל ר' ייסא 
זעירא דמן חברייא מרשב"י, וא"ל, אית לי למישאל שאילתא 
חדא מינך, ומכשכשא לי בליבאי, ואנא דחיל למשאל מינך, 

 ,דחילנא דילמא איתענש, אי לא נשאל ,אי נשאל ,ואמינא
בליבאי, א"ל ר"ש אימא, א"ל האי דקב"ה מדכר  משבשא לי

להון לישראל בכל אתר ואתר, אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך 
מארץ מצרים, אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ 
מצרים, מאי רבותא אלפא הכא, תנאה שלים הוא, הדא הוא 
דאמר לאברהם, כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם וגו' ואחרי 

ילתא גדול, א"כ, למה להון לאדכרא להון מ כן יצאו ברכוש
  דא בכל אתר ואתר וכו' עיי"ש.

 
                   והנה כל יסוד שאלת ר' ייסא א"ש אי אמרינן דבני 
               ישראל השלימו שנות השעבוד כפי שנגזר עליהם, אבל 
אם לא השלימו זמן ד' מאות שנה שנגזר עליהם אלא 
                שהשי"ת חס עלן להוציאנו קודם הזמן, א"כ בוודאי 
דהיה בכך טובה גדולה שעשה עמנו השי"ת, דהרי הגזירה 

הקב"ה חסדו עמנו והוציאנו היתה על ד' מאות שנה והרבה 
 אחרי כלות ר"י שנים.  

 
 

 
, אמרו ישראל לפני א(-ו")פרשה טאיתא במד"ר פרשת בא אך 

הקב"ה רבון העולמים, ארבע מאות שנה אמרת לנו 
להשתעבד ועדיין לא שלמו, אמר להם כבר שלמו שנאמר 

דקושי  )שם(הנה הסתיו עבר, ופי' ביפה תואר  יא(-)שה"ש ב
א"כ בזה  לסתיו השלים הגלות עיי"ש,השעבוד הדומה 

שברח משם ונגזרה הגזירה, נצמח מזה טובה גדולה דעי"ז 
 יצאו קודם הזמן ולכן בא.

 
   אמר רבא בר מחסיא אמר רב  ,)דף י:(שבת מסכת איתא בו

 חמא בר גוריא אמר רב, לעולם אל ישנה אדם בנו בין 
הבנים, שבשביל משקל שני סלעים מילת שנתן יעקב ליוסף 

תר משאר בניו, נתקנאו בו אחיו ונתגלגל הדבר וירדו יו
, ואע"ג דבלא"ה נגזר )ד"ה ה"ג(וכתבו התוס'  אבותינו למצרים,

נגזר עליהם עינוי  הדכתיב ועבדום וענו אותם, שמא לא הי
כ"כ אלא ע"י זה עכ"ד, הרי דקושי השעבוד הוא בשביל 

ולפי"ז ליכא למימר דקושי השעבוד , חטא דמכירת יוסף
אך אם נאמר דהשבטים צדקו במה שמכרו את , ים הזמןהשל

שי השעבוד היה שלא כדין, ושפיר ויוסף, א"כ שוב נמצא דק
 י"ל דהשלים הזמן.

 
דפלוגתת  ,כתב )מהדו"ק דרוש ב' אות כ"ט(מאיר עיני חכמים ספר בו

יוסף עם אחיו היתה, דהאחים שנאו את יוסף בשביל שרצה 
למשול עליהם והוא היה הצעיר שבהם, והם דרשו "את" 
אביך ואת אמך לרבות אחיך הגדול, שמחויב היה לכבדם 
ולא למשול עליהם, ויוסף סבר דלא דרשינן את ואינו חייב 

 לכבדם ומותר לו למשול על אחיו עיי"ש.
 
להעיר בהא דאמרינן כתב  )פרשת יתרו(תורה בספר חנוכת הו

שכר מצוה בהאי עלמא ליכא, הרי איתא במדרש רבה פרשת 
, מגיד דבריו ליעקב אלו הדברות, חוקיו ט(-)פרשה למשפטים 

ומשפטיו לישראל אלו המשפטים, לפי שאין מדותיו של 
הקב"ה כמדת ב"ו, מדת ב"ו מורה לאחרים לעשות והוא 

"ה אינו כן אלא מה שהוא עושה הוא אינו עושה כלום, והקב
)ולכן נקראו חוקיו ומשפטיו שכביכול הוא אומר לישראל לעשות ולשמור 

)פ"א וכו' עיי"ש, וכן איתא בירושלמי ראש השנה  עצמו משמרן(

, בנוהג שבעולם מלך בשר ודם גוזר גזירה, רצה מקיימה ה"ג(
)אלו יימים אותה , רצו אחרים מק)הוא עצמו שאין גזירותיו אלא על אחרים(

, אבל הקב"ה אינו כן, הגוזרים אינן מקיימין אותה אלא אחרים מקיימין אותה(
אלא גוזר גזירה ומקיימה תחילה, מאי טעמא, ושמרו את 
משמרתי אני ה', אני הוא ששימרתי מצותיה של תורה 
תחילה וכו' עיי"ש, הרי דהקב"ה מקיים מצות התורה, וא"כ 

לין פעולת שכיר אתך עד בקר כיון דהתורה הזהירה לא ת
וביומו תתן שכרו, האיך הקב"ה משהה שכר המצוות 

 עיי"ש. לעוה"ב, הא אית ביה משום בל תלין
 
 



 

 
ד תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

כתב לתרץ, דלאו דבל תלין לא  )דף קס"ד.(ובספר תולעת השני 
שייך לגבי קיום המצות, מפני שאין אדם בעולם שיוכל 

)הקדמה בקרית ספר מהמבי"ט כמש"כ לגמור כל מלאכת ה', 

, שהאריך לחקור בענין חיוב התרי"ג מצות שנראה פ"ז(
             שאפשר לאיש אחד לקיים כל מצות עשה ול"ת, וזה אינו, 
              כי אם נחפש המצוות אחת לאחת למצוא חשבון, נמצא 
כמה מצות שאינם על כל איש ואיש אלא על הציבור, וכמה 
                  מצות שהם חובה אם יעשה פעולה פלוני או ימצאהו 

               ', ולעולם א"א שיקיים כל רמ"ח מצות דבר פלוני וכו
בהן הרבה מצות  עשה, ואפילו הוא מלך או כהן שנתוספו

וא"כ איך אמרו שהמצות הן כנגד איבריו של אדם וכו', , וכו'
ודין שלנו לגבי קודשא בריך הוא הלא הוא כמי  עיי"ש,

שקיבל מלאכה בקבלנות שאין לו שכר אלא כשגמר כל 
משתלמת אלא לבסוף, ולכן  מלאכתו, דהרי שכירות אינה

כשנגמור לקיים כל התורה אז מגיע לנו שכר, וכיון שזה אי 
 אפשר ממילא דליכא שום תביעה לקבלת שכר עיי"ש.

 
, ולכן אני אומר כי אפשר לכל אדם כתב (שם)ובקרית ספר 

לקיים כל תרי""ג מצות וכו' כי בהיות שישראל נכנסו להיות 
תוכל להקיש ולכלול כל ערבין זה לזה וכו' ועל דרך זה 

דקבלת התורה הרי וכו' עיי"ש,  המצות בכל אחד מישראל
 וקיום המצות תלוי בחובת הערבות.

 
עה"פ ויענו כל העם יחדיו  )פרשת יתרו(בספר משך חכמה ו

                 וז"ל, הנה מצוה תב ויאמרו כל אשר דיבר ה' נעשה 
 התורה יש אשר לכהנים ויש אשר ללויים ויש לכהן גדול 

                או לסנהדרין, ויש למי שיש לו קרקע ובית, ויש למלך 
רק בכלל ישראל צריכה התורה להתקיים, וכל ישראל ערבין 
              זה לזה, ובקיומם כולן מקבלין שכר, ואתן צאן מרעיתי 

שכל האומה הישראלית הוא אדם  ל"א(-)יחזקאל ל"דאדם אתם 
 )פתיחה ט"ז(אחד, יש אשר הוא כלב ]כדאיתא באיכא רבה 

             שראל[, ויש כראש, ויש כעין, והוא צדיקים לבן של י
, וכל כ"ד(-)שם ט"וראשי העדה עיני העדה  כ"ו(-)במדבר ל"אשנמצא 

  אחד צריך לקיים מצוה התלויה בו, ובכלותם הוא אדם 
שלם, לכן ענו כל העם יחדיו כל אשר דיבר ה' נעשה, 
שבכללות העם כאחד כולם יחדיו יעשו כל אשר דבר ה' וכל 

 כ"ד. אחד יעשה השייך לו ע
 

 שיםרכתב ליישב קושית המפ )פרשת בהעלותך(ה -אך בספר מתת י
             דאיך אפשר לאדם אחד לקיים כל התרי"ג מצות, די"ל 

              כל העוסק  )דף ק"י.(דכמו שאמרו חז"ל במסכת מנחות 
  בתורה עולה כאלו הקריב עולה עיי"ש, א"כ כמו כן יש 
   לומר דע"י עסק לימוד התורה יוכל לקיים כל התרי"ג 

או תלמוד  ך כתב דזה תלוי אי מעשה גדול מתלמודמצוות, א
            , וכבר היה )דף ל"ט:(קידושין מסכת דאיתא בגדול ממעשה, 

בלוד,  )שם האיש(ר' טרפון וזקנים מסובין בעלית בית נתזה 
נשאלה שאילה זו בפניהם, תלמוד גדול או מעשה גדול, 

                 י עקיבאבנענה ר' טרפון ואמר מעשה גדול, נענה ר
תלמוד גדול ממעשה  ס"לדאי ואמר תלמוד גדול עיי"ש, 

              וד, משא"כ שפיר יכול לקיים כל התרי"ג מצוות ע"י לימ
אי ס"ל מעשה גדול מתלמוד אז צריך לקיים המצוות בפועל 

 ממש עיי"ש. 
 

 היוצא לנו מזה, דאי ס"ל תלמוד גדול ממעשה, ואז יש 
מצוה בהאי  לקיים כל התרי"ג מצוות ע"י לימוד, אז י"ל שכר

י"ז אך אי ס"ל מעשה גדול מתלמוד, ולפ עלמא איכא, 
ר מצוה בהאי שכר י"ל צריכין לקיים המצוות בפועל, אז שפי

 .עלמא ליכא
 

השמים  ,בית שמאי אומרים ,)דף י"ב.(חגיגה מסכת ואיתא ב
נבראו תחילה ואח"כ הארץ, שנאמר בראשית ברא אלקים את 
השמים ואת הארץ, ובית הלל אומרים ארץ נבראת תחילה 
שנאמר ביום עשות אלקים ארץ ושמים עיי"ש, וכתב בספר 

, דפלוגתתם תליא אי תלמוד גדול או )פרשת בראשית(מעשה רוקח 
מעשה גדול, דהנה שמים וארץ לא נבראו אלא בשביל 

תורה, והנה במלאכי עליון בשמים ממעל לא שייך בהם ה
קיום המצות במעשה, וכל מעיינם רק בחלק הלימוד בישיבה 

ת"ח אין  ,)דף ס"ד.(ברכות מסכת של מעלה, וכהא דאמחז"ל ב
להם מנוחה לא בעוה"ז ולא בעוה"ז שנאמר ילכו מחיל אל 

, ולכן ב"ש ס"ל דתלמוד גדול ממעשה ולכך עיי"ש חיל וגו'
ים נבראו תחילה, וב"ה ס"ל דמעשה גדול ולכך הארץ השמ

נבראת תחילה עכ"ד, וכ"כ בדרשות חוות יאיר לבעל האו"ח 
 .)דף ס"ב: מדפה"ס(

 
   יבישמעאל את ר יבשאל ר ,)שם(חגיגה מסכת ואיתא ב

                 אתה ששימשת את נחום איש גמזו כ"ב שנה  ,עקיבא
                שהיה דורש כל אתין שבתורה, את השמים ואת הארץ 
מה היה דורש בהן, א"ל וכו' את הארץ למה לי להקדים 
שמים לארץ עיי"ש, מבואר מזה דאי דרשינן את נקטינן 
דשמים נברא תחילה, משא"כ אי לא דרשינן את נקטינן 

 דארץ נבראת תחילה.
 

                מדרש, ראה אנכי נותן לפניכם היום ומעתה יתבאר ה
            ברכה וקללה, וקשיא ליה ברכה בהאי עלמא מי איכא, 

ראה אנכי והא שכר מצוות הוא לעולם הבא, ולזה אמר 
לקיך אשר , ומדאמר הכתוב אנכי ה' אשבעשרת הדברות

דיציאת מצרים מעליותא היא,  הוצאתיך מארץ מצרים מוכח
שעבוד השלים משום דיצאו קודם הזמן, דאי"ל דקושי ה

             חטא דמכירת יוסף, דהצדק הוא  הלא זה בא עלהזמן, ד
            עם יוסף דלא דרשינן את, ולפי"ז ארץ נברא תחלה, 
ומעשה גדול מתלמוד, ומעתה אי אפשר לקיים כל התרי"ג 

           וע"כ דמקיימין כל התרי"ג מצות מצות על ידי לימוד, 
משום דאיכא ערבות בישראל, מכאן שכל ישראל ערבים זה 

 ו"ק.לזה וד



 

 
ה תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

, ר' יעקב אומר, אין )דף ל"ט:(קידושין מסכת איתא בדעוי"ל,  ב(
לך כל מצוה ומצוה שכתובה בתורה שמתן שכרה בצדה 

)באותו מתן שכר להודיעך שאין מתן שכר אלא שאין תחיית המתים תלויה בה 

, בכיבוד אב ואם כתיב למען יאריכון ימיך ולמען לעולם הבא(
ייטב לך, בשילוח הקן כתיב למען ייטב לך והארכת ימים, 

י שאמר לו אביו עלה לבירה והבא לי גוזלות, ועלה לבירה הר
ושלח את האם ונטל את הבנים, ובחזירתו נפל ומת, היכן 
טובת ימיו של זה והיכן אריכות ימיו של זה, אלא למען ייטב 
לך לעולם שכולו טוב, ולמען יאריכון ימיך לעולם שכולו 

ען יאריכון למען ייטב לך בעוה"ז, ולמ )דף מ.(ארוך, ורבנן ס"ל 
 ימיך לעוה"ב עיי"ש. 

 
כתב,  )אות ב'(בעמק הלכה  )פרשת יתרו(ובספר המדרש והמעשה 

דרבנן ס"ל לא דפליגי אי דברה תורה כלשון בני אדם או לא, 
דברה תורה כלשון בני אדם, וא"כ ליכא לפרש שניהם על 
עוה"ב, דתרי קראי על עוה"ב למה לי, וע"כ דלמען ייטב לך 

יאריכון ימיך לעוה"ב, וא"כ ע"כ דיש שכר בעוה"ז ולמען 
מצוה בהאי עלמא, ור' יעקב ס"ל דדברה תורה כלשון בני 
אדם, וא"כ י"ל דשניהם קאי על עוה"ב, ושכר מצוה בהאי 

 עלמא ליכא עכ"ד עיי"ש.
 
דכשעלה משה למרום אמרו  ,)דף פ"ח:(איתא במסכת שבת ו

להן  מלאכי השרת לפני הקב"ה מה לילוד אשה בינינו, אמר
לקבל תורה בא, אמרו לפניו וכו' מה אנוש כי תזכרנו וגו' 
תנה הודך על השמים וכו' עיי"ש, וכתבו המפרשים, דטענתם 
היתה שהתורה תנתן להם מכח דינא דבר מצרא, דכיון 
דהשראת השכינה הוא בגבהי מרומים, ע"כ יש להם דין 
מצרנים וזוכים בהתורה עפ"י שורת הדין, ]עיין בבנ"י 

 .עיי"ש[ )מ"ב אות י"ט(חג השבועות רים לבמאמ
 

אמנם יש להשיב על טענת המלאכים בקבלת התורה משום 
, דלכן )אות קנ"ב(שער החצר ספר דינא דבר מיצרא, לפימש"כ ב

קבלו ישראל התורה ולא מלאכי השרת, משום דהתורה 
דברה כלשון בני אדם, ולכן שייך התורה לבני אדם ולא 

 .)דף י"ג: מדפה"ס(ין בספר עזרא למלאכי השרת עכ"ד, ועי
 
לסתור טענת המלאכים כתב  )ח"ו דף נ'(בספר פני יצחק ו

דהתורה שייכת להם משום דינא דבר מיצרא, דנקטינן מעשה 
גדול מתלמוד, והמלאכים אי אפשר להם לקיים התורה אלא 

)סי' ע"י תלמוד ולא על ידי מעשה, וכבר פסק הרמ"א בחו"מ 

דאיכא פסידא למוכר ליכא טענת בר דכל היכא  קע"ה סכ"ג(
מיצרא, וכיון שאי אפשר להמלאכים לקיים התורה במעשה 
איכא פסידא למוכר עכ"ד, וכ"כ בספר מעשה רוקח פרשת 

 .עיי"ש )דף א:(בראשית 
 

ובזה יבואר דברי המדרש, ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה 
וקללה, הרי דשכר מצוה בהאי עלמא איכא, דס"ל לא דברה 

תורה כלשון בני אדם, ומעתה הטעם דהמלאכים לא קיבלו 
התורה הוא משום דמעשה גדול מתלמוד, ומעתה אי אפשר 

וע"כ דמקיימין כל לקיים תרי"ג מצוות על ידי לימוד, 
מצות משום דאיכא ערבות בישראל, מכאן שכל  התרי"ג

 ישראל ערבים זה לזה ודו"ק.
 
 
דלכן נאמר אנכי ה' אלקיך  המפרשיםעפימש"כ עוי"ל,  (ג

אשר הוצאתיך מארץ מצרים, ולא אמר אשר בראתיך, דאיתא 
, לא יגורך רע, אמר ר' אלעזר )פרשת תזריע אות ט'(במדרש תנחומא 

של הקב"ה נזכר על הרעה  בן פדת בשם ר' יוחנן, אין שמו
אלא על הטובה, תדע לך שהוא כן, שבשעה שברא הקב"ה 
את האור ואת החשך וקרא להן שמות, הזכיר שמו על האור 
ולא הזכיר שמו על החושך, שנאמר ויקרא אלקים לאור יום 
ולחשך קרא לילה, הרי הזכיר שמו על האור, אבל כשבא 

לא קרא לילה לחשך, אינו אומר קרא אלקים לחשך לילה א
, א"ר אלעזר, לעולם ו(-)פרשה געיי"ש, וכן איתא בבראשית רבה 

אין הקב"ה מיחד שמו על הרעה אלא על הטובה, ויקרא 
אלקים לאור יום ולחושך קרא אלקים לילה אין כתיב כאן, 

 .אלא ולחושך קרא לילה עיי"ש
 
               שתי שנים  ,תנו רבנן ,ג:(")דף יעירובין מסכת איתא בו

ב"ש וב"ה, הללו אומרים נוח לו לאדם שלא ומחצה נחלקו 
נברא יותר משנברא, והללו אומרים נוח לו לאדם שנברא 
              יותר משלא נברא, נמנו וגמרו נוח לו לאדם שלא נברא 

ולכן כיון דנמנו וגמרו דנוח לו , עיי"שוכו' יותר משנברא 
            , לכן לא ייחס הקב"ה את משנבראלאדם שלא נברא 

אשר בראתיך עכ"ד, עיין בכלי בריאת האדם לעצמו לומר 
 יקר, ומדרש יהונתן.

 
כתב,  (ז."דף ט)ופ' לך  דף ט.()מה פ' נח ובספר בא ישועה ונח

ח לו לאדם שלא נברא א"כ באמת למה ודלכאורה דכיון דנ
מאחר דבעוה"ב נברא, ותי' בשם המגיד שהקשה קו' יתירא 

מזיו השכינה, א"כ אחר  כי אם שיהנה האין שום אכילה ושתי
מתחילה במקום גבוה למה נברא בעוה"ז,  השהנשמה הי

 הורה לא יזכה כ"א לאותו המקום שהידאף שיקיים כל הת
בהבראו אדרבה יש לחוש אם  המתחילה, וא"כ מה עדיפא לי

דהנפש בעולם  ,יחטא דאפילו להאי מקום לא יגיע, ומתרץ
העליון נהנה מזיו השכינה, אבל זהו נהמא דכסופא בחנם, 

דת לעולם ומסגל מצות ומע"ט קונה לו שכרו וכיון שיור
בדין, ושוב ל"ה נהמא דכסופא דבדין הוא שיטול שכרו אחר 

  .ודתו בעוה"זשהשלים עב
 

דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא,  י ס"לוכתב דכ"ז ניחא א
וא"כ כיון דאינו מקבל שום שכר מצוה בעוה"ז, אז שפיר י"ל 

א כי בדין הודע"י ביאתו לעוה"ז יאכל נהמא בלי כיסופא, 
 .ניתן לו שכר בעוה"ז השיטול שכרו לעוה"ב כיון שלא הי



 

 
ו תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

דשכר מצוה בהאי עלמא איכא הדקל"ד, דמה  י ס"לאבל א
ירויח ומה נפקותא בבריאת האדם, ואי משום שיאכל נהמא 

שכרו לעוה"ב, הא כבר קיבל שכר  לובדין יטובלא כיסופא 
כר בעוה"ב, בעוה"ז, ומאן יימר שיש בדין ג"כ ליתן לו עוד ש

אם לא מרוב חסדו וטובו יתברך, וא"כ שוב הוה נהמא 
לא נברא עכ"ד, דכיסופא, וא"כ למה נברא האדם, ונוח לו ש

 י"לכר מצוה בהאי עלמא איכא אז ש י ס"להיוצא לנו מזה דא
שכר מצוה בהאי  י ס"לאדם שלא נברא, משא"כ אדנוח לו ל

 ח לאדם שנברא.   ועלמא ליכא אז י"ל דנ
 
                שתי שנים  ,תנו רבנן ,ג:(")דף יעירובין מסכת ב איתאו

ומחצה נחלקו ב"ש וב"ה, הללו אומרים נוח לו לאדם שלא 
נברא יותר משנברא, והללו אומרים נוח לו לאדם שנברא 
                יותר משלא נברא, נמנו וגמרו נוח לו לאדם שלא נברא 

)דף , וביאר המהרש"א במסכת מכות עיי"שוכו' יותר משנברא 

או חשבון במנין המצוות ומנו וראו שהלאוין , כי בכ"ג:(
מרובין מהעשין, נמצא שהאדם הו"ל קרוב להפסד לעבור על 

כן גמרו דטוב לו שלא הל"ת מלקבל שכר על קיום מ"ע, על 
 נברא עיי"ש.

 
כתב, דאי ס"ל תלמוד גדול  )ליקוטים דף ק"א.(ובספר פנינים יקרים 

על ידי לימוד ממעשה, ולפי"ז יכול לקיים כל מעשי המצוות 
 התורה, אז הוי קרוב לשכר מאוד, וי"ל טוב שנברא עיי"ש.

 
ובזה יבוא על נכון, ראה אנכי שבעשרת הדברות, דכתיב שם 
אשר הוצאתיך ולא אשר בראתיך, והטעם משום דטוב שלא 
נברא משנברא, דהוי קרוב להפסד יותר מן השכר, וע"כ 

ג מצות דמעשה גדול מתלמוד, ואי אפשר לקיים כל התרי"
 רק משום ערבות, מכאן שכל ישראל ערבים זה לזה ודו"ק.

 
**** 

 
כי ירחיב ה' אלקיך את גבלך כאשר דבר לך ואמרת 
אכלה בשר כי תאוה נפשך לאכל בשר בכל אות 

הלכה, אדם , ו(-)פרשה דואיתא במד"ר נפשך תאכל בשר: 
מישראל מהו שיהא מותר לו לכסות דם שחיטה 

ט חיה ועוף ביו"ט, ביו"ט, כך שנו חכמים, השוח
בית שמאי אומרים יחפור בדקר ויכסה, ובית הלל 
אומרים לא ישחוט אלא א"כ היה לו עפר מוכן 

עיי"ש, וצ"ב דאיזו שייכות יש להלכה זו לפסוק  מבעוד יום
 הזה.

 
, השוחט חיה ועוף )דף ב.(והנבס"ד, דאיתא במסכת ביצה 

הלל ביו"ט, בית שמאי אומרים יחפור בדקר ויכסה, ובית 
אומרים לא ישחוט אלא אם כן היה לו עפר מוכן מבעוד יום, 

 )דף ז:(ומודים שאם שחט שיחפור בדקר ויכסה, ובגמרא 
איתא, אמר רב זריקא אמר רב יהודה, והוא שיש לו דקר נעוץ 

)לרב יהודה פריך דאמר והוא שיש לו דקר מבעוד יום, והא קא עביד כתישה 

שום דאתי עשה דוכסהו בעפר ודחי את לא תעשה כל מלאכה נעוץ אלמא דטעמא דמתניתין לאו מ

אלא משום דכבר חפור ועומד הוא והא קא עביד כתישה שעדיין רגבים מדובקים הם ואינן ראוין 

, אמר רב חייא בר לכסוי אלא אם כן כותשן וכותש תולדה דטוחן הוא ומלאכה היא(
, ם בנין()וחייב משואשי אמר רב, בעפר תיחוח, והא קא עביד גומא 

ומשני, כדר' אבא, דאמר ר' אבא, החופר גומא בשבת ואינו 
)כדמפרש טעמא בחגיגה דכיון דאינו צריך אלא צריך אלא לעפרה פטור עליה 

 . לעפרה ולא לגומא אינו בונה ולא חורש אלא מקלקל וכל המקלקלים פטורים(
 

)בסתם ונותנו במקום ואמר רב יהודה, מכניס אדם מלא קופתו עפר 

, )ולא אמרינן בטלה לה לגבי קרקע הבית איידי דזוטרא(ועושה בו כל צרכו  ד(אח
)משום דשמא אין שוחטין אותו ביו"ט  )ספק חיה ספק בהמה(מיתיבי, כוי 

, ואם שחטו אין מכסין חיה הוא וצריך כסוי והוא אינו יכול לכסותו ביו"ט כדקתני(
, ואי איתא לטלין העפר לכך()דשמא בהמה היא ואין בו מצות כסוי ואין מטאת דמו 

)אם הכניס , לכסייה כדרב יהודה )דיש עפר שמוכן לכל צרכי אדם אפילו הוא בהמה(

)דהא בהדיא , ולטעמיך, לכסייה באפר כירה או בדקר נעוץ קופת עפר(

, אלא דלית ליה, הכא נמי דלית ליה, אי הכי תנא במתניתין דמוכן הוא(
)דהא קיי"ל כב"ה דאסרי ואפילו דיעבד מאי איריא ספק אפילו ודאי נמי לא 

)הא דנקט כוי אין שוחטין כל שכן חיה גמורה , לא מיבעיא קאמר בלא דקר נעוץ(

, לא מיבעיא ודאי דלא הטעונה כסוי והוא אינו יכול לכסות ולרבותא אשמעינן כוי(
לשחוט, אבל ספק אימא משום שמחת יום טוב לשחוט ולא 

א אפר כירה מוכן לודאי לכסייה קמ"ל וכו', אלא אמר רב
ואין מוכן לספק, לספק מאי טעמא לא משום דעביד גומא, 

)ודאי מ"ט שרית כדר' אבא ודאי נמי קא עביד גומא, אלא כדר' אבא 

, הכא נמי כדר' אבא, אלא ספק מאי דאמרי לעיל מקלקל הוא ופטור עליה(
, ודאי נמי )שמא יהו שם רגבים ויכתישם(טעמא דלמא עביד כתישה 

זור משום כתישה, ודאי כי קא עביד כתישה אתי עשה ודחי נג
)כיון דרוב פעמים אין צריך לכתוש לא גזור רבנן משום כתישה דאי נמי את לא תעשה 

, אתי לידי כך לאו איסורא דאורייתא איכא דאתי עשה דוכסהו בעפר ודחי לא תעשה מלאכה(
י אימר דאמרינן אתי עשה ודחי ל"ת כגון מילה בצרעת אי נמ

סדין בציצית, דבעידנא דקא מעקר לאו קא מוקים לעשה, 
הכא בעידנא דקא מעקר לאו לא מוקים עשה, הא לא קשיא 
דבהדי דכתיש קא מכסי, סוף סוף יום טוב עשה ול"ת הוא 

 ואין עשה דוחה לתו"ע וכו' עיי"ש. 
 

דמאי פריך  )סי' תצ"ח אות כ"ט(והקשה בספר ישועות יעקב חאו"ח 
 )דף ל"ד.(ה לתו"ע, הרי איתא במסכת קידושין הגמרא דיו"ט הו

דנשים חייבות במעקה ואבידה ושילוח הקן משום דהוה מ"ע 
, דלמה לי טעמא דהוי מ"ע )ד"ה מעקה(שלא הז"ג, והקשו התוס' 

שלא הז"ג, הרי בלא"ה בכולהו אית בה לאו ונשים חייבות, 
ותירצו בשם י"מ דאיכא נפק"מ בכך דמעקה וכו' הוי מ"ע 

ג, אע"ג דבכלהו אית בהו לאוין ונשים חייבות בהן שלהז"
מחמת הלאו, בכה"ג כשיזדמן לאשה לקיים מ"ע שיעמוד 
נגד מצוה זו, דאי הו"ל מ"ע שהז"ג ונשים פטורות, א"כ 
לדידהו ליכא בה רק ל"ת והו"א דיבוא עשה וידחה לל"ת, 
משא"כ עתה דהו"ל מ"ע שלהז"ג הו"ל עשה ול"ת ואין עשה 

  .עיי"ש )דף קמ"א.(חולין כן הוא שיטת הריב"א בדוחה לתו"ע, ו



 

 
ז תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

 
             ולפי"ז קשה אמאי במתניתין בעינן דקר נעוץ ובלא"ה 
אסור לכסות משום דיום טוב הוי ל"ת ועשה, והא אפילו 
בלא דקר נעוץ יהא מותר לכסות, כשאשה שחטה דלדידה 
              הו"ל יום טוב רק ל"ת, וי"ל דעשה דכיסוי דוחה הל"ת 

 דיום טוב. 
 

ועשה,  תעשה אקשה מאי פריך הגמרא דיום טוב הוי לוכן 
 םדלדידהו הו"ל יו ,הרי י"ל דהברייתא מיירי כששחטה אשה

הקשו על הי"מ מהא  ותפ, ואף דהתוסתעשה ארק ל טוב
הטעם דאין שורפין קדשים  )דף כ"ד:(דאמרינן במסכת שבת 

 אביו"ט, משום דשריפת קדשים הוה עשה, ויו"ט הוא ל
טת , ולשיתעשה ועשה אלואין עשה דוחה  תעשה ועשה,

הי"מ אמאי לא נימא דשריפת קדשים ביו"ט יהיה ע"י אשה, 
צות עשה שהזמן מדהרי עשה דיו"ט אינו שייך בנשים דהוה 

כבר כתב לתרץ רק הל"ת לבד שייך בנשים עיי"ש,  גרמא,
, דגם עשה דשריפת קדשים אינו )סי' ר"ו(בשו"ת בשמים ראש 

נוהג בנשים, כיון דאין שורפין קדשים בלילה הוה שריפת 
לומר  שייך א, וא"כ בנשים לצות עשה שהזמן גרמאמקדשים 

ל"ת עיי"ש, אך כאן גבי כיסוי הדם קשה, דלמה וחה דשה ע
לא תהא אשה יכולה לכסות ביו"ט, דאצלה שפיר י"ל אתי 
עשה ודחי לל"ת, ועשה דיו"ט אינה בנשים ומאי פריך הגמ' 

 יו"ט עשה ול"ת עכ"ק.
 

                   בתוס' ד"ה סוף סוף  )דף ח:(וכתב בספר שמחת יו"ט 
                מובא במסכת חולין  ץ ישראלרהלכות א לתרץ, לפי שיטת

                  בתוס' ד"ה הכל, דנשים לא ישחטו מפני שדעתן  )דף ב.(
                  "כ ממצות עשה דכיסוי קלות עיי"ש, י"ל דפטורות ג

מי ששפך הוא יכסה  )דף פ"ז.(במסכת חולין  יתאהדם, דא
עיי"ש, הרי דרק מי ששפך הוא יכסה, ומוכח ממילא דמי 

"כ מצות וכסה, שאינו מקיים מצות וזבחת אינו מקיים ג
 אולפי"ז ל"ש לומר דיכסה ע"י נשים, משום עשה דוחה ל

, דכיון דהנשים אינן במצוות כיסוי, הרי ליתניהו תעשה
  .בעשה כלל

 
במפתחות, שכתב ג"כ  )סי' כ"ט(ועיין בשו"ת בית יצחק חאו"ח 

דלא שייך לומר שיכסה ע"י נשים, כיון דהמצוה הוא על 
ב יעבור המשלח השוחט, ובתורת שליחות לא מהני, דשו

 בעול"ת דאי אפשר לחלק השליחות לחצאין עיי"ש.
 

אך לפי"מ שהקשו התוס' שם על הלכות אר"י, מהא דאיתא  
, כל הפסולין ששחטו שחיטתן כשרה )דף ל"א:(במסכת זבחים 

בזרים ובנשים וכו', ופריך הגמ' דיעבד אין לכתחלה לא 
לה לא ורמינהו וכו', ומסיק הגמ' דרק טמא במוקדשין לכתח

 .ישחטו עיי"ש
 
 

 
הרי מבואר דנשים שוחטות לכתחלה אף במוקדשין וכל שכן 
בחולין, א"כ כיון דאיתנייהו בשחיטה איתנייהו נמי במ"ע 

 דכיסוי הדם, והדקל"ד דאמאי לא נימא דיכסה ע"י נשים.
 

כתב השפע חיים זצ"ל לתרץ  )גליון ל"ט(ובגליון ישראל סבא 
הביא דברי הלכות  מסכת חולין()ריש קושית התוס', דהנה המרדכי 

ארץ ישראל וז"ל, כתב רבינו ברוך, ראיתי כתוב בהלכות 
שחיטה שהביא רבי אלדד בן מחלי הבא מעשרת השבטים, 
אמר יהושע מפי משה מפי הגבורה, כל הזובח לה' ואינו 
יודע הלכות שחיטה, אסור לאכול משחיטתו וכו', ואם 

 .ישחוט בלא ברכה פיגול הוא עכ"ל
 
דאמאי הוי חמור כל כך שיהא שחיטתו פסולה,  לבאר שוי

וי"ל, דהלכות ארץ ישראל קאי לשיטתו בירושלמי מסכת 
דאיתא שם וז"ל, ומנין שכל המצות טעונות  ה"א(-)פ"וברכות 

ברכה, ר' תנחומא ר' אבא בר כהנא בשם ר' אלעזר, ואתנה 
לך את לוחות האבן והתורה והמצוה, הקיש תורה למצות, 

 ה ברכה, אף מצות טעונה ברכה עיי"ש.מה תורה טעונ
 

ד"ה האוכל, דשחיטה  )דף כ"ד.(שבועות ונודע שיטת התוס' ב
הוי מ"ע כדכתיב וזבחת, ונודע מש"כ הנודע ביהודה 

דגם במצות עשה אמרינן כל מילתא  )סי' ע"ו וע"ז(חאבהע"ז קמא 
דאמר רחמנא לא תעביד אי עביד לא מהני, ולכן כיון שמה"ת 

לברך קודם המצוה, לכן אם שחט בלא ברכה הו"ל חייב 
בכלל כל מילתא דאמר רחמנא לא תעביד, ומשו"ה לא מהני 
שחיטתו והוי פיגול, וזהו כעין מה שפסק בשו"ת האלף לך 

שאם אכל מצה ולא בירך המוציא, לא יצא ידי  )סי' שכ"א(שלמה 
 עיי"ש. ה הבא בעבירהוחובתו משום דהו"ל מצ

 
כתב, י"א דאין לאשה בימי  )סי פ"ח(והנה הרמ"א באו"ח 

טומאתה להזכיר השם עיי"ש, ולפי"ז י"ל דהיינו טעמא דהל' 
אר"י דנשים לא ישחטו, כיון דשכיח בהו ימי טומאה אשר 
לא תוכל לברך, וחיישינן דהואיל ודעתן קלות תקל לעצמה 
ותשחוט בלא ברכה, ואז יפסל השחיטה מטעם אי עביד לא 

 .כלל ודו"קמהני, ולכך גזרו כי לא ישחטו 
 

אך כ"ז הוא בחולין דאיכא האי חששא דאם נתיר לה לשחוט 
תשחוט גם בימי טומאתה, אבל במוקדשין שאין נדות 
נכנסות אפילו להר הבית, וממילא כיון דרק לטהורה יש 
מציאת שתיכנס, א"כ אין לחוש שתשחוט בלא ברכה, ולכן 
במוקדשין שפיר שוחטות לכתחלה, דשאני חולין מקדשים 

דשים לא היה מקום לגזור בזה, ומתורץ שפיר קושית דבק
התוס', דגם להל' אר"י לא נאסרו נשים לשחוט רק בחולין 

 ולא במוקדשים עכ"ד השפע חיים זצ"ל.
 
 



 

 
ח תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

והנה הך תירוצא דנשים לא ישחטו מחשש שישחטו בלא 
ברכה ותפסל, כ"ז א"ש למ"ד דס"ל כל מילתא דאמר רחמנא 

ז שפיר י"ל דגזרו לאסור לא תעביד אי עביד לא מהני, דא
לגמרי שחיטה בנשים שמא ישחטו בלא ברכה ותפסל 
השחיטה, אבל למ"ד דס"ל אי עביד מהני לא שייך לגזור 

דאיתא שם, מאן האי תנא  )דף ג:(בזה, כדאיתא במסכת גיטין 
דבעי כתיבה לשמה ובעי חתימה לשמה, אי ר' מאיר  )דמתניתין(

)דכי כתיב וכתב לה אחתימה בעי  )לשמה(חתימה , )דאמר עיקר השטר זו היא חתימתו(

במחובר לקרקע  )לכתחלה(כתיבה לא בעי, דתנן אין כותבין  כתיב(
)שמא יחתום במחובר ומפסיל דכתיב וכתב ונתן מי שאינו מחוסר אלא כתיבה ונתינה יצא זה 

, כתבו על המחובר לקרקע תלשו שהוא מחוסר כתיבה קציצה ונתינה(
)כיון דחתמו בתלוש מכשר ליה ר"מ אלמא וכתב דקרא אחתימה חתמו ונתנו לה כשר 

 .וכו' עיי"ש הוא(
 

, וא"ת והיכי מוכח מהכא דלא בעי )ד"ה דתנן(והקשו התוס' 
כתיבה לשמה, דילמא לכתחילה בעי כתיבה לשמה כדבעי 
לכתחלה בתלוש, וי"ל דאפילו אי לכתחילה בעי כתיבה 

עבד כשר לא לשמה לא מיתוקמא מתני' כוותיה, כיון דבדי
היו מתקנין לומר בפני נכתב ובפני נחתם עיי"ש, והוכיחו 
מזה הפוסקים דלא גזרו כלל בדבר שבדיעבד מותר עיי"ש, 
וא"כ ה"נ אי ס"ל אי עביד מהני, א"כ גם בשחט בלא ברכה 
כשרה, ולא שייך לגזור לאסור שחיטה בנשים מחשש שמא 

א לפעמים ישחטו בלא ברכה, כיון דאפילו כששחטו בל
 ברכה לא נפסלה השחיטה.

 
)דף כ"ד. ובספר אמת ליעקב  )סי' ח' אות ד'(ובספר אהבת אברהם 

כתבו, דפלוגתת אביי ורבא אי כל מילתא דאמר  מדפה"ס(
רחמנא לא תעביד אי עביד מהני או לא מהני, תליא בפלוגתת 
הראשונים אי כל איסורי שבתורה הוי איסור גברא או איסור 

ביד מהני, א"כ חזינן מזה דעצם הענין חפצא, דאי ס"ל אי ע
של האיסור אינו מתועב, ורק דהאיסור הוא על הגברא, 
ומשו"ה כיון דעבדיה לאיסורא מהני שהרי עצם הענין אינו 
מתועב, ולכן לדידיה כל איסורים שבתורה הם איסורי גברא, 
אבל אי ס"ל לא מהני, א"כ י"ל דהסברא היא דס"ל דבעצם 

תועב הוא לפני השי"ת, ומשו"ה לדידיה הענין האיסור שלו מ
 כל איסורים שבתורה הוה איסור חפצא עכ"ד.

 
כי ירחק ממך המקום אשר  ,תניא ,)דף י"ז.(חולין מסכת ואיתא ב

יבחר ה' אלקיך לשום שמו שם וזבחת מבקרך ומצאנך, ר' 
לא בא הכתוב אלא לאסור להן בשר נחירה  ,עקיבא אומר

, שבתחלה ממך המקום וגו' וזבחת מבקרך ומצאנך וגו'()כדכתיב בההוא קרא דכי ירחק 
דכתיב כי ירחק וזבחת מכלל  ה)מהאי קרא נפקא לילהן בשר נחירה הותר  )במדבר(

, משנכנסו לארץ נאסר להן בשר נחירה, דעד השתא לא נצטוו על הזביחה(
ור' ישמעאל ס"ל דכתיב כי ירחיב ה' אלקיך את גבולך כאשר 

ר וכו', דלא בא הכתוב אלא להתיר דבר לך ואמרת אוכלה בש
להם בשר תאוה, שבתחלה נאסר להם בשר תאוה, משנכנסו 
לארץ הותר להם בשר תאוה וכו', במאי קמיפלגי, ר' עקיבא 

סבר בשר תאוה לא איתסר כלל, ר' ישמעאל סבר בשר נחירה 
 לא אישתרי כלל עיי"ש.

 
וי"ל דר' ישמעאל ס"ל דכל האיסורים המה איסור חפצא, 

תה לא יתכן לומר שבמדבר הותר להם בשר נחירה, דכיון ומע
דנבילה בעצם היא מאוס ומטמטם את הלב לא מסתבר לחלק 
בין קודם כניסתם לארץ ישראל לאחר כניסתם לארץ ישראל, 

ם בשר תאוה, א להתיר להולכן ס"ל דהכתוב לא בא אל
משא"כ ר"ע ס"ל דכל האיסורים המה איסור גברא, ובעצם 

שום חסרון והיזק, ולכן שפיר יש לחלק ולומר האיסור אין 
 שלא נצטוו על שחיטת חולין רק בכניסתם לארץ ישראל.

 
ובזה יבואר המדרש, דכיון דקרא דכי ירחיב וגו' משמע כר' 
ישמעאל דבא הכתוב להתיר בשר תאוה שמתחלה נאסר 

ומינה ומעתה ס"ל דאיסורי תורה המה איסורי חפצא,  להם,
ני, ולפי"ז י"ל דנשים לא ישחטו דס"ל אי עביד לא מה

מחשש שישחטו בלא ברכה ותפסל, וה"ה דפטורות ג"כ 
ממצות עשה דכיסוי הדם, ומעתה ל"ש לומר דאפשר לקיי"ש 
ע"י נשים, ולכן עלתה השאלה מהו שישחוט ויכסה ביו"ט 

 ודו"ק.
 
 
עוי"ל, עפי"ק הישועות יעקב הנ"ל, דלמה לא תהא אשה  (ב

לה שפיר י"ל אתי עשה ודחי לל"ת, יכולה לכסות ביו"ט, דאצ
ועשה דיו"ט אינה בנשים, ומאי פריך הגמ' יו"ט עשה ול"ת 

דא"א לכסות  הבאנו מש"כ בספר שמחת יו"ט לתרץ,ועכ"ק. 
ע"י נשים כיון דאינן מצוות על עשה דכיסוי, כיון דאינן 

 שוחטות, וקיי"ל דמי ששפך הוא יכסה.
 

אר"י, מהא דאיתא  אך לפי"מ שהקשו התוס' שם על הלכות 
, כל הפסולין ששחטו שחיטתן כשרה )דף ל"א:(במסכת זבחים 

בזרים ובנשים וכו' ופריך הגמ' דיעבד אין לכתחלה לא 
ורמינהו וכו' ומסיק הגמ' דרק טמא במוקדשין לכתחלה לא 
ישחטו עיי"ש, הרי מבואר דנשים שוחטות לכתחלה אף 

הו בשחיטה במוקדשין וכל שכן בחולין, א"כ כיון דאיתניי
איתנייהו נמי במ"ע דכיסוי הדם, והדקל"ד דאמאי לא נימא 

 דיכסה ע"י נשים.
 

כתב ליישב קושית  )ח"א סי' קכ"ח אות ו'(שו"ת חדות יעקב וב
                התוס', דלכאורה קשה דהלא מצות עשה דזביחה הוה 
                מצות עשה שהזמן גרמא, דהרי אסור לשחוט בשבת 

ת בשבת במקדש, וביום הכפורים, ואף דשחיטת קדשים נוהג
                  מ"מ כיון דאין שוחטין בלילה כמבואר במסכת מגילה

, ולפי"ז י"ל דנשים לא צות עשה שהזמן גרמאמהו"ל  )דף כ.(
צות עשה משייכא במצות עשה דזביחה דהא פטורות ממ

, וא"כ י"ל דאשה פסולה לשחוט דהו"ל כמי שהזמן גרמא
 שאינו בר זביחה. 



 

 
ט תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

אך י"ל לפימש"כ בספר מעין החכמה לתרץ קושית התוס' 
ד"ה הקבלות, דלמ"ל קרא למעט  )דף ל"ו.(קידושין  במסכת

נשים מסמיכה ושאר עבודות, תיפ"ל דהוי מצות עשהז"ג 
דכל העבודות אינן אלא ביום דכתיב וביום צוותו עכ"ק, 
וכתב לתרץ די"ל דבקדשים נשים חייבות אף דהוי מצ"ע 
שהז"ג, דהרי הא דנשים פטורות ממ"ע שהז"ג ילפינן 

לין דהוקשה כל התורה כולה לתפי ל"ד.()דף במסכת קידושין 
 )דף מ"ט:(במסכת זבחים  יתאותפילין לתלמוד תורה, וא

דבקדשים דבר הלמד בהיקש אינו חוזר ומלמד בהיקש 
עיי"ש, ולכן לענין קדשים לא ילפינן להא דנשים פטורות 
ממ"ע שהז"ג, כיון דילפינן לה מתפילין ותפילין עצמה 

רא למעט נשים מעבודת מת"ת, ומשו"ה שפיר איצטריך ק
הקדשים, דמטעמא דמעשהז"ג לא הוי פטרינן להו ממצות 

עיי"ש,  )סי' י"ד(דקדשים עיי"ש, וכ"כ בספר ארצות החיים 
ולפי"ז י"ל דלגבי שחיטת קדשים שפיר גם הנשים הו"ל 
בגדר בר זביחה, דהרי הם נמי בכלל מ"ע דשחיטת קדשים 

 אף דשחיטת קדשים הוי מ"ע שהז"ג.
 

שפיר מיושב שיטת הלכות אר"י, דרק בשחיטת חולין  ולפי"ז
דאינו נוהג בשבת ונשים  צות עשה שהזמן גרמאמדהוא 

פטורות ממנה, שפיר י"ל דנשים לא ישחטו כיון דאינן בגדר 
בר זביחה, משא"כ בקדשים  שפיר שוחטות אף לכתחלה, 
דאף דשחיטת קדשים הו"ל מ"ע שהז"ג כיון דאינו נוהגת 

אמרינן דנשים חייבות אף דהוי  אלא ביום, מ"מ הרי בקדשים
, ולפי"ז בקדשים נשים הם בכלל צות עשה שהזמן גרמאמ

 זביחה וכשרות לשחיטה עכ"ד. 
 

אמנם מש"כ המעיין החכמה דבקדשים נשים חייבות במ"ע 
שהז"ג, אתיא רק להך מ"ד דיליף הא דנשים פטורות ממ"ע 
שהז"ג מדהוקשה כל התורה כולה לתפילין ותפילין לת"ת 

, דזהו להמ"ד דס"ל דשני )דף ל"ה.(קידושין וכמבואר במסכת 
כתובים הבכ"א מלמדין והו"ל למילף ממצה והקהל דנשים 
חייבות, ולכן איצטריך למילף מהיקשא דכה"ת לתפילין, 
ולדידיה י"ל דבמ"ע דקדשים שפיר חייבות, משום דגבי 
קדשים קיי"ל דדבר הלמד בהיקש אינו חוזר ומלמד בהיקש, 

ם הבכ"א אין מלמדין וילפינן לפטור אך להמ"ד דשני כתובי
נשים ממ"ע שהז"ג ממצה והקהל אין שום טעם לחלק 
דבמ"ע דקדשים נימא דנשים חייבות במ"ע שהז"ג עיי"ש 

 במעיין החכמה.
 

כתב לתרץ מה  )ערך ארץ ישראל אופן ה'(ובספר צפנת פענח החדש 
שהקשו המפרשים למה לא ירש ישמעאל כלום מארץ ישראל 

אברהם, ואין לומר מפני שהיה רשע, דהא קיי"ל מנחלת אביו 
אין מעבירין נחלה אפילו מברא בישא לטבא, ותירץ עפי"מ 

דשפחה כיון שאין  )דף ס"ו:(דמבואר בגמ' מס' קידושין 
קידושין תופסין בה הולד כמותה, ומתייחס אחריה ולא אחר 
האב עיי"ש, וא"כ ישמעאל שהוא ולד הגר שהיתה שפחה, 

אברהם שיירש אותו, ולכן לא נטל חלק בארץ  אינו בכלל זרע
 ישראל עיי"ש. 

 
דרב נטרונאי גאון דהא  מביא משמי' )בפ"ב דיבמות(אמנם הרי"ף 

דתנן דולד שפחה הולד כמוה, ה"מ בבא על שפחת אחרים 
שאין לו קנין בה, אבל הבא על שפחת עצמו הולד כמוהו, 
 דחזקה שאין אדם עושה בעילתו בעילת זנות, ובוודאי

שיחררה קודם שבא עליה, ולכן מתייחס הולד אחר האב 
, ולפי"ז הגר )סי' רס"ז סעיף ט'(עיי"ש, וכן נפסק בשו"ע יו"ד 

שהיתה שפחת אברהם, בודאי שיחררה קודם שבא עליה, 
וא"כ שוב מתייחס ישמעאל אחריו, והדקל"ד למה לא ירש 

 כלום מנחלת אברהם.
 

ת הגר, דהנה והנה י"ל הטעם דאברהם אבינו לא שחרר א
הקשה, דלרבא דס"ל במסכת  )סוף כלל ה'(בספר שושנת העמקים 

דכל מילתא דאמר רחמנא לא תעביד אי עביד  )דף ד:(תמורה 
לא מהני, א"כ איך מועיל שחרור בכל מקום, הא אמרינן 

, אמר רב יהודה אמר שמואל, כל )דף ל"ח.(במסכת גיטין 
עבודו המשחרר עבדו עובר בעשה שנאמר לעולם בהם ת

עיי"ש, וא"כ אף אם שחרר העבד, כיון דהוא דבר איסור 
נימא דלא מהני, ותירץ כיון דילפינן לה לה מאשה, וגבי 

ד"ה מיתיבי, דבגט  )דף ה.(אשה כתבו התוס' במסכת תמורה 
לא שייך אי עביד לא מהני דילפינן ממיתה עיי"ש, ולפי"ז 

שטר י"ל גבי עבד כיון דילפינן לה לה מאשה ג"כ מהני ה
 שחרור אף דאסור לשחררו עכ"ד. 

 
דלא ניתנו גזירות  ד(-)פרשה מ"וואיתא במדרש רבה פרשת לך לך 

)כלל א' שוה לאברהם אבינו עיי"ש, ועיין בבית האוצר חלק א' 

שכתב בכוונת המדרש, דכיון דאין אדם דן גזרה שוה  אות י"ב(
מעצמו אלא אם כן קיבלה מרבו, על כן לא היה אברהם יכול 

ון גזרה שוה, דנהי דידע מעצמו את התורה ברוח קדשו, לד
עם כל זה הרי לא נאמרה וניתנה הגזרה שוה, וגזרה שוה אין 

 .אדם דן מעצמו עיי"ש
 

ולפי"ז יש לומר דלכן לא שחרר אברהם אבינו את הגר, כיון 
דהשחרור לא מהני, דהא כל הטעם דלא אמרינן בשחרר את 

ינן לה לה מאשה, וא"כ עבדו אי עביד לא מהני, משום דילפ
לאברהם אבינו דלא ניתנו הגז"ש, וליכא הגז"ש דלה לה 

 מאשה, א"כ לא מהני השחרור.
 

אך יש לתרץ קושית השושנת העמקים, די"ל דלכן לא 
שחרר עבדו אי עביד לא מהני, לפימש"כ כ"ק מאמרינן ב

רבינו זי"ע בחידושי סוגיות על הסוגיא אי עביד לא מהני, 
לא תעביד, לא  )דף ד:(רשיז"ל במסכת תמורה לדייק ממש"כ 

תעשה, דכוונתו לדייק דפלוגתת אביי ורבא אינו רק בל"ת 
אבל בעשה לכו"ע אמרינן אי עביד מהני, דאל"כ מה הוסיף 
רשיז"ל על לשון הגמ' שאמרו לא תעביד עיי"ש, וכ"כ הפנ"י 



 

 
י תשפ"א דף  אהרהואיל משה פרשת   

דאי עביד לא  ד"ה א"ל רב פפא לרבא, )דף צ.(במסכת גיטין 
אמרינן רק באיסור לא תעשה ולא באיסור עשה מהני לא 

, דהא )פ"ה(עיי"ש, וכ"כ בשיורי קרבן בירושלמי פסחים 
דאמרינן אי עביד לא מהני זהו דוקא בלאו שלוקין עליו ולא 

 .באיסור עשה או בלאו שאין בו מעשה עיי"ש
 

ולפי"ז כיון דכאן ליכא רק איסור עשה דלעולם בהם 
נן אי עביד מהני, ולכן מהני תעבודו, ובאיסור עשה הא אמרי

 )ח"ב סי ס"ג(שחרור בעבד, וכה מצאתי בשו"ת חת"ס חאבהע"ז 
שכ"כ וז"ל, ומ"מ סברת הפנ"י שלהי גיטין דמחלק בין עשה 
לל"ת מוכרח לכאורה, דאלת"ה תקשי ממשחרר עבדו איך 
מהני, אע"כ עשה שאני עכ"ל עיי"ש, ]ועיין בשיטה מקובצת 

לא תעביד, לאו דוקא לאו אלא אות ט"ז שכתב וז"ל,  )שם(
 אפילו לאו הבא מכלל עשה עיי"ש[.

 
אך הקשה כ"ק מרן זי"ע, דלכאורה הא מפורש בסוגיא דאף 
בלאו הבא מכלל עשה פליגי, כדחזינן דפריך הגמרא מתורם 
מרעה על היפה וממין על שאינו מינו, דשם ליכא ל"ת רק 

ילוק, לאו הבא מכלל עשה, אך י"ל דלהס"ד הוי ס"ל שאין ח
ולמסקנא דרבי קרא דתורם מהני י"ל דה"ה בכל מקום דליכא 

 עיי"ש. )ח"א סי' ס'(מלקות עיי"ש, וכ"כ בשו"ת מהרש"ם 
 

והנה לכאורה יש לנו עוד קרא דבעשה אמרינן אי עביד מהני, 
פריך, והרי מקדיש תמימין  )דף ה:(דהגמרא במסכת תמורה 

שי בדק לבדק הבית דאמר רחמנא נדבה תעשה אותו זה קד
הבית, ותנן המקדיש תמימים לבדק הבית אעפ"י שהוא בלא 
תעשה מה שעשה עשוי, וכתב רשיז"ל דהוי ל"ת מדכתיב 
בתחלת הפרשה לאמור דדרשינן לר' יהודה לאו אמור 

 .)דף ז.(ובמסכת תמורה  )דף מ"ב.(כמבואר במסכת פסחים 
 

כתב, המקדיש בהמה  ה"ה(-)פ"האבל הרמב"ם בהל' ערכין 
מימה לבדק הבית אעפ"י שעבר על עשה מה שעשה טהורה ת

עשוי עיי"ש הרי דהרמב"ם ס"ל דהוי רק עשה, ועיי"ש 
שכתב דהוי לאו הבא מכלל עשה, ותמה הכס"מ  )ו(בהלכה 

 .דהא בברייתא איתא דהוא בל"ת
 

וכתב הלח"מ דל"ת דקאמר בברייתא הוי רק אסמכתא 
בעלמא, ולהכי כשהקשה בתמורה והרי מקדיש תמימים 

דק הבית דאמר רחמנא נדבה תעשה אותו, לא הזכיר לב
בדבריו המקשה כלל לא תעשה, דהוי רק לאו הבא מכלל 
עשה ולא ל"ת עיי"ש, מבואר מזה דמקדיש תמימים לבדק 

 הבית הוי רק עשה, וע"ז משני הגמרא דגלי קרא דמהני.
 

דזה אי אמרינן  )ח"א סי' י"א אות ח'(ולפי"ז כתב בשו"ת אבני ציון 
ר עשה אי עביד מהני, או גם באיסור עשה אמרינן אי באיסו

עביד לא מהני, תליא אי ס"ל שני כתובים הבכ"א מלמדין או 
אין מלמדין, דאי ס"ל שני כתובים הבכ"א מלמדין שפיר 
ילפינן מכאן דבכל עשה אמרינן אי עביד מהני, משא"כ אי 
ס"ל דשני כתובים הבכ"א אין מלמדין אז אמרינן גם באיסור 

 אי עביד לא מהני עיי"ש. עשה
 

דאף דאיתא במסכת ובזה יבואר שייכות הלכה זו לפרשתן, 
דלא ישחוט אא"כ היה לו עפר מוכן מבעוד יום,  ,)דף ב.(ביצה 

ואם שחט יחפור בדקר ויכסה, והיינו כשהיה לו דקר נעוץ 
אנשים מבעוד יום, אמנם יש להסתפק ולומר דזהו רק ב

, ואין עשה דוחה לתו"ע, תדלגבייהו הו"ל יו"ט עשה ול"
אבל לגבי נשים דליתנהו בעשה דיו"ט, י"ל דשרי לשחוט 

וש כדי לכתהרי הם יכולים שפיר אפילו לחפור ובכל גווני, ש
ולכן נקט ידחה לל"ת דיו"ט, לכסות, דיבוא עשה דכיסוי ו

אדם מישראל דכולל גם נשים, ]עיין בשושנים לדוד עמ"ס 
בלשון חכמים הוא למעוטי שכתב דאדם  )פ"ב משנה ט'(סוכה 

 י חמד-אשה עיי"ש, ובספר מכתב לחזקיהו להגאון בעל שד
דמצינו בכמה דוכתי דתיבת אדם כולל איש  ,השיג עליו )דף ג.(

, ופאת השדה )סי' ע"ג(ואשה עיי"ש, ובשד"ח מערכת האלף 
הביא מש"כ  )אות ע"ג(, ובשד"ח שם )סי' קל"ב(מערכת האלף 

דלשון אדם כולל  )דף נ"ג(ח"א  בנחמד למראה על הירושלמי
איש ואשה עיי"ש מה שהאריך בזה, ועיין בספר בית האוצר 

שהאריך בזה עיי"ש[, אך באמת אין להסתפק  ד כלל י"ג(-)ערך א
נשים שאין כשרות לשחוט, אי אפשר להם דבזה, דהלא י"ל 

 וכנ"ל. שיכסה הדם
 

כי ירחיב ה' אלקיך את גבולך כאשר  אך כיון דאמר הכתוב
בר לך, הכוונה בפשיטות דכל הגבול מה שהבטיח ה' די

לאאע"ה כל זה יתן ה' רק לנו, ולכאורה קשה דאמאי לא ירש 
ישמעאל כלום מנחלת אביו אברהם, וע"כ דלא שחרר 
אברהם את הגר, דס"ל אי עביד לא מהני אף באיסור עשה 

ילפינן ווכנ"ל, ולפי"ז ס"ל שני כתובים הבכ"א אין מלמדין, 
אין שום טעם ו ,ממ"ע שהז"ג ממצה והקהל לפטור נשים

דבמ"ע דקדשים נימא דנשים חייבות במ"ע ולומר לחלק 
נשים פטורות ממצות עשה שהז"ג אף ד  וכיון ,שהז"ג

, מהשתא אין לחלק בין שחיטת חולין לשחיטת בקדשים
קדשים, וכיון שכשרות לשחוט בקדשים כל שכן שכשרות 

 ותמותרנשים סתפק אם יש  לה בחולין כקושית התוס', ולכן 
 ביו"ט ודו"ק.ולכסות לשחוט 
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