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 "טעמי המצוות"מאמר 

   
 דעות הראשונים בהבנת טעמי המצוות

נו ינחלקו רבותינו הראשונים לגבי הוראות ומצוות תורת
הקדושה, האם עלינו להבין את התועלות והרווחים 
הנובעים מקיומם, או שאין עלינו לראות בהם אלא את 
קביעות וגזירות המקום ללא שום התעסקות בטובת 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
בכלל טעמים,  דעה שסברה כי אין למצוות (חלק ג פרק כו) במורה נבוכיםמביא  הרמב"ם א

 אולם הוא מפריך את דבריהם.
כמו שחלקו אנשי העיון מבעלי התורה אם מעשיו יתעלה נמשכים אחר וזה לשונו שם: 

חכמה או אחר הרצון לבד לא לבקשת תכלית כלל, כן חלקו זאת המחלוקת בעצמה 
ויאמר שהתורות כלם  במה שנתן לנו מן המצות, שיש מי שלא יבקש לזה סבה כלל,

 , עכ"ל, ועיי"ש בהמשך שמפריך את דעתם.אחר הרצון לבד נמשכות
ויש מי שיאמר שכל מצוה ואזהרה מהן נמשכת : (ו"ג פכ"מורה נבוכים ח)והא לך לשונו  ב

ושהמצות כלם יש להם סבה, ומפני התועלת צוה החכמה והמכוון בה תכלית אחת, 
הוא  ופני החכמה בהן,בהם, והיות לכלם עלה אלא שאנחנו נסכל עלת קצתם ולא נדע א

דעתנו כלנו ההמון והסגולות וכתובי התורה מבוארים בזה, חוקים ומשפטים צדיקים, 
משפטי ה' אמת צדקו יחדו, ואלו שנקראים חקים כשעטנז ובשר בחלב ושעיר 
המשתלח, ואשר כתבו עליהם החכמים ז"ל ואמרו דברים שחקקתי לך כבר אין לך 

לא יאמין המון ן ואומות העולם משיבין עליהם, רשות להרהר בהם והשטן מקטרג בה
החכמים שהם ענינים שאין להם סבה כלל ולא בוקש להם תכלית, כי זה יביא לפעולת 
ההבל כמו שזכרנו, אבל יאמין המון החכמים שיש להם עלה, ר"ל תכלית מועילה על כל 

אם כן יש פנים, אלא שנעלמה ממנו, אם לקצור דעתנו או לחסרון חכמתנו. כל המצות 
מהם מה שהתבאר לנו  להם סבה, ר"ל כי למצוה ההוא או לאזהרה יש תכלית מועילה,

צד התועלת בהן, כאזהרה מן הרציחה ומן הגניבה, ומהן מה שלא התבארה תועלתם 
כמו שהתבאר בנזכרים, כאסור הערלה וכלאי הכרם, והם אשר תועלתם מבוארת אצל 

ויאמרו ם מבוארת אצל ההמון יקראו חקים, ההמון יקראו משפטים, ואלו שאין תועלת
תמיד כי לא דבר רק הוא מכם, ואם רק הוא מכם, רוצה לומר שאין נתינת אלו המצות 
דבר רק שאין תכלית מועילה לו, ואם יראה בדבר מהמצות שענינו כן החסרון הוא 

 .מהשגתכם
ה גזירות הם אף על פי שכל חוקי התורוז"ל:  (פרק ד)הלכות תמורה ב רמב"םהוכן כתב 

וכל מה שאתה יכול ליתן לו טעם תן לו כמו שביארנו בסוף מעילה, ראוי להתבונן בהן 
הרי אמרו חכמים הראשונים שהמלך שלמה הבין רוב הטעמים של כל חוקי  טעם,

 .התורה
במצות שיש להם טעם, מבואר  )הרמב"ם( וזה הענין שגזר הרב: (דברים פרק כב) וזה לשונו ג

מלבד שכרן מאת המצוה בהן יתברך.  ל אחד טעם ותועלת ותקון לאדם,כי בכהוא מאד 
ולמכסה  )פסחים קיט א(מפני מה לא נתגלו טעמי תורה וכו', ודרשו  )סנהדרין כא ב(וכבר ארז"ל 

וכבר דרשו בפרה עתיק, זה המגלה דברים שכסה עתיק יומין ומאי ניהו טעמי תורה. 
אדומה חקרתי  כל עמדתי, ופרשה של פרה, שאמר שלמה על ה)במדב"ר יט ג ד( אדומה

ואמר ר' יוסי בר' חנינא , )קהלת ז כג(ושאלתי ופשפשתי, אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני 
אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה לך אני מגלה טעם פרה אדומה אבל לאחרים חקה, 

דברים  והיה ביום ההוא לא יהיה אור יקרות וקפאון, יקפאון כתיב, )זכריה יד ו(דכתיב 
המכוסים מכם בעולם הזה עתידין להיות צפויים לעולם הבא, כהדין סמיא דצפי, 

אלה הדברים עשיתים  )שם(והולכתי עורים בדרך לא ידעו, וכתיב  )ישעיה מב טז(דכתיב 
שאין מניעות טעמי תורה ממנו ולא עזבתים, שכבר עשיתים לר' עקיבא. הנה בארו 

עם החמורה שבהם לחכמי ישראל, וכאלה רבות אלא עורון בשכלנו, ושכבר נתגלה ט
 .בדבריהם, ובתורה ובמקרא דברים רבים מודיעין כן, והרב הזכיר מהן

 מצוה תקמ"ה. ד

ת באמצעות אופן ות הרוחנית הנרכשההנאה ואף בתועל
 ונאמרו בזה שלוש דעות:. אהקיום

כי עלינו לאתר  סוברים דוהחינוך גהרמב"ן בא. הרמב"ם
סיבות ותועלות לכל מצווה ומצווה, אלא שלא תמיד אנו 

, הנומסוגלים לדעת אותם מחמת קוצר שכלנו ומיעוט ערכ

שיש בזה רמז והערה  )שם(אמרו  :(שסה ,מצות לא תעשה) ספר המצוותב ם"הרמבכ "כמש ה

לאנשים שהם אילו ידעו טעמי המצות כלם יקרה להם הנטיה. כי אם זה השלם בחכמה 
ן הפעולה הזאת בהכרח סבה לעבירה ההיא הגדול במעלה כבר דמה בזה וחשב שאי

מה יהיה שכל ההמון עם חולשתו. הנה יחשבו בהם ויאמרו כלום היה אסור כך או צוה 
בכך אלא מפני כך, אני אהיה נזהר מן הדבר שבעבורו צוה במצוה הזאת ולא אשים 

 ולכן הסתיר האל יתעלה טעמם. ואין מהם גם אחתלב עליה. ואז יהיה נפסד יושר הדת. 
שאין לה טעם ועלה וסבה, אבל רוב הטעמים ההם היה מן הצורך, שלא ישיגם שכל 

פקודי י"י ישרים משמחי  )תהל' יט(והם כלם כמו שהעיד הנביא ואמר ההמון ולא יבינם. 
 לב:

ואף המצות שיראה מפשוטי הטעמים שכתב:  (חלק א סימן צד) שו"ת הרשב"אב כתבכן ו
הטעם שנתנה בהם התורה שהטעמים ההם הם תכלית הכונה בהם אינה תכלית. אלא 

וא אמת אך הוא כנקודה מתועלותיה ומכונותיה. והדברים הנעלמים הרמוזים בתוכה הה
לכל תכלה ראיתי  )תהלים קי"ט(והוא שאמר דוד  לאשר חננם השם יתברך אין להם תכלה.

 קץ רחבה מצותך מאוד.

ומה נכבדו דברי הקדמונים שאמרו  :(שער ח) יסוד מורא וספרב אבן עזראהכתב וכן 
ולא יבקש טעם למה צוו אבות חייבים הכל לשמור כל המצות וכל התקונים שתקנום ה

כי יש מצות רבות נפלאות ונעלמות והנה אם לא ישמרם  אלה המצוות ואמת דברו
האדם עד שידע טעמם הנה ישאר בלא תורה ויהיה נמשל לנער שלא ירצה לאכול לחם 
עד שידע איך בתחלה נחרש ונזרע ונקצר ונזרה והוברר ונטחן ונופה ונילש ונאפה והנה 

ות ברעב. רק הנכון שיאכל תמיד וכאשר יגדל ישאל מעט עד שידע כל אם עושה כן ימ
וככה המשכיל יוכל לדעת טעמים רבים בתורה אשר הם מבוארים באר היטב השאלות 

 ויש שהם מבוארים לאדם אחד מאלף.

ולבל  :ל"וז (שער א פרק כב) נפש החייםבספרו  ל"זצ ין'ח מוואלוז"הגרכ "עוד משוראה 
יתחכם האדם הגדול שהשגתו מרובה. לומר אנכי הרואה סוד וטעמי המצות בכחות 
ועולמות העליונים שראוי לי לפי שורש נשמתי או למי ומי לפי שורשו לעבור ח"ו על 

רעת אף דקדוק אחד איזה מצוה. או לדחות שום פרט מפרטי המעשה לעשותה במג
וכמו שלמדו ז"ל  ולזה סיימה התורה ולא קם נביא כמשהמד"ס או לשנות זמנה ח"ו. 

את כל  )דברים י"ג(אלה המצות שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה וכמו שסמכה התורה 
הדבר אשר אנכי מצוה גו' לא תוסף עליו ולא תגרע ממנו וגו'. שגם כי יקום בקרבך 

יף או לגרוע ח"ו לא תשמע אל דברי הנביא ההוא אחרי ה' אלקיכם נביא וגו' ר"ל להוס
תלכו וגו'. והרי חזקיהו המלך שראה ברוה"ק דנפקין מיני' בנין דלא מעלי ולכן לא נסיב 

וכוונתו לש"ש שלא להרבות רשעי עולם. עכ"ז בא אליו ישעיה בדבר  )ברכות י ע"א(איתתא 
"ב. משום דלא עסקת בפ"ו. ולא הועיל לו ה' ואמר לו כי מת אתה וגו'. ולא תחיה לעה

כל עוצם צדקותיו הנוראים להביאו לחיי עוה"ב בשביל שסבר להפטר ממצו' א' מתורת 
משה אף שכן ראה בהשגת רוח קדשו דיפקון מיני' בנין דלא מעלו וגם שהיה בשב ואל 

כי טעמי מצות עד תכליתם לא נתגלו עדיין לשום אדם בעולם אף למשרע"ה. תעשה 
והוא היין המשומר בענביו מששת ימ"ב. והאור ששימש ביום ק לאדה"ר קודם החטא ר

כי התוה"ק אצולה מלמעלה ראשון שהיה אדה"ר צופה ומביט בו מסוף העולם וכו'. 
ראש מעל כל ההשגות. ואיך אפשר שיהא הדבר מסור להשגת האדם לשנות מהלכתם 

שעיה לחזקיה בהדי כבשי דרחמנא וכמו שהשיבו י וסדר זמנם עפ"י רוחב דעתו והשגתו.
 .מעבד ומאי דניחא קמיה קב"ה לעבידלמה לך מאי דמפקדת אבעי לך ל
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 על הפסוק "כי לא דבר רק ווכמו שדרשו בתלמוד ירושלמי
 .ח'ואם הוא ריק, מכם הוא' - זהוא מכם"

אולם יש לציין, כי לפי הרמב"ם כל הנאמר עתה נכון רק 
לגבי עצם וכללות המצווה, אך לגבי פרטי הלכותיה 

. כמו כן בעיקר טים הגיונייםהסברודקדוקיה יתכן ולא יהיו 
 . ינאמרו כמה שיטותדעתו של הרמב"ם 

כי אין  סוברים יגוהטור יבהרשב"א יאב. מאידך, תוספות
עלינו לחפש אחר טעמי המצוות, אלא עלינו לקיימם 

 .ידוסיבה כגזירות וחוקים ללא שום טעם

ורבי אברהם אבן  טזרבי יהודה הלוי טוג. רבי סעדיה גאון
שמקורה כבר בדברי דעה אמצעית נוקטים ב יזעזרא

 . יחהגמרא

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 פאה פ"א ה"א. ו
 דברים לב מז. ז
א אומר מה העדות חכם מה הו :(ימים ראשונים של פסח) אמרי אמת ה"קספוכן כתב ב ח

והחוקים והמשפטים, במצוות התורה יש שהן עדות של השי"ת כגון שבת ותפילין ויש 
שהן משפטים שהשכל מחייבן כדאיתא ברש"י על הפסוק ואלה המשפטים אשר תשים 
לפניהם כשלחן הערוך ומוכן לאכול לפני האדם, ויש שהם חוקים בלי טעם כדאיתא 

ובאמת גם ונין את ישראל וכו' ומה טעם יש בה, גבי פרה שהשטן ואומות העולם מ
 .לחוקים יש טעם כדאיתא לך אני מגלה טעם פרה אלא שהטעם נעלם

 מורה נבוכים חלק ג' פרק כ"ו. ט
כתבו בעניין  )פרשת ויקרא( ותלמיד הרשב"א ר"י אבן שועיב )ספר הזכרון פרשת ויקרא( הריטב"א י

רק על מנת לסכר פי המדברים והמון טעם מצות הקרבנות, שהרמב"ם כתב את דבריו 
)בסוף 'דרך חיים' ותחילת הבאר העם, ושידעו מה לענות לאפיקורסים, וכעי"ז כתב המהר"ל 

 .הרביעי שב'באר הגולה'(
שכתב על דברי  )ספר הכללים כלל י ע"ב( 'לשם'הראה דברי בעל ו , הבטומאידך גיסא

ורה הנה מצאנו בו הרבה רבנו איש אלקים קדוש הרמב"ם ז"ל במהרמב"ם: ובפרט 
הגם שהיה נעלם בימיו כנודע,  דברים אשר עולים לגבהי מרומים גם בתורת הקבלה,

אכן באמת מלבד מה שניכר לכל מבין שמעטף שרוח ה' דיבר בו ומלתו על לשונו... אלא 
במתק שפתיו כוונותיו העמוקים יותר מכפי הלבוש שהלביש דבריו, אבל גם דבריו 

שכל דברי התורה והמצוות יש להם לבוש גם בעולם בהם מהזרות. בפשטות ג"כ אין 
ומי לנו גדול מהרדב"ז ז"ל שהיה גאון עצום ומקובל הזה בלבוש היותר שפל ונמוך, 

ובספר מצודת דוד שחיבר על טעמי המצוות מביא בכל מצווה טעמו נורא ארוך בדורו, 
נימיות על דרך האמת של הרמב"ם ז"ל כפשוטו ועל פי רוב מפרש זה הטעם עצמו בפ
 כי כל מבין יבין באמת שהפשט והסוד אחד הם ומתאחדים יחד.

 ".דמה צריך טעם על מצות המקום"ב"מ קיג ב ד"ה נימא,  יא
נתן טעם לאיסור אותו שהרמב"ם ז"ל שאלת  :(שו"ת הרשב"א ח"ד סי' רנ"ג) א"הרשבלשון זה  יב

ואת בנו ולפי שהבהמות בטבען דואגות על בניהם כשרואות ששוחטין את בניהם. 
  פיק למה ששוחטין זה שלא בפני זה.וטעם זה אינו מס

אל תתן לבך לטעמי המצות שכתב הרב ז"ל כי יש ויש קושיות גדולות כמעט תשובה 
וגם בזו קושיא דא"כ נצטרך לומר שהבהמות כבני אדם מכירין את בניהם ואפי' בכולן. 

לאחר גדלות שאינן כרוכין אחריהם ושאין האב דואג אלא האם. ובשלוח הקן אין 
אגת ויקח הבנים. ושהבהמה ההקפדה בשחיטה ויש הקפדה בלקיחה ושיניח האם הדו

וחוץ מכבוד הרב ז"ל אין משגיחין בטעמים האלו. וברוך דואגת והחיה אינה דואגת. 
 היודע טעם גזירותיו.

ואין אנו צריכים לבקש טעם למצות כי מצות " :(יו"ד הלכות גילוח סי' קפ"א) הטורלשון זה  יג

 ת יוסף ובדרכי משה.יבב ש"ועיי ,"מלך הם עלינו אף לא נדע טעמן
 ,המפני מה לא נתגלו טעמי תור ,ואמר רבי יצחק: (ב"כא ע)סנהדרין ע"פ מה דאיתא ב יד

 שהרי שתי מקראות נתגלו טעמן נכשל בהן גדול העולם.
 אמונות ודעות מאמר ג' פרק ז'. טו
 להלן.ראה  טז
מאידך הוא כותב ". כי עיקר כל המצות יבינם המשכיל וידע למה נתנו", ברים פרק דד יז

 )למרות שמיד " ואין לנו לחפש על טעמי המצות: ")שמות כ כב(לגבי איסור בניית אבני גזית 

חלקים, חלקן מצוות י את מצוות התורה לשנהם מחלקים 
 .  "שמעיות", וחלקן מצוות "שכליות"

 הן מצוות שאינן מובנות מאליהן, המצוות ה"שמעיות"
רק  םויש לקיים אותאלא הם כחוקים בלא טעם וסיבה, 

 עליהן, כמו הימנעות  אותנו ציווה שי"תהש מחמת
 , פרה אדומה, מאכילת בעלי חיים מסוימים, שעטנז

ומצוות שקשורות לטומאה  וחלב, שעיר המשתלח, בשר
 . וטהרה

חשיבותן הן אלו ש לעומת זאת, המצוות ה"שכליות"
, יטתהאנושי הבנהבאמצעות ה מושגותמובנות ו ונחיצותן

 איסור גניבה או רצח , וכגוןכשכליים יםעל ידי היקש
 .וכדומה

 .עם לכך(אח"כ הוא כותב ט
נכתבו דין  )לא(דברים שאלמלא  ,תנו רבנן: את משפטי תעשו: (ב"סז ע)יומא ב כדאיתא יח

הוא שיכתבו, ואלו הן: עבודה זרה, וגלוי עריות, ושפיכות דמים, וגזל, וברכת השם. ואת 
דברים שהשטן ואומות העולם משיבים עליהן, ואלו הן: אכילת חזיר,  ,חקתי תשמרו

יצת יבמה, וטהרת מצורע, ושעיר המשתלח. ושמא תאמר מעשה ולבישת שעטנז, וחל
 אני ה' חקקתיו, ואין לך רשות להרהר בהן. ,תלמוד לומר אני ה' ,תוהו הם

משמע  -חוק  משמע דברים המיושרים, והדין נותן לעשותו. -משפטי ופירש רש"י שם: 
 .שאינו אלא גזירת מלך

 רא י"ח סי' קל"ב קל"ג קל"ד ק"מ, כ"ה סי' ל"ה, כ"ו סי' ב'()איה"ש תקי"ג ויקבספריו  המלבי"םעי' מש"כ  יט

יבא על הנמוסים הכוללים הקבועים במדינה בדברים שאין 'חקים',  -וז"ל: שם 'חק' 
מצד ידיעת הטבע או השכל רק המחוקק יודע טעמם  להם טעם ובלתי נודעים מעצמם

לים המצות שבין וכול או קבעם מרצונו וכן חוקי ה׳ הם חלק התורה הנקרא חוקים
אדם למקום שאין להם טעם נגלה, ומתנגדים לפעמים ליצר הלב שמשיב עליהם אחר 
שלא נודע טעמם, רק הם מקובלים באמונה כי בם חלקת מחוקק ספון סודות עליונים 

והמשפטים הם דברים והנהגות קביעות שהשכל והמוסר מחייבים בכל לשלמות הנפש, 
וכן משפטי התורה הם לרוב הדתות והנמוסים שבין  מדינה ומדינה וטעם גלוי לכל,

אדם לאדם שהם משומרים לרוב על אדני השכל והמוסר ונודעים בטעמם גס כן, ויען 
שהאדם אין בכחו לדעת הצדק האמתי, ויסודות המשפט בנוים לפעמים על קו תהו 
 ואבני בהו כפי נטית דעת המחוקקים ובחירתם צוה ה' "את משפטי תעשו ואת חקותי

תשמרו" שהם המצות והדינים שבתורה אשר יצאו מהמחוקק העליון וחכמתו הבב"ת 
 כפי חוקי החבונה העליונה. 

מצד הנפש הרוחניית ואחר שהאדם הוא מורכב מנפש וגויה מעליונים ותחתונים, הנה 
צריך הוא לחקים לכן סודם נעלם כי באו לתקן נפשו הנעלמת ומצד גופו באשר שהוא 

לזה תיוחס השמירה בלב שהוא העיון למשפטים בין איש לרעהו,  מדיני צריך הוא
והמחשבה אל החוקים שהם מתחברים עם נפשו ושכלו בעיון חכמה ודעת, והעשיה 
תיוחס להמשפטים שבאו לתקן עניני גופו ועיקרם העשיה בפועל, אולם מצד שהאדם 

אברי גופו מורכב משניהם וכל אחד עוזר להשלמת חברו, צריך לעשות החוקים גם ב
בפועל ובזה יעזור הגוף לתיקון הנפש, וכן צריך לשמור המשפטים בכח שכלו וענינו 
הנפשי ובזה תעזור הנפש בתיקון חיי הגוף ואשרו כמו שיעזור הגוף להנפש בהכנתה 

 אל חיים הנצחיים.
דעת, מדע, שכל, תבונה: הכח ז"ל:  יד( -)אות דל"ת  יאיר אור ספרובהמלבי"ם ראה מש"כ  כ

ם המשכיל לחדור בכל דבר הנעלה מכח הבינה בידיעה פתאומית, וגם לשפוט שבאד
כח על דבר שאין לחוש מבוא לו, כמו ידיעות האלהיות וכדומה למודים שאחרי הטבע, 

אם אך שכל ישר  זה נקרא ״שכל" בטבע האדם, אחרי הודעו מחוקי המשפט וההיקש,
ט על הנושא לחייב או לשלול לו, יעשה משפטים והיקשים, יקבץ מוחשים הרבה וישפו

ממנו איזו נשוא, ליחס לנושא כלל הנשוא או חלק ממנו; וכן בנושא, ליחס אליו הנשוא 
הדרך לעשות משפטים והיקשים הנטוע בשכל האדם נקרא בהכרח בהחלט או באפשר. 

, )המושגים על ידי החושים והבחינה(המוחשים  תבונה, כמבואר באורך בספרי חכמה ובקור השכל.
שאפשר בהם ידיעה ברורה, כמו חכמת הטבע והנדסה הם הם הנקראים בשם דעת, 
ויבדל דעת ממדע, שמורה על כלל הדעת שהתקבצה על ידי יודעים שונים, ממדעים 
וחלקי החכמה השונים, ותהי לשטה כללית ולמוד ערוך בכל, למשל למוד הטבע בכללה 

כמים, וזאת היא הנקראת כמו שהוא ערוך בכל ושמור לשטה מיוחדת, מוסכמת מח
 מדע לעומת הדעת שיציין רק מושג פרטי, ע"כ.



 ג עמוד|  טעמי המצוותמאמר מעולפת ספירים | 
 

 עדות, חוקים, משפטים
 מצוות נוסףסוג  מזכיר כאבספר הכוזרי רבי יהודה הלוי

 שאינם מתחייבים על ידי השכל שהוא אותן המצוות
 . כמו למשל,, אך לאחר שנכתבו סיבתם מובנתמעצמו

ואם כן לפנינו שלוש סוגים כלשונו: ותפילין.  , פסחשבת
 ."אלוקיותומצוות ", "שכליותמצוות ", "מנהגיות"מצוות 

 -התורה  עיקרשהם שלושת סוגי המצוות המדוברים, 
 דאיתאבשל היותה הוראה והדרכה לאדם כ הנקראת כך

נקראים בלשון התורה: עדות, חוקים,  - כבבזוהר הקדוש
 .כגומשפטים

 
                                                                                                                                                                                                     

 
אלה והדומה להם הם החקים השכליים, והם הקדמות  :ל שם"וז .מחאות  מאמר ג כא

והצעות לתורה האלהית, קודמות לה בטבע ובזמן, אי אפשר בלעדיהם בהנהגת איזו 
עד שקהל הלסטים אי אפשר שלא יקבלו הצדק ביניהם, ואם  שתהיה מבני אדם,קהלה 

לא, לא היתה מתמדת חברתם. וכאשר הגיע המרי מבני ישראל אל ענין, שהקלו 
בתורות השכליות והמנהגיות, אשר אי אפשר מבלעדיהם לכל קהלה, כאשר אי אפשר 

נוחה ושינה ויקיצה, לכל יחיד מבלעדי הדברים הטבעיים מאכילה ושתיה ותנועה ומ
והחזיקו עם זה בעבודות מקרבנות וזולתם מן התורות האלהית השמעיות, הסתפק, 
מהם בפחות, ואמר ולואי שתשמרו התורות ששומרים אותם הפחות שבקהלות, והקל 

כי התורות האלהיות לא תשלמנה שבהם מהצדק והדרך הטובה וההודאה בטוב הבורא, 
ות והשכליות, ובתורות השכליות קבלת הצדק אלא אחר השלמת התורות המנהגי

ומי שלא החזיק באלה איך מחזיק בקרבנות ובשבת והמילה וההודאה בטוב הבורא, 
והם התורות אשר בהם התיחדו בני וזולתם, ממה שאין השכל מחייבו ולא מרחיקו, 

 ישראל תוספת על השכליות, ובהם היה להם יתרון הענין האלהי. ולא ידעו איך יתחייבו
כאשר לא ידעו, איך ירד כבוד ה' ביניהם ואש ה' על קרבנותם, ואיך שמעו  אלו התורות,

דבור האל, ואיך אירע להם כל מה שאירע, ממה שאין הדעות מקבלות אותו לולא 
"ומה  (דברים י' י"ב)דרך הזה נאמר להם: המעמדות וראות העין אשר אין בו מדחה. ועל ה

וזולת זה ממה שדומה לו.  (ו ז' כ"אירמיה)על זבחיכם" ה' דורש ממך", "ועולותיכם ספו 
היתכן שיחזוק הישראלי בעשות משפט ואהבת חסד, ויעזוב המילה והשבת ותורות 

 הפסח ושאר התורות, ויצליח.
. וכן אמרו ז"ל במדרש )שורש י.ר.ה.( הרד"ק בספר השורשיםח"ג דף נג ע"ב, וכן כתב  כב

 ".למה נקרא שמה תורה מפני שירדה הוראה לעולם": (253אוצר המדרשים עמוד )מובא ב
ז"ל: מצותי שם כולל הוא לכל  )מאמר שברי לוחות(תביו בכ הרמ"ע מפאנוכמו שכתב  כג

כדאיתא בפרשת ואתחנן בשאלת בן  והם נחלקות לעדות חוקים ומשפטיםהמצות 
 חכם.

ולפי שנתפרסם בשבילנו ושעשה עמנו  :'(בפסוק ט "במדבר פי) רבנו בחייוראה מש"כ 
וקים עדות וחלהפליא לכך נתחייבנו לקבל מצוותיו אלה שהם שלושה חלקים, 

ומשפטים, הזכיר עדות על המצוות המקובלות, והזכיר משפטים על המצוות המושכלות, 
 והזכיר חוקים על המצוות שאין טעמן נגלה בתורה. 

ואפשר לומר שהזכיר הכתוב שלושת חלקי המצוות  :(ו פסוק יז"דברים פ)עוד כתב 
כלות, מצוות ה' הם המשפטים שהם מצוות מוש המושכלות המקובלות והחוקים.

ועדותיו המצוות המקובלות שהם עדות על האלהות ועל חידוש העולם, וחוקיו אלו 
 החוקים שאין טעמן נגלה.

מצות ה' ברה מאירת  וז"ל: מ"ו(פ ,שער היסודות) 'בית אלקים' וספרב המבי"טוראה מש"כ 
עינים, כל עשה ולא תעשה שכללם תרי"ג נקראים מצות, אלא שיש מהם שעם היותם 

לאיזה סוד וטעם שאינו ברור לכל, והוזהרנו להאמין אע"פ  חקיםראים ג"כ מצות נק
, כי אותם המצות משפטיםשלא יהיו קרובים כל כך לשכלנו, וכן יש מהם נקראים ג"כ 

יש בהן ענין משפט ובמשפט יפול הפרש בין הסברות, והוזהרנו על המשפט המקובל 
כי מי גוי גדול וגו' אשר לו חוקים  )שם(בתורתנו הקדושה כי הוא הישר והטוב, כדכתיב 

, ובעדות יפול עדותומשפטים צדיקים ככל התורה הזאת וגו', ויש מצות שנקראים ג"כ 
גם כן איזה ספק לבלתי מאמינים, ולכן הוזהרנו עליו בלשון עדות שהוא אמת, וכמ"ש 

 אמנה וכו'.עדות ה' נ
התורה נחלקה לג' והנה מצינו ש :(, אות ד'הגדה של פסחלפירוש ) 'יד מצרים'ספר וכתב עוד ב

שעדות הם מה שבאים להזכיר לאדם שרשי מדריגות שהם עדות חוקים ומשפטים, 
התורה ועיקריה, כגון שבת שהוא עדות שהוא יתברך ברא עולמו ומנהיגו, ומשפטים 
הם הנהוגים ליישוב המדינה כגון גזל וגניבה ואונאה וכדומה, וחוקים הם מצוות 

ות הנפש ותיקונה, וכפי ערך מדריגת הנפש שאין מהותה מושגת הסגוליים לשלימ
לשום אדם, כמו כן דרכי תיקוניה אינן מושגים, רק שהבורא יתברך היודע ההרכבה 

במהלך הקיום של כל אחד כי  כדומבואר בספרי החסידות
קושי ואתגר מסוים. משלושה מיני מצוות אלו, קיים 

ה"חוקים" קשים לעשייה מחמת חוסר ידיעת הטעם 
 עשות אותםל -יחסית  -אכן קלים  שבהם, ה"משפטים"

, אלא שדווקא משום כך קשה לאדם הם מובנים לאשר
לשם שמים, ואילו ה"עדות" הם  -וונה הראויה לעשותם בכ

, יש להם קצת מקושי ממוצעים בין ה"חוקים" ל"משפטים"
 זה וקצת מזה. 

 חכמה, בינה, דעת
  עדות, -כי שלושה אלו  כהאיתא בכתבי האריז"להנה ו

 

ואופן תיקונה והוא יודע מעלת המצוה הזאת, והיאך עשוי לתיקון הנפש, ולהגדיל 
  .מעלתה

על ג' והנה זה  וזל"ק: (ט פסוק יד"במדבר פי ,תורת משה) מרן החת"ס זי"עוראה עוד מש"כ 
הפוגם עדות שהם מצות שהם עדות על דבר מה כגון ענינים עדות חוקים ומשפטים 

פסח על יציאת מצרים ושבת על בריאת עולם והם נקראים תורת אמך אומתך פוגם 
בבשרו בחלק שמזריע האם ונעשה גל של עצמות ונקרא עצם אדם לכן ע'דות בע'ין 

פוגם בחוקים שאין להם טעם נגלה אצלינו היא תורת ה' פוגם בנשמתו וכן ע'צם בעין ה
חלק אלוה ממעל נקרא חלל שנעשה חלל ממילוי הנשמה ככתוב בספר ראשית חכמה 
ולכן ח'וקים בח'ית וכן ח'לל הפוגם במשפטים מצות שכליית היא מוסר אביך שא"א 

אלו מת ועבר ובטל לקיום העולם זולתיהם הם גזל ועריות משפט מדינות הרי הוא כ
ובחייו קרוי מ'ת במ"ם מ'שפטים במ"ם אך צדיק אינו מת בעצם רק לעינינו מה 
שמניחים אותו אל קבר ומשם עולה לעולם שכולו טוב ולמה יטמא וכתבו מ"מ כיון 
שאינו יכול לעשות עוד מע"ט מתלבשים בו הקליפות ואין להאריך בידוע וזהו פי' או 

אשר איש אלקים למה יטמא ומשני היסופר בקבר  בקבר נמי מטמא ומקשה בקבר
 , עכל"ק.חסדך

תורה, מצות, עדות, פקודים, ובכללות, מתחלקת התורה לששה קובצים הנקראים: 
 .חוקים, ומשפטים

תורה, מצות, עדות, פקודים, חקים, וז"ל:  )קיט א(בפירושו על תהלים  המלבי"ם תבכוכן 
למודים באמונות ודעות ולמודיות ובכל  תורה היא כולל תורת ה' שבאו בה משפטים.

הנהגת האדם. מצות, הם מצות התורה בכללו. חקים, הם מצות שאין בהם טעם. 
משפטים, הם בין אדם לחבירו ויש להם טעם. עדות, הם הספורים הבאים להעיד על 

 גדולות ה׳ והנהגתו. פקודים, הם מצות שמופקד בם לזכר ענינים פרטים.
עדות היא ממוצע בין והנה  בזה"ל: (בחקתי 'פר) ושת יום טובקד ה"קספכמבואר ב כד

שהחוקים הם קלים ביותר לעשותם באמת רק לשם ה', כי לא יצייר חוקים ומשפטים, 
במחשבתו בשום אופן שעושהו לשם שכלי, שאינם מובנים, והמשפטים הם הקשים 

בות השכל, ביותר לעשותן באמת רק לשמא דקוב"ה שלא יהיה כוונתו כלל מצד התחיי
כי כלו היא מטעם השכל והנימוס המדיני, שאף אוה"ע הכופרים בתורת ה' עושים 
משפטים ודינים בזה, ואך העדות שאינם כחק בלי טעם שהם שכליים קצת כמבואר, 

ומי האיש הרוצה לעבוד את ה' והיא ממוצע,  החקיםוא"כ אינו קל לעשותו כל כך כמו 
ן אדם לחבירו ודרכי השכל, צריך קודם לעבוד את ה' בהעדות באמת אף במשפטים שבי

אשר הם ממוצע, והדר ילך למעלה עד קיום המשפטים, שאם יתחיל בפעם אחת בקיום 
 .המשפטים לא יתקיים בידו

וז"ש דוד המלך ע"ה חשבתי דרכי, היינו דרכי האדם והשכל שירצה גם בהם לעבוד 
"עדותיך" דייקא היינו להעדות, ואח"כ ישוב את ה' באמת, אז מקודם ואשיבה רגלי אל 

אל המשפטים ודיני השכל, ופירושי דקמפרש מה דכתיב אם בחקתי תלכו ואת מצותי 
שכולם נקראים  עדות וחקים ומשפטיםתשמרו, כי תיבת מצות כולל כל הג' בחינות 

מצות, וי"ל גם כן בתיבת מצות הכוונה על חד מיניה, ויש מקום לומר שכוונתו על 
ולם, וא"כ לכאורה היה מקום לומר כאן אם בחקתי תלכו דהיינו שאם תלכו בהחקים כ

אז תיכף ומצותי תשמרו דהיינו כל המצות בכללן, ומהחקים ואילך יוכל תיכף לעלות 
לאיזה מצות שירצה בין לעדות בין למשפטים, ועל זה מפרש המד"ר חשבתי דרכי, 

 ותיכף אחר קיום החקים לא יוכל דצריך להיות קודם ואשיבה רגלי אל עדותיך, 
לילך רק למצות העדות, ואין ר"ל על מצות המשפטים, שהם באים רק אחר העדות, 

 .והבן
מה הם המוחין  -חכם מהו אומר מה העדות, פי' : )פע"ח שער חג המצות פרק ז(וזה לשונו  כה

חוק אלו, בסוד דעת חכמה בינה, הרמוזים באלו ג' מדות, עדות דע"ת. חוקים חכמה, 
, וכן מחברת הקודש שער ספירת העומר)וע"ע בט, עכ"ל לישראל הוא. משפטים, בינה, מלך המשפ

 . בסידור האר"י סדר ההגדה(
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חין שבאדם: המו קבילים לשלושמ -חוקים, ומשפטים 
סמלים את הביטול מ . כשה"חוקים"כוחכמה, בינה, דעת

הם כנגד  פטים"מש, ה"כזשמקורו בספירת ה"חכמה"
ה"בינה" שהאדם מבין ומשיג את הדבר בשכלו, ואילו 

היא כנגד ספירת ה"דעת" הממוזגת בין החכמה  ה"עדות"
 . לבינה

ר, לראות הדב מהותולהשיג את  כוח לחושכמה" היא חה"
ראיית  , את הדבר כשלעצמו, ה'בינה' היאאת ה"תוך"

הביניים, הסקת מסקנות מהנהגותיהם ותכונותיהם של 
שבין  ין דבר מתוך דבר, לעמוד על היחסהדברים, להב
דיר מהות אחת ביחס למהות אחרת, אשר הדברים ולהג

, כחעיקר פעילותה של המחשבה האנושית את היאז
שבין שני  השווה והמאוזן בורחיהיא השילוב וה ו"דעת"

רגשות ה, ומתן הביטוי שלהם באמצעות כטללוהכוחות ה
 .להלבומידות 

של  כי תפיסתו לאתורת העולהו בספרהרמ"א  כתבוכך 
 ,השכל האנושי מתחלקת לשלושה: "הבנתו המדויקת"

כי  לב. ועל דרך זה מביא המלבי"ם"כוח השופט", ו"התבונה"

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וזהו שאלת החכם מה העדות והחוקים  :(מצורע 'פר) מאור ושמש ה"קספוכתב ב

וידוע מכתבי האר"י ז"ל שעדות חוקים ומשפטים מרמזין לחכמה בינה והמשפטים וגו', 
 כו'. ו עת,וד

והנה החכם שואל מה העדות והחוקים  :(לחג הפסח) אהבת שלום ה"קספוכן מובא ב
  ה דעת.חכמה בינוהמשפטים, שהם סוד המוחין, 

ואנחנו אומרים כי גם החכם כולל עצמו  :(שמיני 'פר) ישמח ישראל ה"קספעוד כתב ב
' אשר צוה ה' בהכלל, כי החכמים יודעים שפגמו וחסרו, ולזה שואל מה העדות וכו

אותי ואתכם, איך נוכל להלך בגדולות ובנפלאות  )סוטה ל"ד.(אלקינו אתכם, כמאמרם ז"ל 
וכמ"ש בסה"ק עדות חוקים ומשפטים , )חגיגה י"ג.(מאתנו, ע"ד במופלא ממך אל תדרוש 

ולסדר מערכת הסדר במצות האלה העומדים ברומו של  היא בחינת חכמה ובינה ודעת,
 וכו'. י קדם מלכא עילאה ביצי"מעולם, ולמללא מיל

, ומוח )=כתר(, מוח המחשבה )=חכמה(הם נקראים: מוח הזיכרון  )פינחס רמז ע"ב( בזוה"ק כו

 .)=בינה(הדמיון 
)קהלת  "אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני"וכמו שאמר שלמה על חוקת פרה האדומה  כז

 , כך מובא מהאריז"ל בספר מחברת ז כג; ועי' יומא יד ע"א(
משמע מדבריו שהבין את כוונת שלמה כאומר שע"י מה שהיא ו. )שער ספירת העומר(דש הקו

, בשונה מההבנה הפשוטה, בוא למידת הביטול שבחכמהרחוקה ממנו הוא הצליח ל
 שרצה להחכים ולא עלתה בידו.

מבינים רק את היחס הקיים 'בין' דבר אחד לשני,  ' כי באמצעותהבינה'ולכן נקראת  כח

 ות הדבר בעצמו.ללא הבנת מה
וראה בפתחי שערים להרי"א חבר ז"ל  .)שער הכללים(כך כתב האר"י הק' בעץ חיים  כט

פר' )אברהם  ק מגן", ועיין עוד בספה)כד ד(ובביאור הגר"א על משלי , )נתיב אבי"ע פתח כט(

  .(אמור
שהוא מבין דבר  -יודע מה שלמד. 'תבונה'  -'חכמה'  :)חגיגה יב( רש"יוראה מה שפירש  ל

 ישוב. -חדש מפלפול חכמתו. 'דעת' 
נה החכמה העיונית חלקה הפילוסוף לשלשה וה בזה"ל: (ו"פט ,א"ח)וכך כתב שם  לא

הראשונית הכח אשר בו ידע הדבר הנקנה במופת לקוח מעלות זו למעלה מזו, 
השני כח למעלה כמו המוחשות או המושכלות הראשונות,  מהקדמות שאין עליהן מופת

מזה שבו יוכל לדעת ולברר אמתת הקדמות אלו אשר לקח להתחלות ראשונות אם הם 
ושני אלו הכחות יאמרו בחלק אחד מן העיון כאלו תאמר בחכמה  ותצודקות ואמת

אמנם יש כח למעלה מזו והוא אשר ישיג וידע מיוחדת כמו הרפואה והתכונה וזולתם. 
והמעשי גם  על השלימות כלל הנמצאות בסבותיהן והתחלותיה בהחלט לא בעיון חלקי.

והמעלה הוא  גת מדינתוהנהגת אדם עצמו והנהגת ביתו והנהכן יחלק לשלשה חלקים 
הנהגת המדינה והוא בדמות חלק א' מהעיוני שהוא לוקח הנחות הנימוסיות ודן דין 

"מושגים", -לשכל מתחלקים אף הם ציוריו של ה
 ."משפטים", ו"היקשים"

 משנת החסידות
במשנת החסידות אנו מוצאים, כי מלבד מה שכמות 

עדות, חוקים,  -המצוות מתחלקת לשלושה מינים אלה 
ומשפטים, הרי שגם ביחס לאיכותה של כל אחת 

אופנים ודרכים איך וכיצד לקיימה. מהמצוות, ישנם שלוש 
ו של זה, ה לצדעומדים ז כשה"חוקים" וה"משפטים"

 . ומעליהם ניצבת ה"עדות"

מבטאים את גישת האדם לקיום מצוות  ה"משפטים"
 תוך הבנה ומשמעות, השכלה ודעת. ה"חוקים"השי"ת מ

לעומת זאת, מתארים את הגישה מתוך ביטול מוחלט 
בשכל להבנת ההיגיון  ותשהשתמ, ללא שי"תלרצונו של ה

 - ה"עדות" האחרונה, העליונה מרעותיה, היאשבמצווה. 
המסמלת, את גישת האדם למצוות  -המשלבת בין השניים 

גם מתוך ביטול והכנעה, וגם מתוך השגת השכל, ללא שום 
 .לגסתירה בין השניים

יש כח אחר מעולה ממנו והוא השכל וידיעת סודות הנחות אמת לפי הנימוס. אמנם 
עד שישכיל לישב הנימוס לפי מקומו ושעתו והוא הדן דין אמת  הנימוס וטעמן על נכון

השעה והוא כדמות השני מן העיון אבל עדיין שני חלקים אלו הם לאמתו כפי צורך 
הכולל שיוכל להשים דת ונימוס בכל  ויש מעלה שלישית והוא כח התבונהחלקיים 

 מדינה או המדינות והוא ידיעת הכוללים החלקיים לשום נימוס בכל הדברים.
ל שלשה מינים: ציורי השכ ז"ל: (פרק ו) יסודי חכמת ההגיוןבספרו  המלבי"םכמש"כ  לב

הציור הכולל תחתיו ציורים רבים נקרא מושג. על ידי קשר מושגים, משפטים, היקשים. 
מושגים רבים או מושג עם מוחש יולד המשפט, ועל ידי קשר משפטים רבים יולד 

המוחש ש יים, רקטנגד המוחש, שניהם ציורים פר דעומ (בעגריף)ביאור. המושג  ההיקש.
יו תן הכולל תחלולל תחתיו ציורים רבים; במושג איכוהמושג  ר,הוא אך ציור נושא אח
משפט ב :. דרך משלזהל המושגים רבים ז סיודיע יח טשפמה .כל האילנות למיניהם

יכולים להתחבר במרענו,  הכמחע שהמושג ראוכן ומושג הדנ 'ראובן הוא חכם'
. ובזה זהאל  הרו זבנדע ששני המושגים האלה לא התח 'ראובן איננו חכם'ובמשפט 

 הצו כמבהמשפט מן המושג והמוחש שהם ציורים פרטיים, כי במשפט התקיבדל 
ההיקש יקבץ משפטים  - ם השכל אם יוכלו להתקשר במדעהציורים אשר ישפוט עלי

 דמשפטים באופן שיצא האח השבו התקשרו כמ הל מן המשפט, במדיב בזהים, ובר
הזה לקח שוחד, אם כן השופט מעות משפט, השופט  דהלוקח שוח :רך משלד .מרעהו

 .עות משפט ההז
השכל כהבנתו המורחבת יתחלק לשלשה  :)ע"פ פירושו של הרב אריה ליב גארדאן( ביאור הדברים

אל  .השופט. ג חאל כ ב.. (מעןאמגענויא גענ)אל השכל בהבנתו המדויקת  .חלקים. א
לת כט, היא היהשופ חכלצייר הפרטים על ידי מושג כולל.  חהתבונה; השכל, הוא הכ

 לת להוציא את הפרטי מתוך הכללי. כלהכניס הפרטי תחת הכללי. התבונה, היא הי
ן בראו תוך הכלל, כמו שיכלול את הציורים,בלצייר הפרטים  חביאור. השכל, הוא הכ
ללי. ראובן כהפרטי תחת ה סר. כח השופט, מכנידבתוך הציור מבשמעון וכל בני האדם 

ונה, מוציאה בהפרטי ראוכן תחת הציור הכללי חכם. הת את הציור סהוא חכם, מכני
בונה התאת הפרטי מתוך הכללי, מכרת את הפרטי בתוך הכללי, כי כן היא פעולת 

החכמים מאושרים, ראובן הוא חכם, אם כן ראובן מאושר; המשפט הפרטי ה. היקשיב
 ראובן מאושר יצא מתוך המשפט הכללי החכמים מאושרים. 

השופט  חהוצאת המושגים, וכבב: כי השכל לא יתעסק רק כל זאת אל תחשובו
תשוב תראה להלן שלהוצאת  דעו ;בנין ההיקשיםבונה בבהוצאת המשפטים, והת

 ה. נהשופט גם התבו חמושגים ברורים צריך להלות גם כ
החלק ם: יי לשלשה חלקדים לחלק את ההגיון היסונו לעינהחלוקה הזאת תהיה ל

 .השלישי על ההיקשים ,י על המשפטיםנהש ,ידבר על המושגים הראשון
כי עזרא הכין לבבו לדרוש את תורת  בזה"ל: (ספר עזרא) חוזה דודכדאיתא בספה"ק  לג

שני בחינות אלו צריכים להיות תמיד בעם . )ז, י(ה' ולעשות וללמד בישראל חוק ומשפט 
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 את -ובעיקר  -כי גם  לדוכך מובא רבות בספרי החסידות
המובנים באמצעות השכל על האדם  ה"משפטים"

ות להשתדל לקיים מתוך תמימות ועבדות, ללא השג
 והבנות עמוקות. 

לבן החכם אשר אנו עונים זוהי תשובתנו בליל פסח 
בה והתשו - לההשואל: "מה העדות והחקים והמשפטים"

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ברך בני ישראל, חק גזירת המלך בלי טעם שלא להרהר אחריו כלל, ולידע שהשם ית

ולא בערך טפה מהים  מקור כל החכמות, ואי אפשר לנו להשיג גם טעם מצוה אחד שלו,
ועם כל זה מוטל עלינו מכפי הטעמים שבעיני השם יתברך בזה, והיינו בחינת חק. 

ובבחינת  לבדוק ולהוודע כל דהו ממעין טעמי המצות עד מקום שידינו מגעת להשיג,
 .ה"ק בהר קיב.()זוברא שמחפש בגנזוי דאבוהי כידוע 

גם שהמצוה חק ממלך מלכי  )הל' תשובה פ"ג ה"ד(ובמצות תרועה כתב הרמב"ם ז"ל 
המלכים היא, מכל מקום גם רמז יש לנו בה התעוררות השוכחים האמת על ידי הבלי 

 )ויק"ר כט, ד(אשרי העם יודעי תרועה, ואמרו חז"ל  )תהלים פט, טז(עולם הזה. ומצד זה כתיב 
 .ם להריע, אלא שיודעים לרצות את בוראם בתרועההלא הכל יודעי

שעל ידי מה שעושים גזירת מלך , )תהלים קמז, יט(וזהו בחינת חוקיו ומשפטיו לישראל 
מלכי המלכים בחק, על ידי זה זוכים קצת לידע טעמים עליונים גם כן בחינת משפט, 

סופה לקיימה  ובבחינת המקיים התורה מעוני מדעת טוב, דהיינו בלי ידיעת הטעמים,
)תהלים , בדעת טוב בהשגות גדולות. וכן הוא בחינת כי חק לישראל הוא )אבות ד, ט(מעושר 

כנ"ל. וכן היה במרה ששם לו חק ומשפט  )שם(, על ידי זה משפט לאלקי יעקב פא, ה(
 , היטב )שם(, להודיע דרכי נועם התורה הקדושה, בחינת וימתקו המים )שמות טו, כה(

 עכל"ק.
ה'עדות' של שני  :"עדות"דווקא  ו מצוות אלולמה נקרא להוסיף בביאור העניןויש 

עדים המעידים בבית הדין, אמורה להיעשות מתוך ידיעת אמיתות הסיפור, ומאידך 
מחמת נאמנותם אלא  -לפי רוב השיטות  -ידוע כי שני העדים אין דבריהם מתקבלים 

מפני שיש להם כוח לתבוע את הדין, אשר על כן מרמזים העדים על שתי הכליות 
אשר החלטתם באה היישר מן ספירת הכתר שהוא  רשת אחרי()ראה בגיליון לפיועצות שבאדם 

  ההגיוני.שכל סברות התת המודע של האדם, ללא שום שימוש ב
מוציאים  -בית הדין  -כאשר אנו מקבלים עדות של שני עדים, ההגדרה היא שאנו 

לפועל ידיעה מסוג תקיף מאוד, ידיעה של עדים. כלומר, דין הוא, ש'ידיעה' כזו ברמה 
 תצא לפועל באמצעות בית הדין.  - נשיםססת על שני אהמתב
כאשר בי"ד פוסקים ע"פ עדים, אין המשמעות שהם פוסקים  )אה"ע סי' קא( האבני נזרולפי 

ע"פ הידיעה אלא ע"פ הראייה, כי כאשר בי"ד שומעים את העדים נחשב כאילו הם 
  עצמם ראו.

דים היא הנהגה מתוך גזירת כי נאמנות הע סובררעיון זה בעצם משלב בין הרמב"ם ה
)יסודי התורה פ"ח ה"ב; ועי' שו"ת חתם סופר אה"ז ח"ב קלא, ד"ה הכתוב, ואינה מבררת את המציאות 

)נתיה"מ , לבין האחרונים הטוענים כי זו סברא, שאין לומר ששני העדים משקרים ואב"ע(

 בשערי יושרקר ג"כ . וכן ח)קובץ הערות סג ג(אלא וודאי שכך היא המציאות האמתית  קמה ב(
 אם עדים הוא בירור או שמא נתינת כוח לבי"ד לכוף את הנידון. )ו ו(

כתב כי יתכן שכוונת הרמב"ם היא ג"כ דהגזיה"כ  )יבמות ט ד ד"ה ולכן( חוק המלךובספר 
 מגלה שאפשר לסמוך על סברת הבירור.

מצות כזה ובאמת כי עסק  בזה הלשון: (פרשת וישלח) פרי הארץ ה"קספמש"כ בעוד ועי' 
להבין ולהשכיל  )משלי ב ו(היא הנותנת חיים לעושיה וה' יתן חכמה מפיו דעת ותבונה 

שכל טוב לכל עושיהם וזהו עדות ה' נאמנה מחכימת פתי, פתי דייקא, מי שמחזיק את 
עצמו לפתי בעיניו ודורש ומבקש עצות לנפשו שהם המצות שישכילו אותו משכילים 

כי המצות ון. וזהו עדות ה' נאמנה שהם אותיות דעות ה' כזוהר הרקיע ויודע דעת עלי
הם הדעת שמחבר מחברת הקודש משא"כ מי שהוא חכם בעיניו אין המצות מחכימות 
אותו, שאינם מחכימות רק מי שהוא פתי בעיניו ומבקש חכמה אבל מי שהוא חכם 
 וצדיק בעיניו ואינו חסר מכלום א"כ אינו מבקש בעסק התורה והמצות להאירו

וא"כ מה תאיר לו ומה העצה היעוצה ע"י המצוה אם אינו שואל  מסכלותו כי לאורו ילך,
 .בעצה מה יתן ומה יוסיף לו המצוה שאין נותנין עצה אלא למי ששואל כהוגן

)תהלים ונראה דהנה כתיב  וזל"ק: (שנת תרע"ו ,בחקותי) שם משמואל ה"קספוראה מה שכתב ב

ויש לפרש דמה שנקראה התורה עדות אף שאין  עדות ה' נאמנה מחכימת פתי. י"ט(
והנה בעדות  עדות מפי כתבם, אלא שהתורה עשתה את האדם לעד מעיד על יחוד ה'.

או ראה או ידע, ואם לא ראה וידע בעצמו אלא שהוא סומך על אחרים  )ויקרא ה'(כתיב 
 י"ט( )דבריםשהגידו לו אף שהדבר אמת מ"מ הוא נקרא עד שקר, וכמ"ש בעדים זוממין 

והנה עד שקר העד אף שהמעשה הוא אמת אלא שמזימין את העדים ואומרים עמנו 
הייתם במקום אחר וא"א שתראו את המעשה קרינן בהו והנה עד שקר העד. ובהכרח 
לומר שישראל המעידין על יחוד ה' הוא כאילו ראו בעיניהם ממש ולא מחמת מסורת 

י, שכל אלה עדיין אינם נקראים שבידם ולא מחמת השערה ואומדן דעת שכל אנוש

ויצונו ה' לשמור את כל ש"עבדים היינו וגו', על זה היא 
 ,ולחיותנו כיום הזההחוקים האלה לטוב לנו כל הימים 

כל החקים האלה כאשר לנו כי נשמור לעשות  הוצדקה תהי
כי אף את העדות והמשפטים  , וכוונתנו בזה לומר לולו"ציונו

"חוקים" מפני שכך המובנים אין לנו לעשותם אלא כ
 .לז"ציונו"

והוא מחמת התורה שכשנכנסו דברי תורה לתוך לבו של עדות נאמנה, אלא ראי' ממש, 
אדם הרי היא מאירת עינים ונפקחו עיני שכלו לראות מה שאין בו ספק ואומד כלל 
אלא דבר ברור. וזהו שאמר עדות ה' נאמנה, שהתורה מעמדת עדים נאמנים להעיד מה 

והטעם מפני שמחכימת פתי ובגדר החכמה שיהי' כאילו רואה הדבר יניהם, שרואים בע
אמור לחכמה אחותי את אם ברור לך הדבר  )סנהדרין ז' ע"ב(בעיניו ממש כאמרם ז"ל 

 .כאחותך וכו'
וע"ד הרמז פקודי המשכן  וזל"ק: (שנת תרל"ה ,פרשת פקודי) שפת אמת ה"קספוראה מש"כ ב

ם מביאין השראת השכינה. לכן נקרא פקודי המשכן הם המצות פקודי ה' ישרים. וה
ע"י שכל מצוה היא קבלת משכן העדות. פי' איך בא השראת השכינה ע"י המצות. 

מלכותו ית' שהוא עדות שמשועבדים אנחנו לעשות רצון המקום ב"ה אבינו מלכנו. וע"י 
 העדות זה שבני ישראל מעידין עליו ית'. משרה הקב"ה שכינתו על המצות.

והיה  שכתב וזל"ק: (פרשת עקב) קדושת יום טוב ה"קספראה לדוגמא מה שהביא ב לד

הלא עקב תשמעון את המשפטים וגו'. יש לדקדק באומרו תשמעון את המשפטים, 
מצינו בתורה ג' חילוקים בעניני המצות, עדות, חוקים, ומשפטים, והחוקים המה שאין 

רט הכתוב ליתן שמירה ולמה פ להם שום טעם ומשפטים המה שכליים כידוע,
להמשפטים בלבד ושייר עדות וחוקים אשר גם עליהם יגיע השכר כמו על המשפטים. 
עוד יש לדקדק באומרו ושמרתם ועשיתם אותם, הלא כבר אמר תשמעון. גם יש 

 .לדקדק אומרו ושמר ה' אלהיך לך וגו', תיבת ל"ך למה לי
שעיקר שלימות הנפש  פרק כ"ח, מאמר ג'על פי מ"ש מהר"י אלבו בספר העקרים והנ"ל, 

מהמשפטים לא מפני המעשה או הנשמר מלעשותן בלא תעשה, כי אם מפאת המחשבה 
שמחשב שמקיים כן מכח מצות ה' בהם לא מפני ששכלו מחייב כן, כי באמת יש 
במשפטים גם כן טעמים נעלמים מעין כל חי, וענין זה יקשה על האדם לשבר הטבע 

 .אם לשם שמים לבלי להתכוין להנאתו כי
אלה הדברים אשר יעשה  )אחרי יח ה(הפסוק  ייטב לבובזה פירש א"א זצוקלה"ה בספרו 

כי אפילו אותן המצות שהשכל מחייב לעשותן עבור אותם האדם וחי בהם אני ה', 
שתלוי בהם חיות האדם, כמו גניבה גזילה רציחה וכדומה שזהו קיום העולם שלא 

אותם אלא מחמת כי כן חקק וגזר יחידו של עולם  לעשותן, אף על פי כן לא יעשה
וזה אומרו אשר יעשה אותם האדם וחי בהם, דהיינו אותן המשפטים  הבורא ב"ה וב"ש,

שבהם תלוי חיות האדם, אף על פי כן לא יעשה אותם אלא מחמת אני ה', כי כן גזרתי, 
 .עכ"ד

איש אשר כבר גבר שכלו ונ"ל עוד להוסיף תבלין, כי הנה סברא זו לא שייך למימר רק ב
למיחש שמא יסיתנו  באיש אשר אלה לו איכא על החומר ולא יעשה דבר שלא כשורה,

יצרו לקיים ולשמור המשפטים מצד תיקון המדיני, אכן באיש שחומרו גובר על שכלו, 
וכו', אז גם אפילו אותן המצות השכליים לא יעשה אותם מצד שכלו שהתחייב בהם, 

בידו ותיקן את עצמו וכאיש גבורתו המשיל הצורה על החומר, רק באיש שלבו מסור 
ולא יעשה דבר שלא כהתורה והמצוה, על זה אכתי איכא למיחש פן בעשותו מן המצות 
שהם תיקון מדיני יעשה מצד השכל המחייב, ועל זה תחול האזהרה שלא לעשות המצוה 

 .רק עבור צווי הבורא ב"ה וב"ש
וז"ל: מצות שכליות: חלק המצות שבתורה הנקראים  ט יד( )דברים ו כה; ז המלבי"םכ"כ ו

משפטים הם מצות שבין אדם לחברו שהשכל מחייב אותם כמו גניב', גזלה, נזקין, 
וכדומה. אולם יקשה על זה אין יצויר שיהי' שלמות נפשי נקנ׳ על ידם אחרי שהם 

י שור ובור? משפטים נמוסים לקיום הישוב המדיני, ומה יוסיף שלמות אל הנפש בדינ
אבל האמת הוא בזה שהמשפטים בעצמם אם יעשם רק מצד שהשכל מחייבם לשמור 
הקבוץ המדיני ולתקן המדות בלבד, אז הם רק כמשפטים נמוסים שישנם לכל עם 

אבל משפטי התורה צריך לשמור אותם לא מצד ועם שאינם רק תיקון הקיבוץ לבד; 
ים שהשם יתעלה צוה לעשותם, שהם נמוסים שכליים רק מצד שהם משפטים אלהי

וא״כ מצד זה שעושה אותם מפני ציוי השם הם ג״כ מצות שבין אדם למקום כעדות 
וחוקים ומביאים בזה את האדם לשלמות הנפשי בכונת עשייתם בציוי ה׳ ותורתו 

 הקדושה.
 .)פסחים פ"י ה"ד; ע ע"ב(זוהי שאלת בן החכם כמו שאמרו חז"ל בירושלמי דברים ו כ.  לה
 כא. שם לו
חכם מה הוא אומר וכו' רשע  וז"ל: (הגדה של פסח) חת"סרבינו התורת משה לב כך מובא לז

כי כללא הוא אעפ"י שמצוה לחקור מה הוא אומר, ההפרש בין שאלת החכם להרשע 
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בנקודה זו נעוץ ההבדל היסודי שבין הבן החכם לרעהו 
 הרשע המוזכרים שניהם בהגדה של פסח. 

טול שבמידת החכמה, ולכן הוא הבן החכם יש לו את הבי
להתבטל ולעשות אף את הדברים המובנים  מסוגל

אלא רק בגלל שכך  יוניים, לא בגלל שהוא מבין אותםגוהה
, לח, משא"כ הבן הרשע אינו מסוגל לעשות כןהשי"ת הציוו

כמו כל הפילוסופים היוונים שהאמינו רק במה שמשיג 
 .מ, וזהו קליפת חכמת יווןלטהשכל

, שהרי מאזהו פירוש מה שכתוב "ומשפטים בל ידעום"
, שהרי אף ודעיםאינם י הגויים אף את פנימיות ה"משפטים"

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ולידע שרשי המצות וטעמם אבל לא שיהי' זה מעכב ושום שיהוי במעשה המצוה כי 

שכלנו והבנתנו ובשרירות לבנו נאמר דין הניין  נעשה כאשר ציונו ה' אלקינו ולא מפני
ע"כ החכם אינו שואל בשעת עבודה כלל כי הוא עובד כאשר  לנו כי זה הוא אפיקורסת

רואה אבותיו אך שלא בזמנו שואל וחוקר מה העדות והחקים והמשפטים משא"כ 
הרשע שואל בשעת מעשה מה העבודה "הזאת" דייקא שאתם עוסקין בה עכשיו מה 

לכם ואם יישר בעיניו יעשה ואם לא יניחנה ע"כ הוא כופר בעיקר כי הוא מוציא היא 
 .עצמו מעשיית כלל המצות כ"א מה שיישר עיניו מהמצות יעשנה

חכם מה הוא אומר מה העדות והחקים, החכם  :(שמות יג יד) המלבי"םוכעי"ז כתב גם 
ת לעולמים, אך מצא יסוד מוסד שכל מצות התורה צוה ה' אותנו והם מצות קיימו

שיש מצות שהן עדות על חדוש העולם או באשר מצות התורה נחלקות לג' חלקים, 
ההשגחה ויתר האמונות, ויש מצות שהן משפטים לתקן ההנהגה שבין אדם לחברו, ויש 

והחכם חוקר ודורש על פרטי המצות מאיזה סוג  מצות שהם חוקים שאין להם טעם,
ים, ובכ"ז יאמר אשר צוה ה' אלהינו, שאיך שיהיה הם אם הם עדות או חוקים או משפט

 וכו'.הם צווי ה', 

והנה בפ' ואתחנן בתשובת לבן החכם עבדים היינו וגו' ויצונו ה' לשמור את כל החוקים 
האלה לטוב לנו כל הימים ולחיותנו כיום הזה וצדקה תהי' לנו כי נשמור לעשות כל 

ן החוקים עדות ומשפטים דע כי כל מה שאתה מחלק ביהחקים האלה כאשר ציונו ר"ל 
אלו חוקים המה כי מה ניתן לה' אם מעידים אנחנו עדותו ועושים משפטיו, והכל כחקים 

 .ורק נחת רוח לפניו שאמר ונעשה רצונו והכל רק לטוב לנו כהיום הזה המה
מה העדות וכו' מה העבודה וכו'  וזל"ק: (כה 'בהר פ)פר'  באר מים חיים ה"קספכמובא ב לח

כי כל דבר ומצוה הבאה בחוק מאתו יתברך בלתי הבנת שום ה זאת וכו'. והענין הוא מ
והמה עומדים  וכו', טעם לה, הכל נלקח ממקום גבוה על גבוה העומד תמיד לשאלה

 )קהלת ז', כ"ג(תמיד לשאלה ולא לתשובה להשיג סודה, כעין פרה אדומה שנאמר בה 
דרכה אלהים שבבינה. וכל חוק וגזירה אמרתי אחכמה והיא רחוקה, רק אלהים הבין 

ואכן לב חכם לימין כאמור למעלה ששואל  וכו', שאין לה טעם מפורש על שמה נקרא.
ודורש על הענין בדרך שבח ותהלה לומר מה רבו מעשיך ה' ומה נפלאים מעשיך שאין 
כל בריה יכולה להשיג אפס קצהו מנועם זיוה ומתיקת טעמיה, ומוסיף על ידי זה אהבה 

כי מן החוקים ודביקות לאל יתברך, ועל כן אומר מה העדות והחוקים והמשפטים וגו' 
והראיה כי  הוא למד שבודאי גם בהמשפטים יש בהם סודות כמוסים לאלהינו יתברך

אם לא היה נתינת התורה אלא לפי מה ששכלינו משיג למה יש בה חוקים שאין אנו 
בוה נלקחה שיש בה סודות נעלמים ואין אלא ודאי כי כולה ממקום גיודעין דבר בהן 

לנו אלא אשר צוה ה' אלהינו אותו נעשה באהבה עוד יותר ויותר כי הם ממקום גבוה 
אבל  מאוד מערך שכלנו, ואנחנו משולחן גבוה קא זכינא אשרינו מה טוב חלקינו בזה.

לב כסיל הוא לשמאלו והוא הרשע שאינו מאמין בה' ובתורתו תורת אמת אשר המה 
אומר בדברי רשע מה לאים מאתנו וסובר שח"ו אין השכלה למעלה מהשכלתו, נפ

העבודה הזאת לכם כדברי האומות העולם שמונין את ישראל מה טעם יש בה וסובר 
שח"ו לא נתן הקב"ה אלה החוקים לישראל רק ליגעם בעבודת עבד לעבוד ולמשא שאין 

 )בתורת כהנים והובא ברש"י ז"ל(ו וכאשר חז"ל הגיד שום טעם בה ומשנה שאינה צריכה כלל
לא תעבוד בו עבודת עבד עבודה של גנאי שיהא ניכר בה כעבד  )ויקרא כ"ח, ל"ט(בפסוק 

לא תרדה בו בפרך מלאכה שלא לצורך כדי לענותו  )שם שם, מ"ג(בפסוק  )שם(וכן אמרו 
אל תאמר לו החם לי את הכוס הזה והוא אינו צריך לו. ולזה פה הרשע אומר מה 

עבודה הזאת לכם כלומר כי כל בחינת מה שעומד לשאלה ואין בה טעם רק חוקה. ה
 הוא רק עבודה לכם ליגעכם בעבודת עבד ח"ו, עכ"ל.

וזל"ק: ומעתה נחזור  מאמר ד( -)מאמרי חדשי כסלו טבת  בני יששכרכדאיתא בספה"ק  לט

נית לעניננו, הנה היונים הרשעים הן המה העוסקים בחכמות חיצוניות חכמת יו
הפילסופיא הארורה, הן המה אשר הלבישו המצות שבתורה במלבושים זרים והמציאו 

, וכן מה שכתוב "כי מי המשפטים בפנימיותם הם "חוקים"
גוי גדול אשר לו חוקים ומשפטים צדיקים ככל התורה 

 . מבהזאת"

הדברים פועלים באופן של  כי מגואיתא בספרי החסידות
על ידי עשיית בני ישראל את והיינו ש מידה כנגד מידה,

ם את וקל וחומר כאשר הם מקיימי -החוקי התורה 
בלא טעם ודעת, נסתמים פיהם  - ה"משפטים" המובנים

של כל המקטרגים, ונתעורר השי"ת להשפיע לנו שפע ללא 
, כחוק בלי טעם, מתוך אהבה למעלה מטעם ודעת -גבולות 

 .שאינה תלויה בדבר

טעמים זרים למצות התורה בחכמה מזויפת באמרם שכל המצות רק המצאה לאיזה 
מושכל ואין מן הצורך לעשיה בפועל דייקא כאשר מבואר סברותיהם המזוהמיות 

ה שום דבר בחוקה, והנה זאת היא עצת והנה לסברותיהם אין לך בתור, )בספרנו מעין גנים(
הקליפ' שלא יקיימו ישראל מצות בחוקה, להיות תכלית ישועת ישראל בקיימם מצות 
בחוקה אז תבא להם הישועה בחוקה גם אם אין זכות בידם, על כן הבורא ית"ש זה 
רצונו שיקיימו ישראל מצות בחוקה דוקא כי רצונו להושיע את ישראל בכל עידן 

כנ"ל, וזהו שתקנו בנוסח ההודאה שרצו היונים הרשעים להעבירם מחוקי ו ועידנים
רצו להעבירם מחוקים אשר הם רצונך יותר מהעדות והמשפטים, כי על רצונך, רצ"ל 

 הבן. ידי החוקים קרובה ישועת ישראל לבא,
ובזה יש לפרש הא דלהשכיחם  :(חנוכה ליל ח' מקץ 'פר) שם משמואל ה"קספכמש"כ ב מ

כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה דייק מכאן דהיונים העבירם מחוקי רצונך. דהנה תורתך ול
היו מתנגדים לחוקים יותר מליתר חלקי התורה, היינו עדות מצוות ומשפטים. והטעם 
כי היונים היו פילוסופים והעיזו לומר שכל מה שאינם משיגים בשכלם איננו אמת 

ה לא היו מתנגדים כ"כ, אלא לחלק כמ"ש הרמב"ן, וע"כ בשאר חלקי התורה שטעמם נגל
עכ"ד. ויש להוסיף בזה ולדייק גם  החוקים שאין הטעם נגלה לזה היו מתנגדים ביותר,

תמתי כמו תאומתי מה התאומים הללו  )שיהש"ר פ"ה ב'(בתיבת "רצונך". דהנה במדרש 
אם חושש אחד מהן בראשו חבירו מרגיש כך כביכול אמר הקב"ה עמו אנכי בצרה, 

דמה שישראל נמשכין ולהוטין לקיים גם את חלקי החוקים אף ולפי"ז יש לומר עכ"ל. 
שאינם יודעין הטעם, מ"מ באשר כך הוא רצונו של מקום והוא ידע מקומה והבין דרכה, 
ישראל מרגישין מה שהוא ברצונו של הקב"ה כמו תאומים שאחד מרגיש בצערו של 

להיפוך ישראל מרגישין ברצון הקב"ה חבירו וכביכול מרגיש בצערן של ישראל, כן נמי 
וע"כ המלאכים  ומתפעלין ומתרגשים כאלו טעמו והרגישו את מתיקות טעמו של דבר.

נקראים עושי דברו, אבל ישראל נקראים עושי רצונו, היינו שמרגישין את הרצון של 
ישראל אין להם אלא לב  )סוכה מ"ה ע"ב(הקב"ה אף טרם שבא לכלל דיבור. וזהו הפירוש 

שהלב מעצמו אף בלתי ידיעת הטעם נמשך לעשות רצונו של אחד לאביהם שבשמים, 
וע"כ מתיחסים החוקים לבחי' הרצון יתב"ש. וזהו להעבירם מחוקי רצונך,  מקום.

שהיונים הארורים אמרו לישראל כתבו לכם על קרן השור שאין לכם חלק באלקי 
י, שאחד מרגיש בצערו וכן ישראל, והלשון שאין לכם חלק היא היפוך הלשון תאומת

שרצו להתגבר ברצונו של חבירו, ע"כ נאמר להעבירם מחוקי רצונך. וממוצא הדברים, 
עליהם ולהטיל פגם במדרגת בחי' הלב שבישראל שאין להם אלא לב אחד לאביהם 

 .שבשמים
לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל  :א( שופטים) במדרש תנחומאועי' תהלים קמז כ.  מא

הלא אוה"ע נצטוו על הדינין, שהוא אחת משבע מצות בני נח, ומהו ומשפטים ו ם,ידעו
 .בל ידעום, אילו דקדוקי הדין

 .דברים ד ח מב
ועוד וזל"ק:  (יום תרועה, דרוש ב ,מאמר ג ,מאמרי חודש תשרי) בני יששכרכך הביא בספה"ק  מג

ושא שמעתי בשם כבוד דודי זקני סבא קדישא מוה"ר משולם זאקדים לך את אשר 
בפסוק תקעו בחדש שופר וכו' כי חוק לישראל הוא וכו' ]תהלים פא ד[, הנה זלה"ה, 

נראה שאומר טעם לשופר כי חוק לישראל וכו' ואינו מובן, ואמר הרב הקדוש הנ"ל, 
כשהש"י רואה כביכול טענות המקטריגים, והוא ית"ש רוצה להושיע את ישראל 

ושואלים המקטריגים מה טעם יש ארץ,  ולזכותם, והנה הוא ית"ש מלך במשפט יעמיד
בדבר להושיע לישראל כיון שאין זכות ח"ו, אזי אומר הש"י כתורה וכמשפט הוא, כיון 
שישראל מקיימים מצות שהם חוקים בלא טעם, המשפט צדק הוא מדה כנגד מדה 

)חוקה וז"ש תקעו בחדש שופר וכו' כי חוק לישראל הוא  לזכותם ולהושיעם מבלי טעם,

)כן הוא המשפט צדק, כיון שמקיימים ישראל בחוקה מבלי טעם, משפט לאלקי יעקב  טעם, והוא הנעשה(מבלי 

 הבן. אזי המשפט הוא שיוושעו מבלי טעם(
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 חידושה של תורת החסידות
 ים: נפש, רוח,חלקהאדם מורכב משלשה כי  כמו כן ידוע

כל הפעולות החומריות, אוסף א ה"נפש" היונשמה. 
המעשים, וההתנהגויות שנפעלים בתוך גוף האדם, וכמו 

רוב הנפש הנמצא במקרא על הכח ש" מדשכתב האבן עזרא
רגשותיו ומידותיו של ה"רוח" היא ה ".המתאוה לאכל

ה"נשמה" משכנה ואילו  האדם, הנמצאים וקיימים בלבו.
 .מה, והיא מבטאת את כוח השכלי והמחשבהבמוח

שלימות קיומה של כל אחת ממצוות התורה, היא כאשר 
. זאת, באמצעות הנפש שלוהאדם מקיימה בכל חלקי 

דקדוק קפדני על כל פרטיה ודקדוקיה של המצווה, כפי 
, הרגשות ותחושות של אהבה, ]נפש[ שצריך לקיימה בפועל

, ומחשבה ]רוח[ יראה, ודביקות פנימית בנשמת המצווה
. וכפי ]נשמה[ ה של המצווהוהעמקה במשמעות ופשר

 שחילק הרה"ק בעל הבני יששכר זי"ע בספרו דרך פקודיך
המעשה, חת מן המצוות לשלושה חלקים: חלק את כל א

 , וחלק המחשבה.]=המבטא את רגשות הלב[חלק הדיבור 

החסידות הוסיפה והשלימה את שלושה חלקים אלו, 
לק בך נוסף, פנימי יותר, והוא חבאמצעות צירופו של נד

, ותחושת ה"חיה", שהוא ביטול הרגשת ה"עצמיות"

 
                                                                                                                                                                                                     

 
רוב הנפש הנמצא במקרא על הכח המתאוה והכלבים עזי נפש, : יא( ישעיהו נו)וז"ל  מד

הכלבים אין בהם תועלת , והטעם, כי כל אלה (איוב לג כ)כמו ונפשו מאכל תאוה  לאכל,
 .רק יזיקו, כי הם חזקי התאוה, וזאת היא עזות נפש, ולא ישבעו לעולם

 מתוך שלושת לבושי הנפש: מחשבה, דיבור, ומעשה. מה

ולרוב משמשת לפעמים משמשת ה"נשמה" כתיאור לכל חמשת חלקי נרנח"י יחד, 
, ויחידה חיה וי כללי לשלשת חלקי הנשמה העליונים של הנשמה שהם נשמהככינ

 .הנכללים כאחד חב"ד שהם כנגד
: והנה הרצון וזל"ק (פר' שלח) ליקוטי תורהבספה"ק  הרה"ק בעל התניא זי"עכמש"כ  מו

רצונו,  שמשיב לשואלו דבר כך אני רוצה, ומצוה לזולתו לעשות הוא בחינה המתגלה
מתגלים אלא כמוסים ונעלמים בתוך  שכל שמהם נמשך הרצון אינםאבל התענוג או ה
  .ומכסה עליהם הרצון המעלימם

 וזל"ק: (אחרי אות ד 'פר) דובר צדק ה"קספב הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"עוכן כתב 
וידוע דבפנימיות משלים מקום העשר ספירות הכתר. אבל בחיצוניות הדעת הוא מעשר 

א למעלה משכלו ורצונו שבמוח ולב. רק שורש הנעלם מכל ספירות. כי הכתר הו
מחשבותיו ורצונו. שעל קוטב זה סובבים כל מחשבותיו. כמו שמובדלים ישראלים 
מעכו"ם בהטיות שכלם ורצונם ומחשבותם אל מה ואל איזה דברים יפנו. וכך יש חילוק 

שיהיה מורגש בבני ישראל עצמם בין נפש לנפש. וכך הוא בפנימיות אבל בחיצוניות 
היא כך הדעת דרצה לומר מושכלות ראשונות וכן רוח הקודש כדפירש רש"י פרשת 

. דהוראת המלה ידיעה בלבו. שיודע שהוא כן בלי שום התבוננות בשכלו )ל"א, ג'(תשא 
או ברצונו רק יודע בלבו כך. כמו פרעה היה יודע כל מיני רע מצד שורשו. וכן להיפך 

ובחיצוניות האדם מורגש הדעת הזו והוא אחר כל מיני טובה.  משה רבינו ע"ה היה יודע
ופנימיותו הוא השורש וכמו שכתבתי במקום אחר שהוא בכליות.  החכמה והבינה.

הנעלם דמחשבתו הנזכר שממנו נמשך הדעת מפנימיותו הנעלם להיות בחיצוניות נגלה 
ר ההתחכמות ושורש למדות וכוחות הנפש שנמשכים ממנו כפי ידיעתו. והוא בא אח

והבינה שבלב ברצון והרגשה פנימית אחר כך יודע בידיעה ברורה שכך וכך יש  במוחו
  .להתנהג ומנהיג מדותיו וכוחותיו

דגם במדריגה  )סוף תיקון י"ט(כמו שמובא בתיקונים  כי יש כמה מחשבות עוד כתב שם:
ונשמה התחתונה יש מחשבה כידוע דמחשבה דיבור ומעשה הגם שהם בכלל נפש רוח 

ויש גם כן,  (שהמלכות נקרא מעשה ונקרא דיבור כידוע וגם מחשבה כנ"ל)מכל מקום הם כולם בנפש 
מחשבה עילאה שבחכמה ויש גם כן לעילא לעילא מחשבה, פירוש בשורש הנעלם, 
והמחשבה התחתונה היא כח המחשב ומהרהר תמיד שאינו פוסק גם בחלום שישנו 

 .כידוע בעמי הארץ וגם בבהמות

התלות בהשי"ת המתגלה באמצעות המצווה, בשעה 
שהיא נעשית בצורתה הראויה. על מנת לבאר עניין זה 

 עלינו להקדים הקדמה קצרה.

 "כתרספירת "שב "תר"ך עמודי אור"
הנה במוח האדם יש שני חלקים כלליים, שהם: המחשבה 

. מו, והמחשבה החיצונית הרצוניתהפנימית הבלתי נשלטת
המחשבה הפנימית היא אותם מחשבות שעוברות במוח 

מודע" כי -האדם בלא ידיעתו ורצונו ומקום זה מכונה "תת
לרוב אין מחשבות אלו ידועים אף לאדם עצמו אלא על ידי 

 מזהתבוננות, ובו משתלשלת ומתבטאת ספירת ה"כתר"
מחמת שהיא הראשונה שבעשר הספירות ונקראת כך 

שהיא "מכתרת" ומקיפה את החלק השני שבשכל שהוא 
 -המחשבה הרצונית הידועה לאדם ונשלטת על ידי רצונו 

וכדוגמת  -המחולק לשלוש המוחין: חכמה, בינה ודעת 
 .מחעצם הגולגולת המקיף ועוטף את המוח

שרבי נחוניא הקנה היה זה שגילה  מטבכתבי הרמ"ק איתאו
המתשלשלת לחלק  -בספירת ה"כתר" אשונה, כי לר

 שש מאות ועשריםישנם  -שכל האדם שבהבלתי נודע 
, והם תר"ך אופנים נאורות, הנקראים: "תר"ך עמודי אור"

 ולהשיג בספירה זו, ועל כן  להתחבר אשר דרכם יכול האדם

ון בהתגלות דידוע שיש בחינת רצ וזל"ק: (במדבר 'פר) דברי חיים ה"קספוראה עוד ע"ז ב
דזה שורש  אך יש גם מקור לרצון, במדות, ויש רצון בפני עצמו טרם התגלות במדות.

ונקרא  הרצון מה שהוא בעצמות כח האדם להיות לו לרצון, וזה דבר שנקרא כח האדם,
וזה אינו מתגלה ממנו רק צלם ד' החופף על האדם שהוא שורש לבחינת אדם, 

 .וזה לגלגלתם ,בבחינת גלגלתא המחשבהשמתלבש בחינת חיצונית ממנו בתוך 
 וזל"ק: (אות יב) הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"על תקנת השבין ה"קספכדאיתא ב מז

וכתר שעל גבי הראש הוא העומק ראשית דמחשבה הנעלם מהאדם עצמו מקום לידת 
ומא דעל כן נקרא יש מאין והחכמה מאין תמצא כנודע והם קדושה אחת וי המחשבה

 .אחריתא כי האין אין תפיסה בו אלא מצד היש הנמשך ממנו
 )או"ח סי' רצ"ב(דהנה בטור  בזה"ל: (שנת תרע"ו ,פרשת בשלח) שם משמואל ה"קספכמובא ב מח

כי שלש שבתות הן שבת של מעשה בראשית, שבת של מתן תורה, ושבת של לעתיד. 
נגד שש המדות ויש לומר דשבת של מעשה בראשית שנברא העולם בששה ימים 

שבלב, ושבת זו מביאה קדושת הלב שהיא נקראת קידוש מעשים, ושבת של מ"ת 
ושבת של לעתיד מביאה קדושת הרצון מביאה קדושת המוח שמתן תורה הוא לשכל, 

הנה ישכיל  )ישעי' נ"ב(בסוד  והוא גולגולת המקיפה על המוח חשהוא גבוה יותר מהמו
 עבדי ירום ונשא וגבה מאד.

עכ"ז גלו לנו חכמינו וזקנינו  שכתב וז"ל: (שער ח פרק ג) 'פרדס רמונים' ספרוראה ב מט

והמגלה הראשון אל שקבלו מנביאינו היות בספירה זו תר"ך עמודי אור כמנין כת"ר. 
אקראך בשש מאות בתפלתו הנחמדה וז"ל שם  העניין הזה הוא רבי נחוניא בן הקנה

קון לרום מעלתך, ומהם יתמשך החיות ועשרים עמודי אור שהם ראש מילולך, שהם תי
 וכו'. בכל הספירות,

ובשער  .עותביאור ענין הכרי ,דרוש ו ,דרושי ראש השנה ,שער הכוונותוכן איתא ב נ

כי תר"ך עמודי אור הללו נחלקים לב"פ ש"י  כתב האריז"ל, )ספר חבקוק, סי' ג'( הפסוקים
 אורות, מחצה לחכמה ומחצה לבינה.

וכתבו הראשונים שהם נגד תרי"ג  וזל"ק: (כי תשא)ליקוטים, אמרי יוסף וכן כתב בספה"ק 
שרת הדברות וכנגדם תר"כ אותיות בע מצות וז' מצות דרבנן הם תר"כ מצות,

הראשונות, ושכר כל מצוה הוא חצי עולם, א"כ לתר"ך מצות מגיע ש"י עולמות, 
כי תרי"ג באופן אחר  הגאון ר' ליב ז"לכ' בשם  )מערכת הש'(בספרו דבש לפי  החיד"או

מצות דאורייתא וז' מצות דרבנן הם כת"ר מצות, ובכל מצוה נברא מלאך הם כת"ר 
, א"כ כת"ר מלאכים הם ר"ו )עיין בחולין צא ע"ב(ם וכל מלאך הוא שליש עול מלאכים

על כל עולמות ושני שלישים ותוספת כתובה הוא שליש הם ש"י עולמות עכ"ד ועיי"ש, 
 .פנים הש"י עולמות הם בסוד התרי"ג מצות וז' מצות דרבנן
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 .כ"תר במכוון עולה הערך המספרי של המילה "כתר"

-בתת קולהתדב עמודים אלו הם הדרך של האדם להתחבר
, הנאצלת מספירת הכתר שבו דרגת ה"חיה"שבו, ל ההכרה

 . נאכדוגמת העמוד המחבר בין הקרקע לתקרה

היא המקום בו נמצא יצר הקיום וצורך  דרגת ה"חיה"
שת התלות של הרגההישרדות האנושי שבתוככי כל אדם, 

והיא , לשרוד, להיות - רצון להתקייםהאדם בחיי החיים, 
 מי לנשמה הרוחנית שבו. בין החומר הגששהזיקה 

כי הדרך לרכוש ולקנות את  נבומבואר בספרי החסידות
הוא על ידי אלו,  רוחנייםשש מאות ועשרים אורות אותם 

 -שש מאות ושלוש עשרה המצוות המוזכרים בתורה  קיום
תרי"ג, ונוספו עליהם עוד שבע מצוות שתיקנו חכמינו 

 .  נגזכרונם לברכה

 חתוןגן עדן העליון וגן עדן הת
 . נדתחתוןגן עדן עליון וגן עדן  עדן:-כידוע, שני גניישנם, 

 , מתפרשים "אעהרה"ק המגיד ממעזריטש זיבמשנתו של 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
והנה רצון העליון ב"ה מכונה ונקרא בפי חכמי  :(פרק כט ,אגרת הקודש) תניאבוכמובא  נא

כמו שיש עמודים בבית ת בשם כתר עליון ובו תר"ך עמודי אור וכו'. פי' דרך משל האמ
חומה גדול נצבים בארץ וראשם מחובר בתקרה. ככה ממש עד"מ כתר עליון ב"ה הוא 
למעלה מבחי' מדרגת החכמה והוא מלשון כותרת שהוא מכתיר ומקיף על המוחין 

שרובם  ות התורה וז' מצות דרבנןשבראש שהם בחי' חב"ד ורצון זה נתלבש בתרי"ג מצ
ככולם הן מצות מעשיות וגם התלויות בדבור הא קיי"ל דעקימת שפתיו הוי מעשה 
וגם התלויות במחשבה או בלב הרי המצוה ניתנה לאדם הגשמי שבעוה"ז דוקא שהוא 
בעל בחירה להטות לבבו לטוב וכו'. משא"כ הנשמה בלא גוף א"צ לצותה ע"ז. ונמצא 

הארץ "מ כמו העמודים נצבים מרום המעלות הוא רצון העליון ב"ה עד שהמצות הן עד
העמודים חלולין שמקיפין ומלבישין נשמת האדם או הלזו החומרית והן עד"מ כמו 

רוחו או נפשו כשמקיים המצות ודרך עמודים אלו עולין הנר"ן שלו עד רום המעלות 
באור הכתר הוא רצון העליון  לצרור בצרור החיים את ה'. פי' להיות צרורות ומלובשות

ב"ה וע"י לבוש זה יוכלו לחזות בנועם ה' וצחצחות שלמעלה ממעלת הכתר והן 
 .פנימיותו עד"מ

כי וזה 'זאת חקת התורה', רומז  :(פרשת פרה ,מועדים) עטרת ישועה ה"קספכמו שכתב ב נב

י"ם עפ"ר, יש תר"ך מצוות, תרי"ג וז' דרבנן, ועם פר"ה אדמ"ה עולה במספר א"ש רו"ח מ
ורומז שעל ידי שריפת הפרה יש לנו כח התורה הנקראת עץ חיים, ונתבטלו הדינים 

 .שלא יתגברו היסודות זה על זה, רק שיהיה להם שלום ואחדות ונמשך חיים,
דנודע שיש תר"ך אותיות הענין היא  בזה"ל: (יתרו) מגן אברהם ה"קספכמובא ב נג

רות כתר עליון יש תר"ך אורות נהירין, וכל בהעשרת הדברות שהם כמנין 'כתר', ובספי
התורה כלולה בהעשרת הדברות ולכן על ידי עסק התורה יכול האדם לזכות להתר"ך 

וכמו למשל כשמביאין נר לבית אפל נתמלא הבית אורה וכל מה  נהירין עילאין,
שמרבין להביא נרות נתרבה האור בבית, כמו כן הוא הענין באור התורה הקדושה 

כי נר מצוה ותורה אור, אפילו כשהאדם היה  )משלי ו, כג(בשם אור כמו שכתוב  שנקראת
עד עתה הולך חשיכים ונמשל לבית אפל, כשערבה לבו לקרב לגשת לעבודת השי"ת 
לעסוק בנר מצוה ואור תורה אזי זוכה שתופיע ותזרח עליו אור ה' שבתורה הקדושה, 

ו אור התורה, וכל מה שהאדם מרבה וכל חד וחד לפום דרגא דיליה כמו כן זורח עלי
לעמוק בעמקות התורה זוכה ליתרון אור ממרומים עד שבכחו לזכות לכל התר"ך אורות 

 .נהירין עילאין הצפונים בהתורה הקדושה
 עיין בתורת האדם לרמב"ן, שער הגמול. נד
שמעתי מהרב המגיד זללה"ה,  :(בראשית) אור המאירראה שהביא בשמו בספה"ק  נה

כי יש אדם שמענג את עצמו עם תורה ותפלה ין גן עדן עליון וגן עדן תחתון, שביאר ענ
ובחידוש שמחדש איזה רמז בתורה, ומענג את נפשו, וזה נקרא עדן עליון, וכן יש אדם 

ומי שהכרתו חזקה ולבו דבק תמיד ברוממות  שמתענג את עצמו בתענוגים גשמיים,
ות העדונים האלו, לבלתי יגיע לו שום אלהות, לבבו יבין, שצריך לגנות את שני בחינ

וזהו פירוש גן עדן עליון, היינו שמגנה עדונים שמקבל תענוג הנאה לצורך עצמו, 

על  ומורגשים יםמושגהוהנאות  יםגונשני אלו כשני מיני תע
ידי האדם, האחד באמצעות הגוף, והשני באמצעות 

 .נההנשמה

האדם מתקדם העונג המושג באמצעות הגוף הוא כאשר 
ש אז התקדמות וצמיחה, תורה ובתפילה, הגוף מרגיב

 . ורוחני התעלות ולבלוב, סיפוק עילאי

לעומת זאת, הנשמה, אינה נהנית מכבישת יעדים והשגת 
הצלחות. הנשמה מתענגת על עצם היותה תלויה בחיי 

האלוקות עצם בהשי"ת, על היותה חלק מ -החיים 
יותה , על ה"חלק אלוק ממעל" - האינסופית המושלמת

 העליונה.המציאות והדמות של  והתבטאות התגלמות

, לדרגת להגיע לגן עדן העליון, לספירת ה"כתר" על מנת
, על האדם להיתפס באחת מתר"כ נו"חיה", לבחינת "אין"
קיומה מתוך ביטול מוחלט בבחינת המצוות, ובאמצעות 

, הוא מגיע נזאינה סותרת לביטול שבה שההבנה - "עדות"
את עצמו  מרגישבה הוא אשר , מוקהע יתשכל דרגהל

 .נחהשי"ת, ומתענג על כךשהוא  -מן הכל כחלק 

כוונתו בהם לעשות נחת רוח ליוצרו, ולא  ממדריגות עליונים, אפילו מתורה ותפלה,
וגן עדן תחתון, גם כן על דרך האמור, שמגנה עדונים המגיע לו לעצמו חס ושלום. 

אינו מתעדן את בשרו כמעשה  מדריגות התחתונים, כגון אכילה ושתיה וכדומה,מ
בהמה, כי אם שיגיע מזה צד הנאה להבורא יתברך, ולא כאשר נתרבה עתה בדור הזה, 
רבים הם עמי הארץ המתפרצים ומנשאים את נפשם, אשר גם להם שם בין הגדולים, 

ומדמה בנפשו שגם הוא יכול  לומר תורה ורמזים וגימטריאות ונוטריקון וכדומה,
להשפיע ולצוות בטוב, ליהנות ממנו עצה היעוצה לעבודת בורא, ובאמת חכמים המה 
בעיניהם, וחכמת מה להם, כיון שכל עצמו מלא פניות ורמאות ועמידתו בחוץ והתאוה 

 .מושלת עליו

זה וב בהא לישנא: (אות ה ,פרשת בא) תולדות יעקב יוסף ה"קספוראה עוד מה דאיתא ב
יובן מכת בכורות גם כן על דרך זה, ויאמר משה כחצות הלילה, ר"ל בחצות לילה של 
ירושלים העליון שהוא לעולם י"ב שעות, וכאן במצרים שהיה בקו הנוטה מקו השוה 
כנודע מחכמי התכונה, אם כן כאן הוא סמוך לו או קודם חצות או לאחר חצות, שאז 

גן עדן התחתון שנקרא ל יוצא חמה מנרתקה[ עד הוא זמן שאני יוצא מרום רקיע ]או י"
גם כן מצרים, שיש לו מצר וגבול שהיא בעולם הזה, נגד גן עדן העליון שאין לו מצר 

 .וגבול אין סוף, להשתעשע עם צדיקים שבגן עדן בתורתן ותפלתן
אנשים, הוא תרין מלות מרכבות  שכתב וזל"ק: (פרשת שלח) אור לשמים ראה בספה"ק נו

, וזפ"ה )פרדס ש"ח פ"ג( יש לו תר"ך אורות )זח"ג רנו ע"ב( שאין הוא בכתר"ן, כי ידוע י"ש מאי
והיה ביום ההוא שורש ישי אשר עומד לנס עמים, כי תר"ך אורות נחלקים  )ישעיה יא, י(

  .)לקוטי תורה חבקוק ג(בתרין רעין דלא מתפרשין ועולה לכל אחד ש"י עולמות 
ולים לפעמים לבוא מתוך פתיות ונאיביות, ביטול הביטול או התמימות לבדם על נז

שכזה אינו רצוי וחיובי, אלא רק כאשר זה מגיע לאחר ההשכלה וההבנה, שהאדם מגיע 
ביחס  הבעש"ט זיע"א, וכפי שידוע מה שאמר יותר ותועמוק ותגבוה והשגות מדריגהל
ה והמצוות ואחר כל למעלה בשרשי התור אחרי כל השגות שהשגתי": "אמונה פשוטה"ל

ומחזיק אני באמונה פשוטה 'איך בין א  התענוג מהשגותי, אני מניח את כל ההשגות
  .'"נער און גלייב

ושמעתי מפי הצדיק ר"נ  וזל"ק: (חלק ב מכתב כד) יסוד העבודה ה"קספמאמר זה מובא ב
שהבעש"ט אמר לתלמידיו אחרי כל השגותי למעלה בשרשי התורה והמצות ואחר זי"ע 

ומחזיק  ]לפה"נ צ"ל השגותי אני וכו' כל השגותי[ )השגחיי אני מניח את כל השגחותי(ל התענוג כ
וסיים ראו הלא הבעש"ט ראה מאוד  אני באמונה פשוטה "איך בין א נער און גלייב".

ומו"ר הצדיק הכל בהשורש, ואעפ"כ הניח כל זה והחזיק ביסוד פשוט האמונה פשוטה, 
הבעש"ט זי"ע, ואם דכתיב פתי יאמין לכל דבר, הלא כתי'  פירש דר"מ זי"ע אמר שעו

 שומר פתאים ה'.

ובעניין האמונה פשוטה והאמונה ע"י חקירה ע"פ שיטת הבעש"ט זיע"א יש עוד הרבה 
 ."אמונה פשוטה"יתבאר ענין זה במאמר עוד ולהרחיב ולהעמיק, 

 תן איש את כל הון ביתו באהבה בוזאם י :(פרשת נח) תורה אור ה"קספוראה מש"כ ב נח
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ובזה הנערה באה אל " זיע"א: ובטל שם וכך איתא מהבע
. ידוע מאמר הבעל שם טוב הקדוש על פסוק ובזה נטהמלך

הנערה וגו', שקאי על העמוד מגן עדן התחתון לגן עדן 
 :ס"די אורהעליון, וזהו על ידי המצוות שהם תר"כ עמו

 ,סאזי"ע רבי אברהם המלאךהרה"ק לאור דברים אלו מבאר 
, את הנאמר ממעזריטש זיע"א המגידהרה"ק בנו של 

: "שתי גנות זו על גב זו, והירק בינתים", שתי סבבמשנה
התחתון, כאשר העליון ו -הגנות מתארים את שתי גני העדן 

, כי צבע הירוק הינו המחבר ביניהם הוא ה"ירק בינתים"
 -אדום ולבן ים, מתנגדגוון הממוצע שבין שני הצבעים הה

 .  סג"חיוור וסומק"

 "עובדא", "מילולא", "רעותא"
, כי כל מצווה מתחלקת זיע"א וכך מובא עוד מהבעש"ט

, שהם: מעשה, "עובדא" ו"מילולא" ו"רעותא" לשלושה:
, ורצון, כאשר [יורגשותמידות הלב וה]המבטא את דיבור 

לבוש הנשמה בגן עדן התחתון,  פועלת את ה"עובדא"
 והצלחות להתענג מסיפוקיםכלומר את היכולת של האדם 

רוחניים, ואילו הביטול והדביקות הפנימית שבשעת קיום 
המצווה פועלים את לבוש הנשמה שבגן עדן העליון. 

בשעת קיום  שמרגית הביטול שהאדם הרגשכלומר, ש
 -הפנימי שלו  "אני"את ה -, מחברת את נשמתו המצוה

 שיש בינו להשי"ת, את הזיקה שבין ש את התלות הרגיל
 

 . סדאת יחס החלק אל הכלהחומר לרוח, 

בשם רבו  סהע"זי תולדות יעקב יוסףבעל הק "הרהוכך מביא 
ובאמת צורך גדול יש לכל אחד " הבעל שם טוב זיע"א:

]=עובדא, מילולא,  בכל אחד מן שלשה בחינות הנ"למישראל 

, כי מן מעשה המצוות נעשה לבוש לנשמה בגן עדן ורעותא[
 התחתון, ומן כוונת המצוות נעשה לבוש לנשמה בגן עדן

 העליון":

זוהי עבודתנו כאשר אנו מקיימים את מצוות והוראות 
השי"ת, להתחבר באמצעות עשייתם בתמימות ובביטול 

ם, לנקודת החיבור והתלות שבינינו לבין למרות הבנת
השי"ת, שאינה מתגלה בשכל או ברגש, אלא רק בפעולה 

, ולהאיר את הנקודה הזו סובה שום משמעותית שאין גשמ
רמ"ח אברין " -ך כל אבריו ופעולותיו הגשמיים בתו

 . סז"דמלכא

, להחיות סח"תחיית המתים"זהו פירושו של המושג הנקרא 
אותם לחיי החיים,  ולשייך להזקיקאת האיברים המתים, ו

 לחבר בין גן העדן העליון, לגן עדן התחתון.

המגיד מטריסק ק "הרהל מגן אברהם ק"הואיתא בספ
תתגלה בחינה זו של  כי כאשר יבוא משיח צדקנו סטזי"ע

כולם יתחברו והיינו ש, "תר"ך אורות"המתחלק ל "כתר"
לרצון הפנימי, לתלות הנברא בבורא, כולם יראו איך שכל 

של השי"ת. וברוח פיומדת ותלויה תדיר בחיותו הבריאה עו

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וזו לו. פי' ביתו הוא בחי' חכ' בחכמה יבנה בית. הון ביתו הוא פנימיות כמ"ש בדעת יב

והוא בחינת טעמי התורה והוא בחינת ג"ע העליון חדרים ימלאו כל הון יקר ונעים 
אבל בחי' אהבה הנ"ל ועמך לא חפצתי כו'. שלא  וכו', ,ואורייתא מחכמה נפקת ותחתון

עליון וכו' כ"א ועמך למהותו ועצמותו ית' אליו ולא ע"מ לקבל פרס היינו עוה"ב ג"ע ה
ואיך יוכל למשוך בחי' מהותו ועצמותו. הוא ע"י המצות כי תרי"ג מצות למדותיו. 

דאורייתא וז' מצות דרבנן הם תר"ך עמודי אור גימט' כתר. שכמו שהעמוד הוא מלמעלה 
לנאצלי' כי איך למטה כמו"כ המצות הם מבחי' גלגלתא בחי' כתר הממוצע בין מאציל 

 ק."עכל יכול למשוך ממהותו ועצמותו ית' למטה הוא ע"י המצות רמ"ח אברין דמלכא

 ' מקץ ובפר' בשלח.עוד שם בפר ועיי'
 אסתר ב יג. נט

 .ב"ח ע"דף ל צרור החיים ס

שתי גנות זו על גב זו והירק  :(אגדות הש"ס ,ליקוטים) חסד לאברהם ה"קספכמובא ב סא

הרב הקדוש רבי אברהם בהמגיד נ"ע פירש שתי גנות זו על ובכתבים מ )קיח ע"ב(בינתים 
גב זו, הם גן עדן העליון וגן עדן התחתון. והירק בינתים, העמוד שבין גן עדן התחתון 

 מוצע.שיש ב' גוונין, וירק הוא גוון המ לגן עדן העליון,
 ח ע"ב.בבא מציעא דף קי סב

חכמה יש בה שבע גוונין, כמו שבעה גוונין  :(ערך חכ) קהלת יעקב ה"קספכמובא ב סג

דעין, גוון אחד גוון המקיף לעין והוא גוון אדום והוא סובב סביב למדת חכמה, גוון הב' 
 וכו'. גוון ג' ירוק נראה ואינו נראה, ומכאן נמשך קו האמצעיגוון לבן, 

ענין אהבת אברהם להקב"ה היתה  :(אות י ו"ג פ"ח) וד העבודהיס ק"הספכ ב"משראה  סד

אמיתית שהיא שלא ע"מ לקבל פרס כ"א אהבה עצמית כמו בן לאביו. וע"ד האהבה ה
וכל בחינת חלק יסוד ליסודו. כמו דרך החלק שמשתוקק להכל. אהבת הדבקות והחיוב 

הויה של הפסד כמו כן  ועד"ז נצטוינו ואהבת את ה' אלהיך. ובודאי מי שנפשו בקצבת
וא"כ האיך יתכן שיקנה כל מדותיו שהם חלקי כחות נפשו הם ג"כ הווים נפסדים, 

האדם בנפשו אהבה עצומה עצמיות בלי שום קווי שכר שזהו ענין אהבת עולם. אם לא 
מפני שהנפש היא נצחיות והיא נקראת חלק כביכול מאור השי"ת ע"כ תוכל להגביר 

 ת האהבה שיהיה זאת ג"כ אהבה נצחית.החלק ממדותיו שהיא מד

 ט'.-דמה דף ח'בספרו 'בן פורת יוסף', בהק סה
ת ובהיגיון, ולכן אינו מחובר להשי"ת, וכאשר האדם חושב בשכלו הוא עסוק בהגדר סו

כי השי"ת מופשט בתכלית הפשיטות, ו"לית מחשבה תפיסא ביה כלל". על מנת לידבק 
את האחדות האלוקית  הרגישבהשי"ת האדם צריך לסלק את הרגשותיו ומחשבותיו, ול

שות, הרגהן לה וללא הגדרה. על מנת לצאת מהשכל ומהאינסופית כפי שהיא, ללא הגב
להתחבר למופשט,  העצה היא להתרכז בפעולה מסוימת שאין בה שום משמעות, ועי"ז

 סוף.-לאין
הקדמונים היו עוסקים הרבה בעניין זה, כך גם הבעש"ט זיע"א לימד איך להגיע 

 להפשטה בתפילה. 
ות התפילה כך שע"י ההגייה מלמד את האדם בתפילה לומר את אותי הבעש"ט זיע"א

החוזרת ונשנית, שמוציא מפיו עוד אות ועוד אות, והוא מתעמק בדיבוריו, הוא נכנס 
יותר ויותר לריכוז המוח, ומחשבותיו המתרוצצות ללא הרף נעצרות ונשקטות, כוח 
החשיבה שלו פוסק וחדל מלפעול ושורה בכעין תרדימה, ועי"ז מתחיל לפעול אצלו 

)ראה הוא כוח שלא נמצא בשליטת האדם, ועי"כ האדם מגיע להפשטה "כוח המדמה" ש

. בספר 'בעל שם טוב' עה"ת פרשת נח אות טז; כתר שם טוב ח"ב דף י"ז ע"ג; ליקוטי אמרים דף ז' ע"ד סוף ד"ה אורייתא(
 "השקטה". - ובספרי האדמו"ר מפיאצסנא זצ"ל ,חב"ד זה נקרא "התכווננות"ספרי ב

הוא מדריך להגיע למצב של 'הפשטה'  ולם העלייה' לרבי יהודה אל'בוטאני,'סבספר 
עוסק רבות בעניין זה  רבי אברהם אבולעפיהבאמצעות כתיבה חוזרת ונשנית, גם 

רבי מצטט  'אור השכל'בספריו: שערי גן עדן, חיי עוה"ב, אור השכל ועוד. את הספר 
אדמו"ר ל - "אור שבעת הימים"ל פי הספר הנפלא ע) 'שערי קדושה'בחלק הרביעי של  חיים ויטאל

 .(בית שמש -מקאמארנא שליט"א 
 זוה"ק ח"א קע ע"ב, ובעוד הרבה מקומות. סז
וזהו תחיית המתים וחי בהם וזל"ק:  (חלק ב מכתב כד) יסוד העבודה ה"קספכמובא ב סח

ותחילתה הוא הרשימה דכתיב וצדיק באמונתו יחיה, אבל היא מדרגה עליונה מאוד, 
באים משורש נטע נאמנה בני אברהם אשר  וחקוקה בתוך פנימיות נפש כל בני ישראל

וכל התרי"ג פקודין הם להאיר ולגלות בלבו ומוחו וכליותיו את התפשטות יצחק ויעקב, 
 האמונה הצפונה עד שתעלה ותתפשט על כל אבריו.

 .בפרשת יתרוראה  סט


