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הרה"ג ר' פנחס פרידמאן שליט"א
פרשת שלח תשפ"א

או  שמע  קריאת  במצות  שניזכר  בזה  שהכוונה 

במצות כלאים, הלא כל אחת משתי מצוות הללו 

עליהן:  לומר  שייך  ואיך  אחת,  מצוה  רק  היא 

"וזכרתם את כל מצוות ה'".

לפי  כי  ראשון,  ראשון  על  המהרש"א  ומתרץ 

הכוונה  "וזכרתם"  שכתוב  מה  כי  הראשון  הפירוש 

ששתי  לומר  יש  שמע,  קריאת  מצות  על  בזה 

הפרשיות שבקריאת שמע כוללות כל המצוות, כי 

יש בה קבלת עול מלכות שמים וקבלת עול המצוות, 

כמו ששנינו במשנה )ברכות יג.(: "למה קדמה פרשת 

שמע לוהיה אם שמוע, כדי שיקבל עליו עול מלכות 

שמים תחילה ואחר כך מקבל עליו עול מצוות".

מאות  "שש  כד.(:  )מכות  בגמרא  שנינו  ועוד  זאת 

חבקוק  בא  למשה...  לו  נאמרו  מצוות  עשרה  ושלש 

והעמידן על אחת שנאמר )חבקוק ב-ד( וצדיק באמונתו 

בציצית  שנסתכל  ידי  על  כי  זה  לפי  נמצא  יחיה". 

וניזכר במצות קריאת שמע, שהיא קבלת עול מלכות 

שמים ואמונה באחדות ה', הרי זה כאילו נזכרנו בכל 

תרי"ג המצוות הכלולות בקריאת שמע.

מה  כי  בגמרא,  השני  הפירוש  לפי  אמנם 

כלאים,  מצות  על  בזה  הכוונה  "וזכרתם"  שכתוב 

"וזכרתם  שכתוב:  מה  לפרש  המהרש"א  נדחק 

)יבמות  בגמרא  המבואר  פי  על  ה'",  מצוות  כל  את 

דוחה  שעשה  כולה  התורה  בכל  למדים  שאנו  ד.( 

ציצית  מצות  הכתוב  שהסמיך  ממה  תעשה,  לא 

למצות כלאים: "לא תלבש שעטנז גדילים תעשה 

דוחה  "עשה  התורה:  בכל  גדול  כלל  ללמדנו  לך", 

בגד  ללבוש  תורה  שאסרה  אף  כי  תעשה",  לא 

שעטנז מצמר ופשתים, אבל במצות ציצית כאשר 

יש לאדם בגד של פשתן, מצוה להניח עליו ציצית 

מצות  כי  מצמר,  שהוא  תכלת  של  חוט  בה  שיש 

את  דוחה  לך"  תעשה  "גדילים  ציצית  של  עשה 

מצות לא תעשה של "לא תלבש שעטנז".

שכתוב:  מה  המהרש"א  מפרש  זה  לפי 

שאין  ה'",  מצוות  כל  את  וזכרתם  אותו  "וראיתם 

הכוונה שהציצית מזכירה את כל מצוות ה' ממש, 

שמקורה  ציצית  מצוות  ידי  שעל  הכוונה  אלא 

וגו' ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם לדורותם וגו', 

וראיתם אותו וזכרתם את כל מצוות ה' וגו'".

ציצית  מצות  ידי  על  איך  להבין  ביאור  וצריך 

נזכר אדם בשמירת שבתות וימים טובים, הן אמת 

וברור  "משה צא  זה באומרו:  נימק דבר  שהקב"ה 

להם מצוה אחת שיהיו נוהגים בו בשבתות ובימים 

טובים זה מצות ציצית", אולם ממה שבחר הקב"ה 

מכל המצוות דוקא מצות ציצית לקיימה בשבתות 

את  לחלל  שלא  לנו  להזכיר  כדי  טובים,  ובימים 

קשר  איזה  שיש  משמע  טובים,  וימים  השבתות 

פנימי בין מצות ציצית לשבת ויום טוב.

 ר"אה מצוה זו וזכור 
מצוה אתרח הלתויה בו"

מה  פי  על  זה  כל  לבאר  יאיר  דברינו  פתח 

על  פירושים  שני  מג:(  )מנחות  בגמרא  שדרשו 

ה'  מצוות  כל  את  וזכרתם  אותו  "וראיתם  הכתוב: 

וראיתם  "תניא,  ראשון:  פירוש  אותם".  ועשיתם 

אחרת  מצוה  וזכור  זו,  מצוה  ראה  וזכרתם,  אותו 

התלויה בו, ואיזו זו, זו קריית שמע, דתנן מאימתי 

קורין את שמע בשחרית, משיכיר בין תכלת ללבן". 

פירוש, כשאדם רואה מצות ציצית שיש בה חוטים 

של לבן ותכלת, הרי הוא נזכר במצות קריאת שמע 

משיכיר  הוא  בבוקר  קריאתה  שזמן  שחרית  של 

אדם בין תכלת ללבן.

פירוש שני: "ותניא אידך, וראיתם אותו וזכרתם, 

ראה מצוה זו וזכור מצוה אחרת הסמוכה לה, ואיזו 

זו, זו מצות כלאים, דכתיב )דברים כב-יא( לא תלבש 

לך".  תעשה  גדילים  יחדיו  ופשתים  צמר  שעטנז 

שנזכרה  ציצית  מצות  רואה  אדם  כאשר  כלומר, 

בפסוק: "גדילים תעשה לך", הרי הוא נזכר במצות 

"לא תלבש  כלאים שנזכרה בתחילת אותו פסוק: 

שעטנז צמר ופשתים יחדיו".

שני  על  אגדות  בחידושי  המהרש"א  ותמה 

"וראיתם  הפירושים, שהרי בפסוק כתוב מפורש: 

אותם",  ועשיתם  ה'  מצוות  כל  את  וזכרתם  אותו 

"וזכרתם",  שכתוב  מה  לפרש  אפשר  איך  כן  אם 

טוב  מה  בעתו  דבר  שלח  פרשת  בפרשתנו 

נפלאה  סגולה  בה  שיש  ציצית,  במצות  להתבונן 

מצוות  תרי"ג  משאר  אחת  בשום  נזכרה  שלא 

את  לקיים  לנו  מזכירה  בה  שההסתכלות  התורה, 

"וראיתם  טו-לז(:  )במדבר  שכתוב  כמו  המצוות,  כל 

אותו וזכרתם את כל מצוות ה' ועשיתם אותם, ולא 

תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים 

מצוותי  כל  את  ועשיתם  תזכרו  למען  אחריהם, 

והייתם קדושים לאלקיכם".

רש"י הקדוש שבדרך כלל מפרש את הפסוקים 

בדרך הפשט, בחר לפרש כאן בדרך רמז, איך על ידי 

ההסתכלות בציצית נזכרים בכל המצוות: "וזכרתם 

את כל מצוות ה', שמנין גימטריא של ציצי"ת שש 

מאות, ושמונה חוטים וחמשה קשרים הרי תרי"ג". 

אותו  "וראיתם  מג:(:  )מנחות  בגמרא  שדרשו  וזהו 

זכירה  זכירה,  לידי  מביאה  ראיה  ועשיתם,  וזכרתם 

- ציצית  "ראיה  ופירש רש"י:  מביאה לידי עשיה". 

מביאה לידי זכירת מצוות". אמנם עדיין ראוי לבאר 

גם בדרך מחשבה, איך על ידי מצות ציצית נזכרים 

בקיום כל המצוות.

גדול  חידוש  שמצינו  במה  להתבונן  ראוי  עוד 

בדברי חכמינו ז"ל, שנסמך בפרשתנו הסיפור של 

"ויהיו  המקושש שחילל את השבת )במדבר טו-לב(: 

בני ישראל במדבר וימצאו איש מקושש עצים ביום 

הנה  אחריו,  מיד  שניתנה  ציצית  למצות  השבת", 

הדברים בתנא דבי אליהו רבה )פרק כו(: 

ויהיו  בהם,  נאמר  מה  במדבר  ישראל  "כשהיו 

בני ישראל במדבר וימצאו איש מקושש עצים ביום 

השבת, אמר הקב"ה למשה, מפני מה חילל זה את 

השבת, אמר משה לפניו, רבונו של עולם איני יודע. 

אמר לו הקב"ה למשה, אני אומר לך, כי בכל ששת 

ימי חול יש לו לישראל תפילין בראשו ובזרועו ורואה 

אותם וחוזר ממעשיו, אבל עכשיו ביום השבת שאין 

לו תפילין בראשו ובזרועו, לכן חילל זה את השבת. 

באותה שעה אמר לו הקב"ה למשה, משה צא וברור 

ובימים  נוהגים בו בשבתות  להם מצוה אחת שיהיו 

טובים זה מצות ציצית, שנאמר דבר אל בני ישראל 

"וראיתם אותו וזכתרם את כל מצוות ה' ועשיתם אותם"

שתובת הקב"ה למשה שנתן לירשאל מצות ציצית
כדי להזכיר את קדותש השבת כשאין להם פתילין
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בסמיכות  תיזכרו  לך",  תעשה  "גדילים  בכתוב: 

הכתובים: "לא תלבש שעטנז גדילים תעשה לך", 

שמזה אנו למדים שמצות עשה דוחה לא תעשה. 

נמצא שצריך להניח ציצית לא רק על בגד של צמר 

פשתן  של  בגד  על  אפילו  אלא  כלאים,  בו  שאין 

צריך להניח חוט של תכלת מצמר, וזהו הפירוש: 

אפילו  לרבות  "כל"   - ה'"  מצוות  כל  את  "וזכרתם 

בגד של פשתן שצריך לקיים בו מצות ציצית.

 עשה דוחה לא תעשה
 כי אהבה גדולה מיראה

כדרכה של תורה הנדרשת בשבעים פנים רחש 

איך  בגמרא,  השני  הפירוש  לבאר  טוב  דבר  לבי 

ידי סמיכות מצות עשה של ציצית למצות לא  על 

יחדיו",  ופשתים  צמר  שעטנז  תלבש  "לא  תעשה: 

יתפרש מה שכתוב: "וראיתם אותו וזכרתם את כל 

מצוות ה' ועשיתם אותם", שהכוונה בזה על עשיית 

הקב"ה  שבחר  הטעם  לבאר  בהקדם  המצוות,  כל 

לכל  היסוד  את  ציצית  במצות  דוקא  לנו  לגלות 

התורה כולה שמצות עשה דוחה לא תעשה.

נקדים מה שכתב הרמב"ן פרשת יתרו בפסוק 

מה  כי  לקדשו",  השבת  יום  את  "זכור  כ-ח(:  )שמות 

מצות  הוא  "זכור"  הראשונים  בלוחות  שכתוב 

ה-יב(:  )דברים  השניים  בלוחות  שכתוב  ומה  עשה, 

לא  מצות  הוא  לקדשו",  השבת  יום  את  "שמור 

מקום  "כל  צו.(:  )עירובין  בגמרא  כמבואר  תעשה, 

שנאמר השמר פן ואל אינו אלא בלא תעשה".

הקב"ה  לנו  שנתן  מה  לבאר  הרמב"ן  והוסיף 

את השבת במצות עשה "זכור" ובמצות לא תעשה 

"שמור", כי מצות עשה היא כנגד אהבת ה' ומצות 

זה קיימא  ה', ומטעם  יראת  לא תעשה היא כנגד 

לן "עשה דוחה לא תעשה", כי מצות עשה שהיא 

מצד אהבת ה' דוחה מצות לא תעשה שהיא מצד 

יראת ה', הנה הדברים בלשון קדשו:

"כי מדת זכור רמזו במצות עשה, והוא היוצא 

העושה  כי  הרחמים,  למדת  והוא  האהבה  ממדת 

ומדת  עליו,  מרחם  ואדוניו  לו  אהוב  אדוניו  מצות 

ויוצא  הדין  והוא למדת  שמור במצות לא תעשה, 

ממדת היראה, כי הנשמר מעשות דבר הרע בעיני 

גדולה ממצות  ולכן מצות עשה  אותו,  ירא  אדוניו 

כי  מהיראה,  גדולה  שהאהבה  כמו  תעשה,  לא 

הוא  אדוניו,  רצון  ובממונו  בגופו  ועושה  המקיים 

אמרו  ולכך  בעיניו,  הרע  מעשות  מהנשמר  גדול 

דאתי עשה ודחי לא תעשה".

הנה כי כן מאחר שהתכלית של מצות ציצית 

אותם".  ועשיתם  ה'  כל מצוות  את  "וזכרתם  היא: 

כמו  המצוות,  כל  כנגד  שקולה  שהיא  ועוד  זאת 

וראיתם  אידך  "תניא  מג:(:  )מנחות  בגמרא  שדרשו 

מצוה  שקולה  ה',  מצוות  כל  את  וזכרתם  אותו 

פרשת ויגש(, כי בימות החול עבודת איש ישראל היא 

בבחינת עבודה מיראה, ואילו בשבת קודש העבודה 

היא מאהבה, אלא שגם בימות החול צריך להזכיר 

את יום השבת, כדי להמשיך משבת קודש אהבת 

ה' גם לימות החול, הנה הדברים בלשון קדשו:

צריך  והאדם  אהבה,  רק  הוא  השבת  כי  "ונראה 

לקשר ימי החול בשבת כי ימי החול הם יראה, וכתבנו 

שהיראה צריכה להיות מתוך אהבה, ולכן מטעם זה 

אנו מונים ימי החול על ידי השבת, היום יום ראשון 

בימי  השבת  לקשר  כדי  ויום,  יום  כל  וכן  בשבת, 

החול, שגם בימי החול יהיה אהבה ויהיה יראה מתוך 

אהבה, וכשהיראה היא מתוך אהבה אזי גם ימי החול 

נקראים שבת, כי הם גם כן מדרגות אהבה, אבל אינם 

כמו השבת עצמו, כי השבת הוא רק אהבה לבד, אבל 

ימי החול הם יראה מחמת אהבה".

יסוד זה חוזר ונשנה בכתבי תלמידו הרה"ק רבי 

יעקב יצחק מלובלין זי"ע ב"דברי אמת" )פרשת יתרו(, 

תעבוד  ימים  "ששת  לד-כא(:  )שמות  הפסוק  שמפרש 

לומר  שתיקנו  מה  פי  על  תשבות",  השביעי  וביום 

)מוצאי שבת בברכת "חונן הדעת"(: "אבינו מלכנו החל עלינו 

לשלום, חשוכים מכל חטא  הימים הבאים לקראתנו 

ומנוקים מכל עון ומדובקים ביראתך". מבואר מזה כי 

העבודה בששת ימות החול היא בבחינת יראה.

בבחינת  היא  קודש  בשבת  העבודה  אמנם 

אהבה. הנה כי כן זהו פירוש הכתוב: "ששת ימים 

הוא  "תעבוד"  כי  מיראה,  עבודה  היינו  תעבוד", 

מיראה,  אדונו  את  עובד  והעבד  עבדות,  מלשון 

איה  אני  אדונים  "ואם  א-ו(:  )מלאכי  שכתוב  כמו 

מוראי". אולם "וביום השביעי תשבות", שתשבות 

מן העבודה מיראה ותעבוד את ה' באהבה.

ויש להעיר כי מצינו מקור ברור ליסוד זה בתיקוני 

זוהר )תיקון לו עח.(: "דחילו בשית יומין דחול, )ויקרא יט-

כ-יב(  )שמות  בשבת  רחימו  תיראו,  ואביו  אמו  איש  ג( 

בששת  "יראה  פירוש:  אמך".  ואת  אביך  את  כבד 

ימות החול ]בבחינת[ איש אמו ואביו תיראו, אהבה 

בשבת ]בבחינת[ כבד את אביך ואת אמך".

 ביאור המדשר: הקב"ה נתן לירשאל מצות ציצית
 כדי להלשים את האות לש פתילין שאין לנו בשבת

 נועם אלימלך והחוזה מלובלין: בתשש ימי החול 
צריך לעבוד את ה' מיראה, בשבת קודש צריך לעבדו מאהבה

 בני יששכר בשם מהרצ"ה מזידיטשוב: 
"אהב"ה בכל" "לב, אהב"ה בכל" נש"פ, אהב"ה בכל" מא"ד בגימטריא שב"ת"

 ביאור הגמרא: "וראיתם אותו וזכתרם, 
ראה מצוה זו וזכור מצוה אתרח הסמוכה לה, ואיזו זו, זו מצות כלאים"

במצות  כאן  דוקא  לכן  כולן".  המצוות  כל  כנגד  זו 

ציצית קבע הקב"ה יסוד לכל התורה שעשה דוחה 

מאהבה  עשה  מצוות  כל  על  ללמדנו  תעשה,  לא 

שהן גדולות יותר ממצוות לא תעשה מיראה.

ויש להוסיף כי מטעם זה הקדים הקב"ה בפרשת 

את  וזכרתם  אותו  "וראיתם  עשה:  מצוות  ציצית 

תעשה,  לא  למצות  אותם",  ועשיתם  ה'  מצוות  כל 

"ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם 

זונים אחריהם", שזהו היסוד להישמר מכל מצוות 

הם  והעינים  "הלב  רש"י:  שפירש  כמו  תעשה,  לא 

העין  העבירות,  את  לו  ומסרסרים  לגוף  מרגלים 

רואה, והלב חומד, והגוף עושה את העבירות". ולפי 

המבואר הקדים הקב"ה מצוות עשה שהיא מאהבה 

למצוות לא תעשה שהיא מיראה.

מעתה יש לומר כי זהו ביאור הגמרא: "וראיתם 

אחרת  מצוה  וזכור  זו  מצוה  ראה  וזכרתם,  אותו 

לא  כלאים, דכתיב  זו מצות  זו,  ואיזו  לה,  הסמוכה 

תלבש שעטנז צמר ופשתים יחדיו גדילים תעשה 

של  תעשה  הלא  את  שתזכור  בזה  הכוונה  לך". 

למדים  אנו  שמזה  ציצית,  למצות  הסמוך  כלאים 

שמצות עשה של ציצית דוחה את הלא תעשה של 

מאהבה  עשה  מצות  שקיום  מזה  ומוכח  שעטנז, 

הוא גדול מקיום לא תעשה שהוא מיראה.

ועל כך אומר הכתוב שמזה שעל ידי זה: "וזכרתם 

את כל מצוות ה' ועשיתם אותם" - "ועשיתם" דייקא, 

במעשה  לקיים  להשתדל  ציצית  ממצות  שתלמדו 

את כל מצוות עשה שהן מאהבה, אך עם כל זאת 

תהיו זהירים שלא לעבור על שס"ה לא תעשה על 

ידי שתשמרו על קדושת העינים: "ולא תתורו אחרי 

לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים אחריהם", כדי 

שלא תבואו לעבור על מצוות לא תעשה.

תשש ימות החול הכנה שלבת קודש

בתנא  המאמר  לבאר  נעלה  במסילה  זו  בדרך 

כי  ציצית  מצות  לנו  נתן  שהקב"ה  רבא  אליהו  דבי 

יקרה  הקדמה  פי  על  שבת,  לשמירת  סגולה  היא 

)תחילת  אלימלך"  ה"נועם  של  הטהורה  ממשנתו 
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יששכר"  ה"בני  שהביא  מה  בזה  להבין  יומתק 

)שבתות מאמר א אות ט( רמז נאה בשם מחותנו הרה"ק 

ל"ב,  בכ"ל  "אהב"ה  זי"ע:  מזידיטשוב  מהרצ"ה 

בגימטריא  מא"ד  בכ"ל  אהב"ה  נפ"ש,  בכ"ל  אהב"ה 

שב"ת". לפי האמור הכוונה בזה כמו שקיבל מרבו 

כי  אלימלך",  מה"נועם  שקיבל  מלובלין  החוזה 

ג'  בה  מתגלות  לכן  מאהבה,  היא  העבודה  בשבת 

ה'  "ואהבת את  ו-א(:  )דברים  אהבות שנזכרו בפסוק 

אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך".

הקב"ה  שאמר  מה  להבין  עינינו  יאירו  מעתה 

"כי  השבת:  את  חילל  שהמקושש  הטעם  למשה 

בכל ששת ימי חול יש לו לישראל תפילין בראשו 

עכשיו  אבל  ממעשיו,  וחוזר  אותם  ורואה  ובזרועו 

לכן  ובזרועו,  בראשו  תפילין  לו  שאין  השבת  ביום 

חילל זה את השבת". פירוש, כי בששת ימי החול 

בבחינת  היראה  במדת  בעיקר  ה'  את  אדם  עובד 

היראה  מעבודת  לנוח  שצריך  בשבת  אבל  עבד, 

מי  אין  הרי  בן,  בבחינת  מאהבה  ה'  את  ולעבוד 

ומאחר  ה',  בעבודת  להתעלות  שצריך  שיזכירו 

שלא הורגל בכך זה גרם לו לחלל את השבת.

לכן נתן לו הקב"ה עצה להזכיר לו ביום השבת 

שצריך לעבוד את ה' מאהבה: "באותה שעה אמר 

לו הקב"ה למשה, משה צא וברור להם מצוה אחת 

שיהיו נוהגים בו בשבתות ובימים טובים זה מצות 

ציצית  שממצות  מאחר  כי  בזה,  הביאור  ציצית". 

למדנו יסוד לכל המצוות כי עשה דוחה לא תעשה, 

כמו שביאר הרמב"ן משום שאהבה גדולה מיראה, 

הרי מוכח מזה כמה חשובה היא השבת שהעבודה 

החול  בימות  העבודה  מן  יותר  מאהבה,  היא  בה 

שהיא מיראה, לכן מצות ציצית בשבת היא חיזוק 

נפלא לעבודת ה' בשבת קודש מאהבה.

 חידוד לש הח"מודי צבי" בענין עשה דוחה לא תעשה, 
משום שהוא אנוס ונשחב כאילו לא עבר על הלאו

 הקב"ה הסמיך מצות ציצית ללאו לש לביתש שעטנז 
ללמדנו שמצות עשה לש ציצית דוחה הלאו לש כלאים

 רמב"ן: קיום מצות עשה שהוא מאהבת ה' 
דוחה מצות לא תעשה שאדם נשמר מלעבור עליו מיראת ה'

 "וראיתם אותו" שהעשה לש ציצית דוחה הלאו לש כלאים, 
"וזכתרם את כל מצוות ה' ועשיתם אותם" לקיימן מאהבה

הלומדות  תורת  לאוהבי  טוב  מה  בעתו  דבר 

והחידוד, להעלות על שלחן מלכים מעדני מלכים מה 

שביאר הגאון הגדול רבי צבי יאיר זצ"ל בספר הנפלא 

חידוד  בדרך  נחמד  ביאור  בפרשתנו  צבי"  "חמודי 

אותו  "וראיתם  הנ"ל:  בגמרא  ששנינו  מה  ופלפול, 

הסמוכה  אחרת  מצוה  וזכור  זו,  מצוה  ראה  וזכרתם, 

כי  ותמה המהרש"א  זו מצות כלאים".  זו,  ואיזו  לה, 

אם הזכירה היא רק על מצות כלאים, איך שייך לומר 

לפי זה "וזכרתם את כל מצוות ה'". 

מה  על  נחמד  טעם  ששמע  מה  פי  על  וביאר 

מגלים  ואנו  תעשה,  לא  דוחה  עשה  לן  שקיימא 

לתורה"  פנים  "ע'  ב"קונטרס  הוא  לכך  שהמקור 

)אופן נב(,  יוסף ענגיל זצ"ל  לגאון הנפלא והנשגב רבי 

על  בהגהותיו  אריק  מאיר  ר'  הגדול  הגאון  ביאר  וכן 

הרמב"ן )פרשת יתרו בפסוק "זכור את יום השבת לקדשו"(, על 

פי מה שמצינו מחלוקת בתלמוד ירושלמי )קדושין לג:( 

במקדש את האשה בתנאי שיבוא ביום פלוני להשלים 

יוחנן  רבי  ]ולא הגיע[,  את הנישואין: "אירע לו אונס 

רבי  מקודשת[,  ]ואינה  עבד  דלא  כמאן  אונסא  אמר 

שמעון בן לקיש אמר אונסא כמאן דעבד".

)חושן משפט  כל הפוסקים בשולחן ערוך  ופסקו 

סימן כא( כרבי יוחנן דאונסא כמאן דלא עבד, כי הן 

אמת שמבואר בגמרא )עבודה זרה נד.(: "אונס רחמנא 

נערה  של  באונס  שכתוב  ממה  ונלמד  פטריה", 

"ולנערה לא תעשה דבר",  )דברים כב-כו(:  המאורסה 

רק לבטל מעשה שעשה באונס שיחשב  זהו  אבל 

מעשה  מלעשות  נמנע  אם  אבל  עשאו,  לא  כאילו 

מחמת אונס, לא אמרינן שיחשב כאילו עשאו.

עתה הבה נראה כאשר אדם עומד בפני מצות 

עשה ומצות לא תעשה הסותרות זו את זו, למשל 

שיש לו בגד של ארבע כנפות מפשתן, ואם יקיים 

חוט  עם  ציצית  עליו  להטיל  העשה  מצות  את 

לעבור  אנוס  יהיה  הרי  מצמר,  שהוא  תכלת  של 

מצמר  שעטנז  ללבוש  שלא  תעשה  לא  מצות  על 

ופשתים, ואם יקיים את מצות הלא תעשה שלא 

מצות  את  לבטל  אנוס  יהיה  הרי  שעטנז,  ללבוש 

עשה להטיל עליו ציצית עם חוט של תכלת, נמצא 

שיש לנו ספק באיזה מהן עדיף שיהיה אנוס עליה, 

על המצות עשה או על המצות לא תעשה.

 עשה דוחה לא תעשה 
כי נשחב כאילו קיים תשיהן

אמנם לפי המבואר שלפי הלכה קיימא לן כרבי 

יוחנן שלא אמרינן "אונסא כמאן דעביד", יש לומר 

שמטעם זה אנו אומרים "עשה דוחה לא תעשה", 

עשה  מצות  את  במעשה  שיקיים  יותר  עדיף  כי 

אנוס  ויהיה  תכלת,  עם  ציצית  הבגד  על  להטיל 

לעבור על הלא תעשה של לבישת בגד כלאים, כי 

שעטנז,  ללבוש  שלא  תעשה  הלא  את  יקיים  אם 

ובעקבות כך יהיה אנוס לבטל את מצות עשה של 

כמאן  "אונסא  אומרים  אנו  שאין  מאחר  ציצית, 

דעביד", הרי ביטל מצות עשה של ציצית.

אבל לעומת זה אם יקיים את מצות עשה של 

ציצית עם תכלת, ויהיה אנוס בעקבות כך לעבור על 

כל  שלפי  מאחר  שעטנז,  לבישת  של  תעשה  הלא 

"אונסא כמאן דלא עבד", העושה מעשה  השיטות 

באונס נחשב כאילו לא עשאו, הרי זה נחשב כאילו 

לא לבש שעטנז, נמצא שקיים גם את מצות עשה 

תעשה  לא  מצות  את  וגם  הבגד  על  ציצית  להטיל 

שלא ללבוש שעטנז, לכן קיימא לן עשה דוחה לא 

כי אז הוא מקיים את מצות העשה בקום  תעשה, 

ועשה ואת המצות לא תעשה בשב ואל תעשה.

לפי זה מפרש ה"חמודי צבי" כמין חומר מאמר 

זו,  מצוה  ראה  וזכרתם,  אותו  "וראיתם  הגמרא: 

זו מצות  זו,  ואיזו  וזכור מצוה אחרת הסמוכה לה, 

זו אנו למדים את הכלל  כלאים", אשר מסמיכות 

של  עשה  שמצות  תעשה",  לא  דוחה  "עשה  של 

ציצית דוחה את הלא תעשה של לבישת כלאים, 

והטעם לכך הוא כי אם יבטל את מצות העשה של 

ציצית באונס, לא יחשב לו כאילו קיים את המצוה, 

כי "אונסא כמאן דעביד" לא אמרינן.

וזכרתם את  "וראיתם אותו  לכן מזהיר הכתוב: 

בכל  שתתאמצו  אותם",  ועשיתם  ה'  מצוות  כל 

כוחכם לקיים את כל מצוות עשה במעשה, שהרי 

המצוות  את  לקיים  תוכלו  ולא  אנוסים  תהיו  אם 

אותן  קיימתם  כאילו  לכם  יחשב  לא  במעשה, 

איך  המהרש"א  קושיית  בזה  ומיושבת  בפועל, 

ביאור נלפא לש הח"מודי צבי" על פי טעם חדש לעשה דוחה לא תעשה
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לאיסור  ציצית  מצות  של  הסמיכות  זכירת  ידי  על 

עשה.  מצוות  כל  את  לקיים  נזכור  שעטנז  לבישת 

אלו דבריו המתוקים.

יומתק לבאר בזה מה שאמר המשגיח הגדול 

מישיבת  המשגיח  זצ"ל  לווינשטיין  יחזקאל  רבי 

מיר, לתלמיד שהצטדק לפניו שאינו לומד מחמת 

"עם  שישנו  לך  דע  יחזקאל:  רבי  לו  אמר  אונס, 

תירוץ,  עם  הארץ"  "עם  וישנו  תירוץ,  בלי  הארץ" 

"עם הארץ" עם  אתה כנראה משתייך לסוג השני 

תירוץ, יתכן שהתירוצים שלך יתקבלו ולא תיענש, 

האמור  לפי  הארץ".  "עם  תישאר  אופן  בכל  אבל 

"אונסא כמאן  כי מאחר שלפי הלכה  בזה  התכוון 

דעביד" לא אמרינן, נמצא שלא נחשב כאילו למד 

אלא הוא נשאר "עם הארץ", לכן צריך לעשות כל 

מיני השתדלות לעסוק בתורה.

 ישוב הקושיא למה צריך סמיכות
ללמדנו שעשה דוחה לא תעשה

לפלפל  שיש  מה  הלומדים  לפני  מעלה  והנני 

מה  על  להקשות  שיש  במה  ונפתח  זה,  בטעם 

שמבואר בגמרא )יבמות ד.( שהסמיך הכתוב מצות 

דוחה  שעשה  ללמדנו  כדי  כלאים  לאיסור  ציצית 

הסברא  מצד  כי  שנתבאר  מה  ולפי  תעשה,  לא 

עשה דוחה לא תעשה, כי האונס על המעשה של 

קשה  כן  אם  נעשה,  שלא  כמי  הוא  תעשה  הלא 

בגמרא  מצינו  וכן  היא,  סברא  הלא  קרא  לי  למה 

שהתיר,  הפה  הוא  שאסר  הפה  בענין  כב.(  )כתובות 

עליו  מחבירו  המוציא  בענין  מו:(  )ב"ק  בגמרא  וכן 

הראיה, שהקשו: "הא למה לי קרא סברא הוא".

והנה קושיא זו לבד יש ליישב על פי מה שכתבו 

התוספות )שבועות כב: ד"ה איבעית אימא קרא( כלל גדול 

בענין זה: "ויש לחלק דיש דברים שאין הסברא פשוטה 

פירוש,  הסברא".  להשמיענו  הפסוק  וצריך  כך  כל 

לפעמים אם אין הסברא פשוטה כל כך, טרח הקב"ה 

כביכול לכתוב על כך פסוק כדי ללמדנו הסברא.

מאחר  כי  דידן,  בנידון  גם  היטב  מיושב  זה  לפי 

שאין הסברא פשוטה כל כך לומר שעשה דוחה לא 

לקיש  ריש  שיטת  לפי  שהרי  לדבר  וראיה  תעשה, 

סברא  כלל  לנו  אין  דעביד",  כמאן  "אונסא  הסובר 

זו לומר עשה דוחה לא תעשה, לכן גם לפי שיטת 

כדי  יוחנן צריך קרא שעשה דוחה לא תעשה,  רבי 

ללמדנו הסברא שהלכה כרבי יוחנן "אונסא כמו דלא 

עבד", ומטעם זה באמת עשה דוחה לא תעשה. 

אמנם יש להקשות על סברא זו ממה שהקשו 

התוספות )יבמות ד. ד"ה דכתיב(, איך למדו בגמרא )שם( 

הכתוב  שהסמיך  ממה  תעשה,  לא  דוחה  שעשה 

מצות ציצית ללא תעשה של "לא תלבש שעטנז", 

ללמדנו שהעשה של ציצית דוחה את הלא תעשה 

של שעטנז, הלא יתכן שהכתוב בא ללמדנו להיפך, 

שאפילו במקום מצות עשה של ציצית "לא תלבש 

שעטנז", כי אין עשה דוחה לא תעשה.

קרא  לשתוק  כן  "דאם  התוספות:  ותירצו 

לאו  דציצית  עשה  דחי  דלא  ידעינן  וממילא  מיניה, 

דכלאים". פירוש, כי כדי ללמדנו שאין עשה דוחה 

לא תעשה לא צריך פסוק, שהרי אם לא היה כתוב 

היינו אומרים מעצמנו שאין עשה דוחה לא  כלום 

תעשה, ומאחר שהסמיך הכתוב מצות ציצית ללאו 

של כלאים, מוכח מזה שבא ללמדנו שהעשה של 

ציצית דוחה את הלא תעשה של כלאים.

עולה  היה  לא  הכתוב  שלולי  מזה  מבואר 

ואם  תעשה,  לא  דוחה  שעשה  לומר  בדעתנו 

נאמר שעשה דוחה לא תעשה מצד הסברא הנ"ל, 

נעשה,  שלא  כמי  הוא  תעשה  הלא  על  שהאונס 

אם כן חוזרת קושיית התוספות למקומה, איך אנו 

למדים מהסמיכות שעשה דוחה לא תעשה, הרי 

יתכן שהסמיכות באה ללמדנו להיפך שאין העשה 

לבישת  של  תעשה  הלא  את  דוחה  ציצית  של 

שעטנז, אף שמצד הסברא היה ראוי לומר כן.

במצוות שבין אדם למקום מעלה 
הקב"ה על האונס כאילו קיים המצוה

ונראה להוכיח מזה כי טעם זה שעשה דוחה לא 

תעשה, כי המעשה של הלא תעשה שהוא באונס 

נחשב כאילו לא עשאו הוא רק בדרך חידוד ופלפול, 

מה  פי  על  פירכא,  לו  יש  דבר  של  לאמיתו  אבל 

שהקשה ה"חתם סופר" בתשובותיו )או"ח סימן נד( על 

מה שקיימא לן כרבי יוחנן: "אונסא כמאן דלא עבד", 

ו.(  )ברכות  שהרי דבר זה סותר למה שדרשו בגמרא 

יראי ה' איש  "אז נדברו  )מלאכי ג-טז(:  מקרא שכתוב 

לפניו  זכרון  ספר  ויכתב  וישמע  ה'  ויקשב  רעהו  אל 

אמר  שמו,  ולחושבי  מאי  שמו,  ולחושבי  ה'  ליראי 

רב אשי חשב אדם לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה, 

מבואר  הרי  עשאה".  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה 

בפירוש שהקב"ה מחשיב למי שהיה אנוס ולא היה 

יכול לקיים המצוה כאילו עשה את המצוה.

שבין  דברים  בין  לחלק  סופר"  ה"חתם  וכתב 

בתנאי  חבירו  עם  מקח  שעשה  כגון  לחבירו,  אדם 

שיעשה איזה מעשה, ונאנס ולא היה יכול לעשות 

את המעשה, בזה קיימא לן כרבי יוחנן "אונסא כמאן 

אדם  שבין  במצוות  אבל  בטל,  והמקח  עבד"  דלא 

ולא  ונאנס  מצוה  לעשות  אדם  חשב  אם  למקום, 

עשאה, מחשיב הקב"ה כאילו קיים את המצוה.

א(  סימן  )חו"מ  עוד  סופר"  ה"חתם  כתב  וכן 

והוסיף בלשון קדשו: "דזהו מחסדי הבורא יתברך 

שמו על עושי רצונו אבל לא מעיקר הדין". וכן כתב 

הגאון רבי יוסף ענגל בספרו "בית האוצר" )כלל כז 

סוף ד"ה ועיין קונטרס( בקיצור, לחלק בין אדם לחבירו 

דאונסא כמאן דלא עבד, ובין אדם למקום שמעלה 

עליו הכתוב כאילו עשאה.

שעשה  זו  לסברא  פירכא  מצינו  כן  כי  הנה 

על  אנוס  להיות  שעדיף  משום  תעשה,  לא  דוחה 

הלא תעשה שנחשב כאילו לא עבר את העבירה, 

מלהיות אנוס על העשה שלא נחשב כאילו קיימה, 

למקום  אדם  בין  הן  המצוות  שקיום  כיון  שהרי 

ואל  שב  להיות  עדיף  הרי  כן  אם  לבדו,  לה'  בלתי 

תעשה, שלא לעבור בקום ועשה על הלא תעשה 

שלא  אנוס  שהוא  מאחר  כי  שעטנז,  לבישת  של 

הכתוב  עליו  מעלה  בכלאים,  ציצית  מצות  לקיים 

כאילו קיים מצות ציצית בשלימות.

מזה מוכח כי מה שקיימא לן עשה דוחה לא 

הכתוב  מגזירת  אם  כי  הסברא  מצד  אינו  תעשה, 

מבואר  זה  ולפי  לכלאים,  ציצית  של  מהסמיכות 

מנין  הקושיא,  על  התוספות  שתירצו  מה  היטב 

ללמדנו  באה  וכלאים  ציצית  של  שהסמיכות  לנו 

ללמדנו  באה  שמא  תעשה,  לא  דוחה  שעשה 

במקום  אפילו  כלאים  ללבוש  שאסור  אדרבא 

את  דוחה  ציצית  של  העשה  שאין  משום  ציצית, 

הלא תעשה של כלאים, על זה יפה תירצו התוספות 

כי מאחר שאין לנו סברא לומר שעשה דוחה לא 

תעשה, לשם מה צריך הכתוב ללמדנו שאין עשה 

באה  שהסמיכות  מזה  ומוכח  תעשה,  לא  דוחה 

לומר שעשה דוחה לא תעשה.


