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 בכל אדם ובכל זמן - פרשת סוטה

מרנא כמו לגבי כל ענין או מצוה שבתורה שידוע חידוש 
שצריך להבינם איך הם  זיע"א ותלמידיו ובטל שם הבע

, כך גם לגבי כל עניני אנוגעים לכל אדם בכל מקום ובכל זמן

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 פר' ויחי.כמו שהארכנו בזה במאמר "נצחיות התורה" ל א
בפסוק וידבר ה' אל משה דבר אל בני ישראל ואמרת  מצות סוטה. :(אות י ,נשא 'פר) וזל"ק ב

אליהם איש איש כי תשטה אשתו ומעלה בו מעל ושכב איש אותה וכו', והביא אל 
 מלבד שאר הספיקות.  לבאר איך מצוה זו נוהג בכל אדם ובכל זמן דהתורה נצחי,הכהן. 

 הרב המנוח מ' אפרים מבראד, מה ששמעתי בשם )פרשת בא(במ"א  ונ"ל, דזכרתי בספרי
)ברכות בהפטרה זו ויקם וילך מנוח אחר אשתו, ודרשו בש"ס מנוח עם הארץ היה וכו' 

, והקשה הוא ז"ל, על פי משל שהיה איש אחד בקהלה פלונית עני ושפל, ואח"כ סא.(
ו להאיר לו, והכהו על נעשה עשיר ומנהיג, ובאסיפה הלך השמש בלילה עם הנר לפני

שהלך לפניו וכו', והכי נמי שהוצרך לילך אחריה להראות לו מקום המלאך. ותירץ עפ"י 
משל ג"כ, שהיה פלוני קירזנר בקהלה פלונית, ושמע מחכם א' שדרש ענין בטחון, וסמך 
על זה ולא רצה לצאת מפתח ביתו וכו' עד שהוכרחו לבא אצלו וכו', וה"נ מאחר 

להודיע משפט הנער, חזקה שליח יעשה שליחותו גם אם ישב בבית  שנשתלח המלאך
מוכרח לבוא אצלו, ולמה הלך אחר אשה, אלא ש"מ כדרשת חז"ל שהיה מנוח עם 

על מה אבדה הארץ על עזבם  )דף פה ע"ב(הארץ, ודפח"ח. יעו"ש שבארתי בזה ש"ס דב"מ 
 .י לפניהם ולא הלכו בה וכו' יעו"שתורתי אשר נתת

, שהיה ראש נקרא איש וכו', א"כ )אבות א, ד(, איש ירושלים התוספות יום טובונודע מ"ש 
הראש שבעיר או שבדור נקרא איש, והמוני עם נקרא אשתו. ובזה יובן איש, שראוי 
להיות איש שורר בביתו, להאיר באור תורתו לפני העם, הנקרא אשתו, ונכנס בהם רוח 

לכו הם לפניו, שיהיו הם ממעל לו. ואז שטות ותשטה אשתו ומעלה בו מעל, שרוצין שי
א אל הכהן מצא איש אשר הוא איש שוה להרע, ושכב אותה ש"ז לזנות, וסוף והוב

 .והבן
קשה איך וכו',  מצות סוטה להשקותהועל פי זה יובן  :(אות יד)בועיין עוד מש"כ שם  ג

ספר יצירה ונ"ל דודאי מבואר ב מצוה זו תמיד בכל זמן ובכל אדם והמצות הם נצחיים.
בסוד עולם שנה נפש מה שיש למעלה בעולם יש בשנה בכללות הפרצוף, ויש בנפש 
יחידי באדם פרטי חומר וצורה, שהוא הגוף והנשמה. ובכללות העולם הזה יש ג"כ חומר 
וצורה, כי צדיקי הדור הם הנשמה של העולם, והמוני עם החומר והגוף של כללות 

החומר נגד עולם שלמעלה, שהוא עולם הנשמות פרצוף עולם הזה, וכן עוה"ז הוא 
ל, וממילא ואפרש אחד מן ג' הנ" ומעתה יתפרש פרשה זו בעולם שנה ונפש,כנודע. 

 .תבין לאינך ב' האמורין
אם מעכב אתה  )ברכות סג.(במה שפירשו חז"ל  קושית המפרשים,ותחלה יש להקשות 

ת יעקב טוביה חטא וזינגד מתנות כהן סוף שתצטרך לכהן להביא לו סוטה, והקשה נחל
פירש לאו דווקא סוטה דה"ה זב ומצורע וכו', ואינו במשמע  בעל גור אריהמנגד וכו', ו

 הפסוק. 
בין בפרט שהגוף  ונ"ל דעיקר התכלית של בריאת האדם בעוה"ז לעשות מחומר צורה,

שלו יתאוה לעשות מעשה נשמה ולא חמדת החומר, וכן בכללות פרצוף העולם לעשות 
מר צורה, למרדף בתר חייבא להחזירו בתשובה וכיוצא בזה. ושורש הכרעת האדם מחו

תלוי בכ"ד ראשי איברים שבהם תלוי הכרעה לעשות מחומר צורה, וכמ"ש האלשיך 
 ן וכו' יעו"ש. בפרשת אמור שאם לא ידע לתקן ולהכריע יביאם אל הכה

איברים, ללמדם  "ד מתנות כהונה, רמז שיתן לכהן ך"ד ראשיךונראה לי שזה טעם 
ובודאי מתנה יחשב לכהן המזכה אחרים, שזכותן תלוי בו. הגם לשרת ולכהן לו יתברך, 

שגם הדברים כפשוטן, שיש ך"ד מתנות כהונה גם כן, מ"מ עיקר הרמז שהוא ך"ד 
איברים הנ"ל, שצריך ליתנן לכהן, ואז מוכרע כל רמ"ח איבריו לטוב, ונעשה מחומר 

מה שאין כן אם שה, נכנע ומשועבד תחת הנשמה הנקרא איש. ואז הגוף הנקרא אצורה. 
אינו נותן ך"ד מתנות כהונה, שהם ך"ד ראשי איבריו שבאדם שבהם תלוי כל הכרעת 

אז גורם כי תשטה אשתו ומעלה בו מעל, כי שטה וסרה הגוף גופו לעשות מחומר צורה, 
מדך שמעלה וזה שפירשו רז"ל איש, לל מדרכי הצניעות של הנשמה שהוא האיש.

"פרשת סוטה" המבוארים בפרשת נשא יש להבין ו"לבאר 
דהתורה  -נוהג בכל אדם ובכל זמן  ]=סוטה[ וה זואיך מצ

, בכלשון הרה"ק בעל התולדות יעקב יוסף זי"ע -" נצחי
 .גוראה מה שהאריך לבאר שם בזה לפי דרכו

שר , כי כך הוא כא)תנחומא נשא ה(בשתים, באיש מלחמה שלמעלה, ואישה למטה וכו' 
 .זכרנו

 וב' מצד הצורה, )בראשית כה, כז(יודע ציד איש שדה  ב' איש יש, א' מצד החומר,גם י"ל 
איש תם, מה שאין וכשנכנע החומר תחת הצורה אינו רק איש א', , )שם(ויעקב איש תם 

. והוא גם כן מה שאמר ומעלה בו מעל בשתים הנזכרים. ואמר ושכב כן כשנפרדים
, ותשכב )קט ע"ב(איש אותה שכבת זרע, והוא על דרך שכתוב במדרש הנעלם פרשת וירא 

לכה נשקה אבינו יין ונשכבה עמו, כי נפש המתאוה והגוף מעוררת היצה"ר את אביה, 
וכו' יעו"ש. וכאשר דת עה"ז מה יש לנו בעולם הבא נלך ונרדוף אחר יצה"ר ואחר חמ

שכבת זרע, שהוא גמר ביאה וגמר התאוה. א שכב איש ציד אותה ונגמר התאווה, נקר
כי כך דרכו של יצה"ר, ואמר ונעלם מעיני אישה ונסתרה והיא נטמאה וגו', ור"ל 

)עיין פרשת אמור, פרשת וכמו שכתבתי להסתתר ולומר שהוא יצר הטוב שמצוה כך לעשות, 

במאמר כסות ולשון שינה, וכמ"ש האלשיך בענין פעור, שמצא מקום לפתות  (בהר, ועוד
ישראל אף הכשרים שמצוה לבזות ע"ז, ולכך ויצמדו ישראל לבעל פעור, ולכך הזהירה 

 .תוסיפו על מנין מצות וכו' יעו"ש תורה סמוך לזה לא
שאין כי הנשמה לא נשתתף במעשה זה, רק הגוף סבר וזה שאמר ונעלם מעיני אישה, 

כנ"ל. ועבר עליו עבירה בזה, מצד הסתירה שהסתיר היצה"ר את עצמו בלבושי יצר הטוב 
וקנא את אשתו והביא את אשתו , )סוטה ג.(רוח קנאה, שהוא רוח טהרה כדרשת חז"ל 

והוא ע"י הכהן כאמור, לחזור אל הכהן, שרוצה להכניע החומר היא האשה אל הצורה, 
ואמר שיהיה ביד הכהן מים המרים המאררים, ור"ל כי וליתן ך"ד מתנות כהונה הנ"ל. 

, בדרוש הפטרת הוי כל צמא לכו למים וכו', בשם האלשיך, כי )עיין פרשת אמור, ועוד(זכרתי 
דברי תוכחה ומוסר הם לטובים הצמאים לשתות מימי החסד המוסר ותוכחה כמים 

ולכך אמר משה קרים על נפש עיפה. שאם הדור כשרים, שומעים מוסר להכניע לבם, 
, ואין סר וזעף, כי אם מקבלים )דברים ט, ז(ממרים הייתם וכו', מקציפים הייתם וכו' 

א"כ אין זה מים מרים המאררים, רק מים מתוקים יחשב באהבה רבה וכו' יעו"ש. 
וז"ש והשביע הכהן אם לא שכב איש אותך, ולא שטית טומאה תחת לטובים ולכשרים. 

אררים האלה, ור"ל שאין זה אצלו למים מרים וכנ"ל, מה אישך, הנקי ממי המרים המ
שאין כן ואת כי שטית וכו', ואז והשקה את האשה שהוא החומר, ובאו בה המים 
המאררים למרים, וזה שפירש רש"י למרים, שאצלה היא מרים, דהא מים קדושים 

כשהוא  וזה סימןכתיב וכו'. ר"ל כי ודאי מי המוסר ותוכחה הוא לו למרים המאררים, 
סר וזעף ונפשו מרה לו בשמוע דברי מוסר מפי הכהן המדריך ומיישר העם לעבודתו 

לכך בשמוע בתת ה' ירכך נופלת, שהוא ע"י שלא  יתברך, ודאי טמא הוא, שנטמא יריכו.
ותקע כף ירך יעקב, שקול יעקב  )וישלח קעא ע"א(היו מחזיקים ירך ת"ח, וכמ"ש בזוהר 

לט, מה שאין כן וכו'. ואת בטנך צבה, כמ"ש האלשיך בטן בתורה ואז אין ידי עשו שו
, שלעולם נחשב לו חסר בטנו, לכך צבתה בטנה בשמוע מוסר, )משלי יג, כה(רשעים תחסר 

 ובאו בה המים של המוסר למרים, מה שאין כן אם טהורה היא, ונקתה ממים המרים,
 .וק"ל שאין זה לה מים מרים רק מתוקים

י, כך יש לפרשו בכללות פרצוף העולם, שהכשרים שבראשי וכאשר כתבתי באיש פרט
ועל ידי שלא הדור הם הצורה והנשמה, ונק' איש, והמוני עם הם החומר, ונקרא אשה. 

נתן ך"ד איברים שהם ך"ד מתנות לכהן להכניע החומר לצורה, סוף שתצטרך להביא 
 .כאשר יבואר ליו,וענין סוטה הוא שסטה מעשמוכרח לשוב לכהן,  לו הסוטה דרך בזיון,

ואמר כי תשטה אשתו ומעלה בו מעל, שסרו ושטו מעליו, ומעלה בו מעל, שהוא 
בשתים, למעלה ולמטה, שלא רצו בכשירי הדור שיהיה להם לרב ולמנהיג, שיתהפכו 
מחומר צורה, וקבלו לעצמן איש מסטרא דאיש יודע ציד, הצד ומרמה בפיו הבריות 

, שגמרו תאוותן לדחות הטוב ולבחור ברע, ונעלם כנודע. ושכב איש אותה שכבת זרע
מעיני אישה, ר"ל שתחלה עשו בהסתר מעשיהם לאכול עליו קורצא בי מלכא בהסתר, 
בכל מיני מסירות וכיוצא. והיא נטמאה, שעשו כל טומאה הן בדיני מאכלים ושחיטות 
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תבטא בכל סטייה שיש לאדם מוהנה בפשטות ענין הסוטה 
פנימיות מן השי"ת המתגלה בדהיינו  - דוהישר מן האמת

רה"ק האמרי אמת מגור , וכמו שהביא ההאלוקית ונשמת
שהרי האיש והאשה הם ביטוי , ובשם הזוהר הקדוש הזי"ע

לחומר והצורה או הגוף והנשמה שיש בכל אדם ואדם 
, וכאשר האשה סוטה מן האיש הרמז היא לסטיית זכידוע

הנשמה שהיא דהיינו סטיית הגוף מן  -החומר מן הצורה 
הרה"ק  תבכה שמ רךד, ועל חלוה ממעל"-חלק "א

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ע חומרן הפסולין וכיוצא, עד המשך זמן שעבר עליהם רוח טהרה, שרוצין לחזור להכני

לעשות מחומר צורה, ואז מיד שהרהרו כך, יצאו מן חומר הנקרא אשה, ונעשו צורה 
הנקרא איש. לכך אמר ועבר עליו רוח קנאה, כי על החומר הנזכר אמר זה, שעבר 

 .ליהם רוח קנאה לחזור לבעל הראשוןע
והנה יש שנטמאה שלא נתפסה רק ברצון עשו, ויש שלא נטמאה שהיו נתפסים שהיו 

וסים, שאין ברירה בידם עד עכשיו שנגררו אחר ראשי העם, שהיו צריך לראש. ועכשיו אנ
שחזרו וסרו אל משמעתו, והביא האי"ש, זהו הטובים שבעם, את אש"תו, זהו שנשארו 

וביד הכהן יהי' מי המרים המאררים, כי שפתי  בחומרן, אל הכהן, המשרת ומכהן להש"י.
, כי תורה נקרא תורה שמורה דרך לשוב )מלאכי ב, ז(כהן ישמרו דעת תורה יבוקש מפיהו 

וזה שלא נטמא מי המוסר יחשב לו למתוק. מה שאין כן מי שנטמא ובאו לו עד ה'. 
כי בשמוע שהשביע הכהן את האשה יתן ה' אותך לאלה ולשבועה, ר"ל המים למרים, 

ך וכו'. בתת ה' , והכל נשבעין כ)ישעיה א, כא(שהכל יאמרו איכה היתה לזונה קריה נאמנה 
את ירכך נופלת, כמו שלא החזקת בירך ת"ח הכשירים סמכין דאורייתא, ואדרבא 
החזיקו להם לשלחם מהעיר, לכך ירכך נופלת שהוא ת"ח שלך שנקרא ירכך. ובטנך 
צבה, שעשה בשביל הנאתו חמדת כבוד עולם הזה המכונה לבטן, כמ"ש ובטן רשעים 

, שהוא כינוי על הגאוה כהולך על בטנו, כמ"ש , יד()בראשית גתחסר, וגם על גחונך תלך 
בשל"ה, לכך, ובטנך צבה, והיינו של נבעלת, וכן יריכו ובטנו של בועל שהוא איש ציד, 
שנופל יריכו, הוא היקום והעושר המעמיד הגוף על יריכו. ובטנה צבה, הוא חמדת 

ובאו ות הנ"ל, והנאת כבוד המדומה. בשמוע דברים אלו, בודאי מי שנטמא בכל טומא
והיתה לאלה  בה המים המאררים למרים, שמי המוסר זה יהיה כחרב חדה על צוארו.

בקרב עמה, ר"ל שהכל מרמזין על זה, שעליו שייך דברי מוסר זה, וז"ש והיתה לאלה 
בקרב עמה. ואם טהורה היא, ונקתה ונזרעה זרע, וכן יתפרש בדרך ג' בעה"ב שהובא 

 .החסד וא"שהכהן העליון לטהר במי  אל
איש איש כי תשטה  :(נשא 'פר)הרה"ק מאיזביצא זי"ע ל מי השילוח ה"קספכמש"כ ב ד

הנה אשתו. בתורה נאמר פרשת סוטה ואח"כ פ' נזיר, וגמ' מסודר נזיר קודם סוטה, 
ואח"כ יזיר עצמו ויעמוד על ד"ת שצריך לו להגדיר  סוטה מורה שהאדם יביט בחסרונו

ה ואח"כ נזיר כי באמת אין אדם עומד על ד"ת אלא א"כ בהם, וע"כ נכתב בתורה סוט
נכשל בהם, אבל חכז"ל נקראו תורת אמך היינו שהם אוהבים לאדם וחפצים בטובו 
סדרו נזיר קודם סוטה היינו שהאדם יזיר עצמו בתחילה טרם שיכשל בד"ת, ויהי' די 

שמור ולא ע"י זה דבר צריך ללו בזה שיתבונן בפ' סוטה הנאמר בתורה ומד"ת יבין באי
 .כשלון

 ובעצם החילוק בין סדר הפרשיות שבתורה לסדר המסכתות שבש"ס, עיין מה 
 קונטרס עת ) פרי צדיק ה"קספב הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"עשיישב זאת 

ותיקון תאות אכילה קודמת אל האדם שהיא הקלה גם כן קצת  וזל"ק: (אות ג ,האוכל
 ולכך הקדימו חז"ל מסכת נזיר למסכת השניה  אצלו וממנה ימשך אל תיקון תאוה

 אף על פי שמצד השלימות שלימות בתאוה השניה הוא במעלה יותר שכן  סוטה
 ולכך בתורה קדמה פרשת עונשיה גם כן יתירים מסתמא גם מעלת תיקונה עצום 

סוטה לפרשת נזיר כפי המעלה. וחכמים הפכו הסדר כפי סדר האנושיי בהגעתו אל 
  המעלה.
למה נסמכה פרשת נזיר לפרשת  )סוטה ב'(בגמרא  וזל"ק: (אות יג ,נשא 'פר)ב שם עוד כת

והנה בתורה הקדושה סוטה לומר לך שכל הרואה סוטה בקלקולה יזיר עצמו מן היין. 
נאמר פרשת נזיר אחר פרשת סוטה ובתורה שבעל פה בגמרא נסדר מסכת נזיר קודם 

הזיר את עצמו מפני שרואה אחר דהנה להבין הענין מה זה שצריך ל מסכת סוטה.
 שקלקל. 

ויש לומר שהוא כענין אמרם ז"ל מחוי במחוג קמי מלכא שלפני המלך הדרך לרמוז 
ברמיזות. ותורה שבכתב נקרא קמי מלכא לפני מלך מלכי המלכים והרמיזות הוא הבת 

וכן כל עניני המעשים אשר קול שיוצא בכל יום שמזה בא ההרהורי תשובה בלב כידוע. 
כידוע  ארע לפני האדם בהזדמן המה רמיזות מלעילא שיקח לו מהם רמיזא דחכמתאי

 )הנקרא הא(מהרבי ר' זושא זצ"ל שהלך בדרך ונזדמן שנפל לערל אחד עגלה עם שחת 
וביקש ממנו שיעזרו להקימו והשיב שאינו יכול. אמר לו הערל יכול אתה אבל אינך 

לרמז על ה' תתאה שנפלה וביכלתי רוצה אמר הרבי ר' זושא לעצמו שמע מה אומר 

כי כל ענין סוטה " טהברכה מקאמארנא זי"ע בספה"ק היכל
 ".הוא גם כן בהנהגה שבין ישראל לאביהם שבשמים

בפרשת סוטה אנו למדים באופן כללי האיך שייך להחזיר 
שוב למקורו הראשון אף את האדם ש"סטה" וחרג מנקודת 
פנימיות לבבו הטהור, ופנה לעבוד אלהים אחרים דהיינו 

הרה"ק  תבכשו , וכמיתאוותיו או שאר רצונותיו הבהמיים
בא ש" יארבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע בספה"ק פרי צדיק

פרשת סוטה להורות שהשם יתברך חושב מחשבות לבלתי 

להקימה ואינני רוצה. וכמו כן המה כל הענינים שנזדמן לפני עיני האדם המה רק 
 לרמזים לפניו. 

ולכן נזכר בתורה שבכתב סוטה קודם נזיר שמזה שנזדמן לראות זאת צריך להבין שבטח 
ה. והוא כענין צריך להזיר עצמו מן היין. ובתורה שבעל פה בגמרא נסדר נזיר קודם סוט

אמרם ז"ל באבות איזהו דרך טוב וכו' את הנולד, היינו מצד חכמתו רואה מקודם 
  שמזדמן לפניו מה שיוכל להולד מזה ומזיר עצמו מן היין וכן בכל ענינים.

 ויש לומר שזהו מה שאיתא בזוהר הקדוש חכימי עדיפי מנביאי כי בנביאי לזמנין 
בכל שעתא. כי נביאי המה ענין הרמזים שמקמי שרא עלייהו רוח קודשא אבל חכימי 

מלכא והוא רק בעת שמזדמן לפניו אבל חכימי, היינו מי שרואה תמיד את הנולד מה 
שיוכל להזדמן לפניו הוא רואה בכל עת ובכל שעה שידע להזהר גם אם לא נזדמן עוד 

 .פניול
ובה פרשת סוטה בתורה כת וזל"ק: (נשא 'פר) אמרי אמת עוד יישוב בזה מצינו בספה"ק

ולאחריה פרשת נזיר שהרואה סוטה בקלקולה יזיר עצמו מן היין, אולם במשניות סדרו 
הענין הוא שבני ישראל במצרים נצרפו בכור הברזל וכתיב  חכמים נזיר ואחר כך סוטה,

' ותראו כי אתם ידעתם את אשר ישבנו בארץ מצרים ואת אשר עברנו בקרב הגוים וגו
סור מרע שהיו ), ואחר כך קבלו את התורה (שראו סוטה בקלקולה)ליהם את שקוציהם ואת גלו

, אבל לאחר שכבר קבלו את התורה יכולין להיות מקודם עשה טוב וממילא (ועשה טוב
  .מוד יותר טוב ובמדרגה יותר גדולהיסור הרע, ואז הלי

פרשת  התורה הקדימהבגמרא הרואה סוטה בקלקולה יזיר עצמו מן היין, : )שם(עוד כתב 
סוטה לפרשת נזיר, אולם במשניות קודמת מס' נזיר למס' סוטה, כי על ידי כח התורה 

ראה סיטה  וכן היה בסדר העולם נחאפשר שלא לראות סוטה בקלקולה ולהתקדש, 
הו כאדם וכו' ולא , ובאברהם אבינו איתא בזוה"ק לא אתפתא ב(ונתפתה ביינו)בקלקולה 

 .אתפתא כנח וכו'
ואיש את קדשיו לו יהיו איש אשר יתן לכהן לו יהיה, ברש"י בשם  :(שאנ 'פר) וזל"ק ה

שסוטה היא המדרש שאם מעכב מתנות הכהן סוף שיצטרך להביא אשתו אל הכהן, 
ואיתא הרואה סוטה גם כן ענין של תערובות, ובזוה"ק איתא דקאי על הנשמה, 

דושה ששורה אצלם בקלקולה יזיר עצמו מן היין, אולם בני ישראל על ידי התורה והק
 .בקלקולה מקודםאינם צריכים להיות רואה סוטה 

 .אע" ג דף קכו"ח "קזוה עיין ו
 ראה באריכות ב"מאמר הדעת" לפרשת בלק. ז
ה והנה איש ואשה הם חומר וצורה האש :(תרע"ו ,נשא 'פר) שם משמואל ה"קספכמבואר ב ח

נה מהדרת אחר צורת זו שנתנה עיני' באחר אינוחומר והאיש הוא צורה המשלימה, 
וזה מקביל לחטא הבעל להשלימה ונשארת חומר בלתי נגרר אחר הצורה להשלימה, 

איננו מקביל לזה עיכוב מתנות כהן כנ"ל, וע"כ אינו אומר להראות לו את הנגע שזה 
  .ואיננו מדה במדה
"י מי א :וזל"ק (יטאות בנוסח ההקפות לליל שמחת תורה ) עטרת ישועה ה"קספוכן עד"ז כתב ב

יתן לי לעוף אבר כיונה אל הר קדשך אעופה ואשכונה, אשק עפר מקום שכינה ירדה. 
ואנו , (תנחומא פרשת תצוה סימן ה פיסקא א)יונה אינה מתדבקת אלא לבן זוגה  אמרו חז"ל אשר

והנה גבי סוטה כתיב ומן העפר  מבקשים שנתקדש שלא ליתן ח"ו חלק להסטרא אחרא.
ובאם מתדבקין אלא לבת זוג, אז , (במדבר ה יז)וגו'  יקח הכהןאשר יהיה בקרקע המשכו 

'אל הר קדשך אעופה ואשכונה אשק עפר מקום שכינה ירדה', שלא יהא צריך העפר 
 .מקדושתו ורק יעמוד בקדושתו במשכןלהתחלל 

חסר יוד דין לחוד חסר יוד שפגמו במעיינה נקודת ציון  והעמדה :(במדבר)פר' וזל"ק  ט
כי כל ענין סוטה הוא גם כן ובשעת נסיון נסתלק חיותה לעמוד בנסיון  נקודת יהדות

 .רוש וקבל שכר לכך והעמדה חסר יודדבהנהגה שבין ישראל לאביהם שבשמים 
ואחרי זה פרשת סוטה שהוא גם כן ענין  :(אות ח ,נשא 'פר) פרי צדיק ה"קספכמבואר ב י

שעורים לברר הנפש לטהרנו כידוע שמנחת קנאות מרומז בספירת עומר  בירור הנפש
מטומאותינו. ומים המרים מרומז במי מרה שלא יכלו לשתות ממים דאורייתא כי מרים 

 .זכה נעשית לו סם חיים וכו' )יומא ע"ב ע"ב(הם. וכאמרם ז"ל 
בא פרשת סוטה גם כן להורות שהשם יתברך חושב ואחרי זה  :(אות ג ,נשא 'פר) וזל"ק יא

ח שגם מתכלית הריחוק יש תקוה לנפש ישראל להחזיר מחשבות לבלתי ידח ממנו נד
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והיינו מה שנזכר בשבועת האלה בתת ה' את ירכך וגו' לשורש קדושת כנסת ישראל. 

וגם נאמר יתן ה' אותך לאלה וגו'. והוא באמת פלא גדול מה שנזכר בזה השם הויה 
מר ויקרא וזאת ידוע שאין הקדוש ברוך הוא מייחד שמו על הרעה כמו שנא ,ברוך הוא

אלהים לאור יום אבל בחושך לא נאמר אפילו שם אלהים רק סתם ולחושך קרא לילה 
ומכל שכן כאן והגם שהחשך הוא לסיבת האור שיוכר מאתו.  )כמו שאמרו בראשית רבה פ' ג'(

שנזכר עוד השם הויה ברוך הוא וגם נזכר בלשון נתינה בתת ה' ויתן ה' וכידוע שהוא 
על ג' דברים שניתנו מתנה לעולם בשביל שנאמר בהם לשון  כאמרם ז"ל מלשון מתנה

 נתינה. 
אמנם כן כנ"ל שבאמת הוא מתנה טובה וגדולה מהשם יתברך כמו שאמרנו בזה הענין 

יתן ה' את מטר ארצך וגו' וגם על התוכחות שבמשנה תורה שנאמר גם כן בלשון הזה 
תוכחות המה בחינת רחמים והיינו רק להורות שכל הבכולם נזכר שם הויה ברוך הוא, 

כדי להחזירו  )עיין זוהר חדש תבא( גדולים כאשר ייסר איש את בנו ואת אשר יאהב ה' יוכיח
 .לשרש הקדושה

וכמו כן כאן בסוטה שאין תכלית ריחוק יותר מזה. שגם לאחר שנמחק השם הויה על 
ת וזו עומד המים שהיה רק כדי לעשות שלום בין איש לאשתו שאם נטמאה שתודה

במרדה גם אם נטמאת ואינה חוששת שתפחד מעונש המים. וזהו פריקת עול להכחיש 
עם כל זה בא לה מתנה טובה מרחמי ההשגחה דלעילא בתכלית ההסתר חס ושלום 

שמים להחזירה לשרש הקדושה על ידי שיקויים בה תיכף העונש ואז תרגיש בנפשה 
תיקון להחזירה לשרש יה לה השגחת השם יתברך אז תכנע לבבה הערל ובזה יה

 .הקדושה
ומשניות  וזל"ק: (אות ו) ישראל קדושים ה"קספוראה מש"כ עוד בנוגע לעניין זה ב יב

מסכת סוטה מסיים משמת רבי בטלה ענוה ויראת חטא שהם שתי מדריגות הקודמות 
כפי הסדר שבמסכת עבודה זרה שהוא שלימות הקדושה שזכה לה רבי. ואלה  לקדושה,

שה ראשונות של הקומה השלימה דתלמיד חכם המתחיל בתורה. השלושה הם השלו
והקדושה היא המדריגה עליונה שלמעלה מקומת אדם שהוא מה שהשם יתברך עוזרו. 
ועל זה לא שייך ביטול דישועת השם יתברך אינה בטילה חס ושלום ושפעו אינו פוסק 

תדלות אדם וימינו פשוטה לעולם לקבל השבים אליו. והביטול שייך רק במה שבהש
 .דמות שכל השלושה ראשונות כולם חדוהם שתים הקו

וכפי מה שהם בתלמיד חכם שהענוה הוא בבינה שבלב והיראת חטא הוא בחכמה 
שבמוח שהוא תכלית שלימות היראה שעל ידי הכרת הנוכח דה' לנגדי תמיד כמו 
 שכתב בהג"ה דריש אורח חיים שהוא על ידי שלימות החכמה, דחכים לשון הכרה

ומשמת רבי שהוא שלימות הקדושה הנמצא בנפשות דישראל בהתגלות בעולם בארמי, 
ונשאר רק השבעה תחתונות שהם שלימות כוחות המעשה הזה בטלו גם שתים אלה. 

דעל זה הוא כל מסכת סוטה למורים למי הכוללים הקדושה שבפועל בהגדרת ערוה 
דאמר רוח טומאה היינו ששים עלילות דברים )ומאן  )ג'.(כמסקנת הגמרא שם  שעובר עליו רוח טהרה

 .להיות שונא זימה סקנא אינו כן(באשה יראת ה' ויש בזה דברים עמוקים שאי אפשר לבאר בכתב ועל כן המ
ושוני המשניות בדורות המאוחרים חיברו אחרי זה הברייתא דמשחרב בית המקדש 

שבו היה משכן כי מיתת רבינו הקדוש שנקרא בשם קדוש סתם ועיקבתא דמשיחא. 
הקדושה בישראל בעולם הזה היא ממש חורבן בית המקדש שהוא משכן הקדושה 

ורבי היה משכן הקדושה מצד הנפש. הוא הראשון אחר בישראל במקום ומצד העולם, 
החורבן שהיה ראוי להיות משיח אלמלא זכו ישראל. וממנו התחלת עיקבות משיח 

 .בר התחילו עיקבותיו להיות נודעיםשכ
י לסיים בטוב סיימו בברייתא דר' פנחס בן יאיר בסדר השלמת האדם מצד הגדרת וכד

המעשים לבד אחר שמת רבי ובטלה ענוה ויראת חטא. שהם המדריגות להשגת 
שלימות הקדושה הגמורה ולפי מה שהיה הדור אז אחר זמן רבי היה ביטול גמור לענוה 

הרביץ תורה הרבה שם וקמו ויראת חטא. אבל בדורות שאחר כך מכי אתו רב לבבל ו
דורות האמוראים שסיגלו תורה הרבה בקדושה ובטהרה וברוח הקודש שבהם עד 

הוסיפו שהוסיפו התלמוד על המשניות שיסד רבי שהוא השלמת התורה שבעל פה. 
ן דלא תיתני יראת שם לא תיתני וכו' והוא סיום הגמרא דמסכת סוטה בדברי ר' נחמ

 .חטא דאיכא אנא
לא מחקו זה מן המשנה כי חכמי המשנה לא כתבו דברים בטלים וכל ומכל מקום 

דבריהם ברוח הקודש וידעו מה שיהיה עד סוף כל הדורות, והם היו תנאים שגדולים 
מאמוראים ואין אמורא יכול לחלוק על משנה רק הם דיברו כפי השגתם במדריגה 

אים בדורם שחזרו אבל כפי השגת האמורהגדולה שלהם. לאותה המדריגה היה ביטול. 
היינו  )כ"ד.(להקים דגלה של תורה בבבל שהוא במחשכים כמו שאמרו בסנהדרין 

בהעלם ולא בהגלות כל כך שהיה בדורות התנאים בארץ ישראל. ואף על פי שזה 
מדריגה קטנה מצד הוא מדריגה גדולה גם כן מצד. כי יוכלו להשיג האור בתוך החושך 

 .ביטול עלם גם כן ומצד הזה לא היהוהה
אי מן חיי הוא כגון אנא.  )צ"ח סוף ע"ב( ורב נחמן הוא שאמר על עצמו גם כן שם בסנהדרין

)אבל וכפי הנראה הוא היה השני אחר רבי שהיה ראוי להיות משיח אם היו הדור כדאי. 

סטיית האדם מן כשם שכי  יגומבואר בספה"ק שם משמואל
בשלושה אופנים: במחשבה  דרך האמת והישר נעשית

וד והיינו אותן שאמרו שם שילא ינון וחנינא שמו דדרשו גם כן על שם רבם לא אמרו אלא על השם ולא על רבם ביח

שהיה גם כן ראש  שלא היו עצם נפש משיח רק היה להם איזה הופעה מאורו במה שנקרא בשמו של משיח(
בדורו הכולל כל נפשות דורו והשלים עצמו בתכלית השלימות בכל מדריגות קומתו 
אף על פי שלא נקרא בשם קדוש כרבי, לפי שהיה מצד המחשכים וההעלם ולא 

הוא השורש הנעלם היה אצלו בתכלית ההעלם ועל כן לא והקדושה ש בהתגלות לכל,
כי היה נעלם עדיין גם ממנו מצד התגלות לבו רק מצד נתגלה זה גם בגמרא עליו. 

 .שהשלים הכל עד שראוי להיות משיח השגת הנעלם ברוח הקודש שבו היה משיג זה
לה על ואף היראת חטא שהוא תחילת הגילוי לא נתגלה אלא לו לבד והוא שהעיד וגי

עצמו דאיכא אנא השלם ביראת חטא כרבי. ובזה החזיר העטרה ליושנה דאחריו כל 
אחד ימשוך לזכות ולהגיע לשלימות כל המדריגות דמשמת ר' נחמן לא בטלה עוד. כי 
רק מצד ההתגלות בעולם הזה כמו שהיה לרבי עד דקרו ליה רבינו הקדוש וכן נתגלה 

תיה זה נתבטל במותו. כי אחר שמת הוא גם כן בעולם הזה הא דלא מת דאתי לבי
שהיה הראשון הראוי להיות משיח אין מתגלה עוד אור בהיר כזה עד עת קץ שיבוא 
המשיח האמיתי שאפילו יהיה באיזה דור גם כן מי שיתקן כמוהו ושראוי להיות משיח 

וכבר נגלה זה על ידי רבי שמת, שיש שראוי להיות מאחר שלא יהיה משיח בפועל. 
בכח ועם כל זה אין עולה לו בפועל אם כן אין בו אור זה. ורק בימי רבי שעדיין משיח 

היו מקוים לו שהוא יהיה משיח אם יהיה הוא בשלימות הגמור. כי עדיין לא נגלה זה 
 דמיתת נפש הראויה להיות משיח היה קדושתו בהתגלות גמור. ואחר מיתתו הוא 

הכל במחשכים ולזה אין עוד  ת גמור רקשנגלה דבר זה ואז עד עת קץ אין עוד התגלו
 .ביטול

)סנהדרין ה' ריש ועל כן אמר על עצמו  ור' נחמן החזיר היראת חטא שהוא מדריגת החכמה

שלימות החכמה. כמו שאמרו בסוף  כגון אנא דן דיני ממונות ביחידי שהוא מצד ע"א(
 )ל"ז ריש ע"א(ת הרוצה שיתחכם יעסוק בדיני ממונות וכן בבכורו )קע"ה ע"ב(בבא בתרא 

יהללוך  )משלי כ"ז, ב'(דחכם מתיר לבדו אמר ר' נחמן כגון אנא. ואף על פי דמקרא צווח 
זר ולא פיך אבל הוא לא בא להלל את עצמו רק להודיע הדין גדר המומחה והחכם. 
ולא אמר על אחר כי לא הגיע לשלימות החכמה אלא הוא. ולא ידעו אחרים ממעלתו 

שידע מעלתו שכבר נשתלם במדת הענוה הקודמת ובטח לבו  גם כן. רק הוא עצמו
שמכיר ערכו באמת ולא מגסות הרוח הודיע שפיר דין החכם והמומחה שהוא דוקא 

שרי לאודועי באתרא  )נדרים ס"ב.(כשיהיה בתכלית השלימות כמותו. וזה על דרך שאמרו 
 .צורך כההוא דעבדך ירא את ה' וגו'דלא ידעו ליה. והיינו ל

הביא דאמרו ליה לר' פפא מה שמך אמר להו רב  )חלק א' סימן פ"ד(ובות רשב"א ובתש
פפא אמרו ליה והכתיב יהללוך וגו' אמר להו ואי אין זר פיך עד כאן. ולא ידעתי מקום 

עיין שם והיה בגירסתו כן שם.  )פ"ו ע"ב(מאמר זה. וכפי הנראה כיוון לעובדא דפסחים 
איתא הא דואין זר פיך וכתב דהיינו לפתוח פיו בדברי  )קצ"ג סוף ע"ב(ומיהו בזוהר בלק 

תורה ולא לשבח נפשיה. דסימן דלא ידע כלום, שבוחי, עיין שם. אבל זה במכוון לשבח 
 .נחמן לא כיוון לשבח וכמו שכתבנו עצמו אבל ר'

ה ור' יוסף היה לפניו המתחיל בהחזרת מדריגות אלו והוא נסתמא על ידי שלא רצ
 .פניו כמו שכתבולהביט מצדדין ול

. ומפני שרצה לסלק )סימן קע"ח(בתשובות הגאונים הנדפס מחדש בשם שערי תשובה 
עצמו מחיזו דהאי עלמא דעין רואה ומכניס הרהורים ללב להיות חומד. ועינו של אותו 
רשע בלעם נסתמא בשביל שלא האמין בקדושת ישראל שיהיו גם חמדותיהם 

דין היה שיסתמא כיון שלא ידע שיש מציאות שבענינים הגופניים מלא קדושה. וב
קדושה בהסתכלות של חמדה גופנית גם כן. והוא מפני לבו שהיה מלא זוהמא 

ומזה היה לו עין רעה. וגם  )כ"ח ע"ב(ושוריינא דעינא בליבא כמו שאמרו בעבודה זרה 
 בענין זה היה לו עין רעה על ישראל שקינא בהם שהיה להם קדושה כזו. ועל כן פקעה

 .בבר שישך )ס"ה.(אמרו בעבודה זרה עינו כדרך ש
ועינו של אותו צדיק נסתמא על ידי שחפץ ונשתוקק גם כן לזכות לקדושה זו שיהיו 
כל חמדותיו בקדושה. וזה אחר שיגדיר עצמו כפי האפשר בכח אדם בכבישת החמדה 

יביא שבלב והגורם לו העין רואה. ונתרצה להסתמא לגמרי כדי שלא יראה שום דבר ש
חמדה זרה ללב והשם יתברך עשה רצונו. והסומא חשוב כמת ובזה נתבטלו אצלו כל 
חמדות עולם הזה ועל ידי זה זכה לענוה השלימה הבאה מכח הבינה שבלב שהוא 
האתחלתא לקדושה השלימה וכבר תיקן השוריינא דעינא ונתתקן גם האובנתא דליבא 

ורוח גבוה. ובזה היה אתחלתא  להיות שפל רוח היפך בלעם הרשע שהיה עין רעה
להשגת השלושה ראשונות ועד שלימות הקדושה ורוח הקודש הגמור ובא ר' נחמן 

  אחריו והשלים הכל.
וזהו השלמת מסכת סוטה בהגדרה בפועל כפי האפשר שזה מדת כל אחד ואפילו עם 
 הארץ יוכל להגיע ממדריגה למדריגה עד סוף כל דרגין בהשפעת הקדושה הגמורה ללב

 .כל מעשיו לשם שמים כולו קודש לה'שיהיו 
שזהו הענין בסוטה שפגמה בשלשה אלה מחשבה ויש לומר נמי  :(תרע"ו ,נשא 'פר)וזל"ק  יג

על  )רש"י ויקרא כ"ד י"א( כמו שאמרו ז"ל דיבור ומעשה, מחשבה שעיני' נתנה באחר, דיבור
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לפיכך מצינו גם אצל הסוטה שיש בה גם דיבור ובמעשה, ב

כן פגם בשלושה חלקים הללו, שהרי תחילת סטייתה 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ברי דברנית שלומית מפטפטת בדברים שואלת בשלום הכל, בת ד שלומית בת דברי

וכו',  ראוה מדברת )כתובות י"ג.( ובלשון המשנההיתה מדברת עם כל אדם לפיכך קלקלה, 
  .מעשה הוא סתירה

ולעומת הקלקול בשלשה אלו התיקון נמי בשלשה אלו, מנחת זכרון היא לעומת כח 
השבועה שהכהן משביעה ואמרה אמן אמן היא כח וע"כ פוסלת בה מחשבה,  המחשבה,

ואם טהורה היא ולא נשתאבה הטומאה  תיית מים המאררים היא במעשה,הדיבור, וש
את כחות הטומאה שהיו  הקון ולהפריח מעליבתוך תוכה מועילים שלשה אלה לתי

על ידי קלקול ג' אלה, אך אם נטמאה ונשתאבה הטומאה אל תוך תוכה  המרחפים עלי
 ונעשית היא והם דבר אחד תצעד למלך בלהות עם הטומאה יחד. 

ליישב בזה קושיית הזוה"ק למה כל' ענין השקאת הסוטה שהוא דין נעשה  כבר אמרנוו
' את כחות הרע המרחפין ע"י כהן איש החסד, כי עיקר ג' אלה הם לתיקון ולהפריח מעלי

 .כנ"לעלי' 
 )כ"ח.( דהנה בתוס' סוטהויש לתרץ עוד  :(תרע"ד ,נשא 'פר) שם משמואל ה"קספכדאיתא ב יד

כאילו היא ודאי וכו' ואפי' אם היא טהורה נענש בב"ד של  דם שתי'דהכתוב אוסרה קו
מעלה אם בא עלי' כמו על חייבי עשה ולא כשאר ספיקות כגון ספק חלב ספק שומן 
ואכלו ונודע שהוא שומן אע"ג דצריך כפרה וסליחה מיהו לא חמיר מחייבי עשה, עכ"ל. 

ורש"י פירש כי תשטה  "ל,והטעם יש לומר דהנה יש להתבונן בשם סוטה שקראוה חכז
והנה אחר שנחשדה בעיניו קינא לה ונסתרה שיש תט מדרכי הצניעות ותחשד בעיניו, 

למה נקראה רק סוטה שמשמעה שנטתה מדרכי הצניעות לבד, רגלים לדבר שנטמאה, 
 .בה רק העדר דרכי הצניעות, אתמהה כאילו אין

המנאפין נואפין עד שתכנס בהן  שנו רבותינו אין )ה' י"ב(אך נראה עפי"מ שפירש רש"י 
שבודאי לא נפלה מאיגרא רמה לבירא עמיקתא ברגע אחד רוח שטות. הפירוש הוא, 

אלא שתחילה נטתה מדרכי הצניעות בחשבה מה בכך אם לא אהי' צנועה מ"מ עדיין 
הנני ככל בנות ישראל הכשרות, ודרכי הצניעות בעינה לפנים משורת הדין, וחשבה שדי 

אך  תעשה כשורת הדין, ולא תהי' כחסידות העושות לפנים משורת הדין.לפני' כאשר 
י כל דבר פנימי צריך העלם והסתר הנה ישראל הם פנימיים ולהם נאות ענין צניעות, כ

. וע"כ זו בשביל שנטתה (סתם גוי מפעא פעי לין )קל"ג ע"ב(היפוך מדות אוה"ע שהם חיצוניים ובש"ס חו)
זו שורה עלי' לעומתה דבר שהוא היפוך צניעות והוא מדרכי הצניעות ואבדה מעלה 

לשון גילוי, והוא כעין הטעם הידוע  )בראשית מ"ב ט'(כח רע המושך לג"ע, כי ערוה פירש"י 
וכח זה מקשקש בה עד שמביאה לידי עבירה בפועל ממש, וזהו בזוה"ק בטומאת מת, 

 שאמרו רבותינו ז"ל.  הרוח שטות
על הנטי' הראשונה שנטתה מדרכי הצניעות, כי מאז  ולפי"ז מובן שעיקר העונש בא

והלאה הרוח הרעה שנתלבשה בה תוקפתה בסוד עבירה גוררת עבירה, וע"כ קראו אותה 
רבותינו ז"ל סוטה להורות על ענין זה שכל מה שנעשה אח"כ בפועל הי' בא בכח ע"י 

 .כנ"ל, וזהו השם הרע שקנתה לעצמה הנטי'
כאילו הוא ודאי ואפי' אם באמת לא וסרה קודם שתי' ולפי"ז יובן הטעם דהכתוב א

נטמאה, שהרי נשתאב בה כח מושך לערוה והיא טמאה בכח אף שעדיין אינה טמאה 
בפועל. וזה שבירושלמי שהכתוב קוראה טמאה מפני שיצא עלי' שם רע, היינו השם 

הרי אך לפי"ז יש להבין למה אחר השתי' מותרת, שרע שקנתה לעצמה ונשתאב בתוכה. 
והמים אין מבררין אלא שלא נטמאה בפועל  אמרת שאפי' לא נטמאה בפועל נמי,

 .ועדיין טומאתה בשולי' בכח
שתהא  )ה' ט"ו(אך יש לומר שענין מים המאררים ומנחתה מנחת שעורין שפירש הרמב"ן 

סערת חמת ה' חמה יוצאה על ראש רשעים תחול, ומדיח ברוח משפט וברוח בער את 
נטמאה שהטומאה נשתאבה לתוך תוכה עד שהטומאה קשורה בה  כחות הרע, ואם

אך אם דבר אחד נדחית היא עם הטומאה יחד למלך בלהות,  ככלב ונעשין היא והיא
טהורה היא והטומאה ששרה מפאת היפוך דרכי הצניעות כנ"ל איננה נשתאבת לתוך 

מנה פרחה טומאתה מכנ"ל תוכה אלא כמו מרחפת עלי' שוב ע"י המים המדיחין 
ונשארה טהורה, ומובן אשר קנתה מעלה יתירה ממה שהיתה קודם השתי' שהיתה רוח 
טומאת ערוה מרחפת עלי' ועתה שבה להיות טהורה לגמרי. ולפי"ז מובן אשר עיקר 
תועלת המים היא כשהיא באמת טהורה היא צריכה למים, אבל כשהיא טמאה ועברה 

תות לא בטלו וגם מבלעדי מים המרים על עבירה שמגיע לה עונש מיתת ב"ד דין ד' מי
וא"כ אי אפשר יקחוה אופל וצלמות, גם אם אמרה אינני שותה שוברת כתובתה ויוצאה, 

לומר שלעונש ניתן שהרי בידה שלא תשתה ובודאי בשביל מעות כתובתה לא עשתה 
אלא ודאי שעיקר תועלת המים היא התורה נסים, ועוד למ"ד כתובה דרבנן מא"ל, 

ולפי האמור  י', וממילא אם טמאה היא נדחית עם הכתמים והטומאה יחד.להדיח כתמ
 .עוסק בטהרתן של ישראליובן שפיר שנאות ענין זה ע"י כהן ה
יזיר עצמו  כל הרואה סוטה בקלקולה )ריש מס' נזיר(ולפי האמור יש לפרש מאמרם ז"ל 

שטים לעד, מ"מ  מן היין. הגם שבפשיטות ניחא שהיין מביא לידי ניאוף ויין עמוני של
הלוא יש ויש כמה עוברי עבירה שאינם שותים יין כלל. אך יש לומר כי שלשת הדברים 
שבנזיר יין ותגלחת וטומאה אינם דברים שכ"כ קשים לאדם ואין היצה"ר כ"כ מחמדתן 

"נתנה עיניה באחר" כלומר הרהורה על ידי ש נעשית
 דבריכו ,ידהפגם שאחר כך כלהם נמשך שמ -ומחשבתה 

ואין רבותא ושבח כ"כ לאדם הנזהר מהם, ומהו הרעש הגדול שנקרא קדוש והוא 
ואקים מבניכם לנביאים ומבחוריכם לנזירים,  )עמוס ב'(ש במעלה עוד יותר מנביא כמ"

 מורה שהנזירים הם המובחרים שבבנים. 

אך כלפי שנאמר בענין סוטה הנקראת בשם זה בגלל הנטי' מדרכי הצניעות, משום שכל 
כנ"ל, באשר שורה עלי' דבר ההיפוך שהוא הרע שנעשה אח"כ נמשך מן הנטי' הראשונה 

כן נמי נאמר להיפוך, וכ"ש תה בכח עד שהפילה לבאר שחת, כח ערוה והוא התוקף או
הוא שמדה טובה מרובה, והאיש שנטה מדרכי המון בשביל כבוד ה' אף שאיננו כ"כ 

הנ"ל, וכמו שהגדנו כבר  רבותא, מ"מ שורה עליו דבר שהוא להיפוך מג' הדברים
ולעומת  שלעומת שפורש מן היין שמשבש כוונת הלב זוכה ללב מבין וזוכה לבינה,

ימותו ולא  )איוב ד'(שפורש מטומאת מת שהוא ענין טמטום והעדר החכמה כמ"ש 
בחכמה זוכה לחכמה, ולעומת שפורש מתגלחת שהוא ענין להתנאות ולהתגאה, 

ופחז עלי יצרי ובקש לטרדני מן העולם אמרתי לו רשע למה אתה  )ט' ע"ב(כבש"ס נדרים 
לחך לשמים, זוכה לעומתו לענוה שהיא מתגאה בעולם שאינו שלך וכו' העבודה שאג

מדה גבוהה מהכל ומה שעשתה החכמה עטרה לראשה עשתה ענוה עקב לסולייתה, 
כי הענין האלקי ששורה עליו לעומת פרישתו מג' הדברים אלו הם מושכים אותו ממצוה 

סוטה  למצוה עד שיזכה למעלות הרמות הנ"ל והוא ממש היפוך ענין סוטה, ע"כ הרואה
  .יזיר עצמו מן היין בקלקולה

ולקח הכהן מים קדושים בכלי חרש ומן העפר אשר יהי'  וזל"ק: (תרע"ח )שם עוד כתב שם
ויש להבין בענין המים הקדושים והעפר מה בקרקע המשכן יקח הכהן ונתן אל המים. 

לא נשנה אלא בשביל דבר והנה בענין פרשת סוטה כבר דברנו הרבה ועבידתייהו. 
 .שנתחדש בה

א"ל ההוא צדוקי לרב כהנא אמריתו נדה שרי לייחודי בהדי  )ל"ז.(בש"ס סנהדרין  והנה
גברא, אפשר אש בנעורת ואינה מהבהבת, א"ל התורה העידה עלינו סוגה בשושנים 
וכו'. וכבר דקדקנו שתשובה זו תיתכן לפני איש המאמין בתורה, אבל צדוקי זה אפשר 

אפשר למיקם אנפשי' יבוא לכזב את  שמחמת שאלה זו שהיתה אצלו לדבר ברור שאי
דברי התורה ח"ו. ופירשנו שתשובתו היתה שטבענו נשתנה מטבע זולתנו, ונראה 
בטעמו של דבר על פי מאמרם ז"ל שאיש ואשה שנוהגין בכשרות ובצניעות שם יו"ד 
ה"א שוכן ביניהם יו"ד באיש וה"א באשה, והשם הזה הי' המעיד במצרים שהם בני 

. וטעם שם זה דוקא י"ל עפ"י הידוע בדברי חכמי האמת )פ' פינחס(י אבותיהם כברש"
שאות יו"ד ואות ה"א שבשם זה נקראין תרין ריעין דלא מתפרשין, והוא עלמא 
דאתכסיא, והוא המביא ביניהם כח נעלם השומר מחיבור הנמאס לשאינו ראוי, שהוא 

זימה, וע"כ שרי לנדה  אלקיהם של אלו שונא )סנהדרין ק"ו.(היפוך לגמרי כאמרם ז"ל 
דר לייחודי עם גברא דהיו"ד שבאיש והה"א שבאשה שם זה הוא השומר ומושך להע

 .חיבור נמאס

וכבר דקדקנו ולפי"ז יובן ענין הסוטה שרש"י פירש שם סוטה שנטתה מדרכי הצניעות, 
שזה יתכן בתחילת הקינוי שראה שנטתה מדרכי הצניעות ע"כ עבר עליו רוח קנאה 

ל אח"כ שקנא לה ונסתרה שיחוד א"א דאורייתא הוא, ועוד שיש רגלים וחשדה, אב
לדבר שנטמאה, היתכן לקרותה עוד בשם נטי' מדרכי הצניעות, ולמה נקראת בפי 
חכז"ל עדיין בשם סוטה, וידוע כי השם הוא המהות, והיתכן לומר שעדיין מהותה 

עם אחת מאיגרא רמה, אך להנ"ל י"ל דבודאי לא נפלה בפשנטתה מדרכי הצניעות לבד. 
היינו הבנות הכשרות והצנועות, לבירא עמיקתא שוחה עמוקה זונה, אלא שתחילה 
זלזלה בדרכי הצניעות והי' נראה בעיני' כאילו זה לפנים משורת הדין ויכולה להיות 
אשה כשרה אף בלתי היות צנועה, אך באשר נטתה מדרכי הצניעות ע"י כן נסתלק הכח 

שתי אותיות יו"ד ה"א השומר כנ"ל, ושוב בא כח הטומאה לעומתו  הנ"ל, דהיינו הנעלם
ושורה בה, כטעם הזוה"ק בטומאת מת שלעומת הנשמה הקדושה שנסתלקה שורה 

כ"כ בסוטה שאחרי שנטתה מדרכי הצניעות לבד ונסתלק כח בגוף המת רוח הטומאה, 
פה בכח עד הקדושה הנ"ל שורה בה לעומתו כח טומאה נעלם, והוא המושך אותה ותוק

שהפילה לבאר שחת, ובאשר עיקר הגורם לכל אלה היא הנטי' ראשונה שנטתה מדרכי 
הצניעות, ומאז והלאה היא כמעט אנוסה בדבר, ע"כ הנטי' הראשונה תופסת את השם 

אין המנאפין  ונקראה סוטה. וכח רע זה הוא הרוח שטות שהזכיר רש"י ששנו רבותינו
כי אין ישראל נופל מאיגרא רמה לבירא עמיקתא  רוח שטות, נואפין עד שיכנס בהם

)פ"ט ולפמ"ש יובנו דברי המדרש  כנ"ל אלא מחמת העדר הצניעות נכנס בה רוח שטות.

נחשדו ישראל על הסוטות ולא נחשדו על הנדות, שהיתר יחוד הנדה הוא כנ"ל  סי' ל"ח(
לי' כח רע עששם יו"ד ה"א הוא השומר, וזו שנסתלק ממנה כח זה ולא עוד אלא שחל 

 .לעומתו ע"כ אסור יחוד

ובזה יובנו דברי הירושלמי הובא בתוס' שעד שלא שתתה היא כאילו טמאה ודאי אף 
שבאמת לא נטמאה, מטעם זה הוא שהרי נשתאב בה כח הטומאה המושך כנ"ל, ואף 

עשה באשר בכה שעדיין לא עברה בפועל ואין עלי' לאו דטומאה מ"מ יש עלי' חיוב 
 .הטומאהשורה בה רוח 



 ה עמוד| מאמר פרשת סוטה מעולפת ספירים | 
 

הפסוק "השמרו לכם פן על  הידועים וב זיע"אטל שם הבע
כמו כן פוגמת  ,]=מחשבה[ טוועבדתם" וסרתםכם יפתה לבב

כמו ו "ראוה מדברת" טזהסוטה אף בדיבור וכלשון המשנה
דהות  -מית ושלעל שלומית בת דברי: " יזשכתב רש"י

פטפטה שלם עלך שלם עלך שלם עליכון, מפטפטת 
דברנית היתה  -בת דברי ; בדברים שואלת בשלום הכל

וגם משום  ,ור[]=דיב" מדברת עם כל אדם, לפיכך קלקלה
 ]רוח קנאה[ יחשידוע שעיקר פגימת הסוטה הוא בחלק הרוח

וכן גם פוגמת הסוטה במעשה  ,]רוח ממללא[שבו כוח הדיבור 
  .ה[=מעש] על ידי סתירתה

תיקונה של הסוטה הזאת היא בשלושה אף אשר על כן 
הם: "מנחת זכרון" כנגד חלק המחשבה, הללו, ש חלקים
מים ה" ושתייתחלק הדיבור, " כנגד שבועת האלהחיוב "

 ." כנגד חלק המעשההמאררים

 בדיקת הסוטהב חלקיםשבע 
 בספרי החסידות כי על מנת להחזיר ולהשיב את  מבוארו

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
דהנה  ולפי האמור יש לפרש ענין המים הקדושים והעפר אשר יהי' בקרקע המשכן,

 הארץ היאך נבראת תחילהשאל אבנימוס הגרדי את רז"ל אמר להם  )ריש פ' בא(במד"ר 
ורבים תמהו על מאמר זה  א"ל נטל הקב"ה עפר מתחת כסא הכבוד וזרק על המים,וכו' 

רמב"ן בפירושו על שה"ש פירש שהכוונה על האך שבפשוטו נראה כחומר הקדום, 
ההוויות הראשונות, והרגיל בלשונות הרמב"ן שם מבין שכוונתו על אותיות יו"ד ה"א 

וי"ל שדוגמא דידהו עשה לה הכהן להמשיך להאשה קדושה של  משמו הגדול ית"ש.
 ופועל דמיונישתי אותיות אלה אחרי אשר אבדה זה תחילה. בנטייתה מדרכי הצניעות, 

ובהופיע עלי' שם זה לזה היו המים הקדושים והעפר שבקרקע המשכן שנתן על המים, 
אם לא נטמאה אלא ששרה עלי' כח הטומאה כענין טומאת מת כנ"ל שנקרא רק מגע 
טומאה ולא טומאה יוצאה עליו מגופו, שהרי אפי' מת עצמו מותר להכניס למחנה לוי' 

ח משם, ואינה נקראת רק כמו מגע מקום שמי שטומאה היוצאה עליו מגופו נשתל
טומאה שהטומאה מרחפת עלי', ממילא בהופעת קדושה זו הטומאה בורחת ופורחת 
ממנה, וכלשון המדרש שמבערין את העון עכ"ל, וממילא נשארה טהורה ונקי', ע"כ עוד 

מו הארץ שנבראת תחילה ע"י שם פעלה עלי' הקדושה לטובה ונקתה ונזרעה זרע, וכ
אך אם נטמאה נעשית להוציא פירות ליתן זרע לזורע ולחם לאוכל,  (רי הרמב"ןכנ"ל בדב)זה 

גוף הטומאה וא"א לה שתסבול קדושה גבוהה זו ונדחתה מהעולם היא עם הטומאה 
 .יחד, שהרי נעשו היא והיא דבר אחד

ולפי האמור יובן מה שכל משפט הסוטה הוא נס כמ"ש הרמב"ן שאין בכל משפטי 
ולהנ"ל י"ל דהיינו טעמא, דידוע דהנסים באים מעלמא  זה.התורה נס מפורסם כ

דאתכסיא, וע"כ בכאן שכל הענין הוא בעלמא דאתכסיא, הסילוק ע"י העדר הצניעות, 
וכענין שהגיד כ"ק אבי  ולעומתו שנשתאב בה כח רע הוא כח נעלם למעלה מהטבע.

י עולה אדומו"ר זצללה"ה שטעם טומאת מת שעולה עד לרקיע אף שידוע שרק רה"
עד לרקיע באשר היא בקדושה ורה"ר שהיא בחיצוניות אינה תופסת אלא עד עשרה, 

ע"כ כח הטומאה נמי כ"כ  משום שהטומאה באה לעומת הנשמה הקדושה שנסתלקה,
שבאשר כח הטומאה שנשתאב בה הוא לעומת גדול ועולה עד לרקיע. וכן נמי י"ל בנ"ד 

טומאה זה נמי כח גדול מעין כח עלמא שם של עלמא דאתכסיא שנסתלק, ע"כ יש לכח 
דאתכסיא, וכן מה שחזר הכהן והמשיך לה כח קדושה ע"י העפר והמים מעלמא 

 .ם, ע"כ כל משפט הסוטה הוא נס לבדדאתכסיא שמשם באו הנסי
שהקשה שהכהן שהוא איש חסד למה נמסר לו  )קכ"ד.( ולפי האמור יתבארו דברי הזוה"ק

אינו עושה אלא השם הוא שעושה והיא מזדמנת אליו  לעשות דין בסוטה, ותירץ שהוא
בזה. ועדיין אינו מובן שכל הגבורות הקדושות עושה השי"ת ומ"מ איננו ראוי לכהן איש 

אך לפי הנ"ל מובן שהכוונה בראשונה לטהרה מטומאה. שנשתאבה בה ומרחפת חסד. 
דחית עלי', שהטומאה תברח מפני הקדושה, אלא שאם נטמאה נצמדה להטומאה ונ

יחד עמה, ומ"מ יובן שלהמשיך עלי' קדושה מעולם הנסתר אף בעוד לא טהורה היא 
וכענין  לזה נצרך דוקא איש החסד להיות קדמה שכינה ואתיא,וכטומאת מגע עכ"פ, 

יצי"מ שהיו ישראל במ"ט שערי טומאה אלא על סמך דלהבא בהוציאך את העם 
 .רים תעבדון את האלקים על ההר הזהממצ

יש לדבקו ולקרבו אל פנימיות נשמתו  -האדם מסטייתו 
הקדושה והטהורה, שנחצבה מתחת כסא הכבוד אשר שם 

ני השייך מקור הנשמות, זאת על ידי הפגשתו עם מצב רוח
, כך שכל בעולם בשנה ובנפש - ומתאים לענין הנשמה

 יימשכו ויושפעו משם. -מעשיו פעולותיו ותולדותיו 

]את רבינו המגיד הגדול , שאלתיו יט'והבאתם את עומר וגו'"'

שהעומר הוא  כמה שנאמר בזוהר הקדוש [ש זיע"אממעזריט
כמנחת סוטה, ואמר שהבעל שם טוב זלה"ה אמר כי פעם 

בני המדינה במלך ולא ידע מי הוא, ועשה משתה,  מרדו
 :כא"ומשמחה יצא הכל ונתגלה הכל, והבן

 -ו התורה כי בדיקת האשה הסוטה מלמדת אותנלפיכך 
נעשית  -המבטאת את הסטייה של כל אדם ואדם כמבואר 

 : כבהמקרבים אותה אל פנימיות מהותה פעולות שבעעל ידי 

כמו שנאמר  "מנחת קנאותהבאת הנפת והקרבת ה"א. 
מנחת קנאת הוא מנחת זכרון  וגו'והביא את קרבנה עליה "

 ,תוולקח הכהן מיד האשה את מנחת הקנאוגו',  מזכרת עון
  ."והקריב אתה אל המזבח 'והניף את המנחה לפני ה

וסרתם ועבדתם וגו',  :אות נז( עקב 'ת פר"עה ש"טבע; הובא בט ע"אף )ד צוואת הריב"שב כמובא טו
כי כי לא מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי, פירוש,  )ישעיה נ"ה(כתיב  מריב"ש,

כאשר האדם מפריד את עצמו מהשם יתברך מג( מיד הוא עובד ע"ז ר"ל, ולא יש דבר 
ישב ולא עבר  )מכות דכ"ג ע"ב(מקום אמרו בגמרא  מכלממוצע, וזהו וסרתם ועבדתם, 

 .עבירה חשוב כאילו עשה מצוה, וזהו ולא דרכיכם דרכי
 כתובות פ"א מ"ח. טז
 ויקרא כד יא. יז
ויש לומר עוד שכן  וזל"ק: (תרע"ד ,נשא 'פר) שם משמואל ה"קספכמו שהאריך לבאר ב יח

באות פרשיות  נמי מסודרות הפרשיות. אחר פרשת שילוח טמאים שכולל שלשתן
עד  )הושע ה' ט"ו(תשובה סוטה ונזיר. בפ' תשובה כתיב ואשמה הנפש ההיא והפי' כמ"ש 

אשר יאשמו ובקשו פני שפירש"י יחזיקו עצמם כאשמים, והיינו שמתבונן בחשבון 
פרשת נפשו ומכיר את חטאו יתרון האור מן החושך, והוא בנפש מקביל למחנה ישראל. 

יו רוח קנאה, היינו שברוח שבאדם אינו יכול לסבול דבר רע סוטה כתיב בה או עבר על
ובדיקת המים נמי הגיד  כזה, וע"כ אם הי' רואה ומעמעם אין המים בודקין את אשתו.

כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה שהקדושה שבמים, שם הקדוש שנכתב בקדושה ועפר 
בלהות, שהוא מקרקע המשכן, אינה סובלת את הטומאה, וע"כ אם נטמאה נדחתה ל

ולהיפוך אם טהורה היא ונקתה ונזרעה זרע שהקדושה שבמים מביאין לה ברכה, 
עכת"ד. ולפי דרכנו יובן שהוא מקביל למהנה לוי'. פרשת נזיר היא קדושה עליונה מאד 
מהפכת חשוכא לנהורא, וע"כ שערות ראשו שהם מותרי הגוף וגם אין בהם הרגש 

ר תחת זבח השלמים, וכן כתיב ואחר ישתה וחיות נהפכים לקדושה וניתנו על האש אש
הנזיר יין והגיד כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה שבא לדרגא גבוהה שאפי' עם שתיית היין 
נקרא נזיר, וכעין שאמרנו לעיל שמאכל שבת אינו מגשם משום מדת אתהפכא כן נמי 

 .ירותו, והוא מקביל למחנה שכינהבנזיר אחר השלימו את נז
 ויקרא כג י. יט
 .צ"ו ע"א וע"בף ור דאמ כ

  .אמור 'פר בעש"ט עה"תספר ; הובא בי"ב ע"בף כתבי קודש ד כא
 וזל"ק: (בשלח 'פר) מנחם ציון ה"קספב הרה"ק רבי מנחם מענדל מרימינאב זי"עכמש"כ  כב

, לפי שהיא והנה במנחת קנאות שהביא בעל הסוטה היה ג"כ עשירית האיפה שעורים
וסגולת המנחה ההיא היתה לברר כשנולד ספק לאיש  ,(סוטה יד.)עשתה מעשה בהמה וגו' 

אבל שם לא נאמר  כי תשטה אשתו אם נטמאת אם לאו, וע"י העשרון נתברר הדבר,
עומר לפי שהיה בחומריות, אבל כאן במן היה ברוחניות, שהיה סגולתו להוציא משפה 

שיש לחוץ כל השיבושי דעות רעות אשר בקרב איש ולב עמוק, ושיתגלה כל הספיקות 
בלבו קפו(, כי כל זמן שהוא במחשבתו אי אפשר להוציאו מטעותו ולהביאו אל האמת, 
אבל כשנתוודע טעותו ונתגלה קלונו, אז נקל הדבר להדריכהו אל האמת הטוב והישר, 

ו לא ניתנה תורה אלא לשרש בקרבו האמונה שלימה בלי שום ספק, ועל כן אמר
נפשם וגופם לקבל עליהם אמונת אלהי עולם  , כי נזדכך(מכילתא פ' בשלח)לאוכלי המן 

 .ות כל מצותיו, להקדים נעשה לנשמעולעש
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והקריב העמדת האשה לפני ה' כמו שנאמר "הקרבת וב. 
  ה'". דה לפנייתה הכהן והעמוא

ופרע את ראש שנאמר " פריעת ראש האשה כמוג. 
 ".האשה

והשביע השבעת האשה בשבועת האלה כמו שנאמר "ד. 
ואמרה האשה אמן  וגו', הכהן את האשה בשבעת האלה

  ."אמן

ולקח הכהן השקאת האשה במים קדושים כמו שנאמר "ה. 
והשקה את האשה את מי וגו'  מים קדשים בכלי חרש

  ".המרים המאררים

ומן העפר אשר יהיה שנאמר "תוך המים  לאנתינת עפר ו. 
  ."בקרקע המשכן יקח הכהן ונתן אל המים

תה אל תוך המים שנאמר כתיבת פרשת סוטה ומחייז. 
 ת האלה הכהן בספר ומחה אל מי ווכתב את האל"

 ".המרים

 המשמעות הפנימית שבשבע ענינים הללו
ועתה נבאר עניינם הפנימי של שבעה הדברים הנ"ל, על פי 

 לעבודתו של כל אחד ואחד:החסידות, בנוגע 

או ה"מנחת  "הזכרוןה"מנחת  ,הנפת והקרבת ,א. הבאת
היא הזכרת וגילוי האמת הפנימית הנסתרת , ענינה קנאות"
שיהיה " כלומר זכרון"ה"מנחת ולכן היא נקראת , ונעלמת

 תמיד לזכרון לפניו איך שלא נברא כי אם להפך כוחי הגוף 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
מנחת הזכרון. פירוש שיהיה תמיד ונתן על כפיה את  :(פרק ה ,נשא 'פר) ואלו דברי קדשו כג

לזכרון לפניו איך שלא נברא כי אם להפך כוחי הגוף מכל וכל לעשות מיש אין ומחומר 
י קנאת סופרים תרבה חכמה וצריך האדם לקנאות את הללו צורה. מנחת קנאות הוא. כ

 שעומדים בגופם חיים וקיימים לפני בורא עולם ברוך הוא ואינם מתבלעים בעפר בארץ
כמו חנוך ואליהו וכדומה. או הללו שירדו חיים לגן עדן ולא מתו כלל. כמו יעקב אבינו 

ד מלך ישראל חי וקיים כאומרם יעקב אבינו לא מת וכו' או דו )תענית ה' ע"ב(שאמרו ז"ל 
)באבות דר' נתן . או תשעה שנכנסו בחיים לגן עדן כמבואר במדרש חז"ל )בראש השנה כ"ה ע"ב(

 .א בילקוט יחזקאל רמז שס"ז בסופו(מוב

 ועל כן מנחת קנאות הוא לקנאות תמיד ולצפות שלא יתבלע בעפר הארץ.

 ראה הערה הבאה. כד

פרשת בלק וז"ל, פתח  אמרי קדוש בזוהר הקדוש ינוקאעל פי הקדם  :(שלח 'פר) וזל"ק כה
האי ינוקא ואמר והיה באכלכם מלחם הארץ תרימו תרומה לה', האי קרא על עומר 

דהא  )ירמיה יג, טז(התנופה איתמר מאי תנופה כו', היינו תנו פה ורזא דיליה תנו כבוד כו' 
תנן ארעא קדישא ברשו דקדוש , (אע" ג דף קפט"ח "קזוה) פה עילאה ובסוף הדיבור הלז וז"ל

האיך אבדקת ארעא אי קיימת במהימנותא ברוך הוא הוות ורשו אחרא לא עאל תמן. 
עד כאן ולא אתחברת ברשו אחרא בקריבו דתרומה בא דשעורים כגוונא דרזא דסוטה. 

  .דברי פה קדוש הצריך לענינינו

אה לנו בהבנת זהו הנרוראה מה שביאר שם בהמשך את דברי הזוה"ק הנ"ל וזל"ק: 
שאמר דקרא דוהיה באכלכם כו', בעומר מיירי ואני  הפרשה על פי אמרי קדוש הינוקא

דהעומר בא אבא אחריו ומלאתי דבריו לבאר כל הפרשה על פי דרכו כאשר הזכרנו 
למידבק ארעא. אם לא גרמו בני אדם על פי מחשבותם להמשיך הסטרא אחרא לארעא 

י זה הבינותי מאמר קדישין מובא בילקוט פרשת ועל פ ,קדישא וזהו ענין הבדיקה
אמור לרצונכם בעומר מלמד שאין כופין את הציבור יעיין שם. והוא פלאי דמה נשתנה 

אך על פי האמור ניחא אחר עומר מכל הקרבנות הציבור דוודאי הדין דכופין אותן. 
שותה אין  אמרה איני )סוטה כד.( שעומר זה הוא כעין רזא דמנחת סוטה ושם אמרו ז"ל

 בן.משקין אותה בעל כרחה וה

כלשון הרה"ק  - "המכל וכל לעשות מיש אין ומחומר צור
, וביאר שם אף את מה שהיא כגבעל הבאר מים חיים זי"ע

צריך האדם נקראת "מנחת קנאות" דהיינו משום ש"
לקנאות את הללו שעומדים בגופם חיים וקיימים לפני בורא 
עולם ברוך הוא ואינם מתבלעים בעפר בארץ כמו חנוך 

כלל ואליהו וכדומה או הללו שירדו חיים לגן עדן ולא מתו 
הרי כל זה ו", כמו יעקב אבינו או דוד מלך ישראל חי וקיים

בנוגע לבדיקת ובירור  כדדברי הינוקא בזוהר הקדושדומה ל
כמבואר בספה"ק נועם , קדושת הארץ על ידי התרומה

 .כהמגדים

ענינה שעל ידי  -לפני ה'  הקרבת והעמדת האשה. ב
השייך ומרומם  נעלההשהאשה עומדת במעמד ומצב 

, על ידי זה מתברר מדריגתה הרוחנית ולרוחניות תלפנימיו
והיינו שאם האשה היא קדושה ומציאותה הפנימית, 

אזי יתבטא הדבר בפועל על  -וקרובה אל האמת הפנימית 
ידי ש"נקתה ונזרעה זרע", לעומת זאת אם היא סוטה 

אזי יתבטא הדבר בכך ש"צבתה בטנה  -ורחוקה מן האמת 
אר כל זה בספה"ק באר מים רח"ל, וכמבו כוונפלה ירכה"

 .כזחיים

כך הוא גם אצל כל אדם, שעל ידי שהוא לומד את התורה 
שהרי  -הקדושה ומתקרב על ידי זה להיות עומד לפני ה' 

מתברר אז  - כח"שכינה כנגדובתורה בלילה כל העוסק "
  כטממילא מדריגתו ואיכותו, שהרי אמרו חז"ל במסכת יומא

וז"ש שהוא מינו כי הוא כח היצה"ר  :(מצוה ג) דרך פקודך ה"קספוראה מה שמבואר ב כו
המשכח האדם מעשות טוב, וגם אין בו לחלוחית דומה ממש לקליפה ובו יש אחיזה 

לכן לחיצונים והיינו זיניה ואתריה שהוא קרוב לברית כמד"א לפתח חטאת רובץ, 
, ולכן חשק (קי"א ע"ב)טה שפגמה ביסוד עונשה ונפלה יריכה כמ"ש בסבא דמשפטים הסו

 .הנהו ברכי דרבנן דשלהי (זוה"ק שם וגמ' ברכות ו.)וכמ"ש  החיצונים בירך,
הקרבה זו לכאורה והקרבת את הלוים לפני ה'.  :(אות י חפרק  ,בהעלותך 'פר)ואלו דברי קדשו  כז

נאמר והקרבת את הלוים לפני אהל מועד וגו'. ואמנם כי הלא כבר  אינה ידועה מה היא
בפסוק והעמיד את האשה לפני ה' שרומז על התקרבות  )בפרשת נשא( הנה כתבנו למעלה

שורש נשמתה לפני ה' להזכירה לחיים ולמות אם תזכה לחיים ואם לאו וכו' כדרך אוהב 
ך לעשות לו כל המלך שמזכיר איש אחד לפני המלך אם האיש הזה הגון הוא מצוה המל

והוא כבחינת יומא  מיני טובות ואם אינו הגון מתכעס המלך ומצוה לעשות בו דין.
דדינא יום ראש השנה אשר כולם נסקרים בסקירה אחת והוא שנשמת כל אחד מבאי 
עולם עולה למעלה לראש ונראית שם לפני אלהינו יתברך ועל ידי זה ממילא בריות 

. וצדיקים שהקב"ה מקבל תענוג ונחת רוח מהם, בו יפקדו להזכירם לחיים ולמות
נכתבים לאלתר בספר החיים טובים ברוב ברכות וישועות כי מתענג הקב"ה מזכרונם 

ועל כן בסוטה כיון שהעמיד הכהן לפניו וגוזר עליהם כל הטובות, ולהיפוך ברשעים. 
יצולת בכוחו את שורש נשמתה להזכירה לפני ה'. אז ממילא אם טהורה היא לא די שנ

וזה שצוה כאן אל  ממות כי אם אף ונקתה ונזרעה וגו' ולהיפוך וכו' וצבתה בטנה וגו'.
הכהן והקרבת את הלוים לפני ה' להעלות שורש נשמתם למעלה לראש בכוחו שיהיו 

ולברך נסקרים לפני המלך להזכירם שם בכל הברכות והישועות שיהיו ראויין לשרתו 
 .בשמו. ועוד יותר צוהו בזה

 מיד לב ע"ב. ת כח
שהאדם לומד בכל רצונו בלתי לה' כוזל"ק:  (וילך 'פר) בת עיןוראה מה דאיתא בספה"ק 

לבדו ואינו רוצה כלל בהודיית בני אדם כי אם לעשות רצון הבורא ב"ה ללמוד וללמד 
לשמור ולעשות ולקיים לשמה ממש אז הקדוש ברוך הוא יושב ושונה כנגדו והוא בחינת 

 .לאור בלי צמצום כל
 דף עב ע"ב. כט
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זכה נעשית לו  ',ם משהוזאת התורה אשר ש' למאי דכתיב"
", והיינו כי כאשר סם חיים לא זכה נעשית לו סם מיתה

אז נתברר אם נמשך לשם או  -האדם מצוי במצב נעלה 
 .לאשנדחה לגמרי, וכמבואר בספה"ק דגל מחנה אפרים

 על פי דברי לבלאור זאת יישב הרה"ק השם משמואל זי"ע
 את קושיית הזוה"ק לגאביו הרה"ק בעל האבני נזר זי"ע

שהקשו שהלא כל מעשה בדיקת הסוטה הוא דין וגבורה, 
ולמה אם כן נעשה כל זה על ידי הכהן שהוא איש החסד 

אלא על פי הנ"ל מבואר שהכהן אינו אלא  ,[לדך"]"איש חסיד
, וכל מה להמעמידה במקום ובמדריגה נעלית וגבוהה

שנפעל אצל האשה לאור מצב זה אינו נפעל אלא ממצבה 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 דברים ד מד. ל

או יאמר שני שדיך שהם שני תורות כנ"ל כשני עפרים כמו שני  :(יקוטים ד"ה או)לוזל"ק  לא
והתורה יש לה בחינתם בחינת עפר סוטה לינפול ירך עפר שהם עפר סוטה ואפר פרה 

רת ובחינת אפר פרה שמטה לא זכה וכו' )יומא ע"ב:( וכן היא התורה וכמו שאמרו חז"ל
 .התורה זכה נעשה לו סם חיים והבן טמאים וכן

הכא אית  )קכ"ד.(והביא האיש את אשתו אל הכהן. ובזוה"ק  :(תרע"ד ,נשא 'פר) וזל"ק לב
לאסתכלא הא כתיב ושחט את בן הבקר ושחט אחרא ולאו כהנא דכהנא אסיר לי' 

ו אל בדינא בגין דלא יפגים ההוא אתר דאחיד בי' ואת אמרת והביא האיש את אשת
  והתירוץ אינו מובן כ"כ.הכהן למידן דינהא" 

שהמים היתה  ענין בדיקת המיםכ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה  ויש לפרש עפי"מ שהגיד
בהם קדושה מקדושת הכיור ושם הקדוש שנכתב בקדושה נמחה לתוכן וניתן בהם עפר 
 מקרקע המשכן העלו את האשה למדרגה גבוהה מאד, וע"כ אם טהורה היא ונקתה

אך אם נטמאה והיא היפוך קדושה היתה הקדושה ונזרעה זרע כי תיכף לקדושה ברבה, 
 .ין הקדושה סובלת דבר טמא, ודפח"חמדחית ומבערת אותה, שא

ובזה מתורצת קושית הזוה"ק, שאין הכהן עושה בה דין כלל אלא אדרבא מעלה אותה 
יס זה בדברי למדרגה גבוהה אחר שהיא אומרת שטהורה ותוכל לסבול. ויש להעמ

 עיי"ש: התירוץ של הזוה"ק,
למה עוד כי נקתה ונזרעה זרע, הלא סוף כל  ענין סוטה, :(תרע"ב)ראה עוד מש"כ שם  לג

ועוד קושיית זוה"ק למה בא ע"י כהן איש החסד. ונראה ליישב סוף עברה על יחוד, 
לא עפ"י מאמר כ"ק אבי זצללה"ה בענין סוטה שהעלה אותה למקום גבוה שאם נטמאה 

 .עכ"ד יכלה לסבול,
ויש לבאר הדברים עפ"י דברי המדרש ששם י"ה בין איש לאשה ע"כ, ואם הכל ביושר 

הארץ מהיכן נבראת תחילה נטל עפר  )שמ"ר פ' י"ג(ובמדרש הרי הם דוגמא שם שלם. 
מתחת כסא הכבוד וזרק על המים ונעשה ארץ. ויש לפרש שזה צירוף שני אותיות י"ה 

. ובדוגמא זו עפר אשר יהי' בקרקע המשכן על מים קדושים, שהוא עלמא דאתכסיא
ובכח שם הקדוש הנמחק על המים מעורר בה את כח שם י"ה עלמא דאתכסיא עולם 
הנסים. ואם טהורה היא הרי היא כמו ארץ שנבראת כנ"ל, וע"כ נתוסף בה כח הבריאה 

ובורחת ממנה ונדבק בה  והתולדה ונזרעה זרע, ובאם לאו אין הקדושה יכולה לסבול
מה שהוא לעומתם, והוא כענין טומאת מת, וכמו שע"י צירוף שתי האותיות הנ"ל 

ומכח זה צבתה נבראה הארץ כן כאשר נדבק בה דבר שהוא לעומתם היא נשחתת, 
 )סוכה מ"ט ע"ב(מבטן מי יצא הקרח, ואמרם ז"ל  )איוב ל"ח(וכענין שכתוב  בטנה ונפלה ירכה
בן הדברים. וזה שכתב הרמב"ן שאין במשפטי התורה דבר תלוי בנס מה ירך בסתר וה

כמו זה, והטעם מפני שהוא לעומת שם י"ה עלמא דאתכסיא עולם הנסים. והנה הכהן 
לא עשה בה שום דינים רק להיפוך שעורר בה כח שתי האותיות כנ"ל, ואם נטמאה 

  .א עשה הכהןופרחה ממנה הקדושה ונדבק בה כח רע לעומתה, זה ל
כ"ק אבי אדמו"ר זצללה"ה אך יש לומר על פי מה שהגיד  :(תרע"ח)וכן כתב עוד שם 

היינו שבאשר היו מים קדושים  בענין מי סוטה שהשקה אותה הכהן איש החסד,
העלה אותה למדרגה גבוהה ומהעפר אשר בקרקע המשכן ונמחק לתוכן השם הקדוש 

וע"כ אם לא נטמאה האשה ע, שאם נטמאה לא היתה יכולה לסבול ואירע לה מה שאיר
שמאחר שטהורה ויכלה לסבול קדושת המים שוב וטהורה היא ונקתה ונזרעה זרע, 

היתה לה תועלת מהם, וע"כ הענין להעלותה למדרגה גבוהה נאות לכהן איש החסד, 
 ודפח"ח.  ואם נטמאה ואינה יכולה לסבול זה לא עשה לה הכהן,

פת העגל שבדקן כסוטות שמי שלא הי' בו ואף אנו אמרנו שכך היתה השקאת מי שרי
התראה או אפי' שבלבו לא הי' יכול לסבול ומת בהדרוקן, וממילא מי שהי' נקי מכל 

 אלה היו לו עוד לתועלת. 
 בסוטה שאפי' כשלא נטמאה קודם שנבדקה הרי היא  )סוטה פ"א ה"ב( וי"ל עפ"י הירושלמי

וכן ביאר הרה"ק מדזיקאב זי"ע את  שלה ולא מצד הכהן,
 .לוהזוהר הקדוש יישוב

ענינה ביזוי והשפלת התאוות  -ג. פריעת ראש האשה 
, וממילא גילוי הנשמה הנמשכות מצד הגוף והחומר

 .לזוהצורה ומעלותיהם

ענינה השבועה  -ד. השבעת האשה בשבועת האלה 
שיעבוד כל דהיינו להשי"ת,  מידות וההרגשותהשיעבוד 

כלשון  -ות לזה הדבר" מידהתאספות כל הת ו"הרגשוה
אור , וכדאיתא בספה"ק לחהרה"ק בעל החידושי הרי"ם זי"ע

, כי לפיכך נקראת ה"שבועה" מלשון "שבעה" לטהמאיר
לשלו תענוגות שהם שבע המידות העליונות שמהם נשת

י' לה נמי להדיח ממנה כתם י"ל שתועלת ה טמאה ודאי שהכתוב קורא אותה טמאה,
כי מ"מ הטומאה לא היתה נבלעת בתוך תוכה אלא כמין לכלוך מבחוץ שהיתה נראה זה, 

ויצאה הטומאה עם פסולת המים יחד, אבל כטמאה, ע"כ הועילו לה המים להדיח, 
כשנטמאת ונבלעת הטומאה בתוך תוכה א"א להפריד ממנה את הטומאה והטומאה 

וי"ל שכדרך זה הי' בטהרת עפר ם והולכים למלך בלהות. והיא יחד קשורים מתבערי
שאותם שנשתאבה הטומאה בתוך תוכם נתבערו יחד עם הטומאה, אבל  שריפת העגל

ים לתועלת אותם שלא הי' עליהם אלא חטא קל שלא מיחו בפושעים היו להם המ
  .להדיח את החטא הקל הזה
 מחשבות חרוץ ה"קספבבלין זי"ע הרה"ק רבי צדוק הכהן מלווראה עוד מש"כ בעניין זה 

ובסוטה והביא האיש את אשתו אל ואהרן הכהן אוהב שלום ורודף שלום  וזל"ק: (אות ח)
שהוא השושבינא דמטרנותא יוכל לדעת אם זכו להיות שם י"ה  )במדבר ה', ט"ו( הכהן

ות לבן ואז ונקתה ונזרעה זרע להיות השם שלם בשתי אותיות אחרונות הרומז ביניהם
 .דבזה קיים פריה ורביה ובת

 דברים לג ח. לד
בפרשה זו פרשת סוטה רומזים הרבה  :(נשא 'פר) זרע קודש ה"קספוע"ד מה דאיתא ב לה

ושמות אלו גימטריא  פעמים ג' שמות אהי"ה הוי"ה אהו"ה, שבשמות אלו גנוז כל הטוב,
שיכה והסוטה המדין, כי הטוב צריך להיות על ידי צמצום, כמו שכתבתי במקום אחר, 

הטוב למקום מקור הטומאה, לכן היה מכוון הכהן באלו השמות כדי להמשיך הטוב 
 .היטיבה ה' לטובים )תהלים קכה, ד(ועל דרך  למקורו,

למה נסמכה פרשת  )ברכות סג.(והוא על דרך אמרם ז"ל  :(קרח 'פר)והא לך לשון קדשו  לו
רחו הובאת אל סוטה לפרשת תרומה סוף שיצטרך אל הכהן כי תשטה אשתו ועל כ

כל מקום שאתה מוצא גדר ערוה אתה מוצא קדושה.  )ויק"ר כד(הכהן. וידוע אמרם ז"ל 
הרי קדושת ישראל בגדר ערוה היא השמירה להתרומה שבאם לא יתן סוף סוף 
שיצטרך אל הכהן לברר הספק לבל יכשל בגדר ערוה. וזהו אומרו את משמרת כו' לכל 

על פי דברי הזוהר הקדוש דכהן מסטרא לך כו', קדשי כו', זה הוא המשמרת. ואמר 
דחסד. אך השקאת סוטה גם כן חסד הוא לברר צדקתה ואם טמאה היא ונבדקת היא 
הגורמת, כי אם אמרה איני שותה או אמרה טמאה היא אינה שותה ודמה בראשה אבל 

 הכהן אינו עושה רק לחסד ורחמים.
ופרע את הכתוב  ואמר :ק"וזל (פרק ה ,נשא 'פר) באר מים חיים ק"הספכ ב"וכמש לז

ראש האשה ופירש רש"י סותר את קליעת שערה כדי לבזותה. ולדרכינו ירמוז שיהיה 
 סותר את הגוף ויבזהו שלא יתן מקום לתאוותיו כלל וכלל.

והעצה לבוא לבחי' זה הדבר הוא הרצון  :(שנת תרל"בפר' מטות ) שפת אמתמתוך לשון ה לח
מו"ר ז"ל פי' שבועה התאספות כל הז'  כמ"ש אא"זבהסכמת כל המדות להיות רק לה' 

כו'. וצריך שלא יעלה על הדעת שכשאינו מבורר אצלו כראוי  מדות רק לזה הדבר
האמת. התאספות הרצון יהי' נק' שקר ח"ו. כי אינו כן. שיש בכל איש ישראל רצון אמת 
בלתי לה' לבדו. ולזאת מי שמייגע עצמו לבוא לנקודה האמיתיות אף בדמיונות הוא 

מת לאמיתו כי בעוה"ז דשקרא צריך להיות ע"י דרך זה שהרגל נעשה טבע עד שמגיע א
 .(כה וזה הדבר כנ"ל)ואקיימה כנ"ל  אל האמת וזהו בכלל נשבעתי

כל מקום שנאמר לשון  )ר' זוה"ק ח"ג צז, ב(: ונודע )דברים( אור המאירבספה"ק  כמובא לט
הלביש אותם בשבעה ם ורמים, שבועה, ברזא דשבעה, כלומר אורותיו הבהירים נפלאי

נוקבים והולכים מרום  מדריגות התחתונים, הן המה ז' ימי הבנין שעמהם נבנה העולם,
המעלות עד תענוגות בני אדם, ומבשרו יחזה אלהיו, כל אחד ואחד מישראל יתכן לו 
להשיג עליון מהתחתון, כי כאשר המה בשורשם, ככה נתפשטו להנבראים, כאשר 

אשר זה עיקר תורת האדם, לקשוט פרטי מדותיו לקדשם ה מקומות, הארכנו מזה בכמ
ואפילו לעת האוכל את לחמו ושתות מימיו, מהם ובהם יכול ליקח  ולטהרם אל אל,

 לעצמו רמיזא דחכמתא, לאשתמודע בהון עולמות.
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י השבועה מעלה אותם האדם בני האדם וכדו', ועל יד
, שהרי מבו להשי"תלשורשם, ומשעבד את שבע המידות ש

"ההסכם מכל שבע המדות הוא קיומו של דבר" כלשון 
, וזוהי עיקר עבודת האדם עלי אדמות מאהשם משמואל

נועם וכן בספה"ק  ,להעלות הז' מידות שבו לשורשם
 .מבאלימלך

ענינה כמו שפירש  -ים קדושמים ה. השקאת האשה ב
המים הם פשוטים  כי מגהרה"ק המגיד ממעזריטש זיע"א

רומזים לשכל המופשט והנעלם ולכן הם  -וון בלא ג
שאינו עדיין בגדר  -שאצל האדם  ]שלמעלה מטעם ודעת[

התחלקות והתפשטות, וההתחלקות נעשית על ידי מיני 
מחשבותיו של האדם, כי אם יש לו מחשבות טובות אזי 
נתפשט אצלו השכל לזרע ולתולדות שונים חיוביים, 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
שענין שבועה, נגזר ממלת : או השבע שבועה, מטות(פר' ) עבודת ישראלכ"כ בספה"ק  מ

שהוא נשבע לעשות כך וכך כדי לחזק תוקף וקיום שבעת ימי  שבעה ימי בראשית
כי כל כוונתו לאסור אסר על נפשו, שתהיה נפשו אסורה בראשית שבהם נברא העולם. 

 ומקושרת בה'. ולכן הנשבע הוא במלך עצמו, כי בשבועתו הוא מתקשר במלך עצמו.
וד שסוכות ושמ"ע ויש לומר ע וזל"ק: (תרע"ג ,' מטותפר) שם משמואל ה"קספכמובא ב מא

שובע שמחות  )ויק"ר פ' ל'(הם מקבילים לשבועות ונדרים. כי שבעת ימי החג הם ובמדרש 
והוא שלימות כל אל תהי קורא כן אלא שבע שמחות אלו שבע מצוות שבחג וכו' 

המדות שמספרן שבע, וזה עצמו הוא ענין שבועה מלשון שבעה ובתרגום קים, כי ההסכם 
יומו של דבר, כי השינוי בא מצד התהפכות המדות וכאשר מכל שבע המדות הוא ק

ומצד שלימות ישראל יש בדיבורם כח  ההסכם מכל המדות הרי עוד אין כאן שינוי,
מכל שבע המדות. ושמיני עצרת יש לומר שמקביל לנדרים נ' דר שער הנו"ן ונו"ן שערי 

ה', ולזה רומז  בינה נבראו בעולם ולעתיד יזכו בהם כל ישראל ומלאה הארץ דעה את
 .שמ"ע כנור שלעתיד של שמונה נימין כידוע למבינים

שבועה הוא מלשון פירוש  ,: או השבע שבועהמטות(פר' ) נועם אלימלךכמש"כ בספה"ק  מב
ע"ד שפרשתי ששת ימים תעשה מלאכה וביום  שבעה שצריך האדם לעבוד בז' מדרגות

המדרגה השביעית השביעי שבת רמז שצריך לתקן הששה קצוות ואחר זה יבא אל 
לאסור  וזהו השבע שבועה דהיינו ז' מדרגות שכל אחד כלול משבעההיא קדושת שבת. 

איסר על נפשו רמז אחר שיבא הצדיק לכל המדרגות צריך לראות בשכלו ולהבין 
שעדיין לא יצא ידי חובתו בעבודתו וידמה בעיניו תמיד כאלו מקצר בעבודה ולמצוא 

ואיסורים כדי שעל ידי פשפושו במעשיו יהיה דבוק עם בעצמו תמיד חסרונות וחטאים 
 העולם למטה ויהיה מקושר עמהם להשפיעם רב טוב הצטרכותם. 

וזהו ויסעו ממרה ויבואו אלימה ולא יכלו  :(אות נה) מגיד דבריו ליעקב ה"קספכמובא ב מג
מים  מים המרים נקרא השכל שבמדריגת התחתונים.לשתות מים ממרה כי מרים הם. 

מי סוטה הנלקח מקרקע ונים בוכים, אנן בעינן למהוי קדם מלכא. וזהו כמו התחת
המשכן בשבירה, ואם לא נטמא מחשבתו, יהא נהפך המחשבה זרה אצלו לזרע, שמכחה 
מתחזק לעבודתו ית' כידוע. דבכל דבר רע יש דבר טוב, אבל אם הוא נטמא, ר"ל 

ה, שנפלו לדבר רע. ולא יכלו וזהו ויבואו מרת שמחשבתו אינו זכה, אזי ח"ו רע לו.
לשתות שאהבה שבגבורה לא נתגלה להם. כי מרים הם, פירוש העם לא היו טובים, 

דכל דין יש בתוכו חסד. ואם דאם היו כדאי, אדרבה היה בא להם משם טובה יתירה, 
וזהו ויסעו ממרה ויבואו אלימה, דאותיות  היו שוברין את הדין, היה בא להם טוב.

אלימה נקרא דבר שאינו מושג שהחסד תיות אלהים, רק הצירוף הוא כך. אלימה היא או
ואלי לשון אל י', החסד הנמשך  שבדין אינו מושג. וזהו אלי, הוא החסד שאינו מושג.

 .רת מצר, שתהא העזרה באה מכח הצרהמהחכמה הי'. וזהו פי' הבה לנו עז
כמו , )הל' א(' מהלכות דעות בפרק ב הרמב"םונראה לי דכתב  :(אות ז ,יתרו 'פר) וזל"ק מד

יעו"ש. אם כן כמו בחולי  שיש חולי הגוף הטועמים מתוק למר, כך יש חולי הנפש וכו'
הגוף כשלא אכל כמה ימים ונתקלקל האיצטומכא, וגם חיך האוכל יטעם מתוק למר, 
כך חולי הנפש כשלא למד כמה ימים חיך הלומד יטעם מתוק למר אחר כך. וזה נראה 

, כפל. והענין המרירות בא )ישעיה ה, כ(פסוק שמים מר למתוק ומתוק למר לי פירוש ה
בענין מים  )עיין פרשת נשא, ועוד(מצדם, והם אומרים היפך זה, וכאשר יבואר כי זכרתי 

)במדבר ה,  המרים שנותנין לסוטה, ולקח הכהן מים קדושים ובאו בה המים למרים וכו'

ן לאשה טהורה דברי מוסר הנק' מים קדושים הם , כי הזונה לה הם מרים, מה שאין ככד(
 .רים על נפש עיפה, והיא צמאה למיםלה מים ק

 פ"ב ה"א. מה

מתפשט הדבר אצלו  משא"כ אם יש לו מחשבות זרות אזי
 באופן שלילי.

על פי  מדאף הרה"ק בעל התולדות יעקב יוסף זי"ע ביארוכן 
חולי הגוף טועמים ש" מההרמב"ם בהלכות דעות תבשכה מ

", והיינו ששינוי הטעם נוצר אצל המר מתוק ומתוק מר
האדם עצמו ולא אצל המאכל, ולכן אף כאן אצל הסוטה 

ם פשוטים חסרי פועלים המים באופן הזה, כי המים ה
, כי אם מוהגדרות, והשפעתם תלויה במצב האשה הסוטה

פנימיותה קדוש אזי יהיה יוצא ממילא כל הרע הנמצא בה 
ונשאר בה רק הטוב הגנוז בה, כמו שכתב הרה"ק רבי מנחם 

 .מזמענדל מרימינאב זי"ע

באריכות בספה"ק  נתבאר -מים ו. נתינת העפר אל תוך ה
שנוצר  האדם מהות נימיותכי העפר רומז לפ מחשפת אמת

קונטרס עת האוכל ) פרי צדיק ה"קספב הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"עראה מש"כ  מו

 שאין יכול להוציא מכח וכדרך ששמעתי על אויל שפתים ילבט דפירושו  :(אות יד -
מרו בסוטה על פסוק ועם לא יבין ילבט על העדר כח מי סוטה להוציא לפועל כדרך שא

  .פעולתן
וזהו השלמת מסכת סוטה בהגדרה  :(אות ו) ישראל קדושים ה"קספוראה עוד מש"כ ב

ואפילו עם הארץ יוכל להגיע ממדריגה למדריגה  בפועל כפי האפשר שזה מדת כל אחד
כל מעשיו לשם שמים כולו יהיו עד סוף כל דרגין בהשפעת הקדושה הגמורה ללב ש

 .קודש לה'
אם שכב וגו'  (במדבר ה יט)והנה גבי סוטה נאמר  :(ויקרא' פר) מנחם ציון ה"קספכמובא ב מז

ואם לא שכב הנקי, וצריך להבין הלא גם אם לא שכב לא טוב עשתה שעברה על איסור 
ה שהרע אוהענין הוא שהמים המאררים היו כמו מרקחת שעושין להחולה להקיחוד, 

  .נדחה לחוץ והטוב נשאר בו
אך לפי הנ"ל יובן  שכתב וזל"ק: (תרע"ב ,ופרה תשא 'פר) שם משמואל ה"קספוראה עוד ב

שמעט הרע שהי' בה נמשך ויצא שגם כאן הי' כענין סוטה שנא' ונקתה ונזרעה זרע, 
  .ממנה ונדבק במים

צרים ערות הארץ בתכלית ומ :(מאמר ז -מאמר קדושת שבת ) פרי צדיק ה"קספוראה מש"כ ב
וכדור המבול שנידונו גם כן  ועל כן נידונו במים שהוא שורש התאוות. השיקוע בתאות.

ולפני בני ישראל הגדורים בעריות ותאות וכן הסוטה במים המרים והמאררים. במים. 
 .זרע יצחק. נבקע וראה וינוס

רה הבא עפר לסוטה במדרש מפני מה אמרה תו :(תרנ"ג ,נשא 'פר) ואלו דברי קדשו מח
זכתה יוצא ממנה בן כאברהם שנאמר בו ואנכי עפר כו' בשכר שאמר אברהם אע"ה 

 כי עפר הוא יסוד הכלואנכי עפר ואפר זכו בניו למצות עפר סוטה כו'. כבר כתבנו בזה 
כמ"ש הכל הי' מן העפר והכל שב כו'. ואאע"ה עליו העולם עומד כמ"ש בהבראם בה' 

ירושים אמת כי אברהם זכה לאות ה' שנברא בו העולם על ידי בראם באברהם. וב' הפ
שזה כח העפר שמבלה הכל וכשנרקב דבר הנזרע ונעשה כעפר מקבל חיות הביטול 

ואברהם  (י ההכנעה נעשה כלי להוליד תולדותוזה רמז הה' היו"ד שנכנס בתוך הד' לומר שע")ומוציא פירות. 
א יסוד הכל וידע שהוא מצד זה שהוא אע"ה אמר ואנכי עפר ואפר ידע היטב כי הו

וכן צריך כל אדם לידע שהוא נברא בעולם לתקן הכל כי האדם הוא כלי עפר ואפר. 
שניתקן הכל על ידו. וע"ז מבקשין ונפשי כעפר לכל תהי'. מלבד הכוונה לזכות להכנעה 
באמת אבל גם זה הבקשה לזכות לעשות השליחות בעולם להיות כל הדברים מתקבלין 

ויש עלי' לכל הברואים ע"י האדם יש באין  ו להיות ניתקן על ידו כי ע"ז נברא.אצל
ויש ע"י סיבה קרובה כמו הכל שב אל העפר אצלו ע"י מעשה ודיבור ומחשבה ממש 

וכן הוא בענין האדם וכתיב ויתרון ארץ בכל  אבל סוף כל סוף הכל שב לעפרורחוקה 
וכן כתיב  העפר ונעשה מהם פירות.שכל הדברים שב אל הוא מלך לשדה נעבד. פי' 

שהי' לאברהם ניתן בבנ"י כי תהיו אתם ארץ חפץ ונמשלו לכרם ה' נצר מטעי. וכח זה 
זרעך כעפר אם אין עפר  הוהי רשכה יהי' זרעך דומה לך. ובמד רשלבנ"י כמ"ש במד

 . וביםטים ר תולדותיהם של צדיקים מצות ומעשאין תבואה ע"ש. ועיק
עושין רצונו של מקום נמשלו לפרדס המלך כשרואה נטיעה יפה  ואיתא במד' כשבנ"י

נוטע בתוכו כמו כן כשרואה צדיק באומות מכניסו לבנ"י כמו יתרו ורחב ע"ש במד' 
קהלת. ולכן נקראו בנ"י השולמית שעל ידיהם מתקרבין הדברים לשורשן לעשות 

  פירות כמ"ש שלום לרחוק ולקרוב כמ"ש שיש ע"י סיבה קרובה ורחוקה.
העולה שבנ"י שנאמר עליהם אדם אתם הם נקראו עפר שיש בהם כח היסוד הכלל 

כמ"ש וייצר כו' האדם עפר מן האדמה שהכל שב אליו. וזהו הרמז העפר מקרקע המשכן 
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נתינת העפר  מטרת, והיינו כי מטסופו לעפראף עפר ון המ
, נאל תוך המים הוא הארת וגילוי פנימיות האשה הסוטה

 .נאועיין עוד שם באריכות
 ענינה  -פרשת סוטה ומחייתה אל תוך המים  תיבת. כז
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ולכן הסוטה נבדקת בו אם יש בה חלק באותו עפר. ואם לאו פי' ז"ל ממקום ביהמ"ק. 

  ארורה היא מן האדמה.
ת אחר שנבחרו בנ"י בדגלים ומחנות מ"מ הטמאים נשתלחו וזהו סמיכות הפרשיו

והגרים מתקרבין כמ"ש ענין גזל הגר. ואח"כ הסוטה שנבדלת מנחלת ה'. כי בנ"י יצאו 
מן הכלל ללמד על הכלל כולו יצאו שהם הכלים אשר הכל יכולין לעלות על ידיהם. 

פ' סוטה ומעליו איש כתיב מדרכיו ישבע סוג לב ומעליו איש טוב. מדרכיו ישבע רומז ל
 טוב פ' נזיר שזוכה להיות נזר אלקי על ראשו. והוא כמו כ"ג. 

וכתיב אח"כ פרשת נשיאות כפים ברכת כהנים. כי תכלית הכל הביטול להיות כלי מוכן 
הראש לרמז כי כל הקומה  לקבל הברכה. וזה רמז נשיאות כפים שהידים מתעלין על

י מה שמבטל כל הקומה זוכה לקבל הברכה. שלו הוא רק כפי מה שמקבל מלמעלה וכפ
זה מעליו איש טוב. והנזיר והכהן שפורשין מהבלי עולם זוכין להתדבק בשורש העליון. 
והנה הכהן מקריב ומעלה הכל לשמים ולכן זוכה לקבל הברכה מן השמים. וזהו הי' 
. מדת אברהם אע"ה שהקנה כו' שמים וארץ כו' וחזר והקנה אותם כו' כדאיתא במד'

ובגמ' סנהדרין איתא במדה שאדם מודד מודדין לו אדם נותן עומסו לעני כביכול 
הקב"ה נותן לו מלא עומסו ע"ש פרק חלק. וזה הי' באברהם כי כלי היד הוא לקבל 
וליתן. ואברהם הי' עמוד גמ"ח ונתן כל אשר לו לרצונו ית' וזכה להיות מרכבה ליד 

יני. וזה עצמו מ"ש לעיל בחי' עפר ואפר הגדולה כמ"ש אתה כהן לעולם וכ' שב לימ
שע"י הביטול זכה ליסוד הכל. וכן הנזיר ע"י שפורש עצמו מעוה"ז מתדבק בעיקר 

 השורש. 
והסוטה שמשביעת מדרכי' כמ"ש מדרכיו ישבע סוג לב. היא אובדת כחה ושורשה 

והנזיר על ידי ונקראת תשטה אשתו. שאדרבה כפי התדבקות בגשמיות. מאבדת הכל. 
פרישה קונה ב' עולמות כמ"ש במ"א הרמז ואיש את קדשיו לו יהי' ע"ש. אך את ה

 .ל אל חלק הקדושה שבו ואז לו יהיוקדשיו הפירוש להיות כולו בט
איתא בגמ' ומדרש בשביל שאמר  :(תר"נ ,נשא 'פר) שפת אמת ה"קספוכן איתא עוד ב מט

הענין הוא כי אברהם  אברהם אע"ה ואנכי עפר ואפר זכו בניו לעפר סוטה ואפר פרה.
אע"ה הי' בטל לגמרי במציאות אל השי"ת שהוא היסוד שכל העולם עומד עליו 

כמ"ש רש"י בפסוק  וכתיב הכל הי' מן העפר כו'. והוא עפר ביהמ"קבהבראם באברהם. 
וייצר כו' האדם עפר מן האדמה ממקום כפרתו ע"ש. והיינו נקודה שעלי' הושתת 

ולכן נותנין מקרקע המשכן לתוך המים ואם קלקלה ת. העולם והיא כולל כל המקומו
האשה אין שורש העפר סובלת אותה שכן הנחיל לנו אברהם אע"ה להיות כל חיותנו 

ולכן  דבוק בשורש הפנימי. ואמר ואנכי עפר שלא הי' בו רק היסוד שנתן בו השי"ת.
י' כי האבות הן הן המרכבה שכולם קדושים כמו שיסד אותם השי"ת. אמנם אפר הפ

אברהם אע"ה הי' מתחלה בכלל שאר האומות. ואח"כ בחר בו השי"ת ויש בו ב' הבחי' 
עפר הוא יסוד הכל. ואפר הוא ביטול וכליון והשחתה לפסולת שהי' בו מאבותיו. ולכן 

ולהיות דבקים  הניח ב' אלו הכחות לבנ"י שיוכלו לשרוף כל הפסולת בעזר השי"ת
 .בשורש הפנימי כנ"ל

הוצרכו בנ"י לברר בחי' והכלל ע"י עמלק  :(תרל"ד ,פרה 'פר) שפת אמת ה"קספכמש"כ ב נ
שהוא כענין סוטה ועומר שהוא בדיקה ונסיון. והוא גרם כל ענין פרה  .ערב וטו עתהדץ ע

 כמ"ש בזוה"ק בדיקה דאשת חיל סמא דמותא לאשת זנונים ע"ש פ' אמור. 
יש בו תערובות מצד הגוף כדכתיב כי גם בנפש האדם עצמו  :(תרס"ב ,נשא 'פר)וזל"ק  נא

 יפח באפיו כו' ו וזה שורש הד' יסודות. עפר.  עפר מן האדמה ויפח באפיו נשמת חיים. 

בשם הזוהר  נבבספה"ק אמרי אמתכמה פעמים  כמובא
אם האשה יכולה לשאת כי הבדיקה כאן היא ה דושקה

או  על ידי שימצא מין את מינו שם השםאת בפנימיותה 
 .נג, ועל ידי זה מתבררת היאלא

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

יסודות הם בכח הנשמה. אבל הגוף דומם בחי' עפר  ואלה הג'ש רוח מים נר"נ. כולל א
כי מה שברא הקב"ה בעולם הכל למילף מיני' חכמה לכן העפר יסודו כבד ודומם לרמוז 

ויסודות הנפש יגברו על הגוף.  כי אין לגוף טוב משתיקה. שיהי' עצל במעשה עוה"ז.
והסוטה היפוך זה שגובר וזהו בחי' הנזיר כי יפליא שגובר כח הנשמה ונעשה קדוש. 

  .הגוף על הנפש. לכן נבדקת בעפר ומים
ן במנחת וזהו העני :(בהר 'פר) אמרי נועם ה"קספב הרה"ק מדזיקאב זי"עועיין עוד מש"כ 

סוטה שהיתה מנחת שעורים מאכל בהמה, על שעשתה מעשה בהמה הבא מצד החומר 
ולקח מים קדושים וכו', ומן  (במדבר ה יז)על כן נאמר והתאוה, שהם יסודות מים ועפר, 

וכמו כן מצות הקרבת כדי לתקן אלו שני יסודות מים עפר. העפר אשר בקרקע המשכן, 
שהוא דוגמת מנחת סוטה, הוא  (ח"ג דף קפט.)בזוהר  ורים, כדאיתאהעומר שהיה של שע

  ג"כ לתקן מים עפר, לעלות לבחינת רוח הרוחני.
וזהו שאמר 'מי מנה עפר יעקב', וזל"ק:  (פג ,מגילת רות) עטרת ישועה ה"קספעוד כתב ב

ולדרכנו כי מנחת סוטה רומז  המצוות שעושין בעפר כגון עפר סוטה.ופירש רש"י ז"ל 
פירה, כי מנחת עומר היתה של שעורים מאכל בהמה כמו מנחת סוטה, למנחת עפר וס

גם מצות ספירה לתקן  כנודע אשר מנחת עומר וסוטה שתיהן שוין לתקן מעשה בהמה.
חנו"ך ב"ן בחינת צדיק יסוד עולם בחינת מט"ט כמבואר בספרים, על כן עפ"ר עולה 

מז למצות ספירה. וגם מאכל על כן 'מצוות שעושין בעפר' רו, (שהוא המלאך מט"ט)יר"ד 
בהמה לתקן מעשה בהמיות הוא לתקן יסוד העפר כי מעשה בהמיות בא מו יסוד עפר 

 . (ועיין באמרי נועם סוף פרשת בהר ד"ה ענין שמיטת כספים) כנודע
ולאשר שיעק"ב רח"ל עולה מנח"ה חדש"ה, על כן הי' ר' עקיבא סוד עצרת כי הי' שורש 

אותיות רב"י ; בראשית מט כד) "ל על פסוק 'מידי אבי"ר יעק"ב'יזיעקב כמבואר בדברי האר

עיין בליקוטי תורה פרשת ויחי ד"ה ויפוזו זרועי ידיו. ועיין בים של שלמה גיטין פרק ד בקובץ שמות האנשים ; עקיב"א

 . (אות ע שהביא דרש זה בשם רבינו תם
לתקן ב' יסודות מים עפר.  אשר סוטה ומנחת עומר בחד דרגא (ח"ג דף צו ע"ב)זוה"ק ועיין ב

על כן נאמר 'מי מנה עפר יעקב', ונאמר עפר בהדיא, גם מנ"ה עפ"ר מספר ספיר"ה 
י' פעמים ד"ם שהוא רזא  (כמספר)ב' יסודות מי"ם עפ"ר העולה מ"ת  מי"ם, ונרמזו בכאן

 דספירה. 
שאיתא בזוה"ק גבי סוטה דא שמא קדישא ההוא  כענין :(ימים ראשונים של סוכות) ק"וזל נב

 ברך.לבדוק אם יכול לחול שמו יתלמבדק נשיהון דישראל היינו דהוה כותב כהנא 
ופרשת סוטה שהוא הבירור אם יכולה לקבל את השם  :(נשא 'פר)עוד כתב שם וכן  נג

 וכמו"כ במצרים נתבררו בני ישראל והיה הבירור עד מתן תורה, וזהו ונקתהבפנימיותה, 
  .נזרעה זרע כדכתיב אור זרוע לצדיקו

ואיתא בגמרא כי הוה פתח ריש לקיש בסוטה אמר הכי אין מזווגין לו  :כתב שםעוד 
לאדם אלא לפי מעשיו שזה היה בקבלת התורה, ואף שקלקלו אחר כך נתקנו על ידי 

יכולין לקבל  שביקש לבודקן כסוטות היינו לראות אםהשם שנתנו למים, כדאיתא בגמ' 
וכתיב בכל מקום אשר אזכיר שמי אבא אליך וברכתיך ועל ידי את השם בפנימיותם, 

שקבלו את השם זכו לברכת כהנים כדכתיב ושמו את שמי וגו' ואני אברכם, שהקב"ה 
אליך נעשה לכהן ועל ידי זה נעשו בני ישראל כלי מוכשר לקבל הברכה וזה אבא 

  .וברכתיך, ויכלו לקבל את השם
ואיתא בזוה"ק שהשבעה שבועות של הספירה הם  :(ימים אחרונים של סוכות)כתב שם עוד 

 .כמו גבי סוטה שבודקין אותה אם יכולה להכיל בקרבה את השםימי בדיקה 
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