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 תשפ"א בהר בחקתיאספקלריא לפרשת 

 
 

 א א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא
 אברהם ישראל/  הדורות מכל והארות פנינים – האיש אשרי
 א קלאר

 של שמו על נקראת בתחילה" –" ובתורתו..  בתורת אם כי"
 א "שמו על נקראת ולבסוף ה"הקב

', מועד אהל' ס"מח, אייזנשטיין יהודה הרב/  תורה של באהלה
 ב ירושלים מיר ישיבת

 בן שהשבת זכרו ה"הקב להם אמר סיני בהר שעמדו בשעה"
 של זוג הבן           הם ישראל שכנסת המושג ביאור" )זוגך

 ב (השבת
' משה כתב' ס"מח, פלדמן אשר יעקב הרב/  התורה באר
 ג ירושלים, ס"ושא

 ג "לִצְמִתֻת תִםָכֵר לֹא וְהָאָרֶץ"
 ג "וְתַרְבִית נֶשֶךְ  מֵאִתוֹ  תִעַח אַל"
 ד "בִיתוְתַרְ  נֶשֶךְ "

 ש"ומג' אברהם נזר' כולל ראש, קריזר צבי הרב/  צבי באר
 ד צבי באר ס"מח, ב"בב' איצקוביץ נ"בביהכ

 ד האדם מדרגת כפי הוא הנס גודל
 ה שולביץ חיים הרב/  שבת בואי
 ה 'לה שבת

 ז בשבתות השמיטות תיקון
 ח ................................................................................................................................................................. ספר קרית', איתמר הכי' ס"מח, טעפ איתמר הרב/  איתמר הכי

 ח משכית אבן איסור
 'יעקב מאור' ס"מח, רבינוביץ אלחנן רפאל הרב/  בפרשה הלכה

 ח השנה וחדשי המועדים הלכות על חלקים ג"כ
 ח שביעית בפירות מנות משלוח דיני

 יוסף שערי ס"מח, אביטבול יוסף הרב/  מאורייתא הלכתא
 י ברק בני, ס"ושא
 י ........................................................................................................................................................................................ דרבנן הזה בזמן שביעית על גם ברכתי את לכם וציותי האם

 מובהק תלמיד, אייזנשטיין נחום הרב/  לשבת רבתי הלכתא
 צ"ומו דיין', דפנה מעלות' דאתרא מרא, ל"זצ אלישיב ש"להגרי

 יא ק"עיה בירושלים
 יא "ההיתר ואופני, ישראל את למנות איסור"

' יחיאל מנחת' ס"מח, רוזנר פישל יחיאל הרב/  י"מ של השבת
 יא 'י"מ של השבת'ו

 יא השבוע בפרשת עיון פניני
 ס"מח, מרקסון וסףי מרדכי אברהם הרב/  ומצוותיה התורה
 יב באשדוד צ"דומ, ס"ושא המצוות סימני
 יב משכית אבן באיסור הערה
' דוד ויברך' ס"מח, הילדסהיים אריה דוד הרב/  דוד ויברך

 יב מרוגוטשוב הגאון ספרי ומעורכי
 יב ל"הרמח רבינו של החסידות דרך

 ס"ומח, אלעד בעיר צ"ומו רב, צברי יוסף הרב/  יוסף ויצבור
 יג ס"ושא מלכים שלחן, יוסף ויען

 יג באיסור שניטעו שביעית עצי עקירת
 יד אהרונסון יחזקאל הרב/  ונתחזק חזק

 ובכיה אבל בזמן גם – עביד ולטב הלטוב זו גם – לנחמה חיזוק
 יד וידידים קרובים מיתת על

 בישיבת ש"מג, רבינוביץ שרגא יהושפט הרב/  בפרשה חקירה
 טז סופרים דעת מכון וראש מיר
 טז "ליהודים טוב" זה מתי ונוחות עושר חיי

' ישראל אבן' כולל ראש, טרויבע פינחס הרב/  יפוצץ כפטיש
 יז בירושלים

 יז פירושים תשעה –' סיני הר אצל שמיטה ענין מה'
 פסגת בשכונת מישרים מגיד, מנשה יעקב הרב ' /ה על להתענג

 יז זאב
 יז הם עבדי – עבדים ישראל בני לי כי

 שערי לקוטי' ס"מח, היילפרין נתן חיים הרב/  ן"ח לוית
 יח מאנשעסטער', תשובה

 יח קוגעל מנת של כוחה גודל
', למעשה' הספרים סדרת מחבר, זרביב פנחס הרב/  למעשה

 יט אשדוד' למעשה' מכון ר"ויו מישרים מגיד
 יט ?הזה בעולם כאן הוא שהשכר בפרשה רואים כיצד
, גולדבאום צבי מנחם הרב/  ושתיקה מלה - שעשועי מֵאוֹר
 יט 'דרך מוֹסר' סדרת מחבר
 יט ובשתיקה בדיבור במעשה אונאה

 יט בדבור זולתי בעליונים ישתתף לא האדם
 כולל מרבני, פלמן צ"בהגרב מאיר לישרא הרב/  לישראל מאיר

 יט השביעית קונטרס ס"מח', אליהו מדרש'
, בנידון ישראל גדולי ודעת, בשביעית לנכרי אמירה באיסור

 יט ץ"הבד רבני ופתרונות
', בשביעית ם"לעכו אמירה' בענין א"שליט הרבנים מאחד מכתב

 כז ידו חתימת ל"זצ שטיינמן ל"הגראי רבינו צירף ובו
 אתקינו' ס"מח, פלשניצקי הכהן אריה הרב/  תורה ישראל מנהג

 כז ס"ושא' המדרש בית שערי' 'סעודתא
 כז המיוחס יום

 כז ברנט אריה נחום הרב/  נחום מנחת
 כז נכסיו כל מקדיש בענין

 נשיא, אלעד לעיר הראשי הרב, מלכא מרדכי הרב/  מלך מעדני
, המלך דרך ת"שו ספרי מחבר", המלך אור" מוסדות וראש
 ל ועוד מרדכי אמרי

 ל השלום בעולם החשוב המצרך
 מי' ס"מח, עבשטיין דניאל אברהם הרב/  הבטחון מעלת

 לא לייקווד', מנוחות
 לא הנפש מנוחת בענין

 גם' ספרי מחבר, רבינוביץ הכהן גמליאל הרב/  הכהונה מפרדס
 אור' הוראה בבית צ"מו, ס"ושא' החדש יוסף פרדס', 'אודך אני

 לב 'החכמה
 לב ?מֵחנות זיכוי משמטת שביעית האם

 בית' מרבני, חבצלת יוסף אברהם הרב/  בפרשה הארץ מצוות
 לב 'בהתיישבות להלכה המדרש

 לב שמיטה במצוות נשים חיוב
 לג עילית מודיעין, חזן ישראל מנחם הרב/  משה משאת

 לג חלב ממשקהו יותר
, בירנהק הכהן ישעיהו אברהם הרב/  פענח הצפנת של מתורתו

 לד עילית מודיעין', החדשות פענח צפנת' ל"מו
 לד למפרע הכפורים מיום יובל חלות

 לד התורה עמלות
 – יוסף דעת כולל ראש, נוביק הלוי יחיאל הרב/  נחשבה
 לד ל"זצ רוזובסקי ש"הגר מרן ספרי עורך, אשדוד

 לד השבע סוד
 תורת בכולל ש"מג, בלומנטל חיים ישראל הרב/  לתורה פרחים
 לד מרדכי

 לד בתורה עמלים שתהיו – תמיד תשגה באהבתה
 יאיר הרב/  השבוע בפרשת הלכתי בירור – למעשה פרשה
 לה עילית מודיעין', שמחה נאות' הוראה בבית צ"מו, רינמן
 לה  השישית בשנת השייכים דינים פרטי

 לח ירושלים, מיר בישיבת נ"נו, לסר נעם הרב/  התורה צוף
 לח ???לשגרה חוזרים??? האסון לאחר עושים מה
 לח בהר פרשת בפסוקי עיון
 לט בחוקותי פרשת בפסוקי עיון

, טשארטקוב קהילת רב, פרידמן ישראל הרב/  מישראל שבט
 לט מאנשעסטער', מישראל שבט' ס"מח

 לט במירון הנורא והאסון א"תשפ בעומר ג"ל
 מ הארץ מן רעה חיה והשבתי
, שלמה מחשבת ס"מח, זהב משי שלמה הרב/  התורה שלהבת
 מא עמלק מחיית

, הענקה בשביל לעבד עצמו ימכור אדם דכל המקנה קושיית
 מא .כסף בגירעון עצמו ויפדה

 מא לקדושה מקדושה משנין אין
' אהרון משכן' ישיבת מראשי, דרעי דוד הרב/  מיכאל שמחת

 מב אלעד, ס"הש על מיכאל שמחת ס"ומח
 מב סליחות ואמירת שמע קריאת קודם התורה ברכת בדין
 מב יונה הר, גרינפעלד שמעון הרב/  שמע תא

 מב מחאה וחובת ערבות בגדר
 הרב/  התיבות שורשי פי על בפרשה הארות – שורש תבונות

 מג מועד תבונות, כפיו תבונות ס"מח, שרייבר זאב אשר
' ה בעבדות דרגות שלשה – לאך, עבד, אדן: שורשי ביאור
 מג ובאהבה ביראה בטבע

 מג יוסף ילקוט בעל צ"הראשל מרן מאת ההלכה פינת

 יוסף יצחק רבי הגאון לציון הראשון מרן/  ההלכה פינת
 יצחק הרב י"ע ונערך הרב י"ע נמסר. יוסף ילקוט בעל, א"שליט

 מג קורלנסקי
 מג לְיָגוֹן שֶמֶהֶפְכָה הַשִמְחָה

 מג אמיתית ישראל אהבת
 מד חינוך

 ס"מח, ומדריך משפיע, ווייס יוסף יעקב הרב/  החינוך תיבותבנ
 מד .י.נ מאנסי', החיים בנתיבות'

 מד ?במירון שארע האסון ענין את לילדים מסבירים איך
 בתלמודי מפקח', מונדרוביץ מיכל יחיאל הרב/  בפרשה חינוך
 מה חינוכי ומרצה תורה
 מה בצוותא צוות

 מו חידות
 צבי בנימין הרב/  השבוע בפרשת לחידודא שאלות – חדוותא

 מו פ"הגש על משוררים וליל י"רש לקוטי ס"מח, לוי יהודה
 מו בהר בפרשת שאלות
 מו בחוקותי בפרשת שאלות

 מו (טז ירמיה) בחוקותי בהר דאפטרתא חדוותא
 מו אמור לפרשת תשובות
 מו (מד יחזקאל) אמור דאפטרתא חדוותא

 מו פולמוס
 ורבני, אלעד – המועדים לב ס"מח לב יהודה הרב/  פולמוס
 מו אספקלריא ולומדי

 מו ?שנולדה לבתו שם לקרות לתורה לעלות יכול אבל האם
 מח היומי לדף אספקלריא

 מח יומא במסכת הארות – היומי לדף אספקלריא
 המצוות סימני ס"מח, מרקסון יוסף מרדכי אברהם הרב
 מח השבועי היומי בדף הארות - באשדוד צ"דומ, ס"ושא
 מט וביאורים בירורים ס"מח, גלינסקי אריה הרב
 נא גולדשטיין יצחק יוסף ה"וה הומינר חיים זלמן הרב

 נב דברים חילופי
 הרב שאלת – משמע תרתי( עלינו לא) דיומא ענינא - פולמוס
 נב בערקאוויטש דוד שמואל

 נג *
 נג שלאס אליעזר הרב

 נג פולק שלום הרב *
 נג לייקווד, בערקאוויטש דוד שמואל הרב
 נג פולק שלום הרב
 נג מאנשעסטער, היילפרין נתן חיים הרב
 נג פולק שלום הרב
 נג מאנשעסטער, היילפרין נתן חיים הרב

 נג גת קרית, פריד קלונימוס יצחק הרב   *
 תכלת' הוראה          בבית צ"מו, נחמני מאיר אליהו הרב

 נג 'מרדכי
 נג גת קרית, פריד קלונימוס חקיצ הרב

 נג סיפור
 נג קזצקוב גדליה נח הרב/  במדבר אחרי

 נג ...רכבו את ויאסור
 נד כולו על ושלישים רכב מאות שש
 נד !רמה ביד יוצאים ישראל ובני

/  רחוק הלא מהעבר, מפעים היסטורי סיפור –" ההפיכה מתוך"
 נד וינשטוק חיים חנוך הרב
 נד "חלקית--- בהצלחה הוכתרה הצייד משימת" ד"ס פרק
 

 א"פתש בחקתי -בהר פרשת ל אספקלריא

פנינים והארות מכל  –אשרי האיש 
 הדורות / ישראל אברהם קלאר

אשרי האיש גו'. רבי יודן אומר: המזמור הזה משובח מכל 
 המזמורים )מד' שוח"ט(

"בתחילה נקראת על  –"כי אם בתורת .. ובתורתו" 
 שמו של הקב"ה ולבסוף נקראת על שמו"

לים חֶפְצוֹ ובְתוֹרָתוֹ יֶהְגֶה יוֹמָם וָלָיְלָה" )תה ה'כִי אִם בְתוֹרַת "
 א, ב(



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 בעמוד |  

על שמו של  –התורה  –"בתחילה נקראת מאמר חז"ל: 
של  – ולבסוף נקראת על שמו ,"ה'בְתוֹרַת " – דוש ברוך הואהק

 ".ובְתוֹרָתוֹ " – האדם

 מהו 'בתחילה' ומהו 'לבסוף'?

 – 'בתחילה'הפירוש הרווח הינו שהדבר שייך לעמל התורה, 
קודם שעמל האדם על התורה, נקראת התרוה על שמו של 

אחר שעמל על התורה, נקראת  – 'ולבסוף'הקדוש ברוך הוא, 
 התורה על שמו של אדם זה הלומדה.

דרכים כמה שכותבים עוד הפעם נציין לשלושה ביאורים 
 :אחרות

 ביאור ראשון:
 ( מפרש זאת בביאור חדש:א ברכות סד,) הצל"חרבינו 

קודם ברכה, נקראת התורה על שמו של הקדוש  –"בתחלה" 
אחר ברכת התורה, היא נקראת על שם  –ברוך הוא, ו"לבסוף" 

 האדם שלומדה, ויזכור אותה.
 :לוי רמי ביא: "ר לה,דף ברכות דברי הש"ס במסכת ראה 

 א( 'לה' הארץ ומלואה', וכתיב )תהלים קטו, כתיב )תהלים כד,
לא קשיא, כאן  ?ארץ נתן לבני אדם'טז( 'השמים שמים לה' וה

 קודם ברכה כאן לאחר ברכה".
* 

 ביאור שני:
)דרכי נועם, פרשת שמיני  כ"ק אדמו"ר מסלונים שליט"א

 תשע"ה(, מפרש גם כן את 'בתחילה ו'לבסוף' בפנים אחרים:

נקראת קודם שהשיג האדם את טהרת המידות,  – 'בתחילה'
אחר שהשיג  – 'ולבסוף' דוש ברוך הוא.על שמו של הקהתורה 

, של האדם הלומדה על שמוהתורה נקראת  ,את טהרת המידות
 שהתורה שוכנת בו.

* 
 ביאור שלישי:

 :אהגאון רבי יחזקאל לוינשטיין זצ"ל, המשגיח דפוניבז', כותב
 :אכותב

הוא מתעסק הרי  ,בתחלת דרכו של האדם בלימוד התורה
מתנת בחלק ה"ידיעה", שחלק זה יסודו הוא  –ב"תורת ה'" 

 מגיעבהמשך  .עדיין אינה שייכת לאדםבשלב זה התורה  .שמים
 –"תורתו" התורה נעשית  , ואזההבנה וההשכלה האדם לשלב

 קניינו הפרטי.

 – אמנם דבריו אינם עולים בפירוש על דברי חז"ל הנזכרים
בתחילה ולבסוף, אבל מזה נשכיל פירוש חדש, שאכן קרוב הוא 

את נקודת הזמן של 'קודם לפירוש הרווח שבתחלה מציין 
 שעמל':

כשעמל אדם על קנין ידיעת התורה, עדיין  –'בתחילה' 
נקראת התורה על שמו של הקדוש ברוך הוא, כי יסודו מתנת 

אחר שהגיע לשלב ההבנה וההשכלה, נעשית  –שמים. 'ולבסוף' 
 תורתו שלו, קניינו הפרטי.

* 

שעבר, יצורפו אליהם שני ביאורים נוספים שהובאו בשבוע 
שגם לפיהם 'בתחילה' ו'לבסוף' אינו בדיוק 'קודם שעמל' ו'אחר 

 שעמל':
 ביאור רביעי:

, "בתורה חפצתאם מוצאים אנו לשון: " ר טובמדרש שוחב
]אכן  עתידה התורה להיות נקראת על שמך "תורתו של פלוני".

 גם זה יכול להתפרש קודם אחר יגיעה[.
* 

 ביאור חמישי:
 :)רא"ח הורוויץ, פרשת משפטים, עמוד רסב( בי חייא

בלימוד "תורה שבכתב" נקראת "תורת ה'", על  –' בתחלה'
ובה לא נאמר "יהגה" כי אפשר ללומדה גם ]שמו של הקב"ה 

מחדש בתורה שבעל פה, אשר כ –' לבסוף'ו, [כשאינו מבין
 .[בהגיון ועיון ובזה צריך ש"יהגה"]נקראת "תורתו" 

 יהודה/ הרב  תורהבאהלה של 
אייזנשטיין, מח"ס 'אהל מועד', ישיבת 

 ירושליםמיר 

                                                

 
א
 . יראה ומוסר –אור יחזקאל  

אמר להם הקב"ה זכרו  סיניבהר  שעמדו"בשעה 
ישראל הם הבן  שכנסתשהשבת בן זוגך" )ביאור המושג 

 זוג של השבת(
לשם ה' כשם )כה, ב( וברש"י:  וְשָבְתָה הָאָרֶץ שַבָת לַה'

 .שנאמר בשבת בראשית
 שבת אמרה יוחאי, בן ש"ר חז"ל )ב"ר יא, ח( אומרים תני [א
 הקב"ה ל"א זוג. בן אין ולי, זוג בן יש לכולן ע"רבש הקב"ה, לפני

 סיני הר לפני ישראל שעמדו וכיון זוגך. בן היא ישראל כנסת
 היא ישראל כנסת לשבת שאמרתי הדבר זכרו הקב"ה להם אמר

 השבת יום את )שמות כ, ח( "זכור דיבור היינו זוגך, בן
 .בלקדשו"

ויש להבין מה הכונה שישראל והשבת הן בני זוג, ומהו הענין 
דוקא "בשעה שעמדו על הר סיני" שאמר להם הקב"ה לזכור 

 שהשבת הוא בן זוגם.
ובכדי לבאר זאת, עלינו בכלל להקדים לבאר בדרך הפשט 

 מהו הענין של הזוגות של ימי החול.
ם יום ראשון ושני. שלישי והנה בפשטות מבינים שהזוגות ה

 ורביעי. חמישי ושישי.
 אולם באמת אין הבנה מהו הענין והתוכן של הזוגות הללו.

ואדונינו הגר"א )ב"ק לב, ב( האיר עינינו בזה. שהזוגות הם 
 -שבהם נברא האור. יום שני וחמישי  -יום ראשון ורביעי 

 שבהם נברא הארץ. -שבהם נברא המים. ויום שלישי ושישי 
 שברא מה עפ"ד הגמ' בב"ב )עד, ב( שאומרת "כל גהענין הואו

בראם". וביאר הכלי יקר )בראשית  ונקבה זכר בעולמו הקב"ה
 יש הזה בעולם שברא מה א, לא; רבינו בחיי שמות כה, יח( שכל

 אל דמיון זכר כל כי כאחד, והנקבה הזכר דמיון בכולם
 מן המושפעת כנקבה, המושפע אל דמיון נקבה וכל, המשפיע

 האיש.
וזהו המושג של "זוגות" הוא, כי כל דבר שיש בו מעלה 
מסויימת המיוחדת לו, צריך שיהיה בצידו את הכל להוציא את 
מעלתו מכח אל הפועל. וכאשר מתחברים הבכח עם הבפועל 

 ביחד, הם הזוג.
ולכן יום ראשון שבו נבראו שמים וארץ הוא זוג ליום הרביעי 

שמביאים את כל השפע מהשמים והארץ,  שבו נבראו המאורות
ונמצא שהם מוציאים מכח אל הפועל את כוחות שמים וארץ. 
וכן מבחינת האור, המאורות שנבראו ברביעי הם הבפועל 

 שמאירים אור לעולם.
ובן זוגו של יום שני הוא יום חמישי. כי ביום שני נברא 
הרקיע ועל ידי הבדלת המים נעשו הימים, ולעומתו ביום 

מישי נבראו העופות הפורחים ברקיע השמים והדגים שבים, ח
 שעל ידי העופות והדגים יש שימוש מעשי לרקיע והים.

ביום השלישי נבראה היבשה היינו הארץ עם הדשא המלביש 
אותה. ובן זוגו הוא יום השישי שבו נבראו החיות ובעיקר האדם 

 וכל דיירי ארעא, שהם המשתמשים בארץ שימוש מעשי.
נמשיך את הקו הזה אז גם בנוגע לישראל שהם בן הזוג ואם 

של השבת. הכונה שישראל מוציאים את הכח הטמון בשבת אל 
 הפועל.

א. וכמובן עלינו להבין במה הדברים אמורים. באיזה כח של 
השבת אנו עסוקים, והיאך ישראל מוציאים את הכח הזה מן 

 הכח אל הפועל.
שעה שעמדו על הר סיני" ב. גם יש להבין מהו הענין דוקא "ב

שאמר להם הקב"ה לזכור שהשבת הוא בן זוגם. ובפרט שהרי 
מבואר בדברי חז"ל )סנהדרין נו, ב( שכבר במרה נצטוו על 

 השבת. וא"כ מדוע לא הזהירם הקב"ה על כך כבר אז.

 דיבור זכור על זה "היינו ג. וכן יש להבין מהו שאמרו במדרש
 .לקדשו" השבת יום את

 וישראל בן זוגשבת 
 חסר השבת )שמות לא, טז( כותב ז"ל: "כי החיים' ב[ ה'אור

 שישמרוהו ידי על הוא ותיקונו השלימות, מפרטי אחד פרט
 טעם מה, השבת" את ישראל בני "ושמרו אומרו והוא ישראל.

                                                

 
ב

מבואר מדברי חז"ל א( שענין ה"בן זוג" מתייחס ל"זכור" ב(  
נחשבים ל"בן זוג" של השבת וא"כ השבת שכנסת ישראל 

נחשבת לנקבה. ובמאמרי שבת ביארנו שהשבת משפעת תחילה 
לישראל )ואז ישראל הם הבת זוג( ואח"כ ישראל משפיעים 

 לשבת )ואז הן בן זוג(, וזהו הזכור והשמור.
ג

ראה בעקידת יצחק )בראשית שער ד; הובאו מקצת דבריו  
על כסא כבודו"(; בית הלוי במאמר "ביום השביעי התעלה וישב 

)בראשית ב, ב ד"ה איתא(; רזא דשבת )עמ' כא(; שבת מלכתא 
 )עמ' קצ( מש"כ בזה.

 שבת של מעשהו יתוקן שבזה תיקון, לשון השבת" את "לעשות
 דזוג" עכ"ד. בן לו ונמצא

מדבריו שעל ידי שישראל שומרים את השבת, עי"ז ומבואר 
מתקיים הענין של ה"בן זוג" של ישראל עם השבת )וזהו אמרם 

 לקדשו"(. השבת יום את דיבור זכור במדרש "היינו
מבאר שג( -והביאור נראה עפ"ד ה'אור החיים' )בראשית ב, ב

תפלל בערב שבת כל הממה שאמרו בגמ' בשבת )קיט, ב( "
 ב"המעלה עליו הכתוב כאילו נעשה שותף להקלו ויכוואומר 

 ".אל תקרי ויכלו אלא ויכלו "ויכלו"במעשה בראשית שנאמר 

א אדם וישתתף בדבר שכבר נגמרה ומי שמע כזאת שיבותמה 
 אין אחר מעשה כלום ובמה יעשה שותף. ,מלאכתו

מנין להם לומר  ,ועוד לו יהיה שיהיה מעשה זה גדול עד מאוד
ואם לצד הגדלת השכר היה להם  .דבר זה שהוא נעשה שותף

להגדיל שכרו ומנין מצאו להאריך לשון לצד עילאה להשתתף 
 עמו במעשה בראשית.
כי ששת "לה במה שאמר בעשרת הדברות ומבאר שהקב"ה גי

בשעת הבריאה לא ברא ה' כח ש ",ימים עשה ה' את השמים
כח שפיע החזר ה' ויום השבת ו ,םבעולם זולת לעמוד ששת ימי

וכך הוא כסדר כל שבוע ושבוע,  .ששת ימיםלעוד לעולם קיום 
 שאילולי יום השבת שלפניה היה העולם חוזר לתוהו ובוהו.

ועפ"ז ביאר שהאופן שהשבת מקיימת את השבוע שלהבא, זה 
את כי אם אין מקיימים רק על ידי ששומרים ומקיימים אותה, 

היינו  –ל המקדש את השבת כן אמרו שכ. ולשבת אין שבתה
יים ושומר קדושתו באמצעות זה ישנו לשבת ומאמצעותו מק

מתקיים העולם הראת לדעת כי הוא המקיים העולם ואין לך 
 שותף גדול מזה כדין וכהלכה.

והוסיף שלכן כל צדיקי העולם )אדה"ר, שת, מתושלח, נח, 
מתן תורה, שם, אברהם כו'( הקפידו על שמירת שבת גם קודם 

 עכ"ד. המאחר שבלא זה אין קיום לעולם
וממילא מובן מאוד מדוע השבת וישראל הם בן זוג. וכמו 
שהבאנו לעיל שהמושג של "זוגות" הוא, כי כל דבר שיש בו 
מעלה מסויימת המיוחדת לו, צריך שיהיה בצידו את הכל 
להוציא את מעלתו מכח אל הפועל. וממילא כך גם בשבת יש בו 

ון ליתן כח לשבוע דלהבא, וזה מתקיים רק על ידי כח הטמ
שישראל שומרים את השבת שעי"ז הם גורמים להוציא כח זה 

 מן הכח אל הפועל.

 יום את וא"ש היטב מה שאמרו במדרש "היינו דיבור "זכור
 לקדשו". השבת

 אילו קרבנו לפני הר סיני
 ג[ עתה נבוא לבאר מה שאומרים חז"ל ש"בשעה שעמדו

 שאמרתי הדבר זכרו הקב"ה להם אמר סיני הר לפני ישראל
 זוגך". בן היא ישראל כנסת לשבת

והטעם שלא נאמר להם דבר זה כבר במרה בעת שנצטוו על 
השבת. נראה עפ"ד הרמח"ל )דע"ת סי' קנח( שכותב: "בבואם 
אל הר סיני נתן להם האדון ב"ה כל היקר המגיע להם להשתלם 

משרתים אותו. ואז קירבם  במציאותם להיות להם כח להיות
אליו באהבה שהוא ענין )מה שאומרים בפיוט 'דיינו' בהגדש"פ( 
"קרבנו לפני הר סיני". וכך מה שאנו אומרים בכל יום )בברכת 
'אהבה רבה'( "וקרבתנו לשמך הגדול וגו'" והדביקם אליו 
באהבתו. ואז נתן להם תחילה הכח לשמור כל מצוותיו 

 ב המצטרך לתיקון הבריאה.ושמעשיהם יעשו הפרי הטו
והוא מה שכתוב )שמות יט, ו( "ואתם תהיו לי ממלכת כהנים 
וגוי קדוש". ומשם והלאה נשארו ישראל מובדלים מן העמים 
ומעוטרים בכח עליון לשמור כל המצוות לתקן בהם כל הבריאה 

 כולה כו'" עכ"ד.

ומבואר מדברי הרמח"ל שהכח של ישראל שמעשיהם יעשו 
 הבריאה, ניתן להם רק בבואם לפני הר סיני. פרי לתיקון

ועל כן מאחר שהתבאר שענין ה"בן זוג" של ישראל לשבת 
הוא, שעל ידי שמירתם את השבת גורמים הם להוציא את כח 
השבת מן הכח אל הפועל. לכן מסתבר מאוד שדבר זה ניתן 

 להם רק בבואם להר סיני ולא קודם לכן.
ר בעמדם לפני הר סיני והטעם שבאמת ניתן להם כח זה כב

עוד קודם מתן תורה. נראה עפ"ד חז"ל שאומרים )שבת קמה, ב( 
פרש מ. ורש"י שם "ישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן"ש

                                                

 
ד

וראה גם בדברי המהר"ל בתפארת ישראל )פרק מד( שכותב  
' ה צוך כן על" נבדלת קדושה היא המלאכה מן בתו"ד "השביתה

 .לגמרי" ע"ש זוגך בן הוא השבת כי", השבת את אלקיך
ה

צרף בזה מש"כ הרמב"ן )בראשית כו, ה( שהגם שהאבות יש ל 
לא קיימו את התורה קודם מ"ת רק בא"י ולא בחו"ל, מ"מ את 

 כולה התורה ככל שקולה שהיא השבת שמרו גם בחו"ל מפני
 בראשית. מעשה על מעידה שהיא



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 געמוד |  

"שכל שעמדו על הר סיני נתקדשו ונטהרו ונתרפאו מכל מום 
 ואף עורים ופסחים שהיו בישראל".

( שנתקדשו ב .א( שנתרפאו מכל מום .מבואר בזה שני עניניםו
 (.זהו פסקה זוהמתן)שונטהרו 

והנה במדרש )שה"ש רבה ד, ז( מובא שבשעה שעמדו ישראל 
אותה שעה  ".כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע"לפני הר סיני ואמרו 

 .לא היה בהם לא זבים ולא מצורעין ולא חגרין ולא סומין כו'
 על אותה שעה נאמר "כולך יפה רעיתי".

וא"כ מבואר שעוד קודם מתן תורה נתרפאו מכל מום. 
היה זה בשעה שאמרו  "פסקה זוהמתן"שגם מה שומסתבר 

 " עוד קודם מתן תורה."נעשה ונשמע

 קרבנו לבאר מה שאומרים "אילו וויש לציין מש"כ האבודרהם
 דיינו", כי אז פסקה התורה את לנו נתן ולא סיני הר לפני

שפסיקת הזוהמא היתה עוד קודם זוהמתן. וא"כ מבואר להדיא 
 מתן תורה.

( שמעלה זו 423וכך גם כותב הגרח"פ זצ"ל )דע"ת שם הערה 
של "קרבנו לפני הר סיני" שכאמור כותב הרמח"ל שאז ניתן 
להם הכח שמעשיהם ישפיעו בתיקון הבריאה, הוא מעלה בפני 

 עצמה קודמת למעלת "נתן לנו את התורה".
הזוהמא הוא תיקון העולם כמו והנה המצב הזה של פסיקת 

הדרגה של אדה"ר קודם החטא, ולכן מובן מאוד שבעת הזו 
 ניתן להם הכח שמעשיהם יעשו פרי לתיקון הבריאה.

"לשם ה' כשם שנאמר  –מערכת השמיטה כמערכת השבת 
 בשבת בראשית"

ד[ והנה כיסוד הנ"ל של האור החיים שהקב"ה הטביע בכח 
בת נותנת כח למחזור חדש של הבריאה רק לששת ימים, וכל ש

 ששת ימים, כן הוא לגבי שבת הארץ.

בפרשתן עה"פ  )תרע"ד( שם משמואלונעתיק בזה מה שכותב ה
לשם ה' כשם שנאמר בשבת "פרש"י " וושבתה הארץ שבת לה'"

 ", ואלו דבריו:בראשית
ששם אסור  ,ויש להבין הדמיון, שהרי אין השביתות שוות"

בכל מיני מלאכות והוא מופנה כולו לעבודת ה' א"כ יצדק בו 
, אבל שביעית שאינו אסור אלא "שבת לה' אלקיך"לומר 

בעבודת קרקע ושאר עבודות מותרות ואפי' הקרקע עצמה 
 איננה שובתת מלגדל ספיחים ופירות האילן אין ענין לזה כלל:

אשית( בעל אור החיים )פ' בר"פ מש"כ ונראה לפרש ע
שהבריאה היא רק לשבעה ימים ובכל שבת מתחדשת הבריאה 

שחוזרת  "שבת לה' אלקיך"עוד לשבעה ימים וכן לעולם, וזהו 
כל הבריאה לממציאה, וחוזר הש"י ובורא אותה כבראשונה, 

 עכ"ד.
ויש לומר שכמו שהבריאה היא בכלל, כן היא נחלת ארץ 

שנים לעבוד  ישראל לישראל נמי, היינו שניתנה להם רק לשבע
את האדמה וחוזר ונותן להם עוד לשבע שנים לעבדה ולשמרה, 
וע"כ בשנת השביעית שבה הארץ להנותן וכל האוכלין מפירותי' 
משלחן גבוה קזכי, וע"כ יש קדושה בפירות שביעית ותופסת 

 דמי' כהקדש.
לשון  "כי תבואו אל הארץ אשר אני נותן לכם"וע"כ הקדים 
או בלא סימן כלל כמו בפרשת  "אתן"או  "נתתי"הוה ולא כתיב 

" אל ארץ כנען"או  "כי תבואו אל הארץ ונטעתם וגו'"ערלה 
ולדרכנו יש לומר שלהורות בא (. ואור החיים עמד בזה עיין שם)

שהנתינה היא תמידית ולא בפעם אחת שנעשית שלהם לעולם, 
וע"כ הוא ענין אחד עם שבת בראשית, אלא שזה כלל הבריאה 

ת הארץ לישראל, ובאשר שבת הוא בכלל הבריאה ע"כ וזה נתינ
נאסר כלל מלאכות, ושביעית היא בענין נחלת ישראל ע"כ 
נאסרה רק עבודת קרקע ונדרש הפקר הפירות לסלק שייכות 

 ".הבעלים
* הרוצה להתרחב ולהעמיק בביאור הדמיון בין "שבת הארץ" 

רץ" שבת הא –ל"שבת קודש", יעיין בספרו החדש "חזון למועד 
ממו"ח הגאון רבי אריה ליב הכהן שפירא שליט"א, אשר עוסק 

 בזה בהרחבה בבינה דעה והשכל.

 gmail.com@5322906לתגובות: 

באר התורה / הרב יעקב אשר פלדמן, 
 מח"ס 'כתב משה' ושא"ס, ירושלים

 "וְהָאָרֶץ לֹא תִםָכֵר לִצְמִתֻת"

                                                

 
ו

בפירושו להגדש"פ. וכ"ה במחזור ויטרי )הל' פסח סימן צז(  
של"ה )יתרו דרך חיים אות לו(, וברשב"ץ בפירושו להגדה וב

 (.תשובות ופסקים סימן יא)ראב"ד וכ"ה ב

תֶם הָאָרֶץ כִי גֵרִים וְתוֹשָבִים אַ וְהָאָרֶץ לֹא תִםָכֵר לִצְמִתֻת כִי לִי 
 עִםָדִי )כה, כג(

 -א-
)מצוה שלט( שלא נמכור שדה בארץ ישראל  בספר החינוך

לצמיתות, שנאמר "והארץ לא תמכר לצמיתות" )בהר כה כג(, 
כלומר שלא יתנו ביניהן מוכר ולוקח לעשות ממכרם לצמיתות. 

שר להם ואף על פי שהיובל מפקיעה בעל כרחם, שאי אפ
להתנות על זה לפי שהוא כנגד מצות התורה, אף על פי כן אם 
עשו כן עברו על הלאו הזה, זהו דעת הרמב"ם זכרונו לברכה, 

 עכ"ל.
)הלכות שמיטה ויובל פי"א ה"א( א"י המתחלקת  ברמב"ם

לשבטים אינה נמכרת לצמיתות שנאמר "והארץ לא תמכר 
יהם עוברין בלא לצמיתות" )בהר כה כג(, ואם מכר לצמיתות שנ

תעשה, ואין מעשיהן מועילין אלא תחזור השדה לבעליה ביובל, 
 עכ"ל.

ועובר על זה ומכר שדהו לצמיתות, וכן הלוקחו  שם בחינוך:
ממנו בענין זה, שניהם לוקין, אף על פי שלא הועילו דבריהם, 
 והוא שעשו מעשה בדבר שאין לוקין בלאו שאין בו מעשה וכו'

 עכ"ל.

ב והוא שעשו מעשה בדבר וכו', משמע שיש הנה במה שכת
אופן שאפשר לעבור על לאו זה גם בלי שיעשו מעשה, ומכל 

 מקום כתב שאם עשה מעשה לוקה.
 -ב-

)מצוה צד( שלא לשכן עובדי עבודה זרה  ובספר החינוך
בארצנו, שנאמר "לא ישבו בארצך פן יחטיאו אותך לי" 

קרקע או שכרו  )משפטים כג לג( וכו'. ועובר עליה ומכר להם
להם במקום שאינו רשאי, עבר על מצות מלך, ואינו לוקה, לפי 
שאפשר למכור להם קרקע או להשכיר בלא עשיית מעשה, 

 עכ"ל.
הנה מה שכתב ואינו לוקה, לפי שאפשר לעבור עליו בלא 

)מצוה שפז( שלא נתור  עשיית מעשה, כ"ה ג"כ בספר החינוך
"ולא תתורו אחרי  אחר מחשבת הלב וראית העינים, שנאמר

לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זנים אחריהם" )שלח טו לט( 
גם כי פעמים אפשר לעבור על וכו'. ואין לוקין על לאו זה וכו', 

)עי' לעיל מצוה  וכבר כתבתי למעלה, לאו זה מבלי שום מעשה
שכל לאו שאפשר לעבור עליו מבלי מעשה אף על שמו(  -שמה 

 עכ"ל. קין עליו לפי הדומה,פי שעשה בו מעשה אין לו
 -ג-

שכל היכא שאפשר לעבור על הלאו  ולהמתבאר בשי' החינוך
 מבלי עשיית מעשה, אף על פי שעשה בו מעשה אין לוקין עליו.

א"כ בלאו ד'לא תמכר לצמיתות' הגם שאפשר לעבור עליו 
בלא עשיית מעשה ]כמו שכתב 'והוא שעשה מעשה' משמע 

עשיית מעשה[, וא"כ אף אם עשה שאפשר לעבור עליו גם בלא 
 מעשה בדבר לא היה לו ללקות.

 -ד-
די"ל דמה שכתב החינוך דכל לאו שאפשר לעבור  והנראה בזה

עליו בלא מעשה גם אם עשה מעשה אין לוקין עליו, הוא משום 
דמכיון שלאו זה אפשר לעבור עליו גם בלי עשיית מעשה, א"כ 
לא חייבה התורה מלקות על לאו זה ]דהוא דומה ללאו שאין 

 בו מעשה שהתורה לא חייבה עליו מלקות[.
בין הלאו של 'לא ישבו בארצך' שהוא יש לחלק  ולהמתבאר

נעשה בין ישראל ונכרי, דבזה שייך שפיר שהלאו יתקיים אף 
בלי מעשה של הישראל, ומשום הכי הוי כלאו שאין בו מעשה 

 ואין לוקין עליו אף אם עשה מעשה.
הלאו של 'והארץ לא תמכר לצמיתות', דהוא קאי  מה שאין כן

שייך לעבור על הלאו בלי גם על המוכר וגם על הקונה, א"כ לא 
מעשה מצד אחד משניהם, ומכיון דאי אפשר לעבור על לאו זה 
בלי מעשה, א"כ לאו זה בהכרח כולל מלקות, ולכן לוקין על לאו 

 זה.
 -ה-

)מצוה רנא( שלא להקיף פאתי הראש, שנאמר  בספר החינוך
"לא תקיפו פאת ראשכם" )קדשים יט כז( וכו'. מדיני המצוה מה 

ונם לברכה במכות )כ ב( שאחד המגלח ואחד שאמרו זכר
המתגלח כל זמן שסייע שניהם חייבים, אבל לא סייע אין חייב 

 אלא המגלח, עכ"ל.

)שם ס"ק ג( כתב: ונראה דמיירי דא"א  ובמנחת חינוך
להתגלח בלא סיוע דידיה אבל אם גם בלא סיוע דידיה היה 

מחבר יכול להתגלח אין לוקין אף אם סייע, להכלל של הרב ה
כמה פעמים בזה החיבור דכל לאו שאפשר לעבור בלי מעשה אף 
אם עשה מעשה אין לוקין, אלא דמיירי דבלא הסיוע דידיה לא 
היה אפשר להתגלח והוי עתה מעשה כמ"ש השעה"מ החו"מ, 

 עכ"ל.
 -ו-

ונראה דמיירי דבלא הסיוע דידיה לא היה  הנה מה שכתב
ן החינוך שכתב כל אפשר להתגלח והוי עתה מעשה, צ"ב למלשו

 זמן שסייע שניהם חייבים לכאורה הוא כולל כל האופנים.
מה איכפת לן אם באיזה אופן הלאו אינו יכול להתקיים גם 

רק ע"י שיעשה מעשה, הא סוף סוף אפשר לעבור על לאו זה 
 בלא מעשה, ובכהאי גוונא אין לוקין עליו.

 -ז-

או שאפשר דמה דכתב שכל ל ולפי מה שנתבאר בשי' החינוך,
אף אם עשה בו מעשה אין לוקין עליו.  -לעבור עליו מבלי מעשה 

היינו דווקא אם אפשר לעבור על לאו זה בלי שום מעשה כלל, 
אבל לאו זה של 'בל תקיפו' דקאי בין על המקיף ובין על הניקף, 
אינו יכול להתקיים אלא א"כ עשה אחד מהם מעשה, לכן לאו 

 זה כולל ג"כ מלקות.
מה שכתב בספר החינוך שאחד המגלח ואחד  שפירומבואר 

 המתגלח כל זמן שסייע שניהם חייבים.
* 

 "אַל תִעַח מֵאִתוֹ נֶשֶךְ וְתַרְבִית"
וֹשָב וָחַי "וְכִי יָמוךְ אָחִיךָ ומָטָה יָדוֹ עִםָךְ וְהֶחֱזַקְתָ בוֹ גֵר וְת

 עִםָךְ" ע"כ )בהר כה לה(.

" יךָ וְחֵי אָחִיךָ עִםָךְ קֶ ךְ וְתַרְבִית וְיָרֵאתָ מֵאֱלֹ "אַל תִעַח מֵאִתוֹ נֶשֶ 
 ע"כ )שם לו(.

 -א-
)שם לו( בד"ה וחי אחיך עמך, וסמיך ליה אל  בבעל הטורים

תקח מאתו נשך ותרבית. רמז שכל המלוה ברבית אינו חי. וכן 
הוא אומר "בנשך נתן וגו' וחי לא יחיה" )יחזקאל יח יג(. נשך 

 ש. לעתיד לבוא אין נחש מתרפא כדכתיבבגימטריא זה נח
"ונחש עפר לחמו" )ישעיה סה כה(, כן הלוקח רבית לא יחיה 
)שמו"ר לא ו(. ד"א שדומה רבית לנחש שנושך כנחש. רבית 

 עכ"ל. עולה תרי"ב, ששקול כמו תרי"ב מצות )שם ד(,
 -ב-

שלעתיד לבוא אין הנחש מתרפא  הנה מש"כ בבעל הטורים
מקורו מבראשית רבה )בראשית כ ה( א"ר לוי לעתיד לבא הכל 
מתרפאין חוץ מנחש, וגבעונים, נחש, שנאמר "ונחש עפר לחמו 

 לא ירעו ולא ישחיתו" וגו' )ישעיה סה כה(, וכו' ע"כ.
)שם( בד"ה הכל מתרפאין וכו', "ונחש עפר  ובפי' מהרז"ו

לחמו", שהנחש ישאר בקללתו, "ועפר תאכל כל ימי חייך" 
)בראשית ג יד(, וכמו שדרשו ברכות )יב ב( ימי חייך העוה"ז, כל 
ימי חייך, להביא לימות המשיח, שאז היא העת, שכולם 

 יתרפאו, חוץ מן הנחש. עכ"ל.
נחש לפי שהוא נושך שרבית דומה ל ומה שכתב בבעל הטורים

)משפטים לא ו( למה הרבית דומה למי  הוא במדרש רבהכנחש, 
שנשכו נחש ולא הרגיש מי נשכו ולא ידע עד שנתבטבט עליו, כך 

 הרבית אין אדם מרגיש בו עד שתתבטבט עליו, ע"כ.
 -ג-

דמיון נשך לנחש, והוא בהקדם מה שאמרו  גם נראה לפרש
ה עיניה במי שאינו ראוי לה, ב( תנו רבנן סוטה נתנ-)ט א בסוטה

מה שביקשה לא ניתן לה, ומה שבידה נטלוהו ממנה, שכל 
הנותן עיניו במה שאינו שלו, מה שמבקש אין נותנין לו, ומה 

וכן מצינו בנחש הקדמוני שנתן עיניו במה שבידו נוטלין הימנו. 
שאינו ראוי לו, מה שביקש לא נתנו לו, ומה שבידו נטלוהו 

ש ברוך הוא אני אמרתי יהא מלך על כל בהמה אמר הקדו ממנו.
וחיה, ועכשיו ארור הוא מכל הבהמה ומכל חית השדה, אני 
אמרתי יהלך בקומה זקופה, עכשיו על גחונו ילך, אני אמרתי 
יהא מאכלו מאכל אדם, עכשיו עפר יאכל, הוא אמר אהרוג את 
אדם ואשא את חוה, עכשיו איבה אשית בינך ובין האשה ובין 

וכן מצינו בקין, וקרח, ובלעם, ודואג, ובין זרעה. זרעך 
ואחיתופל, וגחזי, ואבשלום, ואדוניהו, ועוזיהו, והמן, שנתנו 
עיניהם במה שאינו ראוי להם, מה שביקשו לא ניתן להם, ומה 

 ע"כ. שבידם נטלוהו מהם,
דנחש הקדמוני הוא היה הראשון שנתן עיניו במה ומבואר 

 נתנו לו וגם מה שבידו נטלו ממנו. שאינו ראוי לו מה שביקש לא
 -ד-

ובטעם הדבר שבגלל נתינת עיניו במה שאינו ראוי לו גם מה 
)שם( בד"ה סוטה נתנה עיניה  שבידו נטלו הימנו, כתב במהר"ל

כו'. פי' כאשר אחד רוצה בדבר שאינו שלו, בזה נראה שדבק בו 
ההעדר כי השלם בעצמו למה היא לו ]דבר[ שאינו שלו, רק 

שאינו שלם והוא בעל העדר, ולכך אף מה שהי' ]לו[  נראה
וכן הוא המידה שכל מי שדבק בו ההעדר מגיע נעדר ממנו, 

 וכו' עכ"ל. אליו העדר לגמרי,
דהטעם שנענש הנחש הקדמוני שנטלו ממנו מה  מבואר

שבידו, משום שע"י שנתן עיניו במה שאינו שלו נדבק בו 
 ההעדר.

 -ה-



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 דעמוד |  

לֶה לֹא נֶשֶךְ וְשֹחַד עַל נָקִי לֹא לָקָח עֹשֵה אֵ "כַסְנוֹ לֹא נָתַן בְ 
 יִםוֹט לְעוֹלָם" ע"כ )תהלים טו ה(.

)עא א(: תניא, רבי שמעון בן אלעזר אומר כל  בבבא מציעא
מי שיש לו מעות ומלוה אותם שלא ברבית עליו הכתוב אומר 
"כספו לא נתן בנשך ושחד על נקי לא לקח עשה אלה לא ימוט 

תהלים טו ה(. הא למדת שכל המלוה ברבית נכסיו לעולם" )
מתמוטטין, והא קא חזינן דלא מוזפי ברבית וקא מתמוטטין, 
אמר רבי אלעזר הללו מתמוטטין ועולין, והללו מתמוטטין ואינן 

 עולין. ע"כ.
)שם( בד"ה מתמוטטים דוק הכי, "עושה אלה לא  ובפי' רש"י

ין ועולין והללו ימוט", הא אם נתן בנשך ימוט: הללו מתמוטט
והכי משמע קרא כל עושה אלה לא ימוט לעולם, כלומר וכו', 

ואם ימוט אין מוטתו מוטת עולם, אבל הנותן בנשך ימוט 
 ז, עכ"ל.לעולם

 -ו-

)שם( בד"ה אל תקח מאתו נשך ותרבית. מה שנאמר  בכלי יקר
"אל תקח מאתו" משמע אבל מעשיר מותר ליקח, וכן בפרשת 

סף תלוה את עמי את העני עמך וגו' לא משפטים נאמר "אם כ
תשימון עליו נשך" )כב כד(. לכך כתבה התורה במשנה תורה 

כל שהוא אחיך "לנכרי תשיך ולאחיך לא תשיך" )כי תצא כג כא( 
לא תשיך לו, ואף על פי שהלווה מרויח בזה, וזיל בתר טעמא כי 
עיקר טעם איסור הריבית הוא לפי שהוא מסיר מדת הבטחון 

, כי כל בעל משא ומתן עיניו נשואות אל ה', לפי שהוא דםמן הא
מסופק אם ירויח או לא, אבל הנותן בריבית ריוח שלו ידוע 
וקצוב וסומך על ערבונו שבידו ומן ה' יסיר לבו )עי' ירמיהו יז 
ה(. ומה שגם הלווה עובר בלאו )"לא תשיך לאחיך" וגו' כי תצא 

ו מן מדת הבטחון. כג כ( לפי שהוא מחטיא את המלוה ומסיר
כנודע מדבר המלוים בריבית שרובם מקטני אמנה ו"אבירי לב 
הרחוקים מצדקה" )ישעיה מו יב( מצד כי אין בטחונם בה'. ומה 
שמותר ליתן בריבית לעכו"ם, לפי שכל עכו"ם חזקתו שהוא 
אלם וגזלן, אפילו אם הוא כבוש תחת ידך מכל מקום דרכו 

נו בידו לעולם אינו בטוח לא לבוא בעקיפין, ואפילו אם ערבו
בקרן ולא בריוח, ועל כן תמיד עיניו נשואות אל ה' להצילו 

ומה שהזכיר העני מידו, וזה טעם איסור הריבית בכל מקום. 
דיבר הכתוב בהווה, כי סתם עני מוכרח ליקח בהלוואה, ועוד 
שסלקא דעתך אמינא שאם הלווה עני אינו עובר כי ההכרח 

לן שאפילו הלווה העני עובר ב"לא  הביאו לזה, קא משמע
ועל כן נסמכה מצוה זו לפרשת  ח)משפטים כב כד(. תשימון"

כי גם טעם השמיטה הוא כדי שנשים  יא(,-)שם כג יהשמיטה 
 עכ"ל.בטחונינו בה' 

דהטעם שאסרה התורה להלוות ברבית, משום  ולהמתבאר
שעל ידי זה הוא מסיר מדת בטחונו מהקב"ה, ואינו בכלל חובת 
ההשתדלות, ולכן הוא נכלל באלו שנתנו עיניהם במה שאינו 
שלהם, וע"י נדבק בו ההעדר, ולכן מה שביקשו לא ניתן להם 
ומה שבידם ניטל מהם. מתפרש שפיר מש"כ בבעל הטורים 'נשך 

 ריא זה נחש'.בגימט
 -ז-

)ב"מ עא א( בד"ה נכסיו מתמוטטין וכו' פי' דבר זה  ובמהר"ל
כי המלוה ברבית דבק בהעדר כי משיך את אחר ומעדיר ממונו 
שהוא חיותו, והדבק בהעדר נכסיו מתמוטטין גם כן, שיהיו 
נעדרים. ודבר זה אינו דומה לגזל שאותו ממון שגזל בלבד בא 

ממון אחר מתמוטט אבל המלוה לידו בגזל ובשביל זה אין 
מעותיו ברבית עליו נאמר "מרבה הונו בנשך ותרבי'" )משלי כח 
ח( כי עושה )מתן ו(משא ]ומתן[ שלו שעשוי להרויח ממון 
להיות נושך את אחר ומעדיר ממונו, ולכך לא נקרא נשך רק 
רבית ולא גזל, כי הגזל הוא באותו ממון, אבל רבית הוא מצד 

כך נקרא נשך כי הנשיכה הוא לחיות כמו שמעדיר חיותו, ול
ולכך רבית בפרט הוא דבק בההעדר. ולכך נכסיו נשיכת נחש. 

 , עכ"ל.שהוא חיותו נחשב מתמוטטין כאשר דבק בהעדר
גם לפי דבריו יש לפרש דמיון רבית לנחש מצד הדבקות 
בהעדר ,וכמו שנתבאר לגבי הנחש שמה שבידו נטלו ממנו הוא 

ו כן ברבית נכסיו מתמוטטין מחמת כן, בגלל שדבק בהעדר, כמ
 ודו"ק.

* 

 "נֶשֶךְ וְתַרְבִית"
וֹשָב וָחַי "וְכִי יָמוךְ אָחִיךָ ומָטָה יָדוֹ עִםָךְ וְהֶחֱזַקְתָ בוֹ גֵר וְת

 עִםָךְ"

                                                

 
ז

בד"ה יותר ממה שמרויחים )שם(  ועי' מש"כ בזה בחתם סופר 
 מפסידי', בטעם שמפסידים יותר.

ח
לפי מה שנתבאר דהטעם הוא משום שמסיר בטחונו,  גם י"ל 

י"ל דכשהלוה עני שוב אין כאן חסרון זה, משום שאינו מובטח 
  בהלוואתו, וישים מבטחו בהקב"ה.

 ע"כ )בהר כה לה(
עִםָךְ" יךָ וְחֵי אָחִיךָ קֶ "אַל תִעַח מֵאִתוֹ נֶשֶךְ וְתַרְבִית וְיָרֵאתָ מֵאֱלֹ 

 ע"כ )שם לו(.
כְלֶךָ" ע"כ "אֶת כַסְנְךָ לֹא תִתֵן לוֹ בְנֶשֶךְ ובְמַרְבִית לֹא תִתֵן אָ 

 )שם לז(.
 -א-

)שם לז( את כספך ולא כספו של כנעני. וכן אמרו בחזקוני 
רז"ל )תוספתא ב"מ פ"ה ה"כ( כנעני שמנה את ישראל סנטר על 

 ברבית, עכ"ל.מעותיו מותר לישראל אחר ללוות ממנו 
כי אצל )שם לו( בד"ה והזכיר לשון נשך ומרבית,  ובכלי יקר

כי הריבית דומה לנחש עלי דרך הנושך , הלווה נקרא נשך
הנותן שריטה קטנה והולך ומבצבץ )עי' ויחי מט יז(,  בעקבו

ומתחילה אינו ניכר עד עלות חמתו לאין , ונופח עד קדקודו
ה הונו ורכושו לפי ואצל המלוה נקרא תרבית שמרב מרפא.

דמיונו, אבל באמת שלסוף נכסיו מתמוטטין. ונראה שמטעם זה 
לא הזכיר בכל הפרשה זו לשון "ומטה ידו" כי אם בזו הפרשה, 
כי בא להזהיר את המלוה שלא ימוט כדרך שמטה ידו של זה, 
פן תשוה לו גם אתה בהתמוטטות, כי דוקא מי שכספו לא נתן 

אז תשוה לו גם אתה כי נכסיך  בנשך לא ימוט, אבל אם תתן
מתמוטטין ואינן עולין אם תחשוב להרבות הונך בנשך ותרבית. 
ומטעם הזה נאמר "את כספך לא תתן לו בנשך ובמרבית לא 
תתן אכלך", לא הזכיר לשון לו אצל המרבית כמו שהזכיר אצל 
הנשך, לפי שהנשך לבד לו ללווה אבל המרבית אינו לו ללווה 

כן הזכיר אצל התרבית 'אכלך' ולא אצל הנשך ועל  אלא למלוה.
לפי שהמלוה חושב להרבות הונו ומאכלו, כי לשון 'אכלך' אינו 
שייך כי אם על המלוה החושב לאכול מן הריבית, ולשון 'נשך' 
שייך יותר בכסף כי אין דרך העולם ליתן סאה חיטין על מנת 
שיוסיף לו קב קב בכל שבוע אלא בבת אחת קוצב לו ליתן 

משת סאה בעד ארבע ואם כן מרגיש הוא חסרונו מיד ואינו ח
דומה לנחש הנושך שריטה קטנה, אבל בכסף המנהג להוסיף 

ואמר "וחי אחיך" פרוטה בכל שבוע והוא דבר שאינו מרגיש בו. 
עמך כי גם אתה חיה תחיה לפי שנאמר ביחזקאל "בנשך נתן 

דומה  לפי שקפח פרנסתו של זה)יח יג(,  וגו' וחי לא יחיה"
כאילו המיתו על כן גם הוא חיה לא יחיה, אבל המסייע 
למחייתו דין הוא שחיה יחיה גם הוא לכך נאמר "וחי אחיך 

 עכ"ל. עמך",

 -ב-
תֵת לָכֶם יכֶם אֲשֶר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם לָ קֵ "אֲנִי ה' אֱלֹ 

 ים" ע"כ )שם לח(.קִ אֶת אֶרֶץ כְנַעַן לִהְיוֹת לָכֶם לֵאלֹ 
)שם לז( את כספך לא תתן לו בנשך. וסמיך בספר שפתי כהן 

ליה אני ה', יאמר אתה חושב שהכסף והאוכל שלך, ולזה אמר 
כספך, לא כמו שאמר "נשך כסף נשך אוכל" )כי תצא כג כ(, לזה 
אמר לא תחשוב שהוא כספך, "לי הכסף ולי הזהב" )חגי ב ח(, 

ם, ונתתי את לזה סמך אני ה' אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרי
חן העם בעיני מצרים וכל אחד ואחד מישראל הוציא תשעים 

 חמורים טעונים כסף וזהב.
"את כספך לא תתן לו בנשך". שאם אתה לוקח  שם: או יאמר

ממנו נשך ורבית, סוף שכספך יכלה ולוקחים אותו העניים 
"מרבה הונו בנשך ותרבית לחונן דלים יקבצנו" )משלי  שנאמר

ר את כספך לא תתן לו בנשך, רוצה לומר בשביל כח ח(, לזה אמ
הנשך ובשביל הרבית לא תתן אכלך, לפי שסוף סוף לא יהיה לך 
חונן, אתה חושב שאתה לוקח ממנו, אינו כן אלא אתה נותן לו, 
ולזה לא אמר את כספך לא תתן בנשך אלא אמר לא תתן לו, לו 

בר , כמו שאמרו חז"ל )במדאתה נותן ואתה חושב שאתה לוקח
עוד אמר רבה כב ז( נקראו נכסים שנכסים מזה ונגלים לזה. 

"אני ה'" לומר שתלמדו ממני שעשיתי עמכם כמה טובות ולא 
עוד "אני ה'", לומר אתה לוקח  לקחתי מכם לא נשך ולא רבית.

הרבית כדי להרויח, אתה לא תקח ובטח בי שאני הוצאתיך 
ים, כדי קמארץ מצרים ונתתי לך ארץ כנען להיות לכם לאל

שתשאל ממני כל צורכך ולא אחסרך דבר, כמו הפטרון שאינו 
 עכ"ל. מחסר לעבדיו שום דבר,

 -ג-
)שם לו( בד"ה אל תקח מאתו נשך  בספר כתב סופר עה"ת

ותרבית וכו', את כספך לא תתן וכו' )שם לז( אני ה' אלקיכם 
אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים לתת לכם וכו' להיות לכם 

ח(. נ"ל לפרש, הנה ראיתי בספר אחד ]לכאורה לאלקים )שם ל
כוונתו למש"כ בספר כלי יקר[ שכתב טעם שאסר הכתוב ליקח 
נשך, כי מסיר בטחונו מה'. כי הזורע הוא ביד ה' אם יתן הגשם 
בזמנו, וכן הסוחר במסחרו אינו יודע אם ירוויח או יפסיד 

היה ועיניו אל ה', אבל מלוה בריבית בטוח לבו שירויח, ושלא י
בר ישראל לוה רשע ולא ישלם לו )עי' תהלים לז כא(, ולכן 
אסרה התורה ליקח מישראל נשך. ומנכרי לא נאסר כי בנכרי 
הוא מסופק אם לא יפסיד ע"י שלא ישלם לו, ע"כ דבריו. והנה 
כתב רמב"ן כל הבטחות שהבטיח ה' בפרשת בחקותי הם על 

ה שיהיה דרך נס בטבע, כי אין בטבע שאם ילך בחקות התור

גשם ויצמיח ואם לא לא, עיין בו. והנה ארץ ישראל היא ארץ 
אשר ה' דורש אותה )עי' עקב יא יב( ומושגח בהשגחה פרטית, 
על פי דרכי היושבים בה אם הם טובים ואם רעים, כדכתיב 
בפר' ראה וכו' ובפר' בחקותי. והנה זה עצמו מחזק לב האדם 

יגע חרש וזרע שאם לא ומכריחו לעבוד ה', כשיודע אחר שטרח ו
יהיה לבו שלם עם ה' יהיה יגיעתו לריק, כי הגשם יעצר ולא 
יצמיח מאומה. אבל זה שמלוה ברבית בטוח לבו שירויח ואין 

והנה תכלית יציאת דבר המעורר לבבו ומכריחו לעבודת ה'. 
מצרים וביאת ארץ ישראל היה לעבוד את ה', ולכן תלה את 

כהנ"ל, ולזה המלוה ברבית לא מחיתם בעושים רצונו או לא, 
יהיה דבר המעורר אותו לעבוד ה', וז"ש "אל תקח מאתו וכו' 
אני ה' אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים לתת לכם את ארץ 

ותתחזק האמונה ע"י ישוב ישראל  כנען להיות לכם לאלקים",
כמ"ש, וזה שמלוה בריבית אין לו תועלת מישיבת ארץ ישראל 

 וק"ל, עכ"ל. כמ"ש,
 -ד-

לח( את כספך וכו' לתת לכם את -)שם לז בספר משך חכמה
הנה, בכולהו שכתיבא יציאת מצרים לא כתיב "לתת ארץ כנען. 

נראה משום דקאי על הך פרשה דכתיב בה  לכם את ארץ כנען".
"גר ותושב וחי עמך" )פסוק לה(, דמזה ידעינן דגר תושב מצוה 

עא א עיין להחיותו, וכמו שדריש באיזהו נשך )בבא מציעא 
שם(. וגר תושב אינו נוהג רק בזמן שהיובל נוהג )ערכין כט א(, 

ולכן אמר "אני ה' אלקיכם וכו' לתת שכל יושביה יושבין עליה. 
לכם את ארץ כנען", היינו, שכל זמן שארץ כנען נתונה לכם וכל 
יושביה יושבים עליה, מצווים אתם להחיותו. הא בזמן שאין 

ן אתם מצווים להחיותו. מה שאין כן ארץ כנען נתונה לכם אי
 ומשקלות)שמיני יא מה(,  ושרצים)שלח טו מא(,  בציצית

 , עכ"ל.שאינן תלויים בארץ)קדשים יט לו(, 
 -ה-

)שם לז( את כספך לא תתן לו בנשך וכו' אני  בספר כתב סופר
ה' אלקיכם אשר הוצאתי וכו'. בילקוט ]רמז תרס"ו[ כל 

יאת מצרים, וכל שאינו מקיים המודה במצות ריבית מודה ביצ
כי יקשה לאדם שילוה לחבירו  נ"ל כונתוכופר ביציאת מצרים. 

משלו אשר עמל וטרח בו בחנם בלי שכר כסף, אבל כשיתבונן 
האדם כי אם יתן איש לרעהו מתן רב ויתנה עמו שאם יבוא 
אחד מבני ללות ממך תלוהו בחנם בלי מחיר, בודאי לא יקשה 

וכן מי  נתן לו הנותן את המתנה מעיקרא. עליו, כי על מנת כן
שמודה ביציאת מצרים שהשי"ת הוציא אותנו ונתן לנו כספם 
וזהבם על מנת שנלוה לכל איש מישראל בני אל חי בלי נשך 
ותרבית, למה יקשה עלינו לעשות כן, הלא על תנאי זה ניתן לנו 
מעיקרא, אין זה אלא כופר ביציאת מצרים וכופר בטובה, וז"ש 

 עכ"ל. המודה ומקיים ריבית מודה ביציאת מצרים, כל

 a0527677650@gmail.com :לתגובות

ראש כולל באר צבי / הרב צבי קריזר, 
מג"ש בביהכ"נ ו 'נזר אברהם'

 , מח"ס באר צביבב"ב 'איצקוביץ
 האדם מדרגתגודל הנס הוא כפי 

 נֶאֱסֹף וְלֹא נִזְרָע לֹא הֵן הַשְבִיעִת בַשָנָה מֹאכַל מַה תֹאמְרו וְכִי
 תְבואָתֵנו )כה, כ( אֶת

 נפתח עם כמה שאלות:

לא , 'וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית'מדוע שאלה זו ( א
פרשת היובל  לאחראלא  ,מיד אחרי פרשת שמיטהכתובה 

ואחרי ההבטחה לתנובת הארץ אחרי  ,פרשת אונאה לאחרו
מיד בא לכאורה השאלה היתה צריכה להרי  .קיום המצוות

 בסוף הפסוקים על השמיטה?
אם לא ישאלו אין להם כל הבטחה לברכה, ב( עוד צ"ב, דוכי 

 אם יגלו חוסר אמונה וישאלו, אזי יזכו לברכה? אתמהה!ורק 
'מה ג( מדוע האריכה התורה והזכירה את שאלת בני אדם 

נאכל', הרי דרכה לקצר, וגם כאן היה מספיק שיהיה כתוב 
 'וציויתי את ברכתי'.

ד( מאי שנא מצוה זו שהתורה מתייחסת למה שבני האדם 
עלולים לשאול על הקושי שיהיה להם בקיום המצוה, מה שלא 
מצאנו בשום מצוה אחרת שהתורה תכתוב מה יהיה אם יאמר 

מילה ושבת, לא כתוב מה האדם איך אקיימנה, ולמשל במצות 
 יהיה אם יאמר איך אמול או איך אשמור שבת וכדו'.

דוע מה שמבאר ה'נועם אלימלך' בשם אחיו רבי זושא ]וי
זי"ע, שכל הצורך בברכה מיוחדת, זה רק בעבור מי ששואל 'מה 
נאכל', כי מי שבוטח בהקב"ה בבטחון גמור, הרי הוא מתברך 

שמי שבוטח בו הקב"ה ממילא, וכפי הנהגת הקב"ה בעולמו 
מזמין לו פרנסתו, ורק מי שלא ראוי לזה, שאינו בוטח ושואל 
מה נאכל, ע"ז צריכה התורה להבטיח שמ"מ בזכות מצות 

 השמיטה לא יפסיד האדם מאומה[.
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 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 העמוד |  

לכאורה אם נשלחה ברכה ה( עוד שאלה שמקשים בפסוק, ש
שישית, ובאופן מופלא היה היבול פי הבתבואה כבר בשנה 

עין בעין בנס לראות האוצרות מלאו בר, הן כבר נוכחו שלושה ו
 "מה נאכל בשנה השביעית"? כלל רע, וא"כ מדוע יאמרוישא

ו( עוד ראיתי מקשים על מה דאיתא במדרש )ויק"ר א' א'(, 
גבורי כח עושי דברו )תהילים קג, כ( במה הכתוב מדבר, א"ר 

שה יצחק בשומרי שביעית הכתוב מדבר, בנוהג שבעולם אדם עו
מצוה ליום אחד לשבת אחת לחודש אחד, שמא לשאר ימות 
השנה, ודין חמי חקליה ביירא ]וזה רואה שדהו בורה[, כרמיה 
ביירא ]כרמו בור[, ויהיב ארנונא ]ונותן מס למלך עבור 

 שדהו[, ושתיק, יש לך גיבור גדול מזה. ע"כ.
]בספר 'מכתבי תורה מכתב ס"ו אות  'אמרי אמת'והקשה ה

דבריו גם בפרדס יוסף כאן[, שלכאורה צ"ב מה  ה', הובאו
גבורה יש כאן, הרי עוד בשנה השישית קודם שנת השבע רואה 
האדם שכבר שרתה הברכה בכל מעשה ידיו, ויש בידו די 
מחסורו לכל שנת השבע, וכי גבורה יש כאן שלא עובר ועובד 
באדמתו. וכתב שיתכן ליישב שהמדרש מדבר בזמן שאין חיוב 

לא מדרבנן, שאז אין 'וציויתי את ברכתי', וכפי השמיטה א
שכתב הסמ"ע )חו"מ סי' ס"ז סק"ב( בדעת התוס' )גיטין לו: ד"ה 

 ותקון(.
)להגר"י צדקה, שער האהבה עמ'  'קול יהודה'וכן תירץ בספר 

ק"ט( שיתכן שהמדרש מדבר על שמיטה בזמן הזה שהיא 
 מדרבנן, ואילו ההבטחות של התורה הן על מצות שמיטה

המדרש  א',כשהיא מן התורה. אך דחה תירוץ זה משני טעמים, 
הרי לומד זאת מפסוק מן התורה )דברים ט"ו ב'( וזה דבר 

לא  ב',השמיטה, ומוכח מזה שמדובר בשמיטה שמן התורה. 
יתכן שעל מצוה מדרבנן אין ברכה, שאם כן נמצא שרבותינו 

א הטילו עול על הציבור ללא הבטחה, והרי התורה עצמה ל
 חייבה ללא הבטחה.

 כשמאמין בלב שלם אינו רואה הברכה בעין
וכן  ,הספורנווביישוב כל השאלות נראה, דהנה ידועים דברי 

את מהלך הפסוקים כאן,  מבארים באופן נפלאש ,כאן המלבי"ם
ריך צו. 'ואכלתם לשובע וישבתם לבטח עליה' (יט ,כהשכתוב )

על הארץ  הרי כבר בפסוק הקודם כתוב "וישבתםש ביאור
 לבטח".

דהנה פירש רש"י בפסוק הקודם על הכתוב "ואכלתם אלא, 
לשבע", אף בתוך המעיים תהא בו ברכה. ומבאר הספורנו, דאם 

להם בטחון מלא בהקב"ה, ואמונה ה לא ישאלו "מה נאכל", ויהי
בהבטחתו, יקויים בהם "ואכלתם לשובע", שיהיו הפירות רבי 

מספיק לגדול כמו לקטן, המזון, כענין שהיה בעומר שהיה 
כאמרם ז"ל אוכל קמעה ומתברך במעיו, וממילא יספיקו פירות 
השישית גם לשביעית. ואולם אם ישאלו "מה נאכל", כלומר 
כאשר יסופק הדבר אצלכם ולא יבטחו שיהיה המעט מספיק 
באיכותו, אז "ועשת את התבואה לשלש השנים", באופן שתשבע 

 ת. עכ"ד הספורנו.עין מראות ותראו שיספיק הכמו
וכן פירש המלבי"ם ביתר הרחבה, דאם יפקפקו באמונה 

, דהיינו "וציויתי את ברכתי"יתקיים הוישאלו שאלות, אזי 
יצמח פי שלש, ויצטרכו לקצור פי שלש, ולעמול בתבואה פי ש

שלש, ולבנות מחסנים נוספים כדי לאחסן את כל הכמות 
ר יש לו הרבה שכאש ,טבע האדםמהאדירה של התבואה, והרי 

ירא מפני הרי יש לו כבר למתמלא בדאגות, ש תבואה, הוא
המלך  הגזלנים, וצריך לשכור שומרים וכדו', וכמו שאמר שלמה

, "והשבע לעשיר איננו מניח לו לישון")קהלת ה' י"א(  ע"ה
בע" לא תתקיים בהם, שהרי ווכמובן שגם ברכת "ואכלתם לש

ב אליהו" שהרחיב ]ועיין בספר "ליש להם אוכל פי שלש. 
 הדברים[.

והנה כשנתבונן איזה מהלך הוא נס יותר גדול, אומר 
"ם, ברור שהנס של "אוכל קימעא ומתברך במעיו" הוא יהמלב

גדול יותר, כי הברכה שבשנה אחת תהיה תבואה של שלש 
שנים, קרובה יותר אל הטבע, שהרי יש שנה מבורכת שמוציאה 

פי שלש בכמות, אלא  פי שלש. משא"כ כשהתבואה לא גודלת
באיכות, מלבד עצם הנס יש כאן רווח נוסף שזו ברכה נסתרת 

]ויש  והוא יושב לבטח ואינו ירא מן האוייבים והשוללים.
להוסיף שיש כאן עוד בחינה נוספת שנס זה הוא גדול יותר, כי 
הנס הזה שאוכל קמעא ומתברך במיעיו צריך שיהיה בתמידות 

וזה ביאור הכתובים,  בכל יום[. במשך כל הג' שנים, ויתחדש
שבתחילה הבטיחם בברכה ניסית, ובזה תרויחו כי "וישבתם על 
הארץ לבטח", כי לא תהיה עליכם קנאת אויבים, וכן גם לא 
יצטרכו לשמור על כמות כפולה ומשולשת של תבואה. נמצא 
שחלקם של המאמינים השלמים גדול יותר, מצד אחד אינם 

רויחים יותר, כי מאחר וזוכים לנס של עובדים יותר, ומאידך מ
"אוכל קימעא ומתברך בתוך מעיו", יש להם פחות הוצאות של 

 איחסון ושמירה וכו'. עכ"ד המלבי"ם.

ונראה להוסיף שבזה מובן גם הכפילות בפסוק שמדגיש שוב 
"וישבתם לבטח עליה", היינו כי זהו הרווח הגדול מההבטחה 

 באיכותה ולא בכמותה. של "ואכלתם לשובע" שהתבואה תגדל
והמתבאר, שהנס היותר גדול, שמונהג עם היותר צדיקים 
הוא דוקא כשיש ברכה באיכות של התבואה ולא בכמות שלה. 
ומלבד שזה כאמור נס גדול יותר, זו כאמור גם ברכה עדיפה 

בממון, שלא יוציא פי  א',יותר לקבל אותה, וזאת מכמה סיבות, 
אינו צריך לשכור  ב',נים, שלש הוצאות על פועלים ומחס

 ג',שמירה, ואינו ירא מפני החמסנין והגזלנין, ויושב לבטח. 
וכן יש להוסיף  ד',מרויח זמן, שלא יצטרך לעבוד פי שלש. 

שמרויח עוד גם את הזמן של האכילה, שאם כרגיל הוא שבע רק 
כשאוכל ככר שלם, הרי שע"י שיתברך במעיו יספיק לו לאכול 

י שמרויח הרבה זמן שהיה צריך לתת רק שליש מזה, הר
עוד יש להוסיף, שיש ברכה בעצם מה שמגיע  ה',למאכלו. 

לדרגת תלות מוחלטת בהקב"ה בכל יום ויום, שתימשך אליו 
הברכה שיתברך במיעיו, ולא יחסר לחמו, וכדביארנו בארוכה 
בכ"מ שזהו השלימות בדרגת האמונה, וכדמבואר ביומא )עו.( 

לבנ"י במדבר בכל יום ויום ולא פעם אחת  גבי המן שהיה יורד
בשנה. וע"כ גם אחז"ל )תענית ז.( גדול יום הגשמים וכו' כי זה 
עיקר תכלית הבריאה וקיום המצוות להיות קשורים ומחוברים 

 עם בורא העולם.
ובענין הברכה על צמצום זמן האכילה, בנותן ענין להביא מה 

ששאל מדוע בברכות  שליט"א, הגר"ח קניבסקי שביאר מרן
לא מוזכר שם כלל הברכה של  ,כי תבא שתשאמר משרע"ה בפר

"אוכל קימעא ומתברך במעיו". וביאר, כי לא לכולם זה ברכה, 
שבה הוא מוצא את כל  ,המתמיד בתורהלמיד חכם לתאלא רק 

השכר הגדול ביותר שיכולים לתת  , אצלואושרו ותענוגו בחיים
ה רגעים ליד הגמרא. ]לו יהיה זה האפשרות לשבת עוד כמ ,לו

ניתן רק לבלוע כדור בבוקר ועי"ז להרגיש שובע לכל היום, האם 
תלוי את מי שואלים... ובכלל ידוע  ?אנשים ירוצו לזה

וכמו שאמר החזו"א אין כלל טעם באוכל, למידי חכמים שלת
שאר [. משא"כ להגאון רבי אהרן כהן זצ"ל ראש ישיבת חברון

ם מעצם האכילה, אצלם זה כלל לא ברכה אנשי העוה"ז, שנהני
שעושים הרשעים שלא יוכלו לאכול הרבה... ]ובפרט אותם 

ביאר הרב דסלר וכמו שותאוה,  'תרבות'ענין של מהאכילה 
, שחסר "ובטן רשעים תחסר" )י"ג כ"ה( את הפסוק במשליזצ"ל 

מכניסים אצבע ללוע  ,ם כבר שבעיםלהם עוד בטן, ולכן גם כשה
 .[את כל בטנם ויוכלו לאכול עודכדי שיקיאו 

 הנהגת הקב"ה עם האדם כפי מדרגתו

למדנו א"כ יסוד גדול, שבעצם יד ה' לא תקצר לעשות לאדם 
את כל סוגי הניסים, גדולים יותר וגדולים פחות, אלא שככל 

מה קבל את שהאדם עושה יותר את המוטל עליו, הוא זוכה ל
מקבל אפילו את א הושגם הצורה שבה ושמגיע לו בפחות טורח. 

מה שמגיע לו, היא כפי דרגתו הרוחנית. וכמו שמצינו בענין 
ירידת המן, דאיתא ביומא )עה.( דלצדיקים ירד על פתח 
בתיהם, בינונים יצאו ולקטו, רשעים שטו ולקטו. והיינו שבעצם 
כולם בסוף קיבלו את המן, אולם לא תמיד מה שהאדם חושב 

הטוב ביותר שיכול היה שקיבל שכר וברכה זה באמת הדבר 
לקבל אילו היה בדרגה גבוהה יותר, ופעמים שמה שנראה לנו 
 ברכה, בעצם אינה ברכה, כי יותר כדאי היה לאדם באופן אחר.

וזהו גם הביאור בפסוק )חבקוק ב, ד( "וצדיק באמונתו יחיה", 
היינו שלפי גודל האמונה שיש לאדם, כך 'יחיה', יזכה לאיכות 

ש לו יותר אמונה יהיה לו יותר ברכה בעצם חייו, כי ככל שי
האוכל גם באופן שישיג וגם בכמות ובאיכות, ]וכמו שבנ"י זכו 
למן במדבר וגם זה היה לפי גודל מדרגתם, שמי שהיה לו יותר 
בטחון לא הוצרך לעשות שום השתדלות על השגת מזונו, ואילו 
מי שדאג היה צריך לעמול יותר ולהשקיע יותר זמן ע"ח 

חניות שלו[, וכך לעולם לגבי הפרנסה אם דואג יתברך הרו
פחות, ויצטרך לעמול יותר להשגתו, ובסופו מזונו יהיה גם 

 פחות באיכות, והכל משום שהיה לו פחות אמונה.
מצינו לא רק לגבי מדת  'לב אליהו'והנה יסוד זה שביאר ה

הבטחון, אלא שכל ההנהגה שהאדם זוכה לה מהקב"ה היא 
 מדרגתו.תמיד בהתאם ל

ושמעתי פעם ממרן הגראי"ל שטינמן זצ"ל שנשא מדברותיו 
בעירובין )נג.( א"ר יוחנן  בכולל פוניבז', שהביא את הגמרא

כשהיינו לומדים תורה אצל ר' אושעיא היינו יושבין ארבעה 
ארבעה באמה, אמר רבי כשהיינו לומדים תורה אצל רבי אלעזר 

והיינו שמאחר והיה בן שמוע היינו יושבין ששה ששה באמה. 
כידוע "ירידת הדורות", שוב לא היו בני דורו של רבי יוחנן 
ראויים לאותה מידת נס שזכו לה תלמידי רבי אלעזר בן שמוע. 
עכ"ד. וממילא גם אם נדמה לאדם שלחבירו יש סייעתא דשמיא 
 גדולה יותר ומצליח בעסקיו, יש לו לתלות זאת במיעוט מעלתו,

וכתיב , ""כל דרך איש ישר בעיניו א, ב()כ במשליו שכתוב וכמ
איולת אדם תסלף דרכו ועל ה' יזעף לבו". נורא )שם יט, ג( "

 !ואיום

 

 יישוב השאלות
ומעתה שנתבאר שככל שהאדם יהיה בדרגת אמונה גבוהה 
יותר, יזכה למהלך אחר של ברכה, ויהיה 'מתברך במעיו' ולא 

אלות, יראה הברכה בכמות התבואה, הרי דמיושבים כל הש
שאלות כמו 'מה אם לא ישאלו שהרי על פי הנ"ל נמצא שבאמת 

הברכה תהיה באופן אחר, ולא על ידי כך שהתבואה  -נאכל' 
 תגדל לשלש שנים.

וזהו פשר האריכות שהאריכה התורה והזכירה את שאלת בני 
אדם 'מה נאכל', הרי דרכה בכל מקום לקצר, אלא כי באמת לא 

יויתי את ברכתי', כי זה בא דוקא היה מספיק שיהיה כתוב 'וצ
למי שאינו שלם באמונתו, שאז יש כלפיו מהלך אחר של גידול 
התבואה באופן כמותי, אבל מי שמתהלך בתמימות ואינו דואג 
'מה יאכל', הרי שבאמת לא יראה בעיניו את גידול התבואה, 
ורק כאשר יתעורר בלבו הדאגה של 'מה יאכל', אז תתקיים 

את התבואה לשלוש השנים'. ]ומיושב מה  הברכה של 'ועשת
ששאלנו דמה שייכת השאלה של "מה נאכל" כאשר רואים כבר 
את הגידול בתבואה, כי לפי מה שנתבאר הגידול בתבואה מגיע 
רק לאלו ששאלו כבר "מה נאכל", ואילו מי שלא שואל, אינו 
שואל גם לאחר מכן, כי הוא יודע שהקב"ה לא עוזב אותו, 

 כה ביבול שלו[.ותהיה לו בר
ובזה תתיישב מאיליה גם השאלה השישית ששאלנו על 
המדרש שכתב שהמוביר שדהו בשביעית נקרא 'גיבור כח', דמה 
גבורה שייך במי שרואה בעיניו את הברכה ששרתה במעשי 
ידיו. אולם להנ"ל נמצא שאדם יר"ש ובעל אמונה שאינו שואל 

יניו החושיים שאלות, הרי בשנה שישית עדיין אינו רואה בע
 שום ברכה בכמות של התבואה, ושפיר יש בזה גדר של גבורה.

ובזה תתיישב גם השאלה הראשונה ששאלנו, מדוע השאלה 
מיד אחרי כתובה לא  'וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית'ד

וכו'. ולפי מה  אונאהופרשת שמיטה אלא אחרי פרשת היובל 
נו, שההנהגה הזו שנתבאר יש לומר דזה גופא באה התורה ללמד

עם האדם היא כפי מידת בטחונו בהקב"ה, אמורה לא רק ביחס 
למזונות ופרנסה, אלא אף לכל הנהגת השי"ת עמו, ולכן מובן 

פרשת אונאה שדקדק הכתוב להביא ענין זה לאחר כל הנ"ל 
, כדי להביננו בינה וההבטחה לתנובת הארץ אחרי קיום המצוות

מצות שמיטה בשביעית, אלא  שענין זה שייך לאו דוקא לקיום
 בכל עסקו ועניניו וקיום המצוות, וכמו שנתבאר.

 החילוק בין מצות שמיטה לשאר המצוות

והנה נתבאר בדברי הספורנו והמלבי"ם הנ"ל, שאין לנו 
לשאול כלל שאלות כגון 'מה נאכל', אלא לבטוח בבטחון מוחלט 

ת שהקב"ה יספק את כל צרכינו לאחר שציוונו לשבות מעבוד
 הארץ.

אך ראיתי מקשים שלכאורה מה זה שונה משאר הבטחות 
התורה, כגון במצות עליה לרגל, שהתורה מוסיפה הבטחה "ולא 
יחמוד איש את ארצך בעלותך ליראות" )שמות לד, כד(, ומדוע 
הוצרכנו להבטחה מפורשת, ולא אומרים שיש להבין זאת לבד 

ם נזק ולבטוח בבטחון מלא בהקב"ה שלא יגיע אלינו שו
 כתוצאה מקיום המצוה.

וכמו כן מצאנו בכמה מצוות שהתוה"ק מוסיפה ברכה מיוחדת 
בעקבות קיום המצוה, כמו בדין 'השבת העבוט' שכתוב )דברים 
כד, יג( 'ולך תהיה צדקה'. וכן בשילוח עבדים מוסיפה התורה 
)שם טו, יח( 'וברכך ה' אלוקיך בכל אשר תעשה'. וכן בשמיטת 

י(. וקשה מדוע דוקא במצות שמיטה יש רק  כספים )שם פסוק
 לבטוח בה' בלא לקבל שום הבטחה נוספת.

ואולם נראה שלפי הנ"ל היישוב הוא פשוט, דאדרבה, היא 
הנותנת! שהרי בשאר המצוות כשעדיין האדם לא רואה ברכה 
בעיניו, זה טבעי שצריך חיזוק בבטחון, ועל כן מבטיחה התורה 

מגיע לו ברכה. אולם כאן לגבי  ברכה, כי אם הוא באמת בוטח
מצות שמיטה הענין הוא הפוך, כל מה שהתבואה הושלשה זה 
רק מחמת מיעוט בטחונו, וכנ"ל, שאם היה הולך לתומו לא 
היתה מתעוררת אצלו כלל כל שאלה, כי היה אוכל קימעא 
ומתברך במעיו, ונמצא שבאופן טבעי הוא אמור כבר לבטוח 

השישית עושה כמות משולשת, בהקב"ה, ומה שהתבואה בשנה 
ע"פ האמת זה לא ממש ברכה בשבילו אלא להיפך, וכנ"ל ע"פ 
הספורנו, משא"כ בשאר המצוות הוא עדיין לא עשה שום 

 ריעותא שיפסיד בעבור זה את הברכה.

 בואי שבת / הרב חיים שולביץ
 שבת לה'

 לַה' )כה, ב( שַבָת הָאָרֶץ וְשָבְתָה
 משמעות 'שבת לה'

 שנאמר כשם', ה לשם', לה שבת הארץ פירש 'ושבתהרש"י 
 ב("ה א"פ א"והיא דרשת התורת כהנים )פ, בראשית' בשבת
 בשביעית נאמר כך ,'לה שבת בראשית בשבת שנאמר 'כשם
 .'לה שבת



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 ועמוד |  

, במדרשם נתכוונו כך לא השיגו, וכתב 'רבותינו ן"אכן הרמב
 מהם באחד יאמר ולא, הן' ה לשם המועדים גם השבתות כל כי
', שבתון לכם יהיה' כד( בראש השנה )לעיל כג אמר אבל', לה

וביאר,  .'לכם הוא שבתון שבת' לב( )שם הכפורים וביום
 כי בולאמור, , 'יךקאל ׳שבת לה( 'שמות כ יטשבשבת נאמר )

ממנה למדו ולכן לא תעשה כל מלאכה, ו ,שבת וינפש הקב"ה
, בשנים כי היא שביעיתשיש לשבות ממלאכת הארץ,  ,שמיטהל

 (בראשית ב גוכאשר ביאר )סוד גדול מסודות התורה, והוא 
ויום השביעי כנגד שית אלפי שנין, ששת ימי בראשית הם ש

שבת ומנוחה לחיי  ושכולכנגד העתיד לבא, שהוא יום 
 .העולמים

 משמעו לשבות אין יך'קאל' לה ש'שבת ן"הרי שנקט הרמב
ובזה השווה  ,יךקאל' ה של יומו הוא השבת שיום אלא', ה לשם

 שהיא נעלה משאר השבת, את השביתה בשמיטה לשביתה ביום
 מצד היותה יומו של היא כי בעוד השביתה בשבת, המועדים

ולכן , לישראל חיוב שביתה היא הרי השביתה במועדים, השי"ת
 והיינו שקביעת המועדים לכם', בימים טובים נאמר 'שבתון

יון שקדושתם תלויה וכ, את הזמנים המקדשים בישראל תלויה
בישראל, הרי אף חיוב השביתה בהם הוא מצד מעלת ישראל, 

 ולא מצד מעלת היום.
ואמנם מצינו חוט המשולש בסגנון זה, העובר בין קדושות 

 'ברא יז( )במדבר השבת יום הכפורים והשמיטה, בתנחומא
 "ימים( קלט תהלים) שנאמר מהם אחד לו וברר ימים ה"הקב
 ברא שבת. יום זה לוי ר"א הוא, איזה בהם", אחד ולו יצרו
 שבת הארץ ושבתה( כד ויקרא) שנאמר מהם, אחד ולו שנים

 את וקדשתם( שם) שנאמר מהם, אחד ולו שבועים ברא .'לה
 זו מהן, אחת וברר ארצות ברא יובל. זה שנה, החמשים שנת
 דורש יךקאל' ה אשר ארץ( יא דברים) שנאמר ישראל ארץ

שהקדושה בכל אלו היא מצד היותם שייכים  תמיד'. הרי אותה
להקב"ה, וברצונו נתנם לנו, וכיון שכל אחד מהם הוא נקודת 
הקודש בסדר זמנו, לכך ראוי לשבות בו להמשיך קדושתו לכל 

 .טסדר הזמן
 חציו לכם ביו"ט ושבת

שבת, כי  א( הביא בשם עולת"סק רמב' )סי אברהם והנה במגן
 ,'לה סח:( שצריך שיהיה חציו )פסחיםאף שלגבי יום טוב אמרו 

 חציו ללמד שיהיו', לה ונאמר 'עצרת לכם', תהיה שנאמר 'עצרת
 לכם הכל לעשות רוצה אם מכל מקום בשבת', לה וחציו לכם

וכתב המגן אברהם  התפילה. זמן יבטל שלא ובלבד, עושה
הרי , יך'קאל' לה שהרי נאמר 'שבת, יאמר ולא הדבר שישתקע

 ה להיות לה', ולא כולה לכם.שגם השבת צריכ

כי  ן,"הרמב דברי ויש להעמיד את תורף הנידון בביאור
אין משמעה שתהיה  יך'קאל' לה נקט ש'שבת שבת העולת

, אף אם 'ה של שבת היא השבת שעצם אלא', ה לשם השביתה
שהשביתה בו של ישראל, צריכים  ט"יעשוה כולה 'לכם', ורק יו

כאמור 'עצרת לכם, עצרת לה'', לייחד חלקה לה' וחלקה לכם, 
 והיא עצירה ממלאכה לכך ולכך.

ברם, סברת המגן אברהם היא, כי אדרבא, כיון שהוא יומו 
של השי"ת, הרי ודאי שכל עניינה של השביתה בו הוא רק לשם 
 ה', ואין צד של 'לכם' אלא ביו"ט שעיצומו של יום הוא לישראל.

 אופן החיבור לקדושת השבת

וכבר הובא )פר' ( שבשרש נידון זה מצינו כעין מחלוקת בין 
בשם האר"י מובא שאכילת שבת אין בה האר"י להגר"א, כי הנה 

הבית הלוי ביאר פסולת, ואינה צריכה בירור לשם מצוה, וכן 
)פר' תרומה( את דברי הזוהר )ח"ב פח:( אמר על הכתוב )מלאכי 

חגיכם, ולא פרש  ב ב( 'וזריתי על פניכם פרש חגיכם', 'פרש
 לתענוג, בה מכוין אם אף שבת של שבתכם', ופירש, שבאכילה

 'וקראת( נח' ישעי) נאמר תחשב, כיון שבשבת למצוה גם כן
 למצוה, בשבת, הרי כוונתו להתענג עונג', וכיון שמצוה לשבת
'עונג', אלא רק  מקום בשום נאמר בו שלא טוב ביום כ"משא
 וצריך למצוה, כוונתו אין לתענוג, מכוין ושמחה, הרי שאם כבוד

                                                

 
ט

ואמנם גם לדברי הרמב"ן שכל השביעיות רומזים למעלת  
השבת, יש לומר שאף יום הכיפורים בכלל, וכבר הובאו )בפר' 
אמור( דברי הגר"א )דברי אליהו( על הכתוב 'ששת ימים תעשה 
מלאכה וביום השביעי תשבות', שתמהו חז"ל )תו"כ שם( פתח 

שבת. וביאר, שהכוונה ב'ששת ימים תעשה במועדות וסיים ב
מלאכה', לששה ימים טובים המותרים במלאכת אוכל נפש, 
ו'יום השביעי תשבות' הוא יום הכיפורים שהוא השביעי ליו"ט, 
ודינו כ'שבת' שאסור אף במלאכת אוכל נפש. ואף ארץ ישראל 
היא שביעית מתוך שבעה ארצות, כאמור במדרש )שו"ט צב( 

בראתי, ומכולם לא בחרתי אלא ארץ ישראל, 'שבעה ארצות 
 יך בה )דברים יא יב(.קשנאמר תמיד עיני ה' אל

 כבוד בשביל בו שמתענג מצוה, לשם בו לכוין באכילתו ליזהר
 טוב. יום

 אולם הגר"א )משלי ז יד, ישעיה א יג( כתב, שצריך שתהיה
 לשבת 'וקראת ולכן נאמר עצמו', להנאת ולא שבת כוונתו 'לשם

 וסדר וכן, השבת' את המענג 'וכל אמר וכן ,דייקא לשבת עונג'
 היינו, דייקא מענגיה, כבוד ינחלו' לעולם 'מענגיה בתפלה לנו

השבת כדת, ועל כך  את המשמרין לה שזוכין היתירה הנשמה
 שאתם מה שנאה נפשי, דהיינו ומועדיכם 'חדשיכם נאמר

 לפתות שיכול טוב בדבר , והסיק, שאיןילשם עצמיכם' מענגים
 מצוה. של ושמחה מצוה של באכילה כמו

ותורף המחלוקת היא, כי כל אכילה כוללת חיבור אל 
הגשמיות, אך לאידך יש בה יכולת תיקון, כאשר מעמיד את 
תכלית אכילתו לחזקו עצמו לעבודת ה', וכמו שדרש האר"י את 
הכתוב 'כי לא על הלחם לבדו יחיה האדם, כי על כל מוצא פי 

ת ה' יחיה האדם', שעניינו הוא, שבאכילה לשם שמים משיג א
'מוצא פי ה'' שהוא נקודת החיות שבפנימיות המאכל. ונמצא 
שאף באכילת לשם מצוה, אין תועלת בעצם האכילה, אלא 
שהיא היכי תמצי להוסיף חיות לעבודת ה', ואמנם לעתיד לבא 

 יוסיפו כח אונים וירבו עצמה ללא אכילה שתיה.
אמנם סעודות שבת, שעניינם הוא לקרבה ודבקות של 'אכלו 

שתו ושכרו דודים', הרי שאין באכילה זו בירור של רעים 
תכלית המאכל, אך מכל מקום נקט הגר"א שעצם הקרבה 
בסעודת תלויה בהעמדתה לצורך חיבור ודבקות, ואילו יכוין 

 להנאת עצמו, אין בה חיבור.
ואילו האר"י נקט, שכיון שבשבת הקב"ה מתקין סעודה 

ורך לייחד את לישראל , שיאכלו על שולחנו, והרי שאין צ
הסעודה לצורך חיבור אליו ית', אלא אדרבא, עצם הסעודה 
היא להתענג על ה', ולהינות בתענוג על שולחנו, כי בשבת 

 .יאמתגלה ייחודם של ישראל עמו ית'
הנה כי מחלוקת הפוסקים בדבר עשיית השבת 'כולה לכם', 
יש לה שורש בהבנת עצם החיבור להשי"ת בסעודת שבת קודש, 

 אף בשבת ,'לה הגר"א כשם שביו"ט צריך שיהיה חציושלדעת 
צריך שיכוון אכילתו לייחודו עם השי"ת, וכמו שנקט המג"א. אך 
לדעת האר"י שבשבת אין צריך לכוון אכילתו, אלא הכל 

 יעשה ירצה סמוכים ומתענגים על שולחן השי"ת, נמצא שאם
 לכם. הכל

טובים  וטעם החילוק בין שבת ליו"ט הוא, כי בעוד שהימים
נקבעו כ'זכר ליציאת מצרים', ותכליתם מורה על שידוד 
מערכות הטבע למען עבדי ה', ובהם נגלית בחירת ישראל, ולכן 

הרי שהשבת היא 'זכר למעשה  ',לה וחציו לכם חציו צריך שיהיו
בראשית', ומהותה הוא גילוי ייחוד השי"ת בעצם העמדת הטבע 

כי זו  ,עושה לכם הכל לעשות רוצה אם וקיומו, ולכך בשבת
 גופא תכלית השבת, לגלות את ייחודו עמנו ממש.

 השוואת השמיטה לשבת

נשוב וניתנה ראש לדברי הרמב"ן שהשווה את השביתה 
 היא השבת, ומשמע שהשביתה בשניהם בשמיטה לשביתה ביום

מצד היותם זמן המיוחד להשי"ת, והיינו שהשביתה אינה קיום 
המועדים, אלא שהיא ביטוי של מצוה בזמן השבת, כמצוות 

היות היום קדוש, יומו של הקב"ה, וכהנהגת יום שכולו שבת 
ומנוחה באלף השביעי, הנקרא 'חרוב' להיותו שובת מכל 

 .יבההתמודדות עם טעויות יצר הרע
וכבר התבאר )פר' מצורע, אחרי(, שהשבת היא הנקודה 

ת הפנימית של כל הזמן, וממנה כל חיות ימות החול, ועבוד

                                                

 
י

אך בזוהר )שם( אמרו 'חדשיכם ומועדיכם שנאה נפשי, ואלו  
שבת לא קאמר, ובגיני כך כתיב ביני ובין בני ישראל', הרי 

 שבשבת אף שמתענג לעצמו לא נאמר עליו 'שנאה נפשי'.
יא

וכבר ביאר האר"י שחטא אדה"ר היה שלא המתין לליל ש"ק,  
שאז יכל לאכול מעץ הדעת, ומביא את העולם לתיקון השלם, כי 
בעץ הדעת היו הטוב והרע מעורבין זה בזה )כמבואר בנפש 
החיים ש"א פ"ו(, ולא יכל לברם באכילת חול, ולכך התערב בו 

צריך  כח הרע, אך אילו היה ממתין לשבת קודש, לא היה
לבירור, כי בה אין שייכות לרע, והאכילה בה כולה משולחנו של 

 מקום.
יב

כמובא לעיל )פר' אמור( ממה שאמרו )סנהדרין צז.( שית  
אלפי שני הוו עלמא וחד חרוב, שנאמר ונשגב ה' לבדו ביום 
ההוא, והביאה הגמרא שכן שנינו 'כשם שהשביעית משמטת 

אלף שנים לשבעת שנה אחת לשבע שנים, כך העולם משמט 
אלפים שנה, שנאמר ונשגב ה' לבדו ביום ההוא, ואומר מזמור 
שיר ליום השבת, יום שכולו שבת', הרי שעניין השביתה בשבת 
ושביעית הוא אחד, ומהותו הוא, מניעת כל טרדות העולם הזה, 
כדי להכין את הלב להיות פנוי להשיג כי 'ונשגב ה' לבדו ביום 

 ההוא'. 

החול ולצרפו אל יעודו כמכין אל  האדם היא להמשיך את
 ובכך לקדש את כל הזמן.הקודש, 

כן הוא גם בשביעית, שהצטוונו בה על שמיטת הארץ 
ומנוחתה, כי בכך ימשכו כל הארצות אל מרכז חיותם, וכמו 

 ב, ויקרא ט א( ש'הרבה מצוות א )שמות בחיי שביאר רבנו
 כי, והיובל והשמיטה השבת כמצות שבעה, חשבון על סובבות
, השמיטה והיא ובשנים, השבת שהוא בימים מקודש השביעי

ולעולם השביעי הוא האמצעי, דהיינו  ,היובל' והוא ובשמיטות
הנקודה הפנימית של כל השבעה, וכשם שהשבת היא אמצעית 

 ראשון ויום השבת, מלפני וששי חמישי רביעי לימי השבוע, 'יום
 לשבעה כך גם העולם 'נחלק השבת', אחרי ושלישי ושני

 אמצע שהוא ישראל ארץ הוא השביעי והאקלים אקלימים,
 הארצות משאר יותר וחום מקור מזוגה הנקודה והיא הישוב,

 לקצוות'. אמצעית שהיא מפני
ואמנם, קדושת המקום, במנוחת הארץ בשביעית, נמשכת לכל 

שבתה שנות שבוע השמיטה, ועל כך הקדים הכתוב, וגם כפל 'ו
הארץ שבת לה', שש שנים תזרע וגו' ובשנה השביעית שבת 
שבתון יהיה לארץ שבת לה', ומשמעו הוא, שבתחילה אמר שכל 
ביאת ישראל לארץ היא לתכלית של 'שבת לה', ולכך 'שש שנים 
תזרע כרמך וגו', והיינו שעבודתם היא להעמיד את תכלית 

'שבת לה'  עבודת הארץ אל תכליתה ב'שבת שבתון', ואז תחול
על כל שנות שבוע השמיטה, כאמור )סנהדרין לט.( 'מאי טעמא 
דשביעית, אמר הקב"ה לישראל, זרעו שש והשמיטו שבע, כדי 

 .יגשתדעו שהארץ שלי היא'

 השביתה בשבת שביעית ויובל
 השבת ב'סוד והנה כתב הגר"א )ספד"צ פ"א ד"ה שביעאה(

ששלש דרגות בשביתה,  היובל', וסוד במלאכה שאסור ושמיטה
נהגת בהנהגה העליונה, והם ושבהם מתעלה המציאות להיות מ

א. כשהיא משמשת ככלי לקבל. ב. כשהיא כבגד העוטה סביב. 
ועומק כוונתו כבר התבארה לעיל  ג. כשהיא עולה להיות עטרה.

)פר' אחרי(, וכאן נמשיך הארתו למהות דרגות השביתה בשבת 
 שמיטה ויובל.

עשירים במקום אחר )שנות אליהו שבת פ"ז מ"א( דברי הגר"א 
'בשבת נאמר 'שבת' ובשביעית נאמר 'שבת', רק שבשביעית 
נאמר 'ושבתה הארץ' והעיקר שביתה במלאכת קרקע, שהקרקע 
צריך שביתה, והאדם מותר בכל מלאכות שאינן קרקע, ובשבת 
 נאמר 'יהיה לכם קודש', שהשביתה על האדם, ואסור במלאכה'.

כי מתחילת בריאתו הונח האדם בעולם 'לעבדה  כוונתו,
ולשמרה', כאשר תכלית עבודתו היא לייחד את החול אל שבת 
קודש, ואז יתוקן העולם, וישבות מכל מלאכה, וזו היא שביתת 
השבת שחלה על האדם מכל מלאכה, אך שביתת הארץ 
בשמיטה, עניינה היא לתקן את חטא האדם בארץ, ולכך 

תה על האדם, והוא מותר בכל מלאכה, בשביעית לא חלה שבי
זולת עבודה בקרקע, כי תכלית מנוחה זו, היא רק להעביר את 

 .ידהרע מן הארץ
נמצא איפוא, ששביתת השבת היא מצד הזמן שאין בו עבודה, 

 לא.( 'שעתיד )ר"ה י"אלא 'כולו שבת ומנוחה', וכאשר כתב רש
 אותו על שובתות, המלאכות וכל, אדם ואין, חרב להיות העולם

שבת', ואף שבעול הזה יש לפנינו אדם  של שיר אומרים יום
בשבת, הרי נשמה יתירה שבו היא מציאות מחודשת, ששרשה 

                                                

 
יג

אור החיים )כו ג( כתבו, שכוונת הכתוב 'שש שנים ובכלי יקר ו 
תזרע', היא, כי אף שהמנהג הוא לזרוע שנה ולהוביר שנה, כדי 
שלא להכיש את כח הקרקע, הרי ברכת השמיטה היא, שאף 
שיזרעו שש שנים ברציפות, יאספו את תבואתה בשלימות, 

וכן  ונמצא שע"י השמיטה ניכרת השגחתו ית' כל ששת שנים.
מכילתא )משפטים פרשה דכספא כ( 'כשישראל עושים דרשו ב

רצונו של מקום הם עושין שמטה אחת בשבוע אחד, שנאמר שש 
שנים תזרע שדך. וכשישראל אין עושין רצונו של מקום הם 
עושין ד' שמטין בשבוע אחד, הא כיצד נדה שנה וזורעה שנה 
 נדה וזורעה שנה נמצאו שהן עושין ארבעה שמטין בשבוע אחד'.

יד
וראה בספר הליקוטים )בהר כה( ש'בשבת יש עלייה לכל  

העולמות כולם, אמנם בשנה שביעית נקראת שבת, להיות לה 
דמיון יום שבת, שעולים כל העולמות למעלה ממדריגתם דוגמת 
יום שבת, רק ההפרש הוא, כי ביום שבת עולים כל הנאצלים 

לל, כולם, אך בשביעית ממלכות דאצילות ולמעלה אין עלייה כ
ואין בנו כח להעלותם, ואינם עולים רק ביום שבת לבד. וג' 
הפרשים הם, א. שביעית, שאז עולים עד המלכות. ב. יובל, 
שעולים עד הבינה. ג. שבת, שאז יש עליה לכל העולמות כלם. 
ולכן תמצא, כי כל הדינים הנוהגים בשביעית נוהגים ביובל, רק 

 ירה ביובל משביעית. שיש לו קצת תוספת, מפני שיש עלייה ית



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 זעמוד |  

ממקום שבו אין אדם, והוא הנקרא 'יובל' ו'עולם החירות', 
 .טווממנו שורש המנוחה

 השוואת פירושי רש"י והרמב"ן
 יתמעתה, יש לפרש את עומק כוונת רש"י שכתב על השביע

 בשבת שנאמר כשם', ה לשם', לה שבת הארץ 'ושבתה
כי כאמור, מהות שבת בראשית הוא גילוי ייחוד  ,בראשית'

והיינו, כי אף בעולם הזה  השי"ת בעצם העמדת הטבע וקיומו,
שיש אדם, כל המלאכות שובתות, מכח הארת הנשמה, שעל ידה 
הוא נסמך של שולחנו של מלך, שאין במאכלו פגם ופסולת, 

 פתוח ולהיות, ולשמחה למנוחה לב ובכך היא נותנת לו 'רוחב
ביצה טז.(, וזו  י"עליו' )רש קצה נפשו ואין וישתה ויאכל, לרוחה

 .טזהיא 'שבת לה'

נמצא שאין מחלוקת בדבר זה בין רש"י להרמב"ן, כי אף 
שהשמיטה מקדשת את המקום, והשבת את הזמן, מכל מקום 
בצד העמדת פנימיות הדבר כקודש לה' שווה השמיטה לשבת, 

אין הגילוי בא מצד שידוד מערכות הטבע, אלא כי אף בשמיטה 
אדרבא, באה לגלות את ייחודו על הטבע, ולהורות ששלימות 
הייחוד הוא בהיותו 'חרוב' מכל מלאכה ועמל, וכמו שאמרו 

 שנים, לשבע אחת שנה משמטת שהשביעית )סנהדרין צז.( 'כשם
 שנה'. אלפים לשבעת שנים אלף משמט העולם כך

* 
 לפרשת בחוקותי:

 תיקון השמיטות בשבתות
צָת אֶת ץ וְהִרְ אָז תִרְצֶה הָאָרֶץ אֶת שַבְתֹתֶיהָ.... אָז תִשְבַת הָאָרֶ 

 שַבְתֹתֶיהָ )כו, לד(

 האזהרה על השביעית בכלל השבת
בתנחומא )בהר א(, אמר משה, רבש"ע למה נמכרו ישראל 
למלכיות הללו, א"ל מפני שהן מחללין את השביעית שנאמר 
)דה"י ב, לו כ( 'ויגל השארית מן החרב', וסיפיה דקרא 'אז 

למלאות רצתה הארץ את שבתותיה כל ימי השמה, שבתה 
שבעים שנה', לפיכך הקב"ה אומר למשה בסוף כל הפרשיות 
הללו, רצונך שלא יגלו, הזהירם על השמיטים ועל היובלות, הוא 
שאמר בסוף הפרשיות )שלהי פר' בהר, כו ב( 'את שבתותי 

, ומהו 'אני ה', אני הוא שעתיד יזתשמרו ומקדשי תיראו אני ה'
ו אותן אני הוא ליתן שכר טוב אם ישמרו אותן, ואם יבטל

שעתיד ליפרע מהם ע"י המלכיות, לפיכך הוי אומר להן שיזהרו 
על השביעית, שנאמר 'ושבתה הארץ שבת לה' שלא יגיען אותן 

 הפרשיות הכתובות אחריהן 'וכי תמכרו' וגו'.

הנה כי הכתוב 'את שבתותי תשמורו' בא להזהיר גם על 
רושלמי )כו השביתה בשנה השביעית, ואכן כן הוא גם בתרגום י

א( 'שבתותי תשמורו, שנת השמטה, ומקדשי תיראו, שנת 

                                                

 
טו

וראה בתיקו"ז )מ:( 'שבת הגדול, בינה, שבת הקטן מלכות',  
והיינו שיובל נקרא ע"ש שער החמישים שהוא בבינה, ושבת 
שהיא במלכות מוארת ממנו, ונמצא שרק בשבת ויובל יש יחס 
לבינה, וכמו שכתב בשערי אורה )ש"א( שהשבת היא בית שער 

גדול. משא"כ בשביעית שכולה לחיי העולם הבא הנקרא שבת ה
במלכות. והגר"א )משלי ח ה( ביאר בזה את חילוק לשונות 
התפילה, שבליל שבת אומרים 'וינוחו בה', כי 'בה' היא בגי' 
שבע, ואז הוא זמן המלכות, שבה יש רק שביתה ממלאכה, והיא 
כנגד שמיטה. ואילו ביום אומרים 'בו' ו'בם', שהם יחד 

בינה ]ונקראו 'בם' כי הם שתי עולמות,  חמישים, כנגד נ' שערי
אחר שמלכות עולה לבינה, אך שם מ"ב הוא בעולם התוהו, ורק 

ז"א( עולה לחמישים[, בסוד יובל, שבו נמשך -כשמצטרף 'בו' )
העונג כיובל ישלח שרשיו, והוא מקום 'מנוחה שלימה שאתה 

 רוצה בה'. וראה רמב"ן ורבנו בחיי )כה י(. 
טז

ים כתב שכוונת רש"י לומר שלא יתכון ואמנם בשפתי חכמ 
האדם בשביתתו מעבודת הארץ לטובתו, שתשביח הארץ לשנים 
הבאות, אלא כל כוונתו תהיה לשם ה' בלבד. אולם להאמור, 
הרי כשם שבשבת יכול לעשותה כולה לכם, בהיותו ביום של 
מלך, סמוך על שולחנו, יתכן שאף בשביעית כן. ואף שאמרו 

אי טעמא דשביעית, אמר הקב"ה לישראל, )סנהדרין לט.( 'מ
זרעו שש והשמיטו שבע, כדי שתדעו שהארץ שלי היא', הרי אין 
זו כוונה לשם מצוה, אלא עצם הידיעה היא כידיעת שבת, 
שההכרה שתכלית הזמן היא לנקודת הקודש שבו, היא הנותנת 
לאדם להינות ממנה לכל צרכו, ובכך לקדש את החול בצירופו 

אמנם ודאי שאם כל כוונתו רק לצרכו, ואין לו ]ו אל הקודש
הכרה בתכלית הקודש, הרי הוא מופקע מכל חיבור לשבת 

 .ושביעית, ושוב אינו מקדש כלל את החול[
יז
ראה בעל הטורים )כו ג( שנסמך הכתוב 'אם שבתותי תשמורו'  

לכתוב 'ונתתי גשמיכם בעתם', לרמז על מה שדרשו )תענית כג.( 
ונו של מקום, יורדים הגשמים בלילי שכשישראל עושים רצ

 שבתות. ומבואר שהשבת יש בה מצד אחד גילוי על קיום רצונו.

היובל', וביאר האבן עזרא על פי האמור ביובל )לעיל כה יב( 
'קודש תהיה לכם', והיינו, כי אף שפשוטו של מקרא אמור על 
שמירת שבת ומורא מקדש, הרי שכלול בו גם שמירת השמיטה, 

בלות הוא להשבית את וקדושת היובל, כי גם ענין השמיטין ויו
עמל העולם, ולהמשיך את הקדושה לפנימיותו, כמו שדרשו 

 .יח)זו"ח ריש בהר( על הפסוק )משלי ח כא( 'להנחיל אוהבי יש'
 בעוון שביעית גלות באה לעולם

שנינו באבות )פ"ה מ"ט( 'גלות באה לעולם על עובדי עבודה 
הארץ', זרה, ועל גלוי עריות, ועל שפיכות דמים, ועל השמטת 

וכתב הרמב"ן )כה ב( שהחמיר הכתוב בשמיטה יותר מכל חייבי 
לאוין, וחייב הגלות עליה כמו שהחמיר בעריות, מפני שכל 
הכופר בה אינו מודה במעשה בראשית ובעולם הבא, ודבריו 
טעונים ביאור, איך נקשרת מצוות השמיטה למעשה בראשית 

 .יטועולם הבא, ומה ייחודה בזה משאר מצוות
ובשבת )לג.( אמרו, בעוון שמיטין ויובלות גלות באה לעולם, 
ומגלין אותם ובאים אחרים ויורשים במקומם, שנאמר אז תרצה 
הארץ את שבתותיה כל ימי השמה ואתם בארץ אויביכם. וכבר 
תמה הכלי יקר )ויקרא כה ב( מה תרויח הארץ בזה שיגלו ממנה 

בכל השנים, ואיך  ישראל, והרי אז ישבו עליה הגוים ויעבדו בה
 .כתשבות הארץ בהשמה מהם

 כפרת השביעית בגלות
והנה הכתוב 'את שבתותי תשמורו ומקדשי תראו' נכפל 
ככתבו וכלשונו בפרשת קדושים )יט כו( ובשלהי פרשת בהר )כו 
ב(. וביאר הספורנו )כו ב( שכפל הכתוב מקרא זה לפני ההתראה 

ת גם בימי על הגלויות, ללמדנו כי שיש חיוב שמירת שב
השעבוד בגלות, אף שהמנוחה בשבת היא זכר לחירות. וכן יש 
חיוב מורא מקדש במקומות המקודשים בגלות, והם בתי 
כנסיות ובתי מדרשות, כאמור )יחזקאל יט לז( 'ואהי להם 
למקדש מעט' ואמרו )מגילה כט.( 'אלו בתי כנסיות ובתי 

על שמיטה מדרשות'. וכיון שנכפלו ציוויים אלו אחר הציווי 
ויובל, והתחדש שיש לקיימם אף בגלות, הרי שקיום מצוות אלו 
עומד תחת מצוות השמיטה והיובל, שחסרונם גרם לצאת 

 לגלות.

ובטעם הדבר מצינו בפרי צדיק )בהר יד(, שכפרת הגלות 
לשמירת השמיטה, היא כי תכלית השמיטה להכיר 'כי לי כל 

' הארץ ומלואה', הארץ', ואף קדושת שבת היא להורות כי 'לה
וכיון שיכולים לקיים שמירת שבת גם בגלות, הרי בזה יתוקן 
עון שמיטה שגלו בשבילה. אך ביאורו אינו נותן טעם לכפרה 

 בקיום מורא מקדש בגלות, ולכך יש להוסיף בזה טעם ודעת.
 ושביעית בשבת מקדש הצד השווה

החוט המשולש בשלשת מצוות אלו, שבת מקדש ושביעית, 
עניינם הוא להעיד על חידוש העולם והשגחתו, ולכך הוא, ש

נקבעה קדושת המקום והזמן מחד, ולאידך ניתנו בהם מצוות 
לאדם כדי שיוכל להתקדש בקדושתם, ועניינם שנוי ומשולש 

 בתורה.
בשבת, שנינו במכילתא )יתרו, בחדש ח( 'כל מי שמשמר את 

שה השבת, מעיד לפני מי שאמר והיה העולם, שברא עולמו לש
ימים ונח בשביעי, וכתבו הרמב"ם )מו"נ ח"ד מג( והרמב"ן 

                                                

 
יח

ראה שם ששמירת השמיטה משעשעת את נשמות הצדיקים  
בגן עדן, וחוזרים להתחדש ולהחליף כח, והם טובלות בחמישים 
שערי בינה. ובשערי אורה )ש"ט( מבואר שהשמיטה ויובל הם 

ינו כי השמיטה היא כרחל, המורה על בחינת ברחל ולאה, והי
המלכות, בצד העבודה הפנימי, המתגלה בשביתה אחת לשבע, 
ונותן כח לשוב ולהתחדש בעוד ששה כמוהו, כשבת בימים כן 
היא בשנים, וכמבואר לעיל )פר' בהר(. ואילו היובל הוא בבחינת 
לאה, שהיא כאם בראש בנים, והיא כוללת חמישים שערים, ואף 

עשיה מכוסים, הרי אחר שיכלה הרע ותשלם עבודת שמ
  המלכות, בה עתיד להיות הגילוי השלם.

יט
בעוד הגלות על ג' עבירות חמורות באה לעונש,  זאת ועוד, כי 

הרי שבכל מקום שיש צד רביעי לשלשה, הרי הוא כולל הכל, 
ובו צד התיקון, ואכן מלישנא דקרא מבואר שלגבי השביעית, 

לעונש על ביטול השמיטה, אלא כתיקון וריצוי, אין הגלות באה 
ולכן יש לבאר כיצד יש בגלות מעלה העומדת תחת קדושת 

  השמטת הארץ.
וביאר, שמצוות השביעית היא לחיזוק האמונה, שיעשה להם  כ

נס בתבואה לשלש שנים, ובדבר זה הארץ חפיצה, שיראו כי 
הקב"ה בעצמו אדוניה, וכשישראל מבטלים את השמיטות, 
ונראה כאילו מחזיקים בארץ כבעלים, הרי הם גולים מן הארץ 
שאינה חפיצה בהם, ובגלותם מתגלה רצון השי"ת, אך על 
עבודת הגויים לא איכפת לה, כי כל הנהגתם על פי הטבע, ואין 
בהם אמונה. ואמנם מצינו במדרש שהארץ תובעת את כפרת 

 הגלות. 

)בראשית כו ה( שעניינה הוא האמונה בחידוש העולם. ולאידך, 
על עבודת האדם בשבת אמרו בירושלמי )שבת טו ג( שלא נתנו 

 שבתות אלא לעסוק בהם בדברי תורה.
במקדש, בו ניכרת נקודת החיבור בין שמים לארץ, ומתגלה 

שגחה התמידית, כמו שדרשו חז"ל )יומא נד. החידוש והה
תנחומא קדושים( את הכתוב )תהלים נ ב( 'מציון מכלל יופי', על 
אבן שתיה שממנה הושתת העולם, וממנה נמשכים כל גידי 
הארץ, ושנינו בסוטה )מח.( שכל הברכה תלויה בקיומו, ומעת 
חורבנו אין יום שאין בו קללה. ולאידך, עבודת האדם במורא 

דש היא ב'יראה יראה', ואמרו )חגיגה ב.( 'כדרך שבא לראות מק
 .כאכך בא ליראות', כי כפי יראתו כך יראה

בשביעית, כתב בספר החינוך )מצוה פד( שהשמיטה כוללת 
שתי מצוות, השביתה ממלאכה, כדי 'לקבוע בלבנו ולצייר ציור 
חזק במחשבתנו ענין חדוש העולם כי ששת ימים עשה ה' את 

הארץ, וביום השביעי שלא ברא דבר הכתיב מנוחה  השמים ואת
על עצמו. ולמען הסיר ולעקור ולשרש מרעיונינו דבר הקדמות 
אשר יאמינו הכופרים בתורה ובו יהרסו כל פנותיה ויפרצו 
חומותיה'. ואילו הפקרת הפירות היא, 'כדי שיזכור האדם כי 
הארץ שמוציאה אליו הפירות בכל שנה ושנה לא בכוחה 

תה תוציא אותם, כי יש אדון עליה ועל אדוניה, וכשהוא וסגול
 חפץ הוא מצוה אליו להפקירם'.

לאידך, עבודת האדם בשנה זו היא להעמידה כ'שבת לה', 
ד(, שהביטול מעבודת האדמה הוא -וכפי שביאר הספורנו )כו ב

 הכנה לעבודת ה', ויתעוררו לה אף עובדי האדמה.
ת האדם בגלות, מעתה, פשוטם של דברים הוא, שעבוד

בשמירת השבת ומורא מקדש מעט, ממשיך את קיום תכלית 
 השביעית, ולכך הוא מרצה את הארץ.

 ושביעית כלל כל המצוות שבת מקדש

ברם, עדיין כפרה זו שנקבעה לחילול השביעית טעונה 
התבוננות, שהרי לכאורה עניינם שתי מצוות אלו הוא נעלה 

השבת נעלה לאין ערוך מהשביעית, כי מצד הזמן הרי קדושת 
מקדושת השנה השביעית, וכן מצד המקום, קדושת המקדש 
גדולה מקדושת הארץ בשביעית, ואיך יתכן שקדושות חמורות 

 אלו יעמדו תחת קדושה קלה של שנת השבע.
אכן, בתורת כהנים )בהר ט ו( שנינו על הכתוב 'את שבתותי 

', וכתב תשמורו ומקדשי תראו', הזהיר כאן הכתוב על המצוות
הרמב"ן )כו ב( 'רמזו שכל המצות בכלל השבת והמקדש, 
והמשכיל יבין', ויש לבאר איך וכיצד כלול הכל בשתי מצוות 

, ולמה דרשו כן רק כשנכפלו ונאמרו בשלהי פרשת בהר, כבאלו
 והלא כבר הוזכר כתוב זה ככתבו ולשונו לעיל פרשת קודשים.

היא תכלית ולהאמור, הרי הדברים כמין חומר, כי השבת 
מעשה שמים וארץ, ואף שקדושת השבת היא בזמן, הרי 
כשנשלמת עד שהיא 'מנוחה שלימה', הרי היא חלה ב'מקום', כי 
כיון שהקדושה מתגלית בעולם, הרי שאף החומר מצטרף ונעשה 

, וכמו שדרשו )תיקו"ז כד, עז:( כגשותף לגילויה, והיא חלה גם בו
, לעשות את השבת את הכתוב 'ושמרו בני ישראל את השבת

לדורותם', מלשון דירה, והיינו שעבודת האדם בשבת היא 
ב'שמירה', אך 'עשיית' השבת היא בחלות קדושתה, ולכך צריך 
להכין 'דירה', והיא 'מקדש', מקום הגילוי, כאמור )שם( 'אתר 

                                                

 
כא

ראה שפת אמת )פינחס תרל"א( שאברהם חידש ב'יראה  
יראה', שניתן לזכות לגילוי במתנה ע"י עבודה, והיינו שע"י 
היראה יזכה אדם לבחינת אהבה הבאה במתנה. וכן בכל ש"ק 
זוכין ע"י ימי העבודה לבחינת שבת שהוא אהבה ומתנה 
מהשי"ת כנ"ל. ונמצא שביאור הדרשה הוא 'כשם שבא לראות, 

 זכה להראות בגילוי.כך י
כב

רבנו בחיי כתב, 'השבת והמקדש זכור ושמור, וידוע כי כל  
המצוות שהן מצוות עשה ומצוות לא תעשה בכללם'. ומהר"מ 
פאפירש בתורה אור ביאר, ש'מצוה' במלכות, וכלם כלולים בה 
)תקו"ז י, כה:( והיא נקראת 'שבת' )זוהר ח"ב סג:( וכן נקראת 

א אדני, כי אדנות היא שם המלכות 'מקדש אדני', מקדש שהו
 )ע"ח של"ה פ"ג(.

כג
ואמנם משה רבנו לא קיבל בארבעים יום ראשונים שהיה  

בהר סיני, אלא שתי מצוות אלו, כי מאחר מתן תורה, האמורה 
בשלהי פרשת משפטים, עד ירידתו בפרשת כי תשא, נאמרו רק 
 דיני הקמת המשכן, ודיני השבת, ככתוב )שמות לא יז( 'ביני

)שם יח( 'ויתן אל ובין בני ישראל אות היא לעולם', וסמוך לו 
משה ככלתו לדבר אתו בהר סיני שני לחת העדת', והיינו כי 
בהיותו בהר היה באופן שהנשמה שלטה בגוף בשלימות )דע"ת 
פח מדרגה ד( ולכן קיבל את מצוות אלו שבהם חלה מנוחה 

טו שלימה של חלות הקדושה על החומר. ורק אחר התפר
 המצוות כולם, לעבודת ישראל בעולם הזה.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 חעמוד |  

, נמצא שקידוש כל רבדי העולם, תלוי כדדרעוא ביה מן קדם ה''
 בשבת ומקדש.

ם אלו, בהם נמשכת ברכה וקדושה על העולם, אכן, שני שרשי
אך קביעתם בארץ היא ע"י השמיטה וזה ענין הייחוד הנצרך 

בפרקי דרבי  לכל קדושה וברכה, כשם שאמרו לגבי השבת
אליעזר )פי"ח( 'נתתי להם ששת ימי מלאכה, ויום השביעי ברכה 
קדושה ומנוחה לי ולהם', לאמור, כי המנוחה היא הייחוד, 

כך גם ענין ו ,כהוי לחלות קבלת הברכה והקדושהשהוא הביט
 השביעית הוא לקבל ולהחיל את הברכה והקדושה על האדמה.

ואמנם הייחוד הוא בארץ ישראל, שאותה ברר השי"ת לחלקו 
, כומכל הארצות )תנחומא במדבר יז(, והיא מרכז המקום והזמן

וממנה נמשכת ברכת השבת וקדושת המקדש לכל העולם, ולכך 
קיימו את הייחוד בארץ ישראל, הוצרכו לגלות לכל  כאשר לא

רחבי תבל, כדי להמשיך את הקדושה בעולם, על ידי קיום 
 שמירת השבת ומורא מקדש בכל העולם כולו.

 h0527690963@gmail.comלתגובות: 

הכי איתמר / הרב איתמר טעפ, מח"ס 
 'הכי איתמר', קרית ספר

 איסור אבן משכית
 , א(לֹא תִתְנו בְאַרְצְכֶם לְהִשְתַחֲוֹת עָלֶיהָ )כווְאֶבֶן מַשְכִית 

היינו שאסור להשתחוות בפישוט ידים ורגלים על רצפה של 
אבנים, אפילו אינה פסל וע"ז. והם דברי עולא במגילה )כב:( 
שלא אסרה תורה אלא רצפה של אבנים בלבד, ולא אסרה תורה 

 אלא פישוט ידים ורגלים בלבד.
ת אלו נראין כקבלה ולא כפירוש, דמנא לן והנה ב' הלכו

לאוקים כך כונת התורה, והיכן משמע לפי פשוטו שהוא דוקא 
ברצפה של אבנים ודוקא בפישוט ידיים ורגלים, והא פשוטו של 
מקרא נראה דאיירי רק בעובד ע"ז, א"כ מהיכן משמע שאינו כן, 
והאיסור הוא גם בכל פישוט ידו"ר על אבנים, ולאידך להקל 

 כשאינו בב' התנאים הללו מותר.ש
וביותר דבתרגום יונתן וכן בתרגום הרס"ג והרמב"ם )ל"ת יב( 
וחינוך )מצוה שמט( מבארים ד"משכית" היינו אבן מקושטת 
ומצויירת, וזה יותר מובן דנראה שמודה לצורה החקוקה באבן, 
או שידוע שאחרים עשאוה לשם ע"ז, אבל מה"ת לאסור כל 

)ויקרא שם( פי' ד"משכית" היא מלשון  רצפת אבנים. ורש"י
כיסוי, והיינו רצפת אבנים שמכסה הקרקע, ומציינים שהוא 

 -וא"כ לדרכו מובן איך נאסרה רצפה  כזלשיטתו בכמה מקומות,
דזהו האיסור המפורש בקרא. אך הא גופא צ"ב מנא לי' לפרש 
כן, ואיזה איסור יש לרצף באבנים ומה עניינו לע"ז. אלא 

רש"י "שלא יעשו רצפת אבנים בבית הכנסת דוגמת דבמגילה פי
של מקדש", ודנים בדעתו הכס"מ )ע"ז פ"ו ה"ז( ומנ"ח )מצוה 
שמט( דאין האיסור מצד ע"ז אלא מצד איסור בנייה כמתכונת 
ההיכל וכליו ועשיית הקטורת ושמן המשחה. וממילא לדידן 

                                                

 
כד

והוא הענין שלא יצא איש 'ממקומו' ביום השבת, כי בשבת  
היא זמן קביעות מקום לשכינה, כמבואר להלן פר' במדבר, 

 בעומק ענין רשויות השבת.
כה

כלשון תיקו"ז )כא, עה.( 'ויברך מסטרא דברכה, ויקדש אותו  
', ושם ביאר הגר"א מסטרא דקדושה, וישבות מסטרא דיחוד

סטרא דיוד זהו סוד השבת יחודא דכולהו, והוא המנוחה, 
כאמור ומצאן מנוחה אשה בית אשה. וכבר הרחבנו בביאור 

 ייחוד ברכה וקדושה לעיל מאמר חנוכה.
וכמובא לעיל )פר' בהר( מדברי רבנו בחיי )שמות א ב, ויקרא  כו

ט א( ש'השביעי מקודש בשנים והיא השמיטה', והעולם 'נחלק 
לשבעה אקלימים, והאקלים השביעי הוא ארץ ישראל שהוא 

 אמצע הישוב. 
כז
"על  -בבמדבר )לג נב( על הפסוק "ואבדתם את כל משכיותם"  

בנים של שיש שם שהיו מסככין את הקרקע ברצפת א
להשתחוות עליהם בפישוט ידים ורגלים". וכן הוא לשיטתו 
בישעיה )ב טז( ד"שכיות החמדה" היינו, "פלטרין רצופין 
במשכיות רצפת שיש, כמו ואכן משכית על שם שסוככים בו את 
הקרקע", וביחזקאל )ח יב( על הפסוק "ויאמר אלי הראית בן 

ש בחדרי משכיתו אדם אשר זקני בית ישראל עושים בחשך אי
כי אמרים אין ה' רואה אותנו עזב ה' את הארץ", וברש"י שם 
פי' "בחדרי משכיתו משוכה ברצפת אבני שיש לשון ושכתי 
כפי". ובמשלי )יח יא( פי' הפסוק "הון עשיר קרית עוזו וכחומה 

"עשרו לו בחדרי משכיתו, מפני שהבית  -נשגבה במשכיתו" 
הארץ, קרוי אבן משכית", נרצף ברצפת אבנים הסוככים על 

ושם )כה יא( על הפסוק "תפוחי זהב במשכיות כסף" כתב 
 "משכיות כלים המצופין בכסף כמו ושכותי כפי".

דקי"ל דרצפה של אבנים אסורה מצד ע"ז, צ"ב מה עניינם זה 
 ה.לז

והנה הרבה ראשונים ביארו ללאו גם במכוין לשמים, וא"כ 
מובן שכל השתחויה על אבן אסורה, אך עדיין צ"ב מנא להו 
שהאיסור גם כשאינו מכוין לע"ז. ואולי מפני שנאמר בלשון 
כללית לא לתת כלל אבן משכית, ובפרט שגם נאמר בפסוק "לא 

ל במקדש " ודרשו מינה דדוקא בארצכם אסור אבבארצכםתתנו 
מותר, דמינה ש"בארצכם" אסור גם כשמכוין לשמים דומיא 

 דמקדש שמכוונים לשמים. וכ"כ בכס"מ שם.
והא דהאיסור הוא דוקא בפישוט ידו"ר, הנה בגמ' שם אמרו 
דהשתחוויה היא דוקא בפישוט ידו"ר, והיינו שכן הוא משמעות 
"השתחויה" בלשון הקודש, וכ"כ הרמב"ם )ע"ז פ"ו ה"ז( "שזו 
היא השתחויה האמורה בתורה", וכ"כ החינוך דמה שאמרו 
זכרונם לברכה )מגילה שם( שאין חיוב מלקות אלא בפשוט ידים 

שכולו מוטל על האבן, "שכן בא הפירוש המקובל שזו  -ורגלים 
היא ההשתחויה האמורה בתורה", ומובן מנא להו לרבנן לאסור 

החינוך דוקא באופן זה. ובאמת כתבו שם הרמב"ם )ה"ח( ו
דלענין עבודה זרה אין חלוק בפישוט ידים ורגלים, אלא משעה 
שיכבש האדם פניו בקרקע לפניה נסקל )הוריות ד.(, הרי שלע"ז 
ממש סגי רק כונה לעבור, ורק לאיסור שהוא דומיא דע"ז בעי 

 מעשה גמור.

ב. ובדברי החינוך יש לדון, דהנה כתב שם דבמקדש מותר 
כי בשאר מקומות יחשדו בני אדם  להשתחוות לה' על האבנים,

המשתחוה שלא יעשה האבנים אלוה, ומפני שהבית הקדוש 
נבחר לעבודת השם ברוך הוא, ומפרסם לכל העולם כשמש 
בחצי היום שאין עבודה שם בלתי לה' לבדו אין שם מקום 
לחשד. אבל לפי הרמב"ם שאין לעשות כמו שעושין לע"ז, כל 

ה לה ממקום המקדש שלא שכן שהיה ראוי להרחיק כל הדומ
לפגל מחשבת המשתחוה לשם בזכרו אותם. וצ"ע בתרתי, הן על 
טעם שכתב שבמקדש לא יחשדוהו על ע"ז, הא גם במקדש עבדו 
ע"ז ר"ל, וביותר דהתורה אסרה מצבה ונטיעת עצים גם 
במקדש. והן על מה שהקשה על הרמב"ם שכ"ש שבמקדש יש 

גם הקרבנות הם להרחיק כל הדומה לע"ז, הנה להרמב"ם 
דומיא דע"ז, והקריבום במקדש כדי לעקור מעבודת טומאה 
לקדושה, א"כ ה"ה עבודה דהשתחוויה על אבנים אפשר ס"ל 

 לרמב"ם דהמירוה במקדש לקדושה.
ג. ולגבי מה שדנים בדעת רש"י דהאיסור הוא שלא לעשות 
דומיא דמקדש, מלבד מה שהקשינו מנלן עצם האיסור, הנה 

בי )ח"א ט( הקיף זאת בקושיות, למה לן קרא בשו"ת בחמדת צ
דאבן משכית לאסור לעשות דוגמת המקדש, הא ילפינן זאת 
מלא תעשון אתי, שדרשו בע"ז )מג:( שלא יעשה אדם בית 
תבנית היכל, אכסדרה תבנית אולם, חצר תבנית עזרה. ועוד 
מה זה דקאמר דלא יעשה בבית הכנסת, הא בכל מקום אסור 

ש. ועוד, אי הוי איסור משום דומיא דמקדש לעשות דמיא דמקד
אינו אסור רק כשזה במידת המקדש, כמו שפירש"י בהדיא בע"ז 

 שם שאם נשתנה במקצת מותר.
ובחמדת צבי שם ר"ל עפ"י הירושלמי בע"ז )פ"ד ה"א(, 
דהאיסור הוא רק בקובע מקום להשתחויה. ובצביון העמודים 

נת רש"י כמו שאר )קפ סק"א ד"ה אולם בעיקר( כתב דאפשר כוו
ראשונים שהאיסור הוא מצד ע"ז, אלא שמ"מ הותר במקדש 
מהדרשא דבארצכם לא תעשו כמוהו אבל אתה עושה במקדש, 
אבל אין כוונתו לאיסור חדש שאין לעשות דומיא דרצפת 

 המקדש. וצ"ע. וכן נראה מתורה תמימה )ויקרא כו סק"ב(.

הלכה בפרשה / הרב רפאל אלחנן 
כ"ג  'מח"ס 'מאור יעקברבינוביץ, 

חלקים על הלכות המועדים וחדשי 
 השנה

 דיני משלוח מנות בפירות שביעית
ירְךָ מָתֶךָ וְלִשְכִ וְהָיְתָה שַבַת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה לְךָ ולְעַבְדְךָ וְלַאֲ 

 ולְתוֹשָבְךָ הַגָרִים עִםָךְ )כה, ו(

סור לעשות מפסוק זה למדו חז"ל "לאכלה" ולא לסחורה, שא
 סחורה ולפרוע חובו בפירות שביעית.

ולפי זה יש לעיין אם מותר לתת משלוח מנות בפירות 
שביעית או בדמי פירות שביעית ]ומצוי מאוד שרוצים לתת יין 
הקדוש בקדושת שביעית במשלוח מנות[, וכן הנוהג קדושת 
שביעית בפירות נכרי כדעת מרן החזון איש האם מותר לתת 

בפירות נכרי הקדוש בקדושת שביעית לחבירו  משלוח מנות
הנוהג כדעת הפוסקים שאין בהם קדושת שביעית, וכן איפכא, 
לעניין הנוהג כדעת הפוסקים שאין בהם קדושת שביעית האם 
יכול לתת משלוח מנות למי שנוהג בהם קדושת שביעית. וכמו 

 כן יש לעיין האם מותר להחזיר משלוח מנות בפירות שביעית?

כל הנידון האם מותר לשלוח מנות בפרות שביעית זה  והנה
רק במשלוח מנות הראשון שבו הוא מקיים את עיקר חיוב 
המצוה, אבל במשלוח מנות השני והלאה וכן במשלוח מנות 
הראשון אם שולח שתי מנות חוץ מהפירות שביעית מבואר בכל 
הפוסקים דלקמן שמותר, ורק לעניין המשלוח מנות הראשון 

)שו"ת להורות נתן  הג"ר נתן גשטטנרפוסקי זמננו, שדעת נחלקו 
נ"ח( שמותר לשלוח משלוח מנות גם מפירות  -ח"י סי' נ"ז

שביעית ואין זה נקרא "פורע חובו מפירות שביעית", שקיימא לן 
שאסור מאחר וגם אם המקבל לא יחזיר לשולח, אין השולח 

וכן התירו  יכול לתובעו בדין על זה שפיר לא מיקרי פורע חובו.
)שלמי  הגרא"מ שך)אורחות רבינו ח"ב עמ' של"ד(,  הסטייפלר

)הליכות  הגרש"ז אויערבאךתודה פורים סי' כ"ט ס"ז ד"ה וכן( 
)חוט השני  והגר"נ קרליץשלמה פורים פי"ט דבר הלכה אות י'(, 

עמ' רצ"ח( דאין זה חוב ממון אלא מצוה ודמי לקידוש והבדלה 
הג"ר כפורע חובו מפירות שביעית, וכן מיין של שביעית ואין זה 

תשע"ה( סי' -)מנחת אשר שביעית )מהדורא חדשה אשר וייס
מז( מתיר לשלוח משלוח מנות בפירות שביעית וטעמו משום 
דפירות שביעית של הפקר המה והוא זכאי לזכות בהם למאכלו 
ולהנאתו, ובמידה מסוימת גדרן היפך גמור ממעות מעשר 

רה זיכתה אותו בפירות הפקר והוא רשאי דבפירות שביעית התו
לזכות בהן ולהנות בהם כאדם הנהנה משלו, ולא מצינו שאסור 
לתת מתנה לחברו בפירות שביעית, וכשם שהוא יכול לתתם 
במתנה לכל מי שיחפץ זכאי הוא לתתם במשלוח מנות, ולא 
דמיא כלל למעשר שאינו בידו אלא על מנת לתתם לעניים, וכן 

( מתיר 31)משמרת השביעית פי"ז הע' כי קארפ הג"ר משה מרד
ומביא ראיה לדבריו ממתני' דאבל הוא נותן הוא מתנת חינם 
אף שכוונתו באמת לתשלום שכרו ולתגמולין וגם כאן אף 
שבאמת משלוח מנות חובה ומכוון לזה כל שנותן ומפרש בתורת 
מתנה לאוכלה שרי וכל שכן כששולח הרבה משלוח מנות ונותן 

ק להרבות אהבה ואחוה דבזה נראה דאף להחזיר מתנה ר
)ח"י סי' נז( נוטה להקל על פי  בשו"ת מנחת יצחקמותר. וכן 

 הרידב"ז הלכות שביעית )סי' ז' ס"י( ומסיים דיש לעיין בזה.

והג"ר )שו"ת שבט הלוי ח"ז סי' קפג(,  הגר"ש ואזנר מאידך,
)שו"ת משנת יוסף ח"א סי' כז( כתבו שאין לשלוח  יוסף ליברמן

משלוח מנות בפירות שביעית שכיון שיש חיוב ותקנת חז"ל 
לשלוח מנות אם כן אסור לשלוח פירות שביעית במשלוח מנות 

הגר"ח הראשון שהוא שולח שהריהו פורע חובו בהם, וכן כתב 
)דרך אמונה הל' שמיטה ויובל ציון והלכה סקכ"א(  קנייבסקי

שצריך עיון אם מותר לשלוח את משלוח המנות הראשון 
)חזו"ע עמ' קנ"ד( שאסור  הגר"ע יוסףבפירות שביעית, וכן דעת 

 הגרי"ש אלישיבלשלוח משלוח מנות בפירות שביעית. ובדעת 
כתב בספר יבקשו מפיהו )פ"א אות ל"ד( שבשנת תשנ"ה נשאל 

נו על כך והשיב שאסור וכששאלו לאחר כמה ימים היכן מצי
מצוות שאסור לקיים בפירות שביעית שהרי מותר לשתות הד' 
כוסות מיין של אוצר בית דין והשיב שמסופקני, שאפשר 
שהחיוב של משלוח מנות הוא כמו חוב שהתורה הטילה עליו 
ולפיכך אין לפרוע חוב בפירות שביעית. אמנם בספר אשרי 

שם האיש )או"ח ח"ג פמ"ז ס"ז ויו"ד ח"ב פע"ח סנ"ז( כתב ב
הגרי"ש אלישיב שמותר לשלוח משלוח מנות בפירות שביעית 
משום דזה חוב שאין התובע יכול לתובעו בבית דין על זה ולכן 
לא מיקרי פורע חובו בפירות שביעית. ולא כתב שהסתפק בזה 

הג"ר יוסף כלל וצריך עיון. ומכל מקום אם כבר שלח דעת 
שכתב כמה  )שו"ת משנ"י שם( שיצא בדיעבד עיין שם ליברמן

 צירופי היתר.

ביאור המחלוקת אם מותר לתת משלוח מנות בפירות 
 שביעית

ונראה מכל זה דיסוד המחלוקת בזה, דזה וודאי דלא הוי 
כחוב רגיל שחייב לחבירו, דהרי חבירו לא יכול לתבוע אותו 
בזה, אלא זה חוב שהתורה הטילה עליו, ויסוד המחלוקת, האם 

ר כמו חוב רגיל, או שזה לא נאסר שהתורה הטילה עליו גם אסו
ודמי לקידוש והבדלה ביין של שביעית. ודבר זה צריך ביאור 
דהא לא דמי ממש לקידוש והבדלה משום דכל האיסור לעשות 
סחורה בפירות שביעית הוא משום דכתיב: "לאוכלה" ולא 
סחורה, ובקידוש והבדלה אף על פי שהוא פורע בזה חוב לעצמו 

ו לעשות קידוש והבדלה, מכל מקום הוא שהתורה הטילה עלי
עצמו שותה את זה, מה שאין כן במשלוח מנות שהוא אינו אוכל 
את זה, אלא נותנו לאחר או שמא לא שנא, ובין אם הוא אוכל 
את זה ובין אם חבירו אוכל, לעולם מותר דאטו העושה הבדלה 
במוצאי שבת חזון ונוהג לתת לקטן לשתות היין, האם אינו יכול 

עשות הבדלה ביין של שביעית דהוא עצמו אינו שותה את זה? ל
ודאי שלא! ואם כן הוא הדין למשלוח מנות. ובאמת מצאתי 

ם על הירושלמי ערבי -בספר עמודי אש )קונטרס עמודי י
פסחים( שכתב לפרש הספיקא דהירושלמי שהסתפק האם 
אפשר לשתות ד' כוסות מיין של שביעית, ופירש דהספק הוא 

הוי כפורע חובו בפירות שביעית. אמנם בחזון עובדיה משום ד
)שם( השיג על דבריו דלא זה הפירוש בירושלמי וכל האחרונים 
פירשו אחרת כמובא בשו"ת להורות נתן )ח"י סי' מה( ובמנחת 
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אשר )שביעית מהדורת תשע"ה סי' שם(. ]אמנם אף בקידוש 
ארץ והבדלה ביין של שביעית יש אוסרים כמבואר בספר שבת ה

)קונטרס אחרון אות כב( וממנו בספר השמטה )פ"ז ענף ג' הע' 
( צויין בספר שמירת שבת כהלכתה )פ"ט הע' נה( דלכתחילה 4

אין להבדיל על יין של שביעית, משום שנשים נוהגות שלא 
לשתות מכוס הבדלה )ראה משנ"ב סי' רצו סק"ו( וחשיב ממעט 

 שם עוד[. באכילתו אם אין המבדיל שותה כל הכוס, עיין
והגר"נ גשטטנר )בשו"ת להורות נתן שם( כתב בביאור יתר 
וזהו לשונו: "דהא דאמרו בעבודה זרה )סב.( דאסור לפרוע חובו 
בפירות שביעית משום לאכלה ולא לסחורה, פירש הריטב"א 
לאוכלן בפני עצמו או למכרן ולקנות בהן דברים הנאכלין 

שת שביעית תוספת, שיכולין להתבער בזמן הביעור, שבאלו קדו
אבל לא דבר שאינו נאכל אלא שנתן לסחורה כגון בהמה טמאה 
וכו', וכשפורע חובו מפירות שביעית סחורה היא זו, שהרי דמי 
פירות שביעית נשארין בידו ואינם נתפסים והוא לה לסחורה. 
וכן כתב הרמב"ן שם, והכוונה שאם פורע חובו בפירות שביעית 

שהיה צריך לפרוע בהן חובו, אם לא נמצא שנשאר בידו ממון 
שהוא פורע חובו בפירות שביעית ודמים הללו אינם נתפסים 
בקדושת שביעית, שהרי ליכא כאן לא דרך חילול ולא דרך 
מקח, וגם לא ייחד מעות תמורת פירות שביעית, ונמצא 
שהרוויח מעות על ידי שפרע חובו בפירות שביעית, וזהו 

וקא כשפורע חוב דאורייתא דחל סחורה. ומעתה יש לומר דדו
שיעבוד על נכסיו, וכל זמן שהוא חייב נחשב כאילו נכסים אלו 
אינם שלו, שהרי הם משועבדים לבעל חובו, ואם כן כשפורע 
חובו בפירות שביעית ונפטר מהחוב והשעבוד נמצא שקיבל 
לידיו דבר חדש שלא היו בידו עד עכשיו, וזהו סחורה שהרוויח 

רות שביעית, אבל בחיוב מזונות דרבנן, אם אין ממון על ידי פי
כופין ליתן נמצא דממון זה הוי שלו כבר מעכשיו, דהא הבית 
דין לא יכופו אותו לשלם, ואם כן כשפרע חובו בפירות שביעית 
לא הרוויח ממון חדש, דגם עד עכשיו היה ממון זה שלו, אלא 

בל שהיה מוטל עליו חובת גברא לשלם מחמת מצווה דרבנן, א
עצם הנכסים לא היו משועבדים לבעל חובו ולכן לא נחשב 
כעושה סחורה בפירות שביעית" עכ"ל. ואחר כך הביא את דברי 
הראשונים שאין בית דין כופין על מצוות דרבנן )רש"י כתובות 
צא: ד"ה מצווה, ס' גליוני הש"ס כתובות פו. מדייק כן מתשובת 

ון דבמצווה שיש בו הרא"ש, ועיין ברש"י חולין קלב: ד"ה כג
חיסרון כיס אין כופין, וכתב שאף לפי תוס' כתובות פו. ד"ה 

 פריעת דכופין גם על מצוות דרבנן כתב ב' טעמים לדחות זה(.
וכתב עוד טעם להתיר )להורות נתן שם אות יח( דדווקא פורע 
חובו שהחוב הוא מצד תביעת חבירו, ויש לחבירו ממון אצלו 

במשלוח מנות דהוי מצוה בעלמא כמו  הוא דאסור, מה שאין כן
נטילת אתרוג, עיין שם. וכן כתב ר' יוסף ענגיל בגיליוני הש"ס 
)זרעים דף ס:( שאיסור פורע החוב הוא רק בחוב שבית דין 
כופין אותו להחזיר, אבל במשלוח מנות שאין בית דין כופין 
אותו לתת, לא נחשב פורע חובו בפירות שביעית. ובזה גופא 

הפוסקים האם בחוב שהתורה הטילה או חכמים הטילו נחלקו 
גם נחשב בכלל דברי הגמרא בעבודה זרה דאסור לפרוע חובו 
בפירות שביעית, או שמא דברי הגמרא נאמר רק בשעבוד 

 נכסים ולא במצווה שאין בית דין כופין על זה.
אמנם דעת הרבה פוסקים )וכפי שהובא לעיל( שההיתר הוא 

ה, ויש לעיין מאי שנא מהא דתנן במסכת מחמת דהוי חוב מצוו
שבועות )פ"ח מ"ח( "אין מביאים קיני זבים וקני זבות וקני 
יולדות מדמי שביעית" והטעם משום דהוי פורע חובו במעות 

, והרי התם נמי איכא עליו חיוב מצוה ולא חוב ממון *(שביעית
ומכל מקום אסור. וכתב בשלמי תודה )שם( לחלק דהתם משום 

איכא עליו חוב ממון, דהרי ממשכנין על זה ולהכי  המצווה
מיקרי פורע חובו מדמי שביעית, מה שאין כן בחיוב מצווה 
גרידא. והג"ר אשר ווייס )מנחת אשר שם( כתב לחלק דבמשלוח 
מנות כיון שבידו ליתן מנות אלה לכל מי שיחפוץ ואינו חייב 

יני ליתנם לאדם מסויים אין זה דומה כלל לפריעת חוב של ק
זבים ויולדות שצריך לתת דווקא לגבוה ואינו יכול ליתנם לכל 
מי שיחפוץ. ובשו"ת להורות נתן )שם אות יח( תירץ דהא דאין 
מביאין קנין וזבין מפירות שביעית דהרי חובות נינהו דחטאת, 
הוא חיוב ממון להקדש וכרש"י )כריתות כו.(, ועיין מה שהוא 

 ב:( באריכות.כתב בזה בספר נתן פריו )חולין כ
 הנוהג קדושת שביעית בפירות נכרי לתת בהם משלוח מנות

                                                

 
כן ביארו בתוספות יום טוב, ובשו"ת להורות נתן, ובס' שלמי  *(

תודה שם. אמנם עיין בחזון איש סי' יג אות יג שביאר טעם 
ו שהביא בשם -שם אות ה אחר, וכן עיין בשו"ת להורות נתן

הרבה אחרונים שהטעם הוא משום דבר שבחובה שאינה בא 
אלא מן החולין, אבל כתב לפרוך דבריהם מכמה אחרונים וכמה 

יד מוזכר הדין שאינו בא אלא -ראיות. אולם בתוספתא מנחות ח
מן החולין גם לגבי פירות שביעית וצ"ע, ועיין בזה בדרך אמונה 

 "ו ה"י באור ההלכה ד"ה ואין.הלכות שמיטה ויובל פ

ועתה נבוא לדון לעניין הנוהג קדושת שביעית בפרות נכרי 
כדעת החזון איש )סי' כ' ס"ז, וסי' ט' סי"ח, ומקורו משו"ת 
המבי"ט ח"א סי"א( האם מותר לתת משלוח מנות בפירות נכרי 

ם קדושת שביעית, והנה לחבירו הנוהג כדעת הפוסקים שאין בה
זה פשיטא שלפני זמן הביעור מותר, רק השאלה לאחר זמן 
הביעור שהפרות נאסרו עליו באכילה. וכבר דן בזה בספר שלמי 

)פורים סי' כט ס"ז ד"ה והנה יש( והביא  להגרב"צ פלמןתודה 
את החכמת שלמה )סי' תרצה ס"ב( שכתב לגבי מי ששולח 

לה שיש בו סכנה דלא יצא, במשלוח מנות איסורי הנאה לחו
משום דצריך שיהיה לזה שם מנות גם לגבי המשלח, ואם אינו 
ראוי לו אין לזה שם מנות לגביו. והמעיין בדבריו יראה שדייק 
זאת מהפסוק "משלוח מנות איש לרעהו" והיה די לכתוב 
"משלוח מנות לרעהו" ותיבת "איש" מיותרת, ומדקאמר: "איש 

נה שיהיה מנות איש הראוי לו. וחידוש לרעהו" בעל כרחך, הכוו
גדול דין זה, דמהיכי תיתי דזה הלימוד, ואולי איש בא למעט 
קטן או דבר אחר. אמנם כן העלה למעשה גם הגר"נ גשטטנר 
)שו"ת להורות נתן ח"ב סי' נד'( שאם שלח לחבירו דבר שהוא 
אסור בהנאה להשולח, לא יצא ידי חובה, והביא כמה טעמים: 

של המנות הלוי בעינן שעל ידי המשלוח ירבה שלום  א. לטעמו
וריעות וזה שייך רק אם מחסר מממונו. ב. לריטב"א וירושלמי 
בעינן שיהא חשוב לפי ערכו של המשלח, ואיסור הנאה אין בו 
ערך לשום אדם. ג. אולי יש בזה משום דבר שבחובה שאינו בא 

איסור  אלא מן החולין. ד. לדברי מהר"ם שיק כששולח לחבירו
הנאה והמקבל מחזיק לו טובה, אסור משום שהשולח נהנה 
ממנו. ה. שכן העלה בחכמת שלמה וכתב שאף כי ראייתו אינה 
מוכרחת, מכל מקום הדין דין אמת. וכן פסק בשו"ת פני מבין 

 )סי' רלה סק"ג(.
אבל באמת רוב האחרונים חולקים על דין זה, ופסקו לגבי 
משלוח מנות בתרנגולת טריפה שאם נתגלה הדבר כשכבר אכל 
המקבל ונהנה ממנו, ומיירי באיסור דרבנן שיצא ידי חובה כמו 
שכתב בשו"ת חשב האפוד )ח"א סי' קלא( ובשו"ת חלקת יעקב 

צה סק"ז( )ח"ב סי' קנ"ט( לפשוט הספק של הבאר היטב )סי' תר
עיין שם. וכן פסק הגר"ש וואזנר )שו"ת שבט הלוי ח"ג סי' פז( 
שמותר לשלוח משלוח מנות האסור בהנאה לחולה מסוכן על פי 
דעת מהר"ם שיק דלדעת הרמ"א דאפילו מחל לו קיים המצוה 
דעיקר משלוח מנות החזקת טובה לחבירו, ולא שייך בזה 

ציא לו איסור זה החשש של מחזיק לו טובה, משום דמצוה להמ
לרפואתו ובלאו הכי מחזיק לו טובה, אם כן לא יגרע במה 

רצה לומר ובספר שלמי תודה שמקיים בו גם משלוח מנות. 
דאם המשלח נוהג בהם קדושת שביעית רק על צד החומרא יש 
לומר דעדיף טפי ושפיר דמי לכולי עלמא, אבל אם נוהג בהם 

תליא נמי במחלוקת קדושת שביעית מעיקר הדין כתב דאפשר ד
 החכמת שלמה והפוסקים ולא הסיק מסקנא.

אמנם לעניות דעתי אין זה דומה, דאפשר שהחכמת שלמה 
כתב דבריו רק לגבי איסור הנאה, דהוי איסור חפצא האסור 
לכל העולם ורק לחולה התירו משום פיקוח נפש, וזה לא נחשב 

ויצא בכלל ממון, וכמו שידוע שאיסור הנאה הוי איסור חפצא 
מתורת ממון, אבל בדבר המותר בהנאה ורק אסור לו באכילה 
אפשר דיצא ידי חובה, )אמנם עיין בס' משמרת השביעית 

שהביא מחלוקת ראשונים אם  21להגרמ"מ קארפ פי"ט סוף הע' 
פרות שלא נתבערו נאסרו רק באכילה או גם בהנאה, ואם כן 

א ידי אתי שפיר לשיטת הראשונים שאסור בהנאה שאינו יוצ
חובה(, ובאמת מצאתי שכן כתב בשו"ת מהר"ם שיק )סי' שמא( 
שאם המאכל מותר בהנאה ואסור רק באכילה אף שאיסורו 
מהתורה יצא ידי חובה, ואם כן יוצא שלפי דברי המהר"ם שיק 
ושאר הפוסקים החולקים על החכמת שלמה יצא ידי חובה ואף 

בנידון  לפי כל הטעמים שהביא הגר"נ גשטטנר זה לא שייך
דידן, ורק לפי דברי החכמת שלמה יש לעיין בדבריו דמפשטות 
לשונו משמע שדיבר גם על הדברים האסורים רק באכילה 

 ומותרים בהנאה, וצריך עיון.
 משלוח מנות לנוהג קדושת שביעית בפירות נכרי

ולעניין הנוהג כדעת הפוסקים שאין בהם קדושת שביעית 
שנוהג בהם קדושת שביעית האם יכול לתת משלוח מנות למי 

וכדעת החזון איש, אז לפני זמן הביעור פשיטא שמותר, ולאחר 
זמן הביעור נראה דגם בזה יש לחלק בין אם המקבל נוהג בהם 
קדושת שביעית מעיקר הדין ובין אם הוא נוהג בהם קדושת 
שביעית רק בתורת חומרא, דאם הוא נוהג כן מעיקר הדין 

ים במצוות משלוח מנות, דלטעם לכאורה זה תלוי בב' הטעמ
התרומת הדשן )סי' קיא( דטעם מצוות משלוח מנות הוא כדי 
שיהיה לכל המשפחות שבישראל צרכי סעודת פורים בהרווחה 
ובשפע, ויוכלו לשמוח כהוגן ובטוב לב, ולכן תיקנו לשלוח מנות 
לכולם, ואף לעשירים, כדי לא לבייש את מי שאין לו, אז לפי זה 

יוצא ידי חובה במשלוח מנות מפירות נכרי הקדושים הוא אינו 
בקדושת שביעית, כיון שהוא לא יכול לאכול את זה, ואף אם 
תאמר שאם הוא נוהג לתת לבני ביתו פירות נכרי הקדושים 
בקדושת שביעית ורק לעצמו הוא סובר שאסור מעיקר הדין, 
אולי יהיה מותר דבני ביתו יהנו מזה, אבל באמת זה אינו, 

רי זה שהוא נותנם לבני ביתו מוכח שהוא לא סובר שזה שה
אסור מעיקר הדין, אלא הוא מחמיר לעצמו רק בתורת חומרא, 
ולכן לבני ביתו הוא מיקל, דאם היה סבירא ליה שאסור מעיקר 
הדין, אם כן אף לבני ביתו הוא לא היה נותן, ולכן לפי התרומת 

המנות הלוי  הדשן לכאורה הוא לא יצא ידי חובה, אבל לטעם
למהר"ש אלקבץ שביאר שטעם מצוות משלוח מנות הוא כדי 
להרבות השלום והרעות, אז יצא ידי חובה, ואם הוא נוהג בהם 
קדושת שביעית רק בתורת חומרא, נראה דדמי למי ששולח 
משלוח מנות לחבירו בהכשר שהוא מחמיר לא לאוכלו שפסק 

בה. אמנם דעת בשו"ת קנין תורה )ח"ז סי' נ"ה( שיצא ידי חו
הגרי"ש אלישיב )אשרי האיש פמ"ז ס"ד( שלכתחילה לא ישלחם 
ורק בדיעבד שפיר דמי. ועיין בס' נשמת אברהם )סי' תרצ"ד 
ס"א( שהביא בשם הגר"י נויבירט שהכל תלוי בשמחת המקבל, 
והביא שהגר"י זילברשטיין התיר זאת והסכים עמו הגרש"ז 

שיב בענין זה עיין בספר אויערבאך עיין שם, ובדעת הגרי"ש אלי
 (.3יבקשו מפיהו )פורים פ"א אות ל"ד מס' 

ונראה עוד דכל האמור שלפי התרומת הדשן לא יצא ידי 
חובה זה רק לפוסקים דסבירא ליה שפרות שלא נתבערו 
בזמנם, אף על פי שהיה מחמת שוגג או אונס הפרות אסורים 

אמנם לפי )עיין דיני שביעית השלם דגל ירושלים פכ"א סל"ח(, 
הפוסקים )הובא שם( דסבירא ליה דפירות שלא נתבערו בזמנם 
מחמת שוגג או אונס לא נאסרו, לפי שכל הטעם שפירות שלא 
ביערום נאסרו הוא קנס שקנסו חכמים, וזה שייך רק שלא 
ביערם במזיד, אבל כששגג חשיב כאונס והרי זה מותר, יש 

נכרי מחמת לומר דהוא הדין אם לא ביער את הפרות מיבול 
דסבירא ליה כהני הפוסקים שאין בהם קדושת שביעית, ולפיכך 
אין סיבה לקנוס לאוסרם באכילה, ולכן גם אם שלח זאת 
במשלוח מנות למי שנוהג להחמיר בזה, יוכל המקבל לבערם על 
ידי הפקר ולאוכלם ולסמוך על דברי התוספת )פסחים נב: ד"ה 

חר הביעור היינו מתבערין( שסובר שכל מה שאסור לאכול א
כשמשהה בביתו בחזקת שלו אבל אם מפקירו ומוציאו שיאכל 
כל מי שירצה, מותר להכניסו ולאוכלו אחר הביעור )כן למדו 
בדבריו הגרמ"מ קארפ בספר משמרת השביעית פי"ט סוף הע' 

הגרמ"מ ובשו"ת שבט הלוי ח"א סי' קעד אות ג(, וכן אמר לי  21
ם על ידי הפקר ולאוכלם משום שבכהאי גוונא יכול לבערקארפ 

דזה נחשב שוגג ביחס אליו, ואף על פי שהגרי"ש אלישיב )משנת 
שביעית פ"ט אות ל'( סובר שרק אם לא נתבער באונס  -הגרי"ש 

מותר, אך אם לא נתבער בשוגג הפירות אסורים, ורק במקום 
הפסד יש להקל, מכל מקום סובר הגרי"ש אלישיב )שם אות לו( 

שהיו בשעת הביעור ביד ישראל שאינו נוהג בהם שפירות נכרי 
קדושת שביעית ולכן לא ביערם, לא נאסרו הפירות לאדם 
הנוהג קדושת שביעית בפירות נכרים, וכשמקבלם יבערם מיד 

( שביאר 21כשבאו לידו. ועיין בס' משפטי ארץ )פל"ב ס"ז הע' 
דיש בזה כמה צירופים להקל, כי יש אומרים דאין קדושת 

בפירות נכרים, ויש אומרים שגם אם יש בהם קדושת שביעית 
שביעית אין חובת ביעור, ויש אומרים שפירות שלא נתבערו 
בשוגג מותרים, ויש אומרים שפירות שלא נתבערו מותרים 

 לאחרים.

 להחזיר משלוח מנות בפירות שביעית
ולענין אם מותר להחזיר משלוח מנות בפירות שביעית, דהנה 

 לקו הפוסקים ומצינו בזה ג' שיטות:מצאנו דגם בזה נח
הגר"י )שו"ת תורה לשמה סי' קצג(,  הבן איש חידעת  א.

הגר"נ )שלמי תודה שם(,  הגרא"מ שך)שו"ת משנ"י שם(,  ליברמן
)דרך אמונה  הגר"ח קנייבסקי)שו"ת להורות נתן שם(, גשטטנר 

)משנת יעב"ץ חאו"ח סי' פ'(, והג"ר בצלאל זולטי'  שם(,
אסור אף אם כבר יצא ידי חובה, שהריהו מוכרח שלכאורה 

להחזיר לו כפי המנהג ונימוס העולם, והרי זה כפורע חובו 
 בפירות שביעית.

 הגר"ע יוסף)הליכות שלמה שם(,  הגרש"ז אויערבאךדעת  ב.
 הג"ר אשר ווייס)חוט השני שם(,  הגר"נ קרליץ)חזו"ע עמ' קנד(, 

מבקשי תורה כרך יד  )קובץ והגרי"ש אלישיב)מנחת אשר שם(, 
הגרי"ש ב' תשנ"ה(, ]אמנם באשרי האיש שם כתב בשם -אדר

שמותר לשלוח משלוח מנות בפירות שביעית אך לענין  אלישיב
להחזיר משלוח מנות כתב בשם התורה לשמה להבן איש חי 
שאסור וצריך עיון[ שמותר להחזיר משלוח מנות בפירות 

ההיתר הוא  קרליץהגרש"ז אויערבאך והגר"נ שביעית, לדעת 
הגרי"ש  משום שאינו חוב של ממון אלא חוב של מצווה, ולדעת

ההיתר הוא משום דכיון דאין השולח הראשון יכול אלישיב 
 והג"ר אשר ווייסלתבעו בדין על זה שפיר לו מיקרי פורע חובו, 

מתיר מב' הטעמים ומוסיף, דהלא כל מקור הלכה זו בדין 
אר בתוספתא )פ"ז ה"ו( ולהדיא שושבינות מפירות שביעית כמבו

מפורש בבא בתרא )קמ"ד:( שבשושבינות המקבל חייב להחזיר 
בדיני הממון ויש בזה תביעת ממון ואין זה דומה לסחורה ואין 

 בו איסור, עכ"ל.

)שבה"ל שם( דתלוי בב' הדעות  הגר"ש וואזנרדעת  ג.
המובאות בפאת השולחן )סי' ז' סק"י(, אם משלמים מפירות 
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ת דבר של גמ"ח, ופסק שיש מקום להחמיר בזה, אבל שביעי
 המיקל אין מזניחים אותו.

והשתא נבוא לבאר גופו של עניין, דהנה כתב הרמב"ם 
)שמיטה ויובל פ"ו ה"י( "דמי שביעית אין פורעין מהם את החוב 
ואין עושין בהם שושבנית ואין משלמים מהן תגמולין". והיינו 

לשלם לו גמולו, לא ישלם לו שחבירו עושה עמו חסד וזה בא 
משביעית דהוי גם כן כפורע חובו אף על פי שאין חייב לפורעו. 
מיהו ברמב"ם בהלכה ט"ו כתב "אוכלין פירות שביעית בטובה 
ושלא בטובה בטובה כיצד שיתן לו פירות שביעית כמו שעשה 
עמו טובה שנתן לו או שיכניסנו לגינתו לאכול כמו שעשה לו 

למה לא יחשב גם זה כתגמולין שאסור  טובה". והתקשתי
בפירות שביעית, עד שמצאתי בספר שלמי תודה להגרב"צ פלמן 
)שם( שעמד בשאלה זו והביא מהמהר"י רוכלין שליט"א לבאר 
דדווקא בדבר שדרך בני אדם להחזיר לו תגמולין הוא מרגיש 
כמין חיוב לגמול לו טובה, והוי כפורע חובו ואסור, אבל בדבר 

פידים בדוקא לגמול להחזיר טובה שרי, ואם כן יש שאין מק
לומר דבהלכה ט"ו מיירי הרמב"ם בדבר שאין הדרך להקפיד 
בכך, ולהכי מותר להחזיר לו זה הטובה. ולפי זה גבי משלוח 
מנות, אם שלח לו חבירו מתחילה מנות והוא מחזיר לו מפירות 

ה שביעית, כיון שהדרך הוא להחזיר לו יש לומר דחשיב גם ז
 כתגמולין ואסור, וכמו שכתבנו לעיל.

והנה בפירוש הרדב"ז על הרמב"ם )בהל' מתנ"ע פ"ו הי"ז(, וכן 
כתבו הבית יוסף )יו"ד סי' שלא ד"ה אין פורעין בו בפירוש 
השני(, הש"ך )שם ס"ק קס"ו( והט"ז )סקל"ב(, דגבי מעשר עני 
איתא נמי דאין משלמין בו תגמולין, ופירשו דאיירי כגון 

ירו עשה עמו חסד וזה בא לשלם לו גמולו, אל ישלם לו שחב
ממעשר עני שהוא כמו פורע בזאת חובו. ולפי מה שכתבנו אם 
עשה עמו טובה וחסד כזה שאין הדרך להקפיד לשלם גמול על 
כך, אז כיון שאינו מרגיש שמחויב להחזיר לו, ליכא בזה משום 

ר דהש"ך תגמולין, ולפי זה כתב השלמי תודה )שם( דצריך לומ
מיירי בדבר שדרך בני אדם להקפיד להחזיר לו תגמול, וכתב 

 דצריך עיון מסתימת הדברים שלא חילק בהם.
מיהו בש"ך )שם( ממשיך בזה הלשון: "אבל משלמין ממנו 
דבר של גמ"ח של מצווה, וצריך להודיע שהוא מעשר עני, כיצד 
כגון אם גמל עמו חברו חסד שאירעו ואחר כך אירע אבל 

רו, לזה מותר לשלם לו גמול חסדו ממעשר עני כדי שלא לחב
יתבטל לגמול חסד של מצווה, וצריך להודיעו לחברו שהוא 
מעשר עני כדי שלא יחשוב זה שפורע לו חובו שקדם לו הגמול 
והוי ליה פורע חובו במעשר עני, ומה שאמרנו למעלה שאין 

שות משלמין בו את התגמולין היינו לשלם תגמולין של דבר הר
לא התירו לו אף על פי שהוא מודיעו שהוא מעשר עני וכו' עיין 
שם. ולפי זה כתב השלמי תודה דאפשר לומר דהוא הדין 
במשלוח מנות דהוי גמ"ח של מצווה, שלפי דברי הש"ך יהיה 

 מותר, ודלא כהאוסרים וכתב שעדיין צריך עיון בזה.

גבי ובביאור דברי הש"ך נראה דהש"ך אזיל לשיטתו, שכתב ל
מעשר כספים )יו"ד סי' רמט סק"א( בשם תשובת מהר"ם, 
שמותר ליתן מן המעשר לדבר מצווה אם לא היה יכולת בידו 
ולא היה עושה המצווה יכול לקנות מן המעשר, וכן כתב 
המהרש"ל והדרישה והט"ז בשמו. ולפי זה נראה שמקורו של 

ם הש"ך לעניין מעשר עני הוא מדברי המהר"ם לגבי מעשר כספי
שהתיר לקנות לצורך מצווה אם לא היה עושה המצווה בלי זה, 
אולם ברמ"א )סי' רמט ס"א( כתב בשם המהרי"ל שאין לעשות 
ממעשר שלו דבר מצווה, רק יתננו לעניים, ואם כן אולי גם 
במעשר עני לפי שיטת המהרי"ל יהיה אסור לצורך גמ"ח של 

ה זה מצווה, דהרי כל הטעם שהמהרי"ל אסר דבר של מצוו
משום דמעשר שייך לעניים כמובא בשו"ת מהרי"ט )סי' נו אות 
ז' ובהל' ר"ה שם(, אבל מסתימת דברי המהרי"ט בהלכות 
מעשר עני נראה שאין חולק על דברי הש"ך בעניין מעשר עני, 

 או שמא לא שנא.
וראיתי בבאר הגולה )סי' רמט אות ה( שכתב בביאור דברי 

הכי מחויב על כל פנים לעשות המהרי"ל, שדווקא מצווה שבלאו 
מצווה זו ורוצה לפטור ממנה במעשר, אינו רשאי, אבל אם 
רוצה לעשות בו מצווה שאינו כבר מחויב, רשאי. וכן בפתחי 
תשובה )שם סק"ב( כתב שלכאורה היה נראה שהמהרי"ל 
והמהר"ם פליגי אהדדי, אך לפי מה שכתב באר הגולה כתב דיש 

י תשובה הביא דברי החתם סופר לומר דלא פליגי כלל. ובפתח
)יו"ד ס' רלא( שכתב דבאר הגולה שגה בזה, דמדברי המהרי"ל 
מובא דבכל כהאי גוונא אסור דבר של מצווה, משום דמעשר 
שייך לעניים, אך מכל מקום כתב שאין כאן מחלוקת, 
דהמהרי"ל מיירי שנהג שלש פעמיים להפריש מעשר מריווח 

פרוש הוי ממילא לעניים, ולאו שלו, ולתתו לעניים שכל מה שי
כל כמיניה לקנות ממנו נר לבית הכנסת, אפילו אינו מחויב 
בהם, אבל אם מיד בתחילת התנהגותו להפריש מעשר כספים 

 התנה שאפשר לעשות ממנו דבר מצווה מודה מהרי"ל למהר"ם.

ולפי זה אפשר לבאר את מחלוקת הפוסקים בעניין להחזיר 
ת בשני אופנים. א. שכולי עלמא משלוח מנות בפירות שביעי

סבירא ליה כהש"ך שדבר של מצוה במעשר עני מותר, אלא 
שנחלקו האם אפשר לדמות זאת למשלוח מנות, דהסטייפלר, 
הגרש"ז אויערבאך, הגרא"מ שך, והגר"נ קרליץ סבירא ליה 
דכיון דהוי חוב מצווה מותר, וקצת קשה דמהיכי תיתי שדבר 

עית, והרי זה לא דומה לקידוש של מצווה מותר בפירות שבי
והבדלה כמו שביארנו בריש הדברים, ויותר מזה צריך ביאור, 
דהירושלמי הסתפק האם אפשר לעשות ד' כוסות בליל הסדר 
מיין של שביעית, והבאנו את העמודי אש שביאר הספק משום 
שהוא כפורע חוב בפירות שביעית, ואף על פי שהאחרונים פרכו 

היכי תיתי להתיר במשלוח מנות )ועיין בזה דבריו, מכל מקום מ
בארוכה בשו"ת להורות נתן ח"י ס' מה ובמנחת אשר סי' שם(, 
אלא על כרחך דההיתר של הפוסקים הנ"ל נלקח מדברי הש"ך 
ממעשר עני, ]אמנם אפשר גם לבאר את שיטת המתירים גם 
לפי המהרי"ל משום שיש חילוק בין מעשר ששייך לעניים 

ה שלו ואינו מחויב ליתנם לעניים אלא כל למשלוח מנות שז
חיוב המשלוח מנות או להחזיר משלוח מנות הוא בשביל קיום 
המצוה וכמו שהבאנו לעיל בשם הגר"א ווייס[, ואילו האוסרים 
סבירא ליה דלא דמי אהדדי, ומזה שהש"ך לא כתב דבריו גם 
לגבי פירות שביעית לא שייך לדמות מילתא למילתא. ובאמת 

 ( הסתפק בזה.12פטי ארץ )פ"כ הערה בס' מש

ב. אולם אפשר להסביר המחלוקת גם באופן אחר, 
שהמתירים סבירא ליה כדברי הש"ך והמהרי"ל בביאור החתם 
סופר, והאוסרים לשלוח משלוח מנות בפירות שביעית סבירא 
ליה כדברי הבאר הגולה שביאר בביאור הפתחי תשובה שאף 

ו הכי לא שרי, אם כן משלוח לדברי הש"ך שבמצוה שמחויב בלא
מנות שהוא מחויב בלאו הכי אסור, ואף על פי שהמהרי"ל לא 
כתב דבריו לגבי פירות שביעית וגם לא לגבי מעשר עני, מכל 
מקום סבירא ליה להני פוסקים דדברי המהרי"ל שייך גם 
במעשר עני ופירות שביעית. ]אמנם להחזיר משלוח מנות 

לכולי עלמא דאין זה מצוה בפירות שביעית אפשר שמותר 
שמחויב בלאו הכי[, אך מזה אי אפשר להתעלם, דמדברי 
המהרי"ל עצמו מוכח להדיא דלא כהבאר הגולה, וכמו שכתבנו 
בשם החתם סופר, ולכן האופן הראשון בהסבר המחלוקת נראה 

 נכון יותר.

וראיתי שיש עוד צד להתיר, דבדרך אמונה )הל' שמיטה ויובל 
סקכ"א וסט"ו בבה"ל ד"ה אוכלין( הביא דברי  פ"ו ציון ההלכה

המאירי בריש פרק ה' דעדיות דביאר המשנה ש"אוכלין פירות 
שביעית בטובה ושלא בטובה", שמותר להחזיק לו טובה, כלומר 
מאכילין לאחרים מהן אפילו בטובה למי שעשה לו חסד. אמנם 
כיון דכל הראשונים חולקים עליו, וכן בדרך אמונה )עיין שם 
בבה"ל שהרחיב בביאור דבריו( הקשה עליו מהתוספתא, אם כן 

 קשה לצרף אותו לסניף להקל בדברים אלו.

 מסקנא דדינא:
לשלוח משלוח מנות בפירות שביעית זהו מחלוקת א. 

 הפוסקים.

הנוהג קדושת שביעית בפרות נכרי, ורוצה לתת  ולעניין ב.
לחברו הנוהג כדעת הפוסקים שאין בהם קדושת שביעית 
משלוח מנות בפרות נכרי לאחר זמן הבעור, כבר כתבנו שלפי 
המהר"ם שיק ושאר הפוסקים החולקים על החכמת שלמה 

 מותר, ורק לפי דברי החכמת שלמה יש לעיין אם מותר.

ולעניין הנוהג כדעת הפוסקים שאין בהם קדושת שביעית,  ג.
האם יכול לתת משלוח מנות למי שנוהג בהם קדושת שביעית 

זמן הבעור, אז כתבנו שאם נוהג כן מעיקר הדין אז לפי לאחר 
התרומת הדשן לכאורה הוא לא יצא ידי חובה, ולפי המנות 
הלוי יצא ידי חובה. ואם נוהג בהם קדושת שביעית רק בתורת 
חומרא, אז הבאנו שלכתחילה לא ישלח, ובדיעבד יצא ידי 
חובה. עוד הבאנו שלפי הפוסקים שסוברים שפירות שלא 

ערו מחמת שוגג או אונס לא נאסרו, אולי יש לומר דהוא נתב
הדין הכא שלא נתבער מחמת שסובר כהני פוסקים דלא צריך 

 ביעור ואף לתרומת הדשן יצא ידי חובה.
ולעניין אם אפשר להחזיר משלוח מנות בפירות שביעית,  ד.

הבאנו בזה ג' שיטות: א. דעת הבן איש חי, הגרא"מ שך, הגר"ב 
נ גשטטנר, הגר"י ליברמן, והגרח"ק, שאסור. ב. זולטי, הגר"

דעת הגר"ש וואזנר, שתלוי בב' הדעות המובאים בפאת השולחן, 
אם משלמים מפירות שביעית דבר של גמ"ח. ב. דעת הגרש"ז 
אויערבאך, הגרי"ש אלישיב, הגר"ע יוסף, הגר"נ קרליץ, והג"ר 
אשר ווייס שמותר. ]ובדעת הגרי"ש אלישיב יש סתירה כמו 

)חוט השני שם(,  הגר"נ קרליץשנכתב וצריך עיון[. אמנם דעת 
שאם הוא מרגיש שחובה עליו להחזיר, וכן נתינת משלוח מנות 

 למלמד של ילדו צריך עיון אם מותר בפירות שביעית.
ונראה שלפי דברי הגר"ע יוסף והדברי מלכיאל אסור לשלוח 
משלוח מנות בפירות שביעית למלמד של ילדו, דהא כתב 

)ח"ה סי' רל"ז( ובחזון עובדיה )אבלות  בשו"ת דברי מלכיאל
ח"ב עמ' רנ"ב(, שאף על פי שכתב ברמ"א )סי' תרצ"ו ס"ו( שאין 
שולחין לאבל משלוח מנות כל י"ב חודש, מכל מקום לשלוח 
מנות לרב שהוא אבל מותר, כיון דהוא כשילום חוב ואינו דבר 

הוי כשילום  של שמחה, וחזינן מדבריהם שמשלוח מנות לרב
חוב, אם כן הרי אסור לפרוע חובו בפירות שביעית, ולכן 
לכאורה נראה שאסור, מיהו לדעת הגר"ח קנייבסקי )תורת 
המועדים סי' תרצו סקי"ב אות ב'( שאין להתיר לשלוח מנות 
לרבו האבל יש לעיין בזה. ודעת הגרי"ש אלישיב )יבקשו מפיהו 

בו האבל אלא יתן את ח"ב שער ז'( שאין לתת משלוח מנות לר
 המשלוח מנות לאשתו ולרבו יוכל לתת כסף או מתנה.

ויש להעיר דכל ההיתר לשלוח משלוח מנות בפירות שביעית, 
זהו רק אם הוא מודיע למקבל שזה פירות שביעית, וכן כתוב 
בכל הפוסקים דלעיל, )ומקורו מדברי התוספתא פ"ו ה"ו 

נכרים הקדושים  והרמב"ם פ"ו ה"י( ואף אם הוא שולח פרות
 בקדושת שביעית צריך להודיע למקבל.

 יוסף הרב/  מאורייתא הלכתא
, ס"ושא יוסף שערי ס"מח, אביטבול

 ברק בני
האם וציותי לכם את ברכתי גם על שביעית בזמן הזה 

 דרבנן
 הַתְבואָה אֶת וְעָשָת הַשִשִית בַשָנָה לָכֶם בִרְכָתִי אֶת וְצִוִיתִי

 כא( ,)כה הַשָנִים לִשְלֹש

והנה יש לדון האם יש את הברכה של השמיטה, כיון שהרבה 
שיטות מן הראשונים דשמיטה בזמן הזה מדרבנן, והנה בזה י"ל 
דלפי מש"כ בשו"ת בית הלוי )ח"ג סימן א אות ו( להביא ב' 
שיטות הראשונים למה שביעית בזמן הזה מדרבנן, שיטת ספר 

א משום שגם קדושה שניה דעזרה לא התורמה שהטעם הו
קידשה לעתיד לבוא ובטלה בעת החורבן, אולם בס' החינוך 
כתב הטעם משום דקימ"ל כרבי ששמיטה תלוי ביובל וכל שאין 
יובל אין שמיטה, וכתב שם בבית הלוי באות ז' שלשיטות שס"ל 
שיש קדושת הארץ גם עתה ומה שלא נוהג שמיטה הוא רק 

ג, גדר הדבר הוא שהתורה לא חייבה עתה משום שאין יובל נוה
לנהוג שמיטה, אבל בודאי שהנוהג שמיטה בזמן הזה מקיים 
מצוה דאורייתא שהתורה לא הפקיעה את המושג שמיטה אלא 
שלא חייבה לנהוג שמיטה ולכן גם כשמקיים שמיטה בזמן הזה 
מקיים מצוה דאורייתא יעו"ש בכ"ד, וא"כ י"ל דלפו"ד שייך את 

ציותי לכם את ברכתי. ]וע"ע בקונטרס דברי הברכה של ו
סופרים קוב"ש ח"ב סימן א מה שהביא בשם הגר"ח זצ"ל[ וכן 
כתב במבי"ט )ח"ג סימן מה( ששיך את הברכה של וציותי את 

 ברכתי גם בזמן הזה.
אלא שכתבו באחרונים להוכיח מדברי הסמ"ע )חו"מ סימן סז 

ברכה, דכתב סק"ב( שהיכא שמקיים את החיוב מדרבנן ליכא 
ע"ד התוס' בגיטין דף לו ע"ב בד"ה ותקון, למה רבנן תיקנו רק 
זכר לשביעית ולא תקנו זכר לשמיטה, וכתבו לתרץ משום שאין 
רוב הציבור יכול לעמוד בה ליאסר בעבודת הקרקע שתי שנים 
רצופות, ובסמ"ע כתב להוסיף ע"ד שדוקא בזמן שהיה שמיטה 

את הברכה אבל עתה שהוא ויובל נוהגים מן התורה היה גם 
דרבנן ליכא את הברכה יעו"ש. וכן כתב בתומים )חו"מ אורים 
סק"ב( ובהגהות היעב"ץ לגיטין )דף לו ע"ב( ובס' פאת השולחן 

 )סימן כטס ק"ג(
וכן כתב בחת"ס )גיטין דף לו( שדוקא בבית שני דשביעית 
מה"ת יש הבטחה מהשי"ת וציותי את ברכתי, יעו"ש, וכן כתב 

רבי יוסף ענגיל באוצרות יוסף )עמ' נא וקב( שהיות  הגאון
שבתורה נברא העולם )בראשית רבה פרשה א( לכן מה שמפורש 
בתורה ממילא הוא חוק בטבע הבריאה שהיתה כולה רק עפ"י 
התורה הקדושה אולם לא הבטיח הכתוב אלא רק על זמן 
שהשביעית נוהגת מן התורה ויש קדושה בארץ משא"כ עתה 

כר לשביעית אין עוד הבטחה מפורשת מן התורה שהוא רק ז
וכשם שגוף הארץ נתקטנה כמו שאמרו בגיטין דף נז ע"א והארץ 
שוממת בעונתינו ופסקה ברכת הארץ אחר החרובן כמבואר 
בסוף כתובות ובכמה דוכתי לכן אם נאמר שיסמכו עתה ע"ז 
הו"ל סמיכה על הנס והלכה פסוקה דלא סמכינן אנישא יעו"ש 

שם להתרעם על רבנים שהחמירו לאחרים בשביעית על והאריך 
סמך הברכה דליתא דבזמן הזה ששביעית אינה אלא לדרנבן 

 אין לסמוך על הנס יעו"ש,
וכן יש להוכיח לדברי הסמ"ע ממש"כ בשו"ת הריב"ש )סימן 
שה( שרק בריבית דאורייתא יש הבטחת הפסוק )תהלים טו( 

טטין )ב"מ דף ע"א עושה אלה לא ימוט שאם עבור נכסיו מתמו
 דרבנן וראה גם בזה ברקע"א בהגהותיובע"א( משא"כ 

 בריש תעניתלמשנה
ובס' שיעורי ליל שישי )ח"ב עמ' רפא( כתב להביא ראייה 
לדברי הסמ"ע ממה דאיתא בשבת דף קיט ע"א בעא מיניה רבי 
מרבי ישמעאל ברבי יוסי עשירים שבא"י במה הן זוכים א"ל 

ר תעשר עשר בשביל שתתעשר בשביל שמעשרים שנאמר עש
שבבל במה הן זוכין א"ל בשביל שמכבדין את התורה, והרי 
מבואר במשנה בסוף מסכת ידים וברמב"ם בריש הל' תרומות 
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ה לו במה זכו ישבבל יש חיוב מעשר רק מדרבנן וא"כ מה הקוש
ל ובע"כ דלא נאמר את הברכה היכא דהחיוב הוא בעשירים שבב

 רק דרבנן.
מעשר כספים מתלושי המזון של משרד האם צריך לתת 

 הפנים
א "לכבוד הגאון האדיר רבי גמליאל הכהן רבינוביץ שליט

 ס."ס גם אני אודך ושא"בעמח
במה ששאל האם צריך להוריד מזה מעשר כספים, חדא לא 

 נראה לי ששייך להוריד מזה מעשר כספים.
א "ר בנימין ראובן שלזינגר שליט"י הג"ג נשאלנו ע"הנה כה

א "מנחת בנימין, וגליון מן הבאר, ביתר, בהאי לישנא, חכ ס"מח
יש לדון על מעשר כספים בכרטיס שלח לי לברר שאלה זו, 
 כ שאלתו."ע שמחולק ע"י משרד הפנים

א "ד נראה שכל מטרתם שיהיה אפשר לקנות אוכל, וא"לענ
א לקנות, "לקנות בזה דברים אחרים, ואפ' סיגריות וכדו' א

יך לתת מהא מעשר כספים, וכן כתב בס' נראה לדינא שאין צר
משנת המשפט )עמ' עט הערה קלז( שכתב לגבי תלושי מזון 
שכיון שהמשלם הוי מי שנותן לו והוא רק מראה את הכרטיס 

צ ליתן מעשר, אולם הביא שם שבס' יד מלכים )עמ' תע( כתב "א
ל שתלושי קניות צריך לעשר דכל "ש אלישיב זצ"בשם מרן הגרי

ה לקנות דבר אחר הרי זה ככסף, ולכן יש חובה שוה כסף שז
 להפריש מעשר כספים מזה.

כ בס' תורת הבית "ש עוד בספר יד מלכים, שהביא מש"ויעו
א שכתב שכיון שאינו כסף פטור ממעשר, "י טשזנר שליט"מהגר

א שאין לשטר זה "י פרדימן שליט"וכתב שם שכן אמר לו הגר
יש כאן רק דין גרמי ולא דין כסף רק שטר חוב, ואם יזיקו אותו 

מ ליורשים שפטורים לשלם "מזיק בידים כמו בכסף ממש ונפק
כ כיון שהמנהג לתת מעשר כספים רק מכסף "בגרמי ועוד, א

ק שלפי המנהג גם "פטור, וראה שם עוד ששאל למרן הגרנ
א אמר לו "ק שליט"ג פטור, אולם כתב שם שמרן הגרח"בכה

כ, וכן כתב שם שאמר לו "שזה דומה לכסף וראוי לתת מזה מע
 א שלענין זה נחשב ככסף."י פוזן שליט"הגר

א להעבירו "ד דכיון שמיוחד לחנויות מזון וא"ל דבנ"אולם י
ת חיי "א יקל. וכן ראה לדינא בשו"ל שאף מרן הגריש"וכו' י

ב סימן סג אות יא( שמעות שמקבלים מהממשלה עבור "הלוי )ח
במעות אלו אלא לצורך צרכים מסויימים וכו' ואינו משתמש 

ש שכתב שאם ירווח לו יעשר "שקיבלם שפטור מלעשר, ויעו
מזה, וכן ראה בקובץ קול התורה )חלק לט עמ' צא( שהביאו 

מ יש "ש, אבל מ"ל שיש להחמיר בזה יעו"א זצ"בשם מרן הגרשז
ש "ע שהכא אינו מקבל רק תלושי מזון, וכ"מקום להקל בזה לכו

בלנו תורת מעשר כספים בתורת לדידן אנן בני ספרד שאין ק
 א."ז הארכנו במק"חובה, ובעיקר כ

ס "א בעמח"וכן כתב לדינא הגאון רבי אליהו שלזינגר שליט
ק "ד גילה בירושלים עיה"ח, ואב"ת שואלין ודורשין י"שו

ל: האם צריך לתת מעשר כספים "א, ששאלתיו בזה"תובב
ל: כיון "מתלושי מזון של משרד הפנים, והשיב לי בזה

כ "ד. ע"שהכספים ניתנו למטרה מסויימת פטור ממעשר עכ
כ לו בבאר התורה מס' קז פ' אחרי מות קדושים, ואולם "ממש

לאחר מכן ראינו שדן בזה גם בגליון וישמע משה פ' שמיני 
א השיב “הגאון רבי שמאי גרוס שליטא ושם הביא, דעת "תשפ

ין בפשיטות שאין חיוב להפריש מהם מעשר כספים, דמכיון שא
המקבל יכול לעשות כרצונו בסכום זה אלא הוא מוגבל לרכישת 

הרי זה כאילו קיבל את המוצרי מזון עצמם  ‘מוצרי מזון וכדו
במתנה שאינו צריך להפריש מהם מעשר כספים. וכן כתב 

א בספרו דרך אמונה הלכות מתנות “ח קניבסקי שליט“הגר
צריך עניים בשם החזון איש, שמי שקיבל חפץ מסויים אינו 

להפריש מעשר כספים משוויו, ונראה דכרטיסים אלו דינם 
כחפץ מסויים. והסכימו עמו הגאונים רבי שמואל אליעזר 

 עתכ"ד. א“ע פריד שליט“שטרן, רבי נפתלי נוסבוים, ר

הלכתא רבתי לשבת / הרב נחום 
 אייזנשטיין, תלמיד מובהק להגרי"ש

ל, מרא דאתרא 'מעלות "זצ אלישיב
 ומו"צ בירושלים עיה"קדפנה', דיין 

 "איסור למנות את ישראל, ואופני ההיתר"
 האם ואיך מותר לספור אנשים?שאלה: 

תשובה: אסור לספור אנשים, ולצורך מצוה מותר לספור על 
ידי דבר אחר )כגון מטבע וכדומה(. ]ובעבר )שנת תשכ"א( 
אסרו גדולי ישראל להשתתף במפקד שרצה משרד הפנים 

המדינה, הגם שספרו שם גם כאלו שע"פ הלכה לעשות לתושבי 
הם באמת גויים[. ומנהג ישראל כשצריכים לספור אנשים 

למנין וכדומה, שאחד אומר את הפסוק "הושיעה את עמך כו'" 
 שיש בו עשרה תיבות.

* 

 ד ב ר: –ה ר ח ב 

 איסור למנות את ישראל

א[ בסוגית הגמ' ביומא )כב, ב( אשר נלמדה השבוע בסדר 
הדף היומי, מובא בענין הפייס שהיו עושים בעבוודות  הלימוד

 בית המקדש בין הכהנים:
 ,ונימנינהו לדידהו ,למניןנא הוציאו את אצבעותיהם ת"

מסייע ליה לרבי יצחק דאמר רבי יצחק אסור למנות את ישראל 
 ,אמר רבי אלעזרכו'. דכתיב ויפקדם בבזק  ,אפילו לדבר מצוה

והיה מספר בני "ו שנאמר כל המונה את ישראל עובר בלא
עובר  ,רב נחמן בר יצחק אמר ".ישראל כחול הים אשר לא ימד

 ".לא ימד ולא יספר"בשני לאוין שנאמר 
ועלינו להבין מדוע לא למדוהו ממה שנאמר בפרשת כי תשא 
)שמות ל, יב( שאמר הקב"ה למשה שימנה אותם במחצית השקל 

כשתחפוץ : ""ולא יהיה בהם נגף בפקוד אותם", ופרש"י שם
לקבל סכום מנינם לדעת כמה הם, אל תמנם לגלגולת, אלא 
. יתנו כל אחד מחצית השקל ותמנה את השקלים ותדע מנינם

שהמנין שולט בו עין הרע והדבר בא  -ולא יהיה בהם נגף 
 ".עליהם, כמו שמצינו בימי דוד

והא דלא מייתי ליה וכותב: " מהרש"אוכבר עמד בזה ה
בחצאי שקלים ולא מנה אותן להדיא  איסורא ממנין דמשה

דמשמע שהמנין שולט בו  "ולא יהיה בהם נגף גו'"כמפורש ביה 
י"ל דאיכא לפרושי דלקח מהם חצאי  ,עין הרע להביא נגף

 "לכפר על נפשותיכם"שקלים לכפרה על שחטאו בעגל כמ"ש 
אבל במנין בזק לא  ,ולהגין בכך עליהם שלא יהיה בהם נגף

 כו'".ום איסור מנין שייך לכפרה אלא מש

עוד יש להבין מדוע לא הובא איסור זה בספרי מוני המצות. 
וכפי אך עכ"פ גם אם אין בזה "לאו" מ"מ יש בזה איסור, 

שהבאנו לעיל מה שאמר רבי יצחק שאסור למנות את ישראל 
וראה בהג' הגרי"פ פערלא  אא"כ ע"י גולגולות או חתיכת חרס.

 יך בזה.שכג( שהאר-)סה"מ ח"א עמ' שכב

 ע"י דבר אחר
ב[ ויש לציין מש"כ התוס' רי"ד )יומא שם(: "אסור למנות 
ישראל אפילו לדבר מצוה, פי' לדבר שבקדושה צריך לשיפקדם 
ע"י דבר אחר, אבל שלא לדבר מצוה אפילו ע"י דבר אחר אסור, 
שאם יועיל ע"י דבר אחר שלא לדבר מצוה למה נענש דוד 

בישראל, ימנה אותם ע"י דבר אחר כשמנה את ישראל והי' דבר 
כו', אלא לאו שלא לדבר מצוה אסור למנותם אפילו ע"י דבר 

 אחר כו'".
וכ"ה ברמב"ן )במדבר א, ג(: "אבל כפי דעתי היה הקצף עליו 
בעבור שמנאם שלא לצורך, כי לא היה יוצא למלחמה ולא עושה 
בהם דבר בעת ההיא, רק לשמח לבו שמלך על עם רב". וכ"כ 

ק )שמואל ב( שהגם שלקח מהם כסף או שום דבר כיון הרד"
 שמנה אותם שלא לצורך, היה טענה עליו.

 פולמוס פקידת מנין ע"י משרד הפנים

ג[ ומכח האיסור הנ"ל הורו הרבנים בעת המפקד שרצו 
לעשות במשרד הפנים בשנת תשכ"א למנין התושבים במדינה, 

יגרתא )ח"א שאסור לעשות מנין ולהשתתף במנין, ובקריינא דא
 – כחרמה( הוסיף שלא יעזור למנות גם תושבים גויים-סי' רמד

 הגם שרבי יצחק אמר בלשונו "אסור למנות את ישראל".

ומביא שם מהכתב סופר )יו"ד סי' קו( בשם החת"ס, שיש 
 איסור של מנין גם על ידי כתב.

ובהערות למסכת יומא למרן הגריש"א זצ"ל מציין לספר 
שמבאר איך היה מותר לכהנים להוציא את שארית זכרון יוסף 

אצבעותיהם )שהרי זה גם חלק מגופם ולא נקרא דבר אחר(, 
 ומבאר שזה לא היה מנין ממש רק גורל ולא ידעו את מספרם.

כגון  –ד[ כעת נעבור לדון איך מותר למנות לצורך מצוה 
 אם יש מנין.כדי לדעת למנות 

ליזהר, שלא למנות הנה בקיצור שו"ע )טו, ג( כותב: "צריכין 
את האנשים לגלגלותם לידע אם יש מנין, כי אסור למנות את 
ישראל לגלגלותם, אפילו לדבר מצוה, דכתיב וישמע שאול את 

ונוהגין למנותם באמירת הפסוק העם ויפקדם בטלאים. 
 ".הושיעה את עמך וגו' שיש בו עשרה תיבות

 ולא מציין בעל הקיצור שו"ע את המקור למנהג זה.

שנ"ב והנו"כ בשו"ע לא מביאים את ההלכה הזאת, ורק המ
הפרי חדש )נה, א( כותב שיש ליזהר מלמנות את ישראל 

                                                

 
כח

הם רצו לספור את כל תושבי המדינה, למרות שחלקם ע"פ  
 הלכה גויים, כך שלא היה עולה בידם למנות את סך היהודים.

לגולגלותם לראות אם יש מנין או לא, דאמרינן ריש פרק ב' 
דיומא אסור למנות את ישראל אפילו לדבר מצוה דכתיב 

 –]שמואל א טו, ד[ וישמע שאול את העם ויפקדם בטלאים 
שהביא י הקיצור שו"ע מועתקים מכאן, אך המנהג וכנראה דבר

 בסוף לא הובא בפר"ח.הקצוש"ע 

ובספר העתים מרבינו יהודה בר ברזילי אלברצלוני )סי' קעד( 
כותב: "כד מכנפי ציבורא וצריכי למיחזי אי הוו בי עשרה 
לפרוס על שמע או לירד לפני התיבה או למעמד ומושב או 

על המזון בשם אי לא, לא הוו  לברכת אבלים וחתנים או להזמין
מני להון ראשון ושני, אלא קרו פסוקי כגון "ואני ברוב חסדך 
אבוא ביתיך" וקרי ושני ומשלשלין אי צריכין, ואנן חזי לן דהאי 
מנהגא מנהג מעולה היא כו'. הלכך כד הוו בבי כנישתא 
ומספקא להון אי הוו עשרה או לא, כי היכי דלא לעיין חד 

יתי לידי חושבנא, פתח קמא ואמר "ואני", בחבריה ולא ל
וחבריה "ברוב", והג' "חסדך", וד' "אבא", וה' "ביתיך", וכן 
כולהו, וכד משלמי האי פסוקא על הדין סידרא ידעי דאיכא בי 

 עשרה כו"'.
הרי שהביא מנהג לומר את הפסוק של "ואני ברוב חסדיך" 

היקר )ולא פסוק של "הושיעה את עמך"(, ועוד העיר נכדי 
הבה"ח יוסף פליסקין ני"ו, שלפי מנהגו היה נוהגין שכל אחד 
אומר תיבה אחת מהפסוק, ולא שאחד יאמר הכל, ויתכן שזה 
בודקא, כי אין הבדל אמיתי אם סופר במספרים או בתיבות 

 שיש בהם עשרה תיבות ויודע שזה המנין.
ולמעשה המנהג הנפוץ בישראל הוא כדברי הקיצור שו"ע, 

את המקרא של "הושיעה את עמך", ובודאי שיש  שאחד אומר
 מקור למנהג הזה שנהגו בו ישראל, ויש למצוא את מקורו.

 dvarhalacha613@gmail.comלתגובות: 

השבת של מ"י / הרב יחיאל פישל 
ת רוזנר, מח"ס 'מנחת יחיאל' ו'השב

 של מ"י'
 פניני עיון בפרשת השבוע

 כה, ד: ובשנה השביעית שבת שבתון יהיה לארץ.
, שתי שבתות, מהו שבת שבתוןובמדרש לקח טוב כתב 

 להביא את שנחנטו פירותיהן בשביעית ולא נגמרו עד שנה שניה
או שלישית שאתה נוהג בהן דין שביעית והן חייבין ]ביעור[ 

 כפירות שביעית עכ"ל.

* 
כא: ונתנה הארץ פריה ואכלתם לשובע וישבתם -טכה, י

לבטח עליה: וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית וגו': וציויתי 
 את ברכתי לכם בשנה השישית וגו'.

כתב המלבי"ם כי באמת יש שני מיני ברכות א. ברכה בפירות 
ששנה אחת תעשה תבואת שלוש שנים ב. ברכה במעיים 

שנים. והנה הברכה הראשונה שתספיק תבואת שנה אחת לג' 
קרובה אל הטבע שיש שנה מבורכת מוצאת כפי ג' שנים, אבל 
הברכה השניה היא נס, וידוע שהנס לא יעשה רק לצדיקים 
גמורים הראויים לזה, וכבר אחז"ל דכל מי שיש לו מאכל היום 
ואומר מה נאכל למחר, הרי זה מקטני אמונה, ואיש כזה בודאי 

 אינו ראוי לנס.

שברכה השניה שאוכל קימעא ומתברך במעיו מבואר וזה 
, כי הראשון צריך לשמור תבואותיו וירא מאוייבים טובה יותר

ושוללים והשובע לעשיר אינו מניח לו לישון, אבל זה השני 
 שהיא ברכה נסתרת הוא יושב לבטח בלתי מתיירא.

וזהו פירוש הכתובים, תחילה הבטיחם בברכה ניסית וזהו 
ארץ פריה רצה לומר רק פרי הרגיל, ובכל זאת שאמר ונתנה ה

תמצאו די ספק ואכלתם לשובע אוכל קימעא ומתברך במעיו 
ויספיק לשלוש השנים, ובזה תרויחו כי "וישבתם לבטח 
בארצכם" כי לא יהיה עליכם קנאת אוייבים ושוללים, ולא 
תצטרכו לשמור רוב תבואות. אולם ברכה זו אי אפשר רק אם 

חים בה', אבל אם תאמרו מה נאכל בשנה הם צדיקים ובוט
השביעית וגו' וכל מי שיש לו מה לאכול היום ואומר מה נאכל 
למחר הרי זה מקטני אמנה ובלתי ראוי לנס, ואז אי אפשר 
שתתנהגו בדרך הברכה הניסית, ואז וציויתי את הברכה 
הטבעית שתעשה את התבואה לשלוש השנים, שברכה זו בלתי 

ונה כי בעליה אינם יושבים כל כך משובחת כברכה הראש
 לבטח.

* 

 כה, יז: ולא תונו איש את עמיתו.
פירש"י כאן הזהיר על אונאת דברים שלא יקניט איש את 

ולא ישיאנו עצה שאינה הוגנת לו לפי דרכו והנאתו של חבירו 
 .יועץ
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 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 יבעמוד |  

במשכיל לדוד כתב דלכאורה השאת עצה היינו כשאומר לו 
וקף עליו ונוטלה הימנו וזהו לפי מכור שדה וקח לך חמור, וזה ע

מלפני דרכו והנאתו של יועץ. והקשה בני בכורי יעקב נ"י דהא 
כדפירש"י שם לא תתן לו עצה  עיוור לא תתן מכשול נפקא

שאינה הוגנת לו, לא תאמר לו מכור שדך וכו', ותרתי למה לי 
 עיין שם.

ואפשר דלפי מה שחידש בעיוני רש"י ]להגרא"י ברזל זצ"ל[ 
דמפרש"י משמע דאפילו בלי שנגרם לו צער בסוף מהעצה  כאן

אלא עצם מה שמייעץ לו לפי דרכו זה נקרא אונאת דברים כי 
האיסור של אונאה הוא לא רק צער אלא רמאות מה שמרמה 
אותו בעצה לא נכונה וכמו במקח שהאיסור הוא הרמאות, עיין 

 שם.
פני לפי זה יתכן ליישב את קושיות המשכיל לדוד דמשום ל

עיוור וגו' בעצה שאינה הוגנת אינו עובר אלא אם חבירו באמת 
שמע לעצה ונכשל ואתה נתת המכשול לפניו, אבל בלא שמע 

ולזה נוסף בלא לעצה לא, כיון שבמציאות לא היה כאן מכשול, 
תונו וכו' דעצם הרמאות בעצה שאינה הוגנת לפי דרכו והנאתו 

 צא לפועל גם כן אסור.ואפילו אם בסוף זה לא י של יועץ אסורה

ולפי זה מדוקדק לשונו הזהב של מאור עינינו רש"י ז"ל דגבי 
לפני עיוור פרש"י שלא תתן וכו', ולשון נתינה נופל על התוצאה 
שהיה כאן על ידך מכשול, וכאן בלא תונו פירש שלא ישיאנו וגו' 
דנופל לשון זה על העצה לחוד דזה גופא האיסור מצד הרמאות 

 שבזה.

* 
, כה: כי ימוך אחיך ומכר מאחוזתו ובא גואלו הקרוב אליו כה

 וגאל את ממכר אחיו.
, כמו דכאן בגאולת שדה שאין הבנים יורשין את אביהןנראה 

שמצינו בכל ירושת אבי אביהן שיורשין בשוה, וראיה לזה 
ממעשה דהגואל ורות, ד"הגואל" כמו שאחז"ל שנקרא שמו 

בגאולת שדה נעמי לבועז "טוב" והיה אחי אלימלך היה קודם 
 שהיה אחיינו של אלימלך. ]מהגר"א דיסקין שליט"א[

ונראה הביאור בזה לפי דשם "יורש" הזכות לרשת לאחר 
מיתת אביו ישנו גם בחיים ואינו דבר שיתחדש לאחר מיתת 

משא"כ הבן, לפיכך יורש גם את אביו בקבר להנחיל לבניו, 
בחיי המת,  גאולת שדה הוא דבר שיתחדש אח"כ ולא היה

לפיכך אינו יכול להעביר הזכות לבניו. ]ממו"ר הגרמ"י וולפין 
 שליט"א[

* 
 לפרשת בחוקותי

 כו, ז: ורדפתם את אויבכם ונפלו לפניכם לחרב.

צריך ביאור דלאחר שהובטחו שאפילו חרב לא תעבור 
. והאור החיים למה הם יצטרכו לרדוף אחרי האוייביםבארצם, 

בהם, ומה שקרא אותם הכתוב  מפרש שישראל יצאו להלחם
"אוייבים" לא לצד שהם באין לצור וכדומה אלא קרא אותם 
אוייבים לצד שהם אוייבי ה', רשעי הגויים נקראין אוייבי ה' 

 עיין שם.
דהאור החיים לא מפרש למה יצאו ובאילת השחר העיר 

 בהם מאחר שהם לא יבואו להלחם עמהם עכ"ד. להלחם
ות ]ג, ב[ דבאו חכמי ישראל אצל ואולי יש לומר על פי ברכ

דוד המלך אמרו לו אדוננו המלך עמך ישראל צריכין פרנסה, 
אמר להם לכו והתפרנסו זה מזה, אמרו לו אין הקומץ משביע 

אמר להם לכו ופשטו את הארי ואין הבור מתמלא מחולייתו, 
וכו' עיין שם, א"כ הכא נמי יש לומר שהיה בכהאי  ידיכם בגדוד

 גוונא.

* 
 , ח: ורדפו מכם חמישה מאה, ומאה מכם רבבה ירדפו.כו

אינו דומה עיין רש"י שהקשה וכי כך הוא החשבון וכו' אלא 
 מועטין העושין את התורה למרובין העושין את התורה.

ביאר הבית אלוקים ]למבי''ט, שער התפילה פי''א[ כי היא 
מתעלית הרבה יותר מכפי הערך לכל אחד בהיותה נעשית 

כי אפילו בדברים הגשמיים עושה אדם יותר ני אדם, בחבורת ב
במלאכה כמו שאחז"ל  מכפי הערך בהשתתפו עם אחרים

]בסוטה לד, א[ גבי משוי המרגלים... וא"כ כל שכן בדברים 
שמתעלה יותר ענין המצוה בהתאחד בה כמה בני אדם האלקים 

 מכפי הערך לכל אחד ואחד.

* 
 כו, ט: והפרתי אתכם והרביתי אתכם.

. וכבר הקשה בצידה לדרך הלא דהיינו בקומה זקופהפירש''י 
אסור לילך בקומה זקופה בקידושין ]לא, א[ איתא דאריב"ל 

, וכל הפוסקים איש לא נעדר הביאו שנאמר כל הארץ כבודו
דבריו לפסק הלכה וכו'. ואין לומר דבקומה זקופה דהכא רוצה 

 לומר בעלי קומה, דא"כ הוי ליה למימר בעלי קומה.

וכתב ונראה לי דהאי "והרביתי אתכם" פירושו כמו ה' 
אלוקיכם הרבה אתכם בפרשת דברים שפירש"י הרבה אתכם 

הכא נמי קאמר שהיו גדולים במעלה הגדיל והרים אתכם וכו', 
, ואין רצונו לומר וחשיבות והיינו דקאמר "בקומה זקופה"

שילכו בקומה זקופה ח"ו, אלא מתחילה אמר והפריתי אתכם 
היו גדולים בכמות שיהיו רבים במנין וזהו בפריה ורביה, שי

ואח"כ אמר והרבתי אתכם שיהיו גדולים באיכות כלומר 
 במעלת חשיבות וזהו בקומה זקופה, עיין שם שהאריך.

* 
ולא תהיה  אָיִןכו, לז: וכשלו איש באחיו כמפני חרב ורודף 

 לכם תקומה לפני אויבכם.
דכבר נכתב בפסוק  ותרות" מיאָיִןתיבות "ורודף לכאורה 

א"כ ידעינן שאין רודפין אותם, וצריך  רודף וְאֵיןונפלו הקודם 
 עיון.

 אֵיןדתיבת ואולי י"ל עפמש"כ בספר ביאור שמות נרדפים 
ולכן אחז"ל ]ב"ר  שולל רק את ההווה לא את העבר והעתיד

הוה לה, ותהי שרי עקרה אין  אֵיןסוף פל"ח[ כל מקום שנאמר 
, ולחנה אין ילדים והוה וה' פקד את שרה וגו'לה, לה ולד, הוה 

דמהפסוק הקודם ידעינן שאין להם רודף לה עכ"ד. א"כ שפיר 
, לכך כתיב עוד בהווה, ואינו אומר שלא יהיה להם רודף בעתיד

, כענין שנאמר דמשמעו שגם בעתיד לא יהיה רודף אָיִןורודף 
אילולי לעבוד את האדמה" שלא יהיה גם בעתיד  אָיִן"ואדם 

מתה אנכי דפשוט  אָיִןשנברא אדם אח"כ, וכן הבה לי בנים ואם 
דמי שיהא לה בנים אח"כ אינה חשובה מתה, אלא על כרחך 

 שלא יהא לה בנים אח"כ כלל גם בעתיד.

ולזה מוסיף הפסוק שלא תאמר שלא יהא לכם רודפים גם 
בעתיד לפי שתהפכו להיות אתם גיבורים ומנצחין את אויבכם, 

"שלא תהא לכם תקומה לפני אויבכם" ואפ"ה לא יהיה משום 
 לכם רודפין ואתם יראין מקול עלה נידף.

* 

מא: והתוודו את עוונם וגו': אף אני אלך עמם בקרי -כו, מ
 וגו', או אז יכנע לבבם הערל ואז ירצו עוונם.

בתיו"ט ]פ"ד מאבות מי"א ד"ה תשובה[ כתב ונראה לי כי 
והוידוי כי הם עיקרי התשובה, התשובה היא החרטה וההכנעה 

בלא הכנעה אינו כלום, וזהו "והתוודו את עוונם" בלי חרטה 
והוא אמרו במעלם וגו' והבאתי וגו'  ]צריך לומר בלי הכנעה[

, ואז ירצו את עוונם ותהיה התשובה אז יכנע לבבם הערלעד 
 שלימה עכ"ל.

ועל דרך זה יבואר מה שפסק בשו"ע ]או"ח סימן תרז ס"ג[ 
ך להתוודות מעומד, וכתב במשנה ברורה הטעם דהוי דרך צרי

וטוב שישחה כמו במודים, ולא הכנעה טפי ומתוודה בלב שלם 
יסמוך על דבר שאם ינטל אותו דבר יפול, ואם סמך צריך עיון 
אם יחזור ויתוודה ]פמ"ג[ עכ"ד. ומבואר דהפמ"ג מסתפק 

דוי, דאפשר דדין עמידה בלי סמיכה בוידוי הוא לעיכובא בוי
 .כיון דוידוי בלי כניעה אינו כלוםולהנ"ל אתי שפיר 

התורה ומצוותיה / הרב אברהם 
מרדכי יוסף מרקסון, מח"ס סימני 
 המצוות ושא"ס, דומ"צ באשדוד

 משכית אבן באיסור הערה
 עָלֶיהָ )כו, א( לְהִשְתַחֲוֹת בְאַרְצְכֶם תִתְנו לֹא מַשְכִית וְאֶבֶן

 תתנו לא משכית ואבן' ק"בתוה נצטוינו' הפ בסוף בהר' בפ
 שלא היא המצוה בפשטות', עליה להשתחות בארצכם

 .שמט מצוה החינוך בספר ש"וכמ'. משכית אבן' על להשתחוות
 שהזהירנו -' כותב יב ת"ל מצות המצוות בספר ם"הרמב ואילו
 .עליה להשתחוות מוכנת אבן מעשות

 שלוקין הלאוין ברשימת ט"י פרק סנהדרין' בהל כתב וכן
 .משכית אבן הנותן( ו) כותב ד"בה עליהן

 .הנתינה הוא שהאיסור משמע

 בתורה האמורה משכית אבן וכן' כותב ו"ה ו"פ ז"ע' בהל ואילו
 לא משכית ואבן שנאמר לוקה לשם עליה משתחוה שהוא פ"אע

 כוכבים עובדי דרך שהיה מפני ,עליה להשתחות בארצכם תתנו
 ,'לה כן עושין אין לפיכך ,עליה להשתחות לפניה אבן להניח
 מוטל כולו ונמצא ,האבן על ורגליו ידיו שיפשוט עד לוקה ואינו
 .בתורה האמורה השתחויה היא שזו ,עליה

 כותב( ח"כ) ז"ע הלכות שבתחילת המצוות ברשימת כן וכמו

 .משכית אבן על להשתחוות לא שהאיסור

 סתירה שיש העיר לא אחד אף וכמעט הרבה וחפשתי
 .ם"ברמב

 ובודאי', משכית אבן' ליתן איסור שאין כותבים כולם וגם
 ומצד, שלוקין להדיא משמע ל"הנ ם"וברמב, ז"ע לוקין שלא
 .בדבריו לכאורה סתירה יש הרי אחר

* 
 הארות בדף היומי השבועי ראה ב"אספקלריא לדף היומי"

ויברך דוד / הרב דוד אריה 
ומעורכי הילדסהיים, מח"ס 'ויברך דוד' 
 ספרי הגאון מרוגוטשוב

 דרך החסידות של רבינו הרמח"ל
לרגל יומא דהילולא דרבינו הרמח"ל ז"ל אמרתי לכתוב מעט 
אודות החידוש הגדול והפשוט שגילה הרמח"ל ז"ל בענין דרך 

 החסידות ועבודת ה', והמהפך הגדול שחולל בענין זה.
מכל שונה מאוד בתוכנו ובמבנהו הספר מסילת ישרים הנה 

ספרי המוסר שנתחברו עד זמנו של רבינו הרמח"ל. כל ספר 
מוסר מעורר על ענין אחד או על הרבה עניינים, אבל הכל כתוב 
בצורת עניינים נפרדים שאינם קשורים זה לזה, ואין הוראה מה 
להקדים ומה לאחר, אך המסילת ישרים הוא הראשון והיחיד 

נו את הסוד הגדול שבירר לנו את סדר העבודה הראוי, וגילה ל
שכל מעלה מביאה לידי מעלה אחרת, ורק אחר שישלים האדם 
עצמו במעלה אחת אז יהיה נקל בידו לעלות אל המעלה הבאה 

 אחריה, אך בלא זה יעלה לו הדבר בטורח גדול.

באמת סוד זה כבר נתגלה על ידי התנא ר' פינחס בן יאיר 
כל כמו עוד בברייתא הידועה שלו, אך הדברים נחשבו בעיני ה

אחד ממאמרי חז"ל העמוקים שאיננו יודעים לפרשם כראוי, 
שהרי כל ישראל עוסקים בתורה ורק יחידים זוכים למעלות 
האמורות בברייתא זו, ומי הוא זה שזוכה לרוח הקודש ותחית 
המתים? מי העלה אז על לבו שבברייתא זו גנוז סוד ויסוד גדול 

שוטה וברורה בדרך העבודה האמיתית? דרך עבודה פ
המתאימה לכל אחד ואחד, רז גדול זה גילה לנו רבינו הרמח"ל, 
וכפי שכתב בהקדמתו למסילת ישרים "ומצאתי לחז"ל שכללו 

ומסודר לפי החלקים האלה בסדר וחלוק אחר יותר פרטי 
והוא מה שאמרו  ההדרגה המצטרכת בהם לקנות אותם על נכון

בן יאיר וכו', והנה על בברייתא... זה לשונם מכאן אמר ר' פנחס 
פי הברייתא הזאת הסכמתי לחבר חבורי זה ללמד לעצמי 

 ולהזכיר לאחרים תנאי העבודה השלמה למדרגותיהם".

עוד חילוק גדול ועיקרי מאוד יש בין המסילת ישרים לשאר 
 ספרי המוסר שנתחברו מזמן הראשונים עד זמנו.

קים רובם ככולם של ספרי המוסר שאחר זמן הראשונים עוס
בעיקר ב'מילי דחסידותא', כמו חומרות בהלכה, תעניות, 
סיגופים, טבילות, תפילות ארוכות, הנהגות ע"פ קבלה, וכיו"ב, 
עד שנוצר הרושם אצל המון העם כאילו כל הרוצה להיות צדיק 
וחסיד עליו להרבות לעסוק בעניינים אלו וכאלו, ואז קדוש 

סברו לפי תומם יאמר לו, והיו אף תלמידי חכמים גדולים ש
שלימוד וקיום הש"ס והשו"ע הוא רק כדי להיות יהודי כשר 
וצדיק, אך לזכות למעלות ו'הארות' נשגבות כמו רוח הקודש, 
גילוי אליהו, עלית נשמה, מופתים, וכיו"ב, זה אפשר רק על ידי 
הנהגות קיצוניות של פרישות וחסידות, כדוגמת אלו הנזכרים 

 לעיל.

בהקדמת המסילת ישרים "שידמו רוב בני וכפי שכתב רבינו 
האדם שהחסידות תלוי באמירת מזמורים הרבה ווידוים 
ארוכים מאוד, צומות קשים וטבילות קרח ושלג, כולם דברים 
אשר אין השכל נח בהם ואין הדעת שוקטה, והחסידות האמיתי 

 הנרצה והנחמד רחוק מציור שכלנו".

ות דיסמדת הח: "וכך הם דבריו גם במסילת ישרים פרק י"ח
מנהגים רבים ודרכים רבים צריכה היא באמת לביאור גדול, כי 

ם חסידות ואינם אלא גלמי שעוברים בין רבים מבני האדם ב
ונמשך זה מחסרון  חסידות, בלי תואר ובלי צורה ובלי תיקון.

ות ההם, כי לא דכלה האמיתית אשר לבעלי המשהעיון והה
יעה ברורה וישרה, אלא דבי געו לדעת את דרך ה'תיטרחו ולא נ

אשונה, ולא רבמה שנזדמן להם לפי הסברא ה ו והלכוסדהתח
והנה אלה  העמיקו בדברים, ולא שקלו אותם במאזני החכמה.

כילים משהאנשים, ומן ה המוןהבאישו את ריח החסידות בעיני 
בר נחשבו שהחסידות תלוי בדברי הבל או כעמהם, באשר 

אמינו היות כל החסידות וינה. יעה הנכודדברים נגד השכל וה
ים גדולים, ובבכיות דויתלוי רק באמירת בקשות רבות וו

ת בהם האדם את ימיויות גדולות ובסיגופים הזרים שחוהשת
וכיוצא בדברים האלה. והנה לא  עצמו, כטבילות הקרח והשלג,

צת דברים אלה צריכים לבעלי תשובה, קידעו, כי אף על פי ש
הנה לא על אלה נוסד החסידות כלל,  ם לפרושים,ויוקצתם רא

כי אם הטוב במנהגים האלה הוא ראוי להתלוות אל החסידות. 
אף מציאות החסידות עצמו הוא דבר עמוק מאד להבינו על 

ה שנכון, והוא מיוסד על יסודות חכמה רבה ותיקון המע
ל חכם לב לרדוף אחריו, כי רק לחכמים כבתכלית, אשר ראוי ל

 .אמרו ז"ל לא עם הארץ חסיד"ו באמת. וכן יגלהש
כמובן לא נעתיק פה את כל דברי הרמח"ל בביאור ענין 
החסידות, אך נקודת דבריו היא שחסידות אינה לעשות הרבה 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 יגעמוד |  

 כלמלאה ב שלימותהרבה חומרות והנהגות טובות אלא היא 
 כלהמצוות עם  כל, לקיים את במעשיםחלקי העבודה, גם 

ה שיהיה בשלימות הדקדוקים שאפשר, גם באופני המעש
האהבה והיראה וענפיהם, וגם בשלימות הכוונה שעבודתו תהיה 
רק למען כבודו יתברך, ושיצפה לגאולה ויבקש עליה, ושיכוין 

 לזכות במעשיו את בני דורו ויתפלל עליהם.
בכל הספר מסילת ישרים ביאר הרמח"ל באר היטב את תנאי 

מקורות השלימות של כל מידה ומידה, ועל כל דבר הביא 
מפורשים בתנ"ך וחז"ל, אך בכל הספר לא הזכיר אפילו הנהגה 
אחת מספרי המקובלים או שאר ספרי יראה, למרות שהוא 
עצמו היה ראש המקובלים, והמקום היחיד שרמז בספר זה על 

 האחרוןהעיסוק בסתרי תורה ובכוונות ויחודים הוא רק בפרק 
כתב: של המסילת ישרים, בביאור מידת הקדושה, ששם 

"שדרך קנית זאת המדה הוא על ידי רוב הפרישה והעיון העצום 
בסתרי ההשגחה העליונה ומצפוני הבריאה וידיעת רוממותו 
יתברך ותהלותיו עד שיתדבק בו דביקות גדול וידע לכוין 
מחשבתו בהיותו הולך ומשתמש בדרכים הארציים כמו שהיה 

ו או זורקו ראוי לכהן שיתכוין בעודו שוחט הזבח או מקבל דמ
עד שימשוך בזה הברכה ממנו יתברך החיים והשלום", אך לפני 
כן הקדים שמדה זו היא רק "אחר שכבר ימצאו בו כל המדות 
הטובות שזכרנו עד הנה מתחילת הזהירות ועד יראת החטא, 

אם הראשונות חסרות ממנו בזאת יבא אל הקדש ויצליח, שהרי 
 ".רבהרי הוא כבעל מום שנאמר בו וזר לא יק

כידוע, זכה רבינו הרמח"ל למה שלא זכו אלא יחידי יחידים 
בכל הדורות, שכבר מגיל צעיר מאוד נתגלו אליו מלאכי מרום 
ונשמות הצדיקים ולימדוהו סתרי תורה נוראים, והועידו אותו 
להנחיל את הדברים לכל ישראל, ועל פיהם חיבר הרמח"ל כמה 

תניינא" ו"תיקונים חדשים" חיבורים גדולים ונוראים כמו "זוהר 
אשר שמם מעיד עליהם שהם כביכול מהדורא תניינא של ספר 
הזוהר הקדוש ותיקוני הזוהר, וכך אמר לו אליהו הנביא )בקטע 
מהזוהר תניינא שהובא בספר אגרות הרמח"ל עמ' כ"ו( 

חסידא חד רשב"י בוצינא קדישא, וחד אנת  ,והמשכילים תרין"
יזהירו כזהר הרקיע בתרין  ,, לאסגאה שאר חבריאקדישא

זהרין אלין, כל חד וחד בזהר דיליה, דכלא מלה חדא, דא 
" )לא לחינם נקרא רבינו בשמים "חסידא שירותא ודא סיומא

 קדישא" בהיותו שלם ומושלם בכל תנאי החסידות האמיתית(.

ורבים וטובים מחכמי דורו המה ראו כן תמהו ויפג ליבם כי 
ם זכה לגילויים נוראים כאלו, וחששו לא האמינו שצעיר בן דור

שהכל מעשה שוא ותרמית, ורדפו והחרימו אותו ואת ספריו, 
ורק קצת מחכמי הדור החזיקו ביד ימינו, אמנם בדור שלאחריו 
נודעה צדקתו ברבים והגר"א ושאר גדולי ישראל הפליגו 

 בשבחו, עד שנתקבל בקרב כל ישראל ממש כאחד ומיוחד.
הרמח"ל, שהיה גם מגדולי המקובלים, אחד מחכמי דורו של 

ואשר אני אחזה כתב למהר"ר ישעיה באסן רבו של הרמח"ל: "
בלחישה, כי אין  למעכ"תלי מענין האיש הזה וספריו אגידנו 

. ידיע להוי למעלת כבוד ח"וכונתי לבזות את החכם הנ"ל 
תורתו, כי הגד הוגד לי מפי אנשים המכירים אותו שהיו עמו 

אבל ריף בנגלה ובנסתר חהאיש הזה הוא חכם ובמחיצתו, כי 
ושאלתי אותם אם הוא נשוי,  ,ריח של חסידות לא עבר בו כלל

ושלא לספר זקנו כלל  ואם הוא נזהר בטבילה של ערב שבת,
ועל כולם השיבוני שאינו מקיימם כלל. ואני  ,אפילו במספרים

תמה, כי הלא הדברים הנזכרים הם עמוד גדול אל ההשגה, 
י זלה"ה. ואיך לא הוכיחו המגיד ר"נו עליהם הרבה האוהזהיר

כיון שאינו מקיים מילי  ,ועוד... על שאינו מקיים אותם
דחסידות נראה שהוא מן הנמנע שיהיה לו מגיד קדוש, כדמוכח 

ואיכא למיחש טובא שמא הוא רוח  ',משער הנבואה פרק ה
 קלט(.-..." )אגרות רמח"ל עמ' קלחהטומאה

ועתה קסג(: "-השיב הרמח"ל )שם עמ' קסבועל הדברים הללו 
אומר לכבוד תורתו ראשונה, כי לא אומר אני על נפשי חסיד 

כי אני, אך גם להצדיק אלוק עושי אני צריך, ולפועלי אתן צדק 
רבים בנו החסידות על פי רצונם, והיה כאשר לא יתן הפרי 

ועל כיוצא בזה נאמר  אשר קוו ממנו כמה הנחות כוזבות יניחו,
ואשר הוא חסידות  ,יזעף לבו לת אדם תסלף דרכו ועל ה'או

לא ידעו ולא יבינו. כי חכמים הגידו איזהו חסיד  'לרצון לפני ה
רחמנא לבא בעי לא להקל באו  המתחסד עם קונו, ואמרם ז"ל

ומי יסתכל בשבחים הניתנים לרבן של  ,אלא להחמיר מאד מאד
 ".חסידותנביאים ברעיא מהימנא ובתיקונים, ידע מה הוא 

ובאגרת אחרת אל רבו כתב רבינו: "ואם הם אומרים שריח 
וה' כי כל אדם דן כרצונו  ,חסידות אין בי מה אני יכול לעשות

 .כט"יראה ללבב

                                                

 
ואם אני פנוי גם בן זומא היה פנוי ואהוב " ועוד כתב שם: כט

לה' ולא שאומר אני שלא לישא אלא שאינו מעכב עתה". 
ובאגרת אחרת )שם עמ' קעה( כתב: "ואשר לא השיבותי על ענין 

דברים אלו כתב הרמח"ל בשנת ה'ת"ץ, בהיותו בן כ"ג שנים 
)עשר שנים לפני הדפסת המסילת ישרים(, ואם נעיין מעט 

ע"ה בזוהר וברעיא מהימנא  בשבחים הניתנים למשה רבינו
נראה שכל מה שכתב המסילת ישרים בפרק י"ט בענין הכוונה 
הם ממש אותם העניינים שבהם שבחו אליהו הנביא ורשב"י 

 ושאר קדושים עמם את אדון הנביאים ע"ה.
ברע"מ פרשת משפטים קי"ח ע"א איתא שאמר רשב"י למשה 

לאמלכא דין בגין דא אנת מתקן בחבורא דא דרמ"ח פקורבינו: "
ולית אנת  על כל אברים דשכינתא בכל פקודא ופקודאקוב"ה ל

ושם קי"ט ע"א איתא שאמר לו אליהו הנביא: ", חייש ליקרך
דבכל פקודא ופקודא הוה אשתדלותא דילך ליחדא קוב"ה בגין "

וברע"מ תרומה קנ"ח ע"ב ", ושכינתיה בכל משריין דעילא ותתא
גרמיה בגינה כגוונא דילך אבל מאן דאיהו עני דממית כתוב: "

אנת קיימת ", ועוד שם: "רעיא מהימנא איהו קרבן יורד תחותך
יך בכל לבבך דהיינו גופא, ובכל ק' אלהבשכינתא ואהבת את 
אנת  ...ובכל מאדך בכל ממונא דילך ...נפשך דהיינו נשמתא

חשבת דאפילו הוו כל עלמין תחות רשותך הוית יהיב לון 
ולאמלכא ליה בשכינתיה על כל ממנן  לאקמא לשכינתא בקוב"ה

ולבתר לסלקא ליה ושכינתיה בדיוקנא דילך  ,דאומין דעלמא
כלילא מכל מדות טבין בכל עלמין ובמשריין עלאין ותתאין ועל 

", ובפרשת כי תצא רפ"א ע"א וע"ב איתא שאמרו כל ישראל
דאשתדלות דילך לגבי אליהו וראשי מתיבתאן למשה רבינו: "

דעביד חסד עם קונו אלא כברא דמחוייב  קוב"ה לאו כמאן
לשווייה גרמיה ותוקפיה למפרק אבא ואימא ומסר גרמיה 

 ".למיתה עלייהו

הרי שרוב השבחים ששבחו את אדון הנביאים ע"ה הם על 
שלימות הכוונה, שכל כוונתו היתה רק למען כבודו יתברך בלי 
לחוש על כבוד עצמו כלל, והוא מה שכתב במסילת ישרים 

: "אך הכונה האמיתית המצויה בחסידים אשר טרחו פי"ט
והשתדלו להשיגה הוא שיהיה האדם עובד רק למען אשר כבודו 
של האדון ברוך הוא יגדל וירבה, וזה יהיה אחר שהתגבר 

 באהבה אליו יתברך ויהיה חומד ומתאוה אל הגדלת כבודו".
ובתקו"ז בתקונים שבסוף הספר תקונא חמישאה: "בגין רעיא 

א דלא זז משכינתא בכל אתר, ואיהו עאל שלם בינך מהימנ
 ומסר גרמיה למיתה בגינה ובגין בנהאובינה זמנין סגיאין 

הה"ד ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת", ובזוהר ויקרא י"ד 
תניא א"ר יוסי בזמנא דבני עלמא אשתכחו חייבין קמי ע"ב: "

בגין קוב"ה ההוא זכאה דאשתכח בעלמא קוב"ה אשתעי בהדיה 
דיבעי רחמין על עלמא ויתפייס בהדייהו, מה עבד קוב"ה 
אשתעי בהדיה על אינון תייבי עלמא, א"ל לאוטבא ליה בלחודוי 

שביק דידיה  ,ולשיצאה לכלהו, מה ארחיה דההוא ב"נ זכאה
ונסיב לדכולי עלמא בדיל דיתפייס קוב"ה בהדייהו, מנא לן 

ל מסכה דאמר ליה קוב"ה חבו ישראל עשו להם עג ,ממשה
בהאי  ,וישתחוו לו וגו', תו אמר ליה הרף ממני ואשמידם וגו'

אי בגין יקרא דידי ישתצון ישראל מעלמא טב שעתא אמר משה 
לי מותא ולא יימרון דשביקנא האי דכולי עלמא בגין יקרא 

ואושיט גרמיה למיתה יו, ק' אלהמיד ויחל משה את פני  דילי,
עתה אם תשא חטאתם דכתיב ו בכמה אתרי בגיניהון דישראל

 ".ואם אין מחני נא מספרך וגו'

וזה הוא העיקר השני בכונת החסידות שכתב המסילת ישרים 
שם: "שהנה ראוי לכל חסיד שיתכוין במעשיו לטובת דורו כלו 
לזכות אותם ולהגן עליהם... ואלה הם הרועים האמתיים של 
ישראל שהקב"ה חפץ בהם הרבה שמוסרים עצמם על צאנו 

ם ומשתדלים על שלומם וטובתם בכל הדרכים ועומדים ודורשי
תמיד בפרץ להתפלל עליהם לבטל הגזירות הקשות ולפתוח 
עליהם שערי הברכה, הא למה זה דומה לאה שאינו אוהב שום 
אדם יותר ממי שהוא רואה שאוהב את בניו אהבה נאמנת, והוא 

 דבר שהטבע יעיד עליו".
ומי יסתכל בשבחים ולכל זה רמז רבינו במה שכתב לרבו "

הניתנים לרבן של נביאים ברעיא מהימנא ובתיקונים ידע מה 
", ואמנם החסידות כוללת גם את השלימות בתיקון הוא חסידות

המדות ובכל המצוות כולם, אך באותו מכתב עמד רבינו רק על 
חלקי החסידות התלוים בלב, שדברים אלה לא יכלו מנגדיו 

 ה' יראה ללבב.לדעת, כי האדם יראה לעינים ו
ואת שני העיקרים הללו דרש רבינו מתלמידיו בתוך תקנות 

שלא יהיה הלימוד התמידי שקבע בישיבתו, שכתב שם: "ד. 
הלימוד הזה לא על מנת לקבל פרס בשום צד ציפוי שכר או 

לתיקון לשום צד מחשבה ופניה אחרת חלילה, כי אם רק 
נחת רוח  השכינה הקדושה ולתיקון כל ישראל עם ה' לעשות

ולא יהיה להם שכר מזה כי אם לזכות לעשות עוד  ליוצרם

                                                        

 
כי באמת כבר גידול הזקן הנה פה אל פה אם ירצה ה', אגיד 

 ואני אקוה לראות פני קדשו הלום" ,ולכל זמן מזמן גדלתיהו
 .ו שיש שהביאו ראיה מהרמח"ל שאין צריך לגדל זקן()דלא כמ

ולתיקון כל  כינתיהשוב"ה ווליחד קתיקונים כאלה וכאלה 
שלא יחשב הלימוד הזה לשום אחד מהחברים  ... ט.ישראל

לתיקון פרטי אפילו לכפרת עוונות, רק תהיה בו הכונה שלימה 
" )אגרות ללתיקון השכינה הקדושה ולתיקון כל ישראלגמרי 

 .ז(-רמח"ל עמ' ו

לעבוד עבודתם לפני וכן כתב בתקנות נוספות )שם עמ' ח'(: "
בלא שום ציפוי שכר לעצמם ה' באמת ובתמים ובאהבה שלימה 

 ,כלל ועיקר, כי אם לתיקון השכינה הקדושה ולתיקון כל ישראל
נתנו במתנה לכללות כל  וכל שכר מצוותיהם ומעשיהם הטובים

חסד עם השכינה הקדושה ולעשות נחת רוח ישראל ולגמול 
 ."ליוצרם

]והדברים מתאימים מאוד עם המסופר על רבינו הגר"א 
ששמח מאוד כאשר נזדמנה לו מצוה שלא יקבל עליה שכר, 

 ואמר שכל ימיו ציפה לכך[.
אמנם נזכיר שוב שכל מעלת שלימות הלב היא רק אחר 

מנא לבא רח ואמרם ז"לשלימות המעשה, וכמו שכתב רבינו: "
", אך מי שמשלים אלא להחמיר מאד מאד לא להקל באובעי 

את עצמו בטוהר הכוונה בלי לתקן את מדותיו ומעשיו "הרי 
הוא כבעל מום שנאמר בו וזר לא יקרב", חז"ל אמרו "הוי זהיר 
במצוה קלה כבחמורה שאין אתה יודע מתן שכרן של מצוות", 

בעולמות העליונים כל פרט ודקדוק הלכה הוא תיקון גדול ורב 
והכנה גדולה להשגה עליונה, כי התרי"ג מצוות כנגד תרי"ג 
איברים ואם חיסר איזה פרט באיזה מצוה הרי הוא פגום באותו 
אבר, וכן אם אינו שלם באחת המדות הרי הוא בעל מום באחת 
היסודות של הנפש הבהמית ]כמבואר כל זה באורך בשערי 

 ם לא יקרב.קדושה למהרח"ו[, וכל אשר בו מו

גם בתיקון  שלימות מכל הצדדיםהחסידות האמיתית היא 
המידות גם בדקדוק ההלכה וגם בטוהר הכוונה, ואז יהיה שלם 
ומושלם בכל חלקי נפשו ורוחו ונשמתו ויהיה כסא לשכינה, 

 שכינתא לא שריא אלא באחד, ה' אחד ושמו אחד.

 צברי, רב יוסף הרב/  יוסף ויצבור
, יוסף ויען ס"ומח, אלעד בעיר צ"ומו

 ס"ושא מלכים שלחן
 עקירת עצי שביעית שניטעו באיסור

 , ד(ובַשָנָה הַשְבִיעִת שַבַת שַבָתוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ )כה

כתב הרמב"ם )פ"א מהל' שמיטה ויובל הי"ב(: "הנוטע 
בשביעית בין בשוגג בין במזיד יעקור, מפני שישראל חשודין על 

בשוגג יקיים, יאמר המזיד שוגג הייתי" השביעית. אם תאמר 
)וכן כתב בפ"ג הי"א: "נמצאת אומר שהנוטע או המבריך או 
המרכיב ערב שביעית קודם ר"ה במ"ד יום יקיים, פחות מכן 
יעקור, ואם לא עקר הפירות מותרין, עכ"ל. וראה סוגיית גיטין 

 )נ"ג ע"א((.

כן הדין חזינן, שכל שנטע באיסור, חייב לעקור את נטיעתו )ו
בנטע אילן מורכב )שו"ע יו"ד רצ"ה, ס(, ובדין הנוטע בשבת 

 )מתני' תרומות פ"ב מ"ג((.
ויש לעיין, איך הורו חז"ל שיש לעקור אילן נטוע, הלא קי"ל 

צ' ע"ב, וברמב"ם ריש הל' ממרים(  -)ראה יבמות פ"ט ע"א, 
שאין בי"ד מתנים לעקור דבר מהתורה בקום ועשה, אלא בשב 

והרי מפורש בתורה )דברים כ', י"ט(: "לא תשחית  ואל תעשה,
את עצה", והכא איירי בפרי עץ )דאמנם גם אילן סרק אסור 
ליטע בשביעית, אולם מלשון הרמב"ם )הנ"ל(: "ואם לא עקר, 

 מוכח דאיירי באילן פרי(. -הפירות מותרין" 

ובשלמא לשיטת הרמב"ן )ראה ר"י קורקוס שמיטה ויובל סוף 
רו שאילן שנעבד באיסור, נאסרו פירותיו פ"ג( שחז"ל גז

באכילה, אתי שפיר, די"ל דכיון שאין שום ערך לעץ זה, שהרי 
 נאסרו פירותיו, שוב אינו באיסור "בל תשחית".

אמנם לדעת הרמב"ם )הנ"ל( שהפירות מותרים, ורק לנוטע 
במזיד נאסר לעולם, הדרינן לקושיין, כיצד גזרו חז"ל לעקור 

 לבל תשחית. את האילן ולא חשו
ויש ליישב, כי איסור התורה של "בל תשחית", נתפרש בלשון 
הכתוב דווקא בלשון "השחתה", "לא תשחית את עצה". הרמב"ם 
בפירוש המשניות )לשביעית פ"דמשנה י'( מבאר, כי איסור זה 
הוא דווקא כאשר משחית הוא את האילן ללא כל תועלת, אך 

ל הדבר בכלל איסור אם תהא תועלת בכריתת האילן, לא נכל
התורה של "לא תשחית את עצה", וכגון אם תהא תועלת בעציו 
יותר מדמיו, וכיו"ב, אין זה בכלל האיסור. וז"ל: "ומותר לו 
לקצוץ האילן, ובתנאי שיש לו דמים כלומר לעציו ואז מותר 
לקצצו, אבל אם לא היה לעציו דמים מרובים עד כדי שיאמרו 

ירו הרי זה אסור לקצצו כיון שהוא שיותר מועיל לקצצו מלהשא
עושה פירות, לפי שקציצת אילני מאכל אסורה מן התורה בכל 

" עכ"ל. וכ"כ התוס' בברכות ל"ו ע"ב זולתי בתנאים שאמרנוזמן 
ד"ה אין, דכאשר לא טעין קבא או שדמי עציו יקרים מותר 

 לכורתם.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 ידעמוד |  

וכן פסק הרמב"ם בהל' מלכים )פ"ו ה"ח(: "אין קוצצין אילני 
מאכל שחוץ למדינה ואין מונעין מהם אמת המים כדי שייבשו, 
שנאמר לא תשחית את עצה, וכל הקוצץ לוקה, ולא במצור 

לוקה,  דרך השחתהבלבד אלא בכל מקום כל הקוצץ אילן מאכל 
מפני שמזיק אבל קוצצין אותו אם היה מזיק אילנות אחרים, או 

לא אסרה תורה אלא בשדה אחרים, או מפני שדמיו יקרים, 
 " עכ"ל.דרך השחתה

וכן פירש הרמב"ן )עה"ת, שופטים( שכל אזהרת התורה היא 
רק "דרך השחתה" ללא כל תועלת, וז"ל: "אם כן, פירוש הפרשה 
לדעתם, שהזהירה תורה לא תשחית את עצה לכרות אותם דרך 

, כמנהג המחנות", וכן פירש השחתה שלא לצורך המצור
הספורנו שם: "לא תשחית את עצה וגו', לא תשחית את העץ 
כדי לנדוח עליו גרזן משחית בלבד שלא לצורך אלא להזיק לבני 

 העיר" ע"כ.
מעתה יש לומר, שלפיכך אמרו חכמים כי הנוטע ערב שביעית 
יעקור, מאחר שעבר במזיד על דברי חכמים, גזרו עליו חכמים 

ו שיעקור את מה שנטע, ובגזירה זו גזר חז"ל גזר שלא וקנסוה
יעבור האדם על גזירתם. מעתה י"ל, דפשיטא שאין דבריהם 
נוגדים לדין התורה ד"לא תשחית את עצה", שכן לא נאמר דין 
זה אלא דווקא כאשר משחית האדם עץ מאכל ללא כל צורך, 
 שזה הביאור בלשון "השחתה", אבל כאשר יש בדבר צורך, אין
הוא בכלל איסור התורה, וכאן אין לך צורך גדול יותר מלגדור 
פרצות בעוברי העבירות בעם שנוטעים סמוך לשביעית, וכ"ש 
לדברי הרמב"ם דמיירי אף בנוטעים בשביעית עצמה, וכל שהוי 
לצורך לא הוי בכלל האיסור של "לא תשחית את עצה", ואי"צ 

ה" כאן את להכנס לכח גזירת חכמים, שהיא באמת לא "דוח
הלאו, אלא הלא בכלל לא מתחיל. )וכ"ז לא להכנס באמת 

 לסוגיא מתי יש כח ביד חכמים לעקור דבר מן התורה(.
ונראה לחזק את הדבר, שכן אמר הכתוב במלחמת 
 מואב:)מלכים ב פ"ג פי"ט( "וְהִכִיתֶם כָל עִיר מִבְצָר וְכָל עִיר

עְיְנֵי מַיִם תִסְתֹמו", ודנו שם מִבְחוֹר וְכָל עֵץ טוֹב תַנִילו וְכָל מַ 
המפרשים )עיין רש"י ורד"ק( כיצד הותר להם לכרות עצי 
מאכל, ונאמרו כמה תירוצים שם ע"ז, או דהוראת שעה היתה, 
או דאומה זו לא היתה בכלל הגזירה, אבל הרלב"ג שם כתב 
דעיקר ההיתר הוא מחמת מצות ה', וזה לשונו: "שאמר להם 

ו כל עיר בצורה וכל עיר נבחרת ויפילו כל במצות הש"י שיכ
אילן טוב, אע"פ שהתורה אמרה לא תשחית את עצה, הנה היה 
זה למצות הש"י לפי שעה להשחית את מואב לפי היכולת, ולזה 
ציוה להם לסתם כל מעין מים ולהכות באבנים כל חלקה טובה, 

 כדי שישחיתו תבואתה" עכ"ל.
ההשחתה נעשית  הרי מפורש בדברי הרלב"ג, כי כאשר

לצורך, ו"צורך" לענין זה זה רק צורך לתועלת הפרי או האילן, 
אלא גם קיום דבר ה' באותה העת שאמר להלחם במואב נקרא 
צורך, וממילא באופן זה של צורך לא דיברה התורה, שאין זה 
"השחתה", וממילא נלמד מדבריו לנידון דידן, שעקירת עצי 

חז"ל שנותנים גדר למצות ה' הפרי נעשית לצורך קיום גזירת 
בהשבתת השביעית ואיסורי עבודת האילן, וא"כ אין לך צורך 
וחיזוק לתורה גדול מזה, ובכה"ג לא נאמר ציווי התורה של "לא 

 תשחית את עצה".
על כל זאת יש להוסיף את דבריו של רב ניסים גאון בפירושו 
לברכות )ל"ו ע"ב( המבאר כי טעם איסור התורה של "לא 

חית את עצה", הוא לגרום הפסד לדבר המביא תועלת, ולכן תש
אסרו את השחתת עצי הפרי, וז"ל: מפני שכל דבר שיש בו 
הפסד הוא אסור מן הכתוב דכתיב )דברים כ( לא תשחית את 
עצה הלא תראה כי כל שדמי עציו יקרים ויש הנאה מעציו יותר 

בר מפריו מותר לקוצו הואיל והוא משתכר בקציצתו אינו עו
עליו משום לא תשחית כדאמרי' אמר רבינא ואם היה מעולה 

 בדמים מותר" עכ"ל ע"ש.
לפי דבריו י"ל, שאע"פ שאמרו חז"ל כי הנוטע ערב שביעית 
אם לא עקר הפירות מותרין, וכן נחלקו הראשונים אם פירות 
שניטעו בשביעית אסורים באכילה, מ"מ אם מסתכלים על עצם 

יסור, אין לי כאן כל "תועלת" המעשה של נטיעת האילן בא
מבחינת שמירת גדרי התורה, ש"תועלת" לענין זה הוא רק 
לאילן שניטע בכשרות, שאז הפרי שבו מותר לכתחילה. אבל עץ 
שבנטיעתו עבר הנוטע על גזירת חז"ל, ה"הפסד" שבו בזה שעבר 
על דברי חכמים, מרובה על הרווח שבתועלת הפרי שיגדל, 

לל לענ"ד בכלל "דבר שיש בו הפסד", וממילא אין עץ זה נכ
 שהרי בעצם נטיעתו איכא הפסד לשמירת גדי התורה.

והשתא דאתינן להכי, נראה לתרץ את שאלה ז' מפרשת 
שופטים, שם נשאלה השאלה על ביאור דבריו של הפנים יפות, 
האומר כי אם אדם עוקר אילן פרי לצורך מצווה הדבר שרי, 

עצה", וראייתו מהא דמצינו ואין בזה משום "לא תשחית את 
שהביאו עלי זית לסוכה, ועצי תאנה למערכה, ושפוד של רימון 
לקרבן פסח. והקשו שם על דבריו, מאי ראיה איכא ממקומות 
אלו לדינא ד"לא תשחית את עצה", הלא בתורה עצם האיסור 
נאמר על כריתת כל העץ משרשיו, וכל ראיותיו מוכיחות שהיו 

ה בענפי העץ, אבל אין מהם ראיה משתמשים שימושי מצוו
 שמותר לכרות את כל העץ לצורך מצווה.

ולענ"ד דברי הפנים יפות ברור מיללו, שכן יסודו הנפלא כי 
כל כריתה לצורך מצווה אינה בכלל האיסור של "לא תשחית 
את עצה", מלשון הכתוב מדויקת ויוצאת, שכן רק "לא תשחית" 

צורך, וכמבואר ברמב"ם נאמר בכתוב, והוא דרך השחתה שלא ל
ובכל הראשונים שהבאנו, אך כל שמתכוין לתועלת, וצורך 
מצווה נקרא תועלת לענינינו, הרי שאין הוא בכלל האיסור 

 תורה.
וכל מה שציין הפנים יפות ראיות שהשתמשו בענפי אילן 
מאכל לצורך מצווה, לאו למימרא דמוכח מהכא איסור כריתת 

יון שנתבאר כי צורך מצווה עץ שלם לצורך מצווה, אלא שכ
נקרא צורך תועלת, הוכיח הרב כי גם חז"ל השתמשו לכתחילה 
בעצי מאכל לצורך מצווה, ולא חששו לפירות שיכולים לגדול 
עליהם, וכמובן שלכתחילה אי"צ לעקור עץ מאכל שלם בשביל 
כמה ענפים אם אפשר לקחת רק את הענפים, אבל אם באמת 

גון לעשות שיפודים לקרבן פסח צריך את כל העץ למצווה, כ
מרימון, ויש רק אילן אחד, פשיטא שמותר לכורתו ולעשות 
מכולו שפודים לפסח, שהרי יש תועלת בכריתתו והיא תועלת 
המצווה, וכבר נתבאר שכל שיש תועלת בכריתתו, אין כריתתו 
בכלל האיסור תורה )ולפי דברים אל אין הוכחה מדבריו דס"ל 

 ש איסור תורה(.דאף בכריתת ענפים י

 חזק ונתחזק / הרב יחזקאל אהרונסון
גם בזמן  – גם זו לטובה ולטב עביד –חיזוק לנחמה 

 אבל ובכיה על מיתת קרובים וידידים
 מֹשֶה וַטֹאמֶר'. ה לִפְנֵי וַטָמֻתו אוֹתָם וַתֹאכַל' ה מִלִפְנֵי אֵש וַתֵצֵא

 כָל נְנֵי וְעַל אֶעָדֵש בִקְרֹבַי לֵאמֹר' ה דִבֶר אֲשֶר הוא אַהֲרֹן אֶל
 ג(-, ב)י אַהֲרֹן וַטִדֹם אֶכָבֵד הָעָם

גדולי וצדיקי הדור שליט"א הסמיכו ודימו  בשבוע האחרון
נדב  –בכמה וכמה אנפין את פרשת מיתת שני בני אהרן 

ואביהוא בעת חנוכת המשכן, למעשה 'קרבנות הציבור במירון 
 בל"ג בעומר' דהאי שתא.

'לא הרי 'ביום השמיני' יום הקמת המשכן ש –וכה אמרו 
וביום זה נתרצה היתה שמחה כזאת מיום בריאת שמים וארץ' 

ה' לעבודתן של ישראל וירדה השכינה למשכן ה', והרי לא ניתן 
לתאר את השמחה העצומה שהיה לכל עדת ישראל ביום זה, 

כל לאחר שבמשך חצי שנה טרחו בגופם ובממונם בנדבת ליבם ל
 מעשה המשכן, וכמו שמובא בכמה וכמה פרשיות בתורתינו הק'.

והנה בעיצומו של יום, באמצע השמחה הגדולה של כלל 
בני אהרן, שעליהם אמרו  –ישראל, מתו בחטף שני גדולי הדור 

והשמחה חז"ל שבבחינה מסויימת היו גדולים ממשה ואהרן, 
 אֶת יִבְכו רָאֵליִשְ  בֵית כָל וַאֲחֵיכֶם, כדכתיב נשבתה לגמרי

 )ויקרא י' ו'(. 'ה שָרַף אֲשֶר הַשְרֵפָה
אך יש לנו להתבונן היטב בפרשה זו, ולראות שיחד עם 

, 'ה שָרַף אֲשֶר הַשְרֵפָה אֶת יִבְכו יִשְרָאֵל בֵית כָל וַאֲחֵיכֶםעבודת 
שבעצם  אַהֲרֹן, היה שם את העבודה העצומה והנפלאה של וַטִדֹם

אַהֲרֹן הביאה לטובות וחסדים  וַטִדֹםודה גדולה זו של עב
גדולים, ואף היא תביא את הגאולה השלימה במהרה בימינו, 

 וכדלהלן.

 קיבל היסורים באהבה ובהשתוות – אַהֲרֹן וַטִדֹם
בגודל  מגלה צפונות)מכתבי קודש מ"א(  ה"יסוד העבודה"

הראוי  חשיבות המקבל עליו הנהגת ה' בתמימות, ואשר מן
ואשר  לצפות למידתו הטובה של הקב"ה המרובה ת"ק פעמים,

, ומבאר ומביא ראיה לכך לעי"ז זוכה שאכן יתהפך הכל לטובה
במיתת נדב ואביהוא, דהרי איתא בספה"ק  אַהֲרֹן וַטִדֹם מ

שקיבל את הצער היסורים במיתתם, באהבה ובשמחה וב"כל 
ו של , וכפי שידוע ביאורדעביד רחמנא לטב עביד"

אַהֲרֹן, שהכוונה היא שאהרן  וַטִדֹםהאוסטרובצער זצ"ל על 

                                                

 
ל

'כי יש להתנחם עם האמת והאמונה כי רחמי וזה לשון קדשו  
ה' המה מרובים ממקור השגחתו הנפלאה והנעלמה מעיני כל 
חי ואפילו מחיות הקודש, כי הוא ית' הוא מקור החסדים 

ובפרט לעמו שהם חלקו ועמו נקראים, כמאמר  והרחמים
בנים אתם לה' אלוקיכם לא תתגודדו' ועיין באוה"ח הכתוב '

ל אמונה', כי מעשיו נעלמים בשורש -שם. והשי"ת נקרא 'א
עד סוף בכל העולם,  החסדים הנסתרים, וגם הוא הצופה ומביט

על כן מהראוי לקבל בתמימות ולצפות בעבר הווה ויהיה. 
, כל יכול וחפץ חסד אשר למידתו הטובה ומרובה ת"ק פעמים

ומצינו באהרן דכתיב וידום ב וינחם וכאב את בן ירצה. ישו
אהרן, וזכה ליחוד הדיבור, וגם נשמת נדב ואביהוא הושבו 

 , עכ"ד.לפנחס, וזה אליהו החי לעולם'

. והיינו שהרי יש ארבע דרגות מדבר, חי, התנהג אז בבחי' דומם
צומח ודומם, והנה יש חילוק ביניהם כשמכאיבים ומייסרים 
אותם, 'מדבר' צועק בכל מיני דיבורי צעקה ובכי, 'חי' בוכה 

ר' אף לפעמים נוקמים במכאיב ומייבב בלי דיבור )ה'חי' וה'מדב
להם(, גם ה'צומח' מתכווץ בשעת כאב והכאה )כמו שהמחקרים 
מראים(, ורק ב'דומם' אין שום השתנות. ולמדרגה זו הגיע אהרן 

הוא קיבל בהשתוות גמורה את הדין, 'וידום אהרן',  –
בהתחזקות עצומה ב'גם זו לטובה' וב'כל דעביד רחמנא לטב 

 עביד'.
ומחדש ה"יסוד העבודה" בחידוש נורא ועצום,  ועפי"ז מרעיש

 שאכן זכה עי"ז שנשמתם נכנסה בעיבור נשמה בנכדו פנחס
כדאיתא בזוה"ק במדבר דף קי"ז, שכשרצה , במעשה דזמרי

להרוג את זמרי פרחה נשמתו של פנחס ונכנסה בו נשמתם של 
נדב ואביהוא ועי"ז יכל לבצע את קינאת ה', עד כדי כך שהזוהר 

"פנחס בן אלעזר בן אהרן סוק )במדבר כה' יא'( הפ מפרש את
, , שע"י שנתעברה נשמתם של נדב ואביהוא בפנחסלאהכהן"

נחשב גם אהרן לאביו של פנחס )ונחשב שיש לפנחס 'שתי 
ו"בן  ,נקרא פנחס "בן אלעזר" מחמת עצמוולכן הוא , אבות'(

פנחס 'וא"כ הרי ידוע ש .אהרן הכהן" מחמת נשמת נדב ואביהוא
שחי לעולם ויבוא לבשרנו בשורת הגאולה במהרה  'אליהוזה 

ועדיין חיים נדב ואביהוא חיו  - היוצא מזה שבני אהרן .בימינו
, והם הם שגם יביאו אלפי שניםעד עצם היום הזה, כבר כמה 

ולולא , לנו את בשורת הגאולה השלימה בקרוב ממש
היו נשארים ביום הקמת המשכן  –הסתלקותם 'ביום השמיני' 

אם כן ו, כדרך כל האדם עוד כמה עשרות שנים בלבד רק בחיים
גדול מזה  'לטב עביד'גם זו לטובה' ו'כל דעביד רחמנא אין לך 

 בפועל ממש.
 אַהֲרֹן וַטִדֹם -הגאולה תהיה בזכות ה

של ה'יסוד העבודה' ואולי יש להוסיף ע"פ דבריו הק' 
, דזה להשלכן אליהו הנביא הוא זה שיבשר לנו על הגאו ולומר

בא לרמז גם לכל הדורות ובפרט לדור האחרון בעיקבתא 
שהגאולה הפרטית לכל יחיד ויחיד באשר הוא תגיע  דמשיחא,

ע"י שישריש בלבו רוחו ונשמתו את העניין של "לטב עביד" ו"גם 
גם כשאין נראה כלל לעיני בשר שום  בכל מצב ומצב, זו לטובה"

פינחס זכה להיות כי כל מה ש אפשרות בעולם של "לטובה",
אליהו זה ע"י המעשה קנאות בזמרי שהגיעה ע"י עיבור נשמת 
נדב ואביהוא שיכלה להיות רק לאחר קבלת הייסורים באהבה 
ע"י אהרן הכהן והתחזקותו העילאית ב"כל דעביד רחמנא לטב 

 עביד" וב"גם זו לטובה".
עפי"ז אפשר להוסיף ולהסביר, דהנה איתא מהרה"ק רבי 

זצ"ל בספרו ליקוטי תורה )עה"פ במלכים ב' ב' ט'(  חיים וויטאל
פי שנים ברוחך אלי', שהרי אליהו היה בבחי' 'פי  נא'ויהי 

גלגול נשמת נדב ואביהוא שהם שנים, וביקש ממנו  –שנים' 
דב נאלישע שגם הוא יהיה בבחי' זו כי 'נא' ראשי תיבות 

ביהוא, עיי"ש שהאריך בזה. ובספרו של המהרח"ו 'שער א
הפסוקים' עה"פ 'אנא ה' הושיעה נא' כתב עפי"ז ש'אנא' זה ר"ת 

ביהוא', ועפי"ז מבאר עניין אנא ה' הושיעה נא אדב נליהו א'
 והצליחה נא עיי"ש.

וכבר הובאו הר"ת האלו בספה"ק, יעויין ב"קדושת לוי" עה"פ 
דהנה ידוע שפנחס זה  ו''ויאמר אל נא תעבור מעל עבדך וכ'

' אזי מתוך כך בא לנשמת נדב ואביהוא אליהו וכשנקם נקמת ה
שהוא  - ר"ת נדב אביהואשהוא  ,'נאאל 'וזהו שאמר אברהם 

דהיינו בעת שיהיה לישראל ברית  ',תעבור מעל עבדך' -אליהו 
 מילה יהיה אליהו שם

מוזכר ב'הלל' כמה וכמה ועפי"ז ניתן אולי להסביר מדוע אכן 
ם בציבור החזן במילים שחוזרים ומדגישיפעמים המילה 'נא', 

, נא והצליחה נאוהציבור בפסוקים של אנא ה' הושיעה 
ישראל,  נאוהפסוקים של הודו לה' כי טוב, שנא' שם יאמר 

כי באים כאן באמת  יראי ה', נאבית אהרן, יאמרו  נאיאמרו 
איך להדגיש ולחדד ולהעמיק בסוד העניין של נדב ואביהוא, 

 ן והייסורים באהבהשיצא טובה וברכה ממיתתם ע"י קבלת הדי
ואנו אומרים בקול רם 'הודו לה' כי טוב כי  של אהרן הכהן.

וכשהיצר מגיע אלינו בטענה חזקה 'האיך אפשר לעולם חסדו', 
הרי המצב שלנו כל כך קשה ברוחניות וניתן להודות לה', 

ובגשמיות ולא נראה כלל במצב שלנו שיכול לצמוח מזה טובה 
נלמד מעניין ה'נא' ר נא ישראל', וברכה', על זה ממשיכים 'יאמ

של אהרן הכהן עם נדב ואביהוא האיך שקיבל דינו בהשתוות 
, וממשיכים בפרטות 'יאמרו נא בית ולמה זכה לאחר מכן

אהרן', כי משם מאהרן למדנו עניין זה של ה'נא'. וכן מתפללים 

                                                

 
לא
פנחס בן אלעזר בן נראה שהוקשה לזוהר הק', מדוע לא כתוב  

, בן עמרם, בן קהת בן לוי וכו', וכמו שכתוב 'ויקח אהרן הכהן
 יצהר בן קהת בן לוי'.קרח בן 
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 טועמוד |  

הושיעה נא והצליחה נא, כשם שאהרן נושע בכזה טובה וברכה 
בניו, כן ניוושע אנו ונתברך בכל מיני ההצלחות מהמצב של מות 

 ברו"ג ישועות ונחמות.
ידום ומצאתי דבר פלא בספר הקדוש 'מגלה עמוקות' עה"פ ו

 קיבל שכר על השתיקה וזכה להיות במדריגת גואל' ,אהרן
נגע צרעת  מפתחות רפואה לו נתנו ,שנשתנה שמו למעליותא

מלה דרזא  (במדבר יב לח) נאוהביאו אל הכהן אל רפא 
באותו יום שנשרפו נדב ואביהוא זכה  נוטריקון נדב אביהוא

ן תשי המרים ביקש מש הרעטלכן כשנצ .אלרן למדריגת הא
לכן  ,הרפואה בידוה יתהרן וזכה שהן לאתכבר ני יכ האה לורפ

כי  ,ביום השמיני אל 'י בגיהוי הפרשהלכן התחלת  .רפא נא לה
נכון כסאך מאז שהוא יום  (לים צגהת)אז הוכן בחסד כסא 

 א' רוכב על ז' וכו'', עכ"ל. שמיני

שכל מי שמתחזק במידת השתיקה וע"פ דבריו הק' יש לומר 
, כשמתחזק בה' אלוקיו ומקבל הדין באהבה ומשריש וההשתוות

בלבו האמונה הפשוטה והביטחון הבהיר ב'כל דעביד רחמנא 
אה' ולגאולה זוכה ל'מפתחות הרפולטב עביד' וב'גם זו לטובה', 

פרטית ויכול להשפיע רפואות וישועות על אחרים, וגם גורם 
 ומביא בזה גאולה לכל העולם כולו.

בעל  זצ"ל שסיפר אותו "אמרי אמתסיפור מרתק מה"ישנו 
הגיע לנחם אב שבנו הצעיר נספה כש - זצ"ל מגור ה'פני מנחם'

 ז"ל ר' יחיאל לודמירהרה"ח )בניחום אבלים אצל  באסון טראגי
שנספה באסון טראגי יחד עם כמה  על בנו הבחור דוד ז"ל

פתח וסיפר: מעשה בחסיד שבור לב מהשרידים  , ואז(בחורים
ששיכל את כל יוצאי חלציו אשר  )ר' אברהם חנוך זנדר ז"ל(

על קידוש  -בשואה הנאצית  –במלחמת העולם השניה נכחדו 
מרי בעל ה'א , ופנה אל רבינו שיואיל לבקש מאביו הרביהשם
. ואכן האמרי אמת הגיד אז שיכתוב דברי חיזוק עבורו אמת'

לו: שכאשר לקחו מדוד המלך ע"ה במלחמת ציקלג את הכל, 
ואח"כ החזירו לו את  ,דוד בה' אלוקיו" "ויתחזקאת הנשים, 

 .לבהכל
ונביא כאן במאמר המוסגר, המעשה שהוא חיזוק גדול )

בנביא בשמואל א' בפרקים כט' ול'  - בביטחון בה', באריכות
מסופר באריכות שדוד )בתקופה שעדיין היה בבריחה מפני 
שאול המלך( הלך עם שש מאות אנשיו שגרו בצקלג לעזור 
לאכיש מלך גת, וכשחזרו לעירם צקלג גילו שבהעדרם מהעיר 

)כולל את נשי  ושבו את כל נשיהם פשטו העמלקים על צקלג
יהם, לקחו את כל ממונם ושרפו את ואת בניהם ובנותדוד( 

 .העיר כולה באש
"וישא דוד והעם אשר אתו את  -אומר הנביא  -באותו הזמן 

פירושן של דברים:  קולם ויבכו עד אשר אין בהם כח לבכות".
הם היו באותה השעה בשיא הצער, היגון והאנחה, כאשר כולם 

ות. מרוב יגונם ובכייתם העצומה כבר אפי' לא יכלו יותר לבכ
, שכן הם היו שבורים ורצוצים, מבולבלים ומרוסקים לגמרי

"שבי קשה  –שקשה השבי מכל מיתות שבעולם  לגבגמרא מובא
שחששו לגרוע מכל באשר לנשיהם, בניהם מכולם", וכמובן 

, הן ברוחניות והן בגשמיות, להריגות, רציחות ובנותיהם
 -לקים , ושהעמשבניהם ובנותיהם יטמעו בין הגוייםועינויים, 

יטמאו ויסאבו את משפחותיהם  -שיא הטומאה והרשעות 
 לדורות עולם.

"ותצר לדוד מאד כי אמרו העם לסקלו ממשיך הנביא ואומר 
דוד המלך היה  -כי מרה נפש כל העם איש על בניו ועל בנותיו"

כשעמדו האנשים בצרה גדולה עד מאד באותה השעה, 
, זאת מרוב שברונם הקרובים אליו ביותר להרגו בסקילה

 שגרם בידיים בפשיעה את המצב הנורא הזהוכעסם עליו על 
, בכך שהשאיר את העיר צקלג ללא ובגשמיות לדברוחניות

שמירה כלל ולקח את כל הגברים משם לעזור לאכיש, ועקב כך 
כל משפחותיהם נפלו בשבי וכל רכושם ירד לטמיון, ואילו היה 

הגברים בצקלג לשמור על נזהר ומשאיר חלק משש מאות אנשיו 

                                                

 
לב

ראה בהרחבה במאמר 'ויתחזק דוד בה' אלוקיו' )אספקלריא  
את כל השתלשלות העניין בארוכה ואת הקשר  ראה תשע"ט( –

לימים הנוראים ולאמירת 'לדוד ה' אורי וישעי' בימי הרחמים 
 והסליחות.

ואמר רבי יוחנן כל המאוחר בפסוק זה קשה " ב"ב דף ח', לג 
קשה ממות... רעב קשה מחרב... שבי קשה מכולם מחבירו. חרב 

 "דכולם איתנהו ביה
לד

רק עיקר שיברונם ומרירותם הייתה על הרוחניות, שכן  
מדוייק "כי נפש כל העם מרה איש על בניו ועל בנותיו" ולא 
נאמר גם "על נשיהם", שכן הם היו בטוחים שנשיהם ימסרו 

נים שאין נפשם על קידוש השם, ורק חששו על ילדיהם הקט
בהם דעת למסור נפשם, והעמלקים יעבירום על דתם ויטמעו 

 בין הגויים עד סוף כל הדורות )מנחה קטנה(.

ועל כן  לההנשים והילדים הייתה נמנעת הצרה הגדולה הזאת
 דנוהו למוות בסקילה.

דוד המלך שכבר עבר בחייו כמה וכמה מצבים של עמידה 
של רדיפות וכדו' עמד כאן לכאורה במצב קשה  בפני הריגה,

, שכן מלבד שבמצב הנורא ביותר בימי חייויותר, ויתכן 
היו לו ייסורי הנפש קשים הריגה בסקילה, העמידה על סף 

, שכן הרגיש שגרם בפשיעה למצב ומרים עד דכדוכה של נפש
אנשים  –נורא ביותר ברוחניות ובגשמיות לשש מאות משפחות 

הוא נשים וטף, לשואה רוחנית, לעינויים, להריגות ולרציחות. 
, וכך הוא עומד בודד בעולמו, הרגיש שאיבד את שתי העולמות

עומד להסתלק מן העולם במיתה משונה ע"י ידידיו הוא 
בשל  ועומד גם לאבד את כל חלקו בעולם הבאהקרובים, 

דוד המלך לא גרימתו למצב נורא ואיום למאות המשפחות. 
מרוב נקיפות מצפון  מצא לעצמו מקום בעולמו באותה שעה

ולא נשאר לו במה קשים, ייסורי הנפש איומים, יגון ואנחה, 
 .להתחזק

ל לא רק שלא היה לדוד עם מה להתחזק, גם לא נשאר לו אב
. כי מטבע הדברים כאשר אדם שרוי בעת צרה, עם מי להתחזק

יש המתחזק בבני המשפחה המחזקים זה את זה, יש שמתנחם 
ברכושו, אם ברכוש הגשמי ואם ברכוש הרוחני, ולפעמים יש 

אך כאן נשאר דוד המלך ללא חבר טוב שניתן להתחזק עמו. 
פחה וללא הרכוש וגם את החברים והידידים הקרובים מש

והוא מרגיש שגם את "כי אמרו העם לסקלו",  – ביותר איבד
ולא נותר לו במה להתחזק , עוה"ב הוא איבד –רכושו הרוחני 

 , ואז עמד אולי בשעה הקשה ביותר בחייו.לוועם מי להתחזק

 ויתחזק דוד בה' אלוקיו
חורט הנביא באש שחורה מוסיף ו -בשעה נוראית ואיומה זו

"ויתחזק דוד בה'  -על גבי אש לבנה, ארבעה מילים בלבד
 .לזאלוקיו"

 –, באותו זמן צרה באותה שעת הסתר פנים איומה ונוראה
. דוד המלך התחזק בה' אלוקיו בלבדשל "ותצר לדוד מאד", 

אמנם אולי  -הוא אמר לעצמו באותם רגעים קשים וצורבים
העולמות אבל את ה' אלוקי לא איבדתי בידיים את שתי 

ואפי' חרב חדה מונחת על צווארו של אדם אל  ,לחאיבדתי
בכל כחי גופי  לטואני מתחזק ונאחז ונתפסיתייאש מן הרחמים, 

 - מהמייחד את שמו עלי בכל מצב ובכל שעה - ונפשי בה' אלוקי
ובביטחון בצור עולמים שיצילני ויושיעני  בחיזוק גדול באמונה

אני מתחזק באמונה פשוטה ובהירה כי מה זה.  נורא גם במצב
 'כל דעביד רחמנא לטב עביד',, וכי 'גם זו לטובה'שאמרו חז"ל 

גם בשעה ובזמן שלא שייך בשום פנים ואופן להעלות על הוא 
הדעת איך יכול בכלל עוד להיות מצב של "לטובה" ו"לטב 

, ואיך תיתכן האפשרות שהמצב ייהפך לטוב. עביד" במצב כזה
זה נאמר )תהילים קמ"ה, ט( גם על מצב איום ונורא וון שהרי כי
ורחמיו על כל מעשיו", וברור בתכלית הבהירות  טוב ה' לכל"

, טמון זהו ה"טוב האמיתי", רק שהוא טמיר ונעלםשגם עכשיו 
ומכוסה עמוק עמוק מעיני בשר ודם לעת עתה, בהסתרה 

ק שבתוך ההסתרת פנים העצומה. דוד ידע, הרגיש והתחז
 שה' אלוקיו עמו בכל מצב ובפרט בעת צרה,בידיעה ברורה 

                                                

 
לה
 כפירוש המלבי"ם והרד"ק וכעין זה במצו"ד. 

לו
הגדרת ה"דרכי נועם" בפרקי אמונה ובטחון מאמר שביעי.  

 ועיי"ש שמאריך בעניין זה בצורה נפלאה ובחיזוק הגדול
 מדוד המלך.שאפשר ללמוד 

לז
אָמְרו הָעָם -כדכתיב שם בפסוק ו' וַתֵצֶר לְדָוִד מְאֹד, כִי 

 בְנֹתָיו, וַטִתְחַזֵק-בָנָו וְעַל-הָעָם, אִיש עַל-מָרָה נֶפֶש כָל-כִי--לְסָקְלוֹ 
  .דָוִד, בַה' אֱלֹקיו

לח
זי"ע ב"אמרי פנחס"  מהרה"ק רבי פנחס מקוריץוכמו דאיתא  

כשראה  - ויתחזק דוד בה' אלקיו" –ו מ' תקכ"שער הסיפורים ע
וכל העם כעסו עליו  ,שנשבו הנשים והטף וגם לא נודע היכן הם

והיה צר לו מאוד, מה עשה? נתחזק בה' אלקיו, כיון שיש 
וכן היה וכו' ושאל באורים אלקים בעולם בודאי יעזור לי, 

 . ותומים והשיבו לו השג תשיג והצל תציל
)מהרה"ק מקאריץ(  ן אמר לי ששמע ממנוומשה חתן ישראל כה

לחזק את עצמו הוא גם כן דבר טוב, שאני  -ויתחזק דוד"  -"
מחזק את עצמי ואיני מייאש וכו', אבל אין זה עיקר, רק בה' 

 . אלקיו
לט

וכמו שפי' הגה"ח רבי חיים וורנר שליט"א שיש לפרש את  
תפס  ,ויתחזק מלשון החזיק בו -""ויתחזק דוד בה' אלוקיו

שדוד  , דהיינוכמו בן הנתפס ונאחז באביוווהחזיק בו כביכול, 
 .אלקיו' בה ונתפס והחזיק התחזק

מ
" לא אלוקים"בה'  –" אלוקיוכמדוייק "ויתחזק דוד בה'  

 " )נתיבות שלום ועוד ספרים(.אלקיונאמר, אלא "בה' 

וכמו שדוד המלך עצמו אומר )תהילים מו, ב( "אלוקים לנו 
היכן שצר יותר, שם  -"עזרה בצרות נמצא מאדמחסה ועוז 

, בין אם זה מיצר גשמי או מיצר רוחני, מאהקב"ה נמצא יותר
תר, ככל שהצרה גדולה יותר ורב ההסתר, שם הקב"ה נמצא יו
 '.ממילא במצב כזה של "ותצר מאד" הריהו נמצא 'מאד מאד

" "אודך כי עניתני ותהי לי לישועהבידעו כי  דוד התחזק
)תהילים קי"ח, כא( שהקב"ה מביא העינוי לאדם כדי שיתחזק 
לבטוח על ה' ולהישען עליו, ואז יושיעו ה' מצרה לרווחה 

 .מבומאפילה לאורה ומשיעבוד לגאולה

 קודם הישועה –שירה לה' על הישועה 

באותם רגעים נשגבים ומרטיטים, כשדוד נאבק בכל תמצית 
כאומרו )תהילים  כוחותיו להתחזק בה' אלוקיו, שר דוד שירה

 –קא, א( "לדוד מזמור חסד ומשפט אשירה לך ה' אזמרה" 
'אם חסד אשירה ואם משפט  ואמרו בגמרא )ברכות דף ס'(

. אבל שירה זו לא היתה רק בבחינת "חייב אדם לברך אשירה'
אלא זו על הרעה כשם שמברך על הטובה, ולקבלינהו בשמחה", 

מחיש  מגהיתה "שירה חדשה" על הישועה ש"ה' אורי וישעי"
"מהולל אקרא ה' ומן אויבי  , ככתובאליו בוודאות גמורה

שדוד המלך מרוב וכפירוש רש"י שם )תהילים יח, ד'(  אוושע"
טחונו בהקב"ה, על כל צרה שבאה עליו היה אומר שירה קודם ב

לפי שהיה בטוח בה' שוודאי יושיע אותו והיה אומר התשועה 
 מה, וכאמור במדרשמדשירה על התשועה קודם התשועה

שבאותה השעה חיבר את המזמור הקדוש של 'לדוד ה' אורי 
, וזאת מרוב בטחונו שעל אף ש"בקרוב עלי וישעי ממי אירא'

 –ם לאכול את בשרי" )העמלקיים ששבו את משפחתו מרעי
( ועל אף ש"אבי ואמי עזבוני", אבל "וה' מוויקרא רבה שם

וממילא גם אם "תקום עלי יאספני" ו"המה כשלו ונפלו", 
כי גם , מזו"ממי אירא וממי אפחד" מלחמה", "בזאת אני בוטח"

"יצפנני בסכה, יסתירני בסתר אהלו בצור  -בזמן סער וסופה זו 
לכן כבר עכשיו ירוממני, ועתה ירום ראשי על אויבי סביבותי". 

כשאני עדיין שרוי בעומק תהום רבה ובתוככי השאול ובעומדי 
כאומרו )תהילים קמ"ו,  על שערי מוות "אשירה ואזמרה לה' ",

אזמר לה' על הישועה בעודי נמצא  -ב'( "אזמרה לאלוקי בעודי"
ואופפת אותי, כי אני  במצב שמידת הדין )אלוקים( מתוחה עלי

 ודוד מסיים השירהבטוח בהצלתי ובישועתי הקרובה לבוא. 
האיך האדם יכול להגיע למצב כזה של שירה לה' על  בעצה

"קוה  -, כשהוא נתון עדיין בעמק הבכא הישועה העתידה להגיע
ביטחון וביטחון ועוד ", אל ה' חזק ויאמץ לבך וקוה אל ה' 

בכדי  -ויתחזק דוד -מץ לבך" , וזאת ע"י "חזק ויאביטחון

                                                

 
מא

כפי' הרה"ק רבי מרדכי מלעכאוויטש, תורת אבות אמונה  
 וביטחון, טו.

מב
 כפי' הרה"ק מבארדיטשוב פ' מקץ ד"ה ובגפן. 
מג

ויקרא  -וכמו דאיתא במדרש שבאותו הזמן חיבר מזמור זה  
רבה כ"א, מדרש תנחומא פ' תצווה ובילקוט שמעוני תהילים 

 כז'.
מד

ועיין בקדושת לוי בשלח בד"ה במדרש אז ישיר, שהאריך  
ן אכבזה בצורה נפלאה בביאור שירת הים ע"פ דברי רש"י אלו. 

ה' 'פ' בשלח עה"פ  מכילתאבאמת יסוד הדבר מובא כבר ב
משה מה עלינו , אמרו ישראל לפני משה רבנו, "'ילחם לכם

אתם תהיו מפארים ומרוממים ונותנים שיר  ,לעשות, אמר להם
באותה שעה  ,ושבח וגדולה ותפארת למי שהמלחמות שלו וכו'

פתחו ישראל פיהם ואמרו שירה אשירה לה' כי גאה גאה". 
עוד מדברי המכילתא שבנ"י אמרו שירה על הישועה  מוכח

מתוך אמונה פשוטה וביטחון בהיר וברור  קודם הישועה
 בישועה שתבוא.

מה
ויקרא רבה כ"א, מדרש תנחומא פ' תצווה ובילקוט שמעוני  

 תהילים כז'. 
מו

 -"ה' אורי וישעי וכך שר לו דוד, במצב הנורא בו הוא היה:  
 -ממי אפחד? 'בקרוב עלי מרעים  -ממי אירא? ה' מעוז חיי 

נשותיו  -אמר רבי יהושע בן לוי: אלו עמלקים, לאכול את בשרי 
שנשבו. מכאן ואילך אמר דוד: אם תחנה עלי מחנה של 

 -עמלקים לא יירא ליבי, אם תקום עלי מלחמה של  -עמלקים 
 )ויקרא רבה כ"א(.בזאת אני בוטח...' 

מז
מתחיל המזמור בלשון שאלה ויש להדגיש את כך שדוד  

 "ממי אירא"? "ממי אפחד"?.–ותמיהה 
והברור בדרגה הנעלית  זהו לשון המורה על הביטחון הבהיר

"ממי יש בכלל לפחד ולירא?  ביותר עד כדי שהוא תמה ומתפלא
ל לאדם הרואה ילד מפחד מאדם מש הרי ה' הוא אורי וישעי!

המלובש בתחפושת, והוא מנסה להרגיע את הילד מתוך שהוא 
מראה לו שזה רק תחפושת, ושואל אותו בתמיהה "ממה יש לך 

 בכלל לפחד ולהיבהל? אתה הרי יודע שזה רק תחפושת!"



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 טזעמוד |  

שהקיווי והבטחון "בה' אלוקיו" יהיה בשלמות וללא רפיון 
 והפסק.

 הכל השיב דוד
ממשיך הנביא ומספר שמיד לאחר ה"ויתחזק דוד בה' 

", שאל דוד באורים ותומים היצליח במלחמה נגד אלוקיו
אסף את העמלקים, ולאחר שנענה שיצא למלחמה ויצליח, 

באופן מוחלט ללא נפגעים  העמלקים וניצחם אנשיו ורדף אחרי
השיב את כל השבויים ללא שנפל שערה מקרב אנשי דוד, 

)כמו שמובא במפרשים  מראשיהם הן בגשמיות והן ברוחניות
בטהרתם(, וגם שלל רב ועצום נטלו עמם,  שם שנשארו כולם

"ולא נעדר להם מן הקטן ועד הגדול ועד בנים ובנות ככתוב 
 השיב דוד". ומשלל וגו' הכל

עלה לגדולה למעלה  למעלה מזאת, מיד לאחר ימים ספורים
יהודה ובהמשך על כל ישראל  נמשח למלך על -הרמה ביותר 

ומאז ותמו בזה כל מסעות בריחתו מפני שאול שביקש להרגו, 
כי מהתבוננות בהמשך הפרקים  "דוד מלך ישראל חי וקיים",

ו דוד, מת שאול רואים כי מיד לאחר נסיון עצום זה שעמד ב
במלחמה דכתיב )שמואל ב' א' א'( "ויהי לאחר מות שאול ודוד 

ותכון שב מהכות את העמלק" ולאחר ימים ספורים נמשח למלך 
 .מחעיי"ש מלכותו לעד

בדבר נורא  מדגיש)"מחנה ישראל" פ"י אות א(  ה"חפץ חיים"
שדוד המלך שאל באורים , שמוכח מסדר הפסוקים ועצום

כי . וביאר החפץ חיים שהתחזק בה' אלוקיו ותומים רק לאחר
באם דוד המלך היה שואל את האורים ותומים ללא הקדמת 

ורק "ויתחזק דוד בה' אלוקיו", היה נענה שלא יצליח במלחמה, 
לאחר ה"ויתחזק דוד בה' אלוקיו" קיבל הסייעתא דשמיא 

 (.מטוברכת הדרך לצאת למלחמה ולהצליח

 ה'פני מנחם'הוסיף  -חם' נחזור כעת לסיפורו של ה'פני מנ
ושאלתי את  (נ)ו'נערות וילדות היתה בי' עזות היתה בי וסיפר:

אבא זצ"ל "הלא אצל דוד רק לקחו בשבי, והתחזק בה' שיחזיר 
אולם אבא  אליו, אבל עכשיו הרי כולם נהרגו ונשרפו עקדה"ש".

השיבני קצרות 'כך תכתוב לו' ולא יסף לפרש כוונתו. ואמנם 
שנפגשתי עם אותו חסיד היה אומר שהמענה חיזק בכל עת 

 נאאותו בלי גבול.

וכשראיתי הדברים הנפלאים האלו של ה"אמרי אמת" 
התפלא ולא , וכמו שה"פני מנחם" שנראים שטעונים הסבר

                                                

 
בנביא לא מתואר כיצד הצליח דוד להטות ולהניא את לב  מח

. יתכן שזה בר ממש לסקלושש מאות אנשיו מהצעד שעמדו כ
היה בעקבות הוראת האורים ותומים להילחם בעמלק ולנצחם 
)אלא שעל כך יש להקשות איך בכלל נתנו לו את האפשרות 
לשאול את ה"אורים ותומים" הרי הם רצו להרגו תיכף ומיד(. 

מיד אולם יתכן לומר שעוד לפני הוראת האורים ותומים, 
כשראוהו מתחזק בה' אלוקיו בכזה אופן מופלא, כשהוא בוטח 
בה' באופן נעלה כזה שכבר בטוח בישועה ואומר כבר שירה על 
הנס שעומד לבוא, זה הכניס גם בלבבם את מידת הביטחון בו 

 , ואף הםואת כל דעביד רחמנא לטב עביד וכו' וכנ"ליתב', 
וביטחון  הצטרפו עמו לשירה הגדולה הזאת מתוך אמונה

 .בשלמות
מט

מן העניין להזכיר כי בנו של של החפץ חיים )רבי אריה לייב  
הכהן בקובץ שכתב "דוגמא מדרכי אבי זצ"ל"( העיד עליו 
שבמשך ימי חייו היה הח"ח חוזר תדיר על המלים "ויתחזק דוד 

ה"אמרי אמת" בכנסיה בנוסף, בה' אלוקיו" פעמים רבות. 
יו הקצרים תיאר את המצב בדבר השואה הגדולה לפני פרוץ

שדוד המלך היה שרוי באותה שעה כשנשאר לבדו ללא 
המשפחה וללא הידידים, ובכל זאת "ויתחזק דוד בה' אלוקיו", 
ועי"ז היתה ישועתו והצלתו. רבים התחזקו במשך שנות השואה 

 הארורה גם בזמנים האפלים ביותר, במשפטים אלו. 
נ

חיאל לודמיר ז"ל, וכפי ששמעתי מבניו של הרה"ח רבי י 
שהוסיפו לי, שבצאת בעל ה'פני מנחם' מניחום האבלים, אמר 

 'הוא באמת ניחם אותי בדבריו המחזקים'. –להם אביהם 
נא

"באמת עוד נקבל הכל בחזרה  :הפני מנחם זצ"ל והפטיר 
למרות שלא רואים בעיני בשר איך זה יתכן, גם אליהו הנביא 

 אות".נמצא בכל ברית מילה ואין עינינו רו
ופעם אחרת בניחום אבלים ביאר דברי אביו עפ"י מה ששמע 
מר' מרדכי יהודה איינפלד ז"ל שהאמרי אמת הגיד באחת 
משיחות קדשו שלעתיד לבא יתברר שלא היה כלל מיתה רק 
דמיון והוסיף לנחמם כי מדבריו למדנו שהנשמה ממשיכה 

ק הג"ר יצחנו לחיות ובתחיית המתים נזכה לראות זאת )מפי ב
 .(, ע"כשליט"א דוד

הנ"ל,  ע"פ דברי ה"יסוד העבודה" נב, חשבתי לבארםהבינם
לטב 'גם במוות ממש הקב"ה יכול לעשות ההרי אנו רואים דד

ושלא נחלום  בצורה שלא יעלה על דעתינוו'גם זו לטובה'  'דעבי
על כזה סוג של "לטובה" ו"לטב עביד", דהרי גם אהרן הכהן מן 
הסתם לא ידע ולא חשב אז שיכול להיות כזה סוג חיים ע"י 
העיבור נשמה בפנחס זה אליהו שיחיה לעולם... וא"כ שפיר 

וד המלך שכמו שדיכולים להתחזק מ"ויתחזק דוד" דצקלג, 
בשעת ה'ותצר לדוד מאד כי אמרו העם לסקלו' לא האמין 
ששייך בחי' של 'הכל השיב דוד' ברוחניות ובגשמיות וכנ"ל, 
, ובכל זאת 'ויתחזק דוד בה' אלוקיו', וזה גרם ל'הכל השיב דוד'

גם בקדושי השואה  'הכל השיב דוד' כך בהחלט יתכן מצב של
, וא"ש דברי לוקינו'אם יהיה מצב של 'התחזקות בה' א הי"ד

 ה"אמרי אמת".
יעזור ה' שנזכה כולנו לראות הטובה והברכה בפועל ממש 
בטוב הנראה והנגלה, ונזכה לישועות ונחמות ולגאולה השלימה 

 במהרה בימינו אמן.

ארבעים  –ויהיו הדברים לעילוי נשמתם של קרבנות הציבור 
 וחמשה הקדושים זצ"ל.

 gmail.com@8711514 לתגובות:

חקירה בפרשה / הרב יהושפט שרגא 
רבינוביץ, מג"ש בישיבת מיר וראש 

 מכון דעת סופרים
 עושר ונוחות מתי זה "טוב ליהודים" חיי

שבפרשת בחוקתי הוא גדול מאד.  רצף של ברכות גשמיות
 מטר"וצויתי את ברכתי", "והשבתתי חיה רעה מן הארץ", "

גדולה יש וקושיה  "פריה ורביה"ו "שובע ושלום" בשפע"
 להקשות בזה.

ומעתה יקשה  רוב הטובה המושפע כאן שהוא בלתי מוגבל.
שהן רצון ה' שיעשו ישראל את רצונו, ובידוע הוא שרוב טובה 
גורם בדיוק את ההיפך הגמור, וכלשון הכתוב "וישמן ישורון 

כך אמר משה לפני אמרו על כך :  ברכות לב אויבעט". ובגמרא 
של עולם, בשביל כסף וזהב שהשפעת הקדוש ברוך הוא: רבונו 

הוא גרם שעשו את העגל. אמרי  -להם לישראל עד שאמרו די 
דבי רבי ינאי: אין ארי נוהם מתוך קופה של תבן אלא מתוך 

שמח ומשתגע  -אין ארי נוהם "וברש"י שם  .קופה של בשר
ומתבאר שרוב טובה הוא גורם אדרבא לחטא. ואילו  ."ומזיק

יעשו ישראל את רצונו יתברך, אם כן  כאן הוא בהיפך, שאם
יזכו לרוב טוב גשמי שאין כמוהו, ומעתה יקשה שהטוב הזה 
מביא את הרע וא"כ מדוע נתברכו בכל כך הרבה ברכות שסופם 

 לכאורה מביא לידי קלקול.
ואשר יראה בזה, שהנה מדקדוק כל הברכות כאן נראה שאין 

ונתנה " כתובכאן התיחסות ליחיד אלא לארץ ישראל, וכלשון ה
, "שלום בארץוכן "ונתתי , "לבטח בארצכם"וישבתם , "הארץ
 ".לא תעבור בארצכם"חרב 

אבל אלו הברכות ( וז"ל : ו יאכ )ויקרא כאן ביאר ב"ןוברמ
שבפרשה הזאת הן כלליות בעם, והן בהיות כל עמנו כלם 
צדיקים, ולכך יזכיר תמיד בכאן הארץ, ונתנה הארץ, לבטח 

בארץ, מן הארץ, לא תעבור בארצכם וכבר בארצכם, שלום 
בארנו כי כל אלה הברכות כולם נסים, אין בטבע שיבאו 
הגשמים ויהיה השלום לנו מן האויבים ויבא מורך בלבם לנוס 
מאה מפני חמשה בעשותנו החוקים והמצות, ולא שיהיה הכל 

 היפך מפני זרענו השנה השביעית:
 ארץ שתהיה בלאיא, שיקרה כל אלו  וכתב אחר כן בפסוק

, ושלוה, ושובע, בעתו הגשם ברדת, תמיד אחד ועם, כולה אחת
 כמוהו שאין בענין, האויבים ושברון, וגבורה, ובריאות, ושלום

 אמר כן ועל. זאת היתה' ה מאת כי לכל יוודע, העולם בכל
 ויראו עליך נקרא' ה שם כי הארץ עמי כל וראו( י כח דברים)

 :ממך

דברים. א. שכל טובה זו אינה מושפעת, ומתבאר בדבריו ב' 
אלא כשעם ישראל צדיקים. וכן כתב דבריו בחומש דברים 

כי השם לא יעשה הנסים תמיד, לתת מטר יג(: "יא שכתב שם )
הארץ בכל עת יורה ומלקוש ולהוסיף בדגן ובתירוש וביצהר 
ולהרבות גם העשב בשדה לבהמה או שיעצור השמים וייבשו, 

 .עםרק על מעשה רוב ה
דבר זה שיושפע עליהם רוב הטובה,  עוד מבואר, שכל שיקרא

שוב נראית יד ה' שהוא עושה להם דבר זה ושוב יראים 
 מישראל כל העולם כולו.

                                                

 
נב

ולענ"ד אפשר גם להכניס הדברים, בכוונת דבריו של הפני  
 .ולבארם בצורה המתקבלת על הלב הנזכרים לעיל מנחם

ודע כי לא השיגו ישראל : פסוק יב כאםרמב"ן אמנם הוסיף ה
מעולם לברכות האלה בשלמותן, לא הרבים ולא היחידים מהם, 

שאמרו )מו"ק טז ב( על דוד והוא שלא עלתה זכותם לכך, כמו 
עורר את חניתו על שמונה מאות חלל, והיה מצטער על מאתים, 

 \יצתה בת קול ואמרה לו רק בדבר אוריה החתי.

ומבואר שמיום היות עם ישראל לעם, כל ימי מלכות דוד 
ושלמה, שתי בתי המקדשות שהיו מקום להשראת השכינה, לא 

שיהיו ראויים להנהגה זו  הגיעו ישראל לדרגה זו של צדיקים
 של שפע וטוב זה.

ומעתה יקשה שאם לא זכו ישראל, על מי נאמרו דברים אלו, 
לעתיד לבוא, מלמד " וכתב הרמב"ן שם שכל מציאות זו תהיה

שתינוק מישראל עתיד להיות מושיט וכו' )תו"כ פרק ב ב(, 
עתיד הקדוש ברוך הוא לטייל עם הצדיקים לעתיד לבוא )שם 

 , כי לא נתקיים, אבל יתקיים עמנו בזמן השלמות:פרק ג ג(
 ומבואר שאין טוב זה מתקיים אלא לימות המשיח בלבד.

שעושר יש בו מעלה לחכמים  פסוק ג כתברבינו בחיי והנה ב
וכלל הדבר: כי וחסרון גדול לכסילים וכה דבריו. וז"ל: 

הכסילים עשרם יכשילם ויאבדם אבדן הגוף ואבדן נפש, אבל 
זהרים שלא ינזקו בו, אבל הם מתכבדים בו ומקבלים החכמים נ

ממנו תועלת הגוף והנפש, לפי שהם יודעים כי העושר וההצלחה 
בעוה"ז אינן אלא הכנות לצורך הנפש כדי שתלמד החכמה 

 ותקבל המושכלות.

ונמצא שלפי זה,תכלית חיי עושר ושלוה אינם אלא כדי שהלב 
 יהיה פנוי לחכמה ודעת .

השמחה ושפע השלוה הוא אולת לחסר לב, כי והוסיף עוד 
יגיע לו מזה שיעשה אולת, אבל איש תבונה יגיע לו מזה שיתקן 

ועל כן תאריך ". וןכתב שם מדותיו בסבת השמחה והשלוה
התורה תמיד במעשה המצות ביעודי הצלחת הגוף ושפע השלוה 

 ."והטובה בעוה"ז

ונמצא שיש מעלה בעושר רק לחכמים שיודעים להשתמש 
ושר כדי לקבל החכמה שבשעה שפנויים הם מכל טרדה שוב בע

הם פנוים לקבל החכמה. אכן, הכסילים אצלם העושר הוא 
אדרבא, הוא הגורם לירידה ולכשלון שאינם יודעים להשתמש 

 בעושר באופן הנכון.

להוסיף בזה ולבאר, שהואיל וכתב הרמב"ן שלא הגיעו  ויש
מבואר שבאופן הטבעי, ישראל לשלימות זו כל הימים עד עתה. 

 חיי עושר וחיי חומר לעם בכללותו הם סתירה לרוחניות.
 והביאור בזה, כי כח המשיכה לגשם באופן טבעי הוא גובר על
חיי הרוח וכפי שכתב המסילת ישרים בהקדמתו שלכך צריך 

איך תטהר מחשבותינו אם לא אדם לתקן את מידותיו וז"ל : 
ומבואר, . ה הטבע הגופנינשתדל לנקותה מן המומין שמטיל ב

שהטבע הגופני הוא מטיל "מומים" באדם", ועל האדם לתקן את 
 עצמו כל הזמן ממומים אלו.

ומעתה כל שמצוי העושר והחיים הנוחים, שוב אם האדם 
אינו חכם ושלם במדותיו, זהו דבר שיגרום לו להמשך אחר חיי 

 הגשם ונמצא מופסד מחיי העשירות.
ה לטוב הגשמי הזה הוא רק אמנם כתב הרמב"ם שנזכ

מלכים באחרית הימים. והביאור בזה הוא כפי שכתב הרמב"ם )
באותו הזמן לא יהיה שם לא רעב ולא מלחמה, ולא (:ה"ב ה"פי

קנאה ותחרות, שהטובה תהיה מושפעת הרבה, וכל המעדנים 
מצויין כעפר, ולא יהיה עסק כל העולם אלא לדעת את ה' 

"וכל המעדנים מצויין כעפר", בדבריו שמחד  ומבואר. בלבד
 ומאידך יהיה עסק בני האדם "לדעת את ה'".

לא נתאוו החכמים והנביאים  ,וראה עוד דבריו שם הלכה ד
ימות המשיח, לא כדי שישלטו על כל העולם, ולא כדי שירדו 
בעכו"ם, ולא כדי שינשאו אותם העמים, ולא כדי לאכול 

 .תורה וחכמתהולשתות ולשמוח, אלא כדי שיהיו פנויין ב
וא"כ מבואר, שלא נתאוו חכמים כדי לאכל ולשתות ולשמוח, 

כל אלא ררק לב פנוי לחכמה. ומאידך מבואר שבאותו השעה 
. ואם אין מתאווים מדוע יהיה נצרך כזה המעדנים מצויין כעפר

 שפע כזה גשמי באותו הזמן.
ומבואר בדברי הרמב"ם שחיים הגשמיים יהיו קימים אף 

כדברי רבינו בחיי  אלא ששינוי אחד יחול, והואלעתיד לבא, 
שלעיל, שחיי עושר ושלוה, יש בהם מעלה מכח העושר שהוא 

 נותן שלוה ושוב לבו פנוי אל החכמה וכפי דברי הרמב"ם.

כח  אכן, בזמן רגיל והוא בכל ימי הבריאה עד ימות המשיח,
המשיכה לחיי הגשם הוא כח מקלקל ומשחית, ולכך אף שליחיד 

שחיי עושר הם טובים לו, לעם בכללותו הוא דבר גרוע יתכן 
 ואינו טוב.

ולכך בכל הימים אף שהיה בית המקדש לא הגיעו ישראל 
הרוחנית הגבוהה, כדי שיוכלו לחיות בשפע  לדרגת השלימות

 של חיים גשמיים טובים ונוחים, ומשום כן לא זכו לזה.

לא אכן, בימות המשיח, שהרעות הנובעות מחמת חיי הגשם 
לא יהיה שם לא רעב ולא " יהיו קיימים וכלשון הרמב"ם



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 יזעמוד |  

, "מלחמה, ולא קנאה ותחרות, שהטובה תהיה מושפעת הרבה
שוב יהיה מעלה בחיי עושר ונוחות ויעלם החסרון, כי אז לב כל 

 העם פנוי אל החכמה ולדעת את ה'.
והתוצאה ממציאות גשמית זו הוא סיום דברי הרמב"ם שם 

ולפיכך יהיו ישראל חכמים גדולים ה "וסיום כל היד החזק
ויודעים דברים הסתומים וישיגו דעת בוראם כפי כח האדם, 

 שנאמר כי מלאה הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים.

ונמצא שמכח חיים של עושר וכבוד יהיו ישראל חכמים 
שיזכה לכך זה  גדולים וישיגו דעת בוראם. אמנם חיים של עם

 ת משיח צדקינו.נזכה ונראה ונחיה רק בביא

 ys.rabin@gmail.comלתגובות: 

כפטיש יפוצץ / הרב פינחס טרויבע, 
 ראש כולל 'אבן ישראל' בירושלים

 תשעה פירושים –'מה ענין שמיטה אצל הר סיני' 
 )כה, א( אֶל מֹשֶה בְהַר סִינַי לֵאמֹר ה'וַיְדַבֵר 

ופירש"י: מה ענין שמיטה אצל הר סיני, והלא כל המצוות 
נאמרו מסיני, אלא מה שמיטה נאמרו כללותיה ופרטותיה 

 ודקדוקיה מסיני אף כולן נאמרו כללותיהן ודקדוקיהן מסיני.
* 

יש להקשות. מדוע גילתה התורה דבר זה אצל מצות שמיטה 
דווקא. ובספרים הובאו הרבה דרכים לקשר בין שמיטה להר 

 סיני.
 א.

 כתב ה'כלי יקר':

הר סיני אחר שבעה שבועות,  קרוב לשמוע, כשעלה משה אל
שספרו ישראל מ"ט יום מן פסח עד עצרת, נתקדש אז אותו הר 

 ונאסר בזריעה וחרישה ביום החמישים, שבו נתנה התורה.
באותו זמן הגיד הקב"ה למשה ענין השמיטה והיובל, לומר 
שבמספר שבעה ובמספר מ"ט אני נותן קדושה זו לכל ארץ 

להר סיני מצד היותה אוירא ישראל. שיש לה דמיון ויחוס 
דמחכים, ואין תורה כתורת ארץ ישראל. על כן ראוי ליתן גם 
לארץ ההיא קדושת הר סיני אחר מספר מ"ט שנה וכן במספר 

 ז'.

 ומסיים ה'כלי יקר': ודבר זה נכון וקרוב לשמוע.
 ב.

 נגגאון ישראל רבינו שלמה קלוגר זצ"ל בספרו 'אמרי שפר'
 כותב דבר נפלא:

 ,שמא יבוא לידי הפסד בעטיה של שמיטה ,לחשוש אדם עלול
לפיכך אמרה  .מאחר שלא יזרע ולא יקצור את שדהו שנה שלמה

 וְלַאֲמָתֶךָ וְהָיְתָה שַבַת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה לְךָ ולְעַבְדְךָ ' ,תורה
ף על פי א', רְצֶךָ וְלִשְכִירְךָ ולְתוֹשָבְךָ וְלִבְהֶמְתְךָ וְלַחַטָה אֲשֶר בְאַ 

בכל זאת יהיה לאכלה במידה מספקת לך  ,שלא תעבד את שדך
שנת השמיטה  ן,יתר על כ ה.ואפילו לבהמה ולחי ,ולביתך

וְצִוִיתִי אֶת בִרְכָתִי  ,תשפיע ברכה על כל ששת השנים הבאות
 .נדלָכֶם

כל ההרים הגבוהים והרמים  ,הוא הדבר היה גם בהר סיני
לָמָה תְרַסְדון הָרִים  ,שתינתן התורה עליהם והשתדלוצו א

פרש לצדדים ולא עשה  וואילו הר סיני מפאת שפלות ,גַבְנומִים
ותר מכולם שעליו תרד השפעת הקדושה ילפיכך זכה  ,דבר

 .לעולם
גם הר סיני וגם  ,אם כן שפיר יש ענין שמיטה אצל הר סיני

פיעים קדושה שנת שמיטה אינם עושים דבר ואף על פי כן מש
 .וברכה לאחרים

 ג.

 פירש ה'חתם סופר' בכמה וכמה אנפין:

כללותיה של שמיטה היינו 'תשמטנה ונטשתה', ופרטותיה 
היינו 'ואכלו אביוני עמך', ושניהם נאמרו בסיני אע"פ שהיא 
מצוה שבין אדם לחבירו, מצות גמילות חסדים בעלמא, אפילו 

אדם לחבירו הם  הכי היא מסיני, כמו כן כל המצוות שבין
מסיני ולא מצות אנשים מלומדה, אהבת רעים כמאמר 

  האפיקורסים, אלא הכל משוער מהשי"ת.

                                                

 
נג
 כן ראיתי ב'מעינה של תורה' בשמו. 
נד

לפיכך נקראת מוסיף על כך רבי שלמה קלוגר רעיון נפלא:  
ימות שפיעה ברכה על כל מי כשם ששבת קודש כ ,שמיטה שבת

כך גם שמיטה אף אם  ,כל שיתא יומין מיניה מתברכין', 'השבוע
 ,הריהי משפיעה שפע של ברכה לעצמה ,אין עושים בה מאומה

 .וגם לשש השנים הבאות

 ד.
 עוד פירוש מה'חתם סופר':

, ודחז"ל )מגילה ב:( שאין 'אֵלֶה הַםִצְווֹת'כתיב )ויקרא כז,לד( 
הנביא רשאי לחדש דבר מעתה. ומ"מ עדיין היה יתכן שיעמוד 

מצוה פלונית ניתנה לזמן ועתה ציוה נותן נביא שקר, ויאמר ש
התורה לשנות ענינה. אך בשמיטה א"א לנגוע בקצהו, כי ענינה 
מיוסדת על נסים שלא בטבע, שהרי דרך העולם נרה שנה 
וזורעה שנה וחוזר ונרה שנה וכן לעולם, ובמצות שמיטה הורתה 

צִיוִיתִי אֶת 'וְ רצופים, ועוד  'שֵש שָנִים תִזְרַע שָדֶךָ'לנו התורה 
. הרי שכל זה ברור בִרְכָתִי לָכֶם וְעָשָת הַתְבואָה לִשְלֹש הַשָנִים'

שהוא מאת ה' מסיני, ואין שום נביא יכול לשנות בה דבר, 
. וא"כ זה יעיד על כל נהשהרי לא יעשה הקב"ה ניסא לשיקרא

התורה, שכמו שיודו כל באי עולם שהשמיטה כללותיה 
ואי אפשר לחדש בה דבר, כמו כן כל מצוות  ופרטותיה מסיני

 התורה הן נצחיות ואין נביא רשאי לחדש בה דבר.

 ה.
 בנו, ה'כתב סופר' כותב לפרש:

כי זה יסוד מוסד להאמין כי הכל מאת ד' ואינו אומר אל לבו 
אבל הבוטח בעצמו  .יל הזהחחי ועוצם ידי עשה לי את הוכ

זה  ,ותבונתו כי רבה וחכמתו רק במסחרו ,ואינו שם מבטחו בד'
דברים ח' )וכדכתיב  ,אינו מוצא עצמו מחויב לקיים רצון בוראו

 .וְרָם לְבָבֶךָ וְשָכַחְתָ אֶת ד' אֱלֹקֶיךָ וגו' ד(י"
ואין לאדם קנין  ,ה שנת השמיטה מורה על כי הכל ביד ד'נוה

וגם לא יבטח אדם ביגיעו שחורש וזורע  ,בשדותיו וקרקעותיו
ציוה ד' שישבות  ,ולהוציא מטעות זה .בטבע ולא יתלה ,וקוצר

וכבר  ,אחר שזרעה וקצרה שש שנים זה אחר זה ,בשנת השבע
יצמיח בשנה השישית לפעמים  ,נחלשו כחותיה בדרך הטבע

כי אם עיני  ,נראה לעין כל כי אינו כדרך הטבע ,יםנלשלוש הש
 .ד' עליהם דורש אותה תמיד מראשית השנה עד אחרית השנה

שעל  ,ורתינו הקדושהתכי מצות שמיטה יסוד ל ,אומרעתה ומ
כִי לֹא לַחֲכָמִים לֶחֶם וְלֹא 'ידו יתברר לאדם ומורה באצבע 

כי אם  ,ולא יבטח בפעולותיו (,קהלת ט' י"א' )לִנְבוֹנִים עוֹשֶר
 .ועי"ז יהי' זריז לקיים מצות התורה כולה ,ישים בד' מבטחו

נאמרו בסיני כן כל  ותיהטמה שמיטה כללותיה ופר ,והיינו
 .שעיקרי התורה תלויים במצות שמיטה ,היינו ,התורה

 ו.

 ב'ילקוט האורים' הביא בשם ספר 'אמרי יוסף' לפרש:
עפ"י דאי' בזוה"ק )לך פט.( דקוב"ה ברא עלמא להנהיג אותה 
בדרך הטבע, ואם שמצינו לפעמים שהקב"ה משנה הטבע, על זה 

ה ולאיש הזה ישונה היה מיד תנאי בשעת הבריאה שבדבר הז
הטבע. וכל דבר שלא התנה בשעת הבריאה שוב אין הקב"ה 

 משנה הטבע.
והנה כאן נאמר ועשת את התבואה לשלש השנים, והוא חוץ 
לדרך הטבע, ולא מצינו שהתנה הקב"ה מזה בעת הבריאה, וא"כ 
איך ישונה אח"כ. אלא י"ל דבמתן תורה נעשה שוב כמו בעת 

היה תלוי על ו' בסיון ואם לא יקבלו הבריאה, שהרי כל העולם 
את התורה יחזיר העולם לתוהו ובוהו, על כן אז היתה בריאה 
חדשה, ואז היה יכול להתנות כמו במעשה בראשית. וכן היה אז 
התנאי דבשנה השישית יתברך התבואה לשלש השנים. והשתא 
י"ל דזאת ענין שמיטה אצל הר סיני, לומר לך שבשעת מתן 

אי עבור השמיטה שיעשה התבואה לשלוש תורה היה התנ
השנים כדי שיוכלו לקיים מצות שמיטה ושפיר שייך שמיטה 

 להר סיני.

 ז.
ליישב מדוע נכתבה בספר 'כסף נבחר' כתב בדרך דרוש: 

פרשת שמיטה אצל הר סיני יותר מבשאר מצות כדי ללמד על 
 מסיני. ודקדוקיהן לותיהןכל

ימכור איש' וגו' אמר דאמרינן במדרש )שמו"ר ל,ה( 'כי 
הקב"ה בת היתה לי זו תורה ומכרתיה לכם. ולכאורה קשה הרי 
נקראו בנים, וקיי"ל )קידושין כ.( דאין אדם מוכר את בתו לבנו 

 והיאך נתן להם את התורה.
אכן, מכח מצות שמיטה מוכח דלא נקראו בנים, דטעם 
שמיטה כדי שלא יוכלו לטעון חזקה, והא קיי"ל דבן אין לו 

זקה בנכסי האב, אלא מוכח דלא נקראו בנים, וא"כ שפיר ח
קאמר בת היתה לי ומכרתיה לכם. ואם כן נמצא מכירת התורה 
שמותר למכור לישראל הוא על ידי מצות שמיטה שציוה, שמן 
מצוה זו מוכח דלית להו דין בנים. לכך מצוות שמיטה לא 

יה נשנית אלא לילף מיניה מה שמיטה נאמרו כללותיה ופרטות
ודקדוקיה מסיני אף כל המצוות נאמרו כללותיהן ודקדוקיהן 

 מסיני, דעיקר נתינת התורה ע"י מצות שמיטה.

                                                

 
נה
 עי' ברכות נח. 

 ח.
 מהרא"ל צינץ בספרו 'קומץ המנחה' כותב לימוד נפלא:

להשריש בתוך הלבבות את  ,בנה של מצות שמיטה הואמו
תדיר תחת השגחתו של השם  ןשהעולם השפל נתו ההכרה
להוציא מלבם של מינים הטוענים  .ה השפעתהוממנו בא ,יתברך

המושל בשמי שמים  ןמלך עליו כי אין זה לפי כבודו של
במקום גדולתו שם " ארי השפל אלמשיתעסק בעולם החו

 ווגדולת ועל אף רוממות "רם ד' ושפל יראה"וכן  "ענותנותו
 .הנהו משגיח על הנמוכים והשפלים ביותר

את ההר י"ת שבחר לו הש ,ההוכחה הברורה ביותר לכך היא
לגלות עליו את שכינתו ולתת שם את י, סינ -הפעוט והנמוך 

כי למרות גדולתו ורוממותו  ,בזה הוכיח לנו בעליל .תורתו
אם כן יוצא שהשראת השכינה על הר  .הריהו מחבב שפלות רוח

שבאה  ,סיני הינה הראיה הברורה ביותר למצות שמיטה
והמשגיח על העולם  עהוא המשפלהורות לנו כי רבונו של עולם 

 .השפל
 ט.

 :ה'מהר"ם שיק' כותב

נוכל לומר, דתכלית כוונת השמיטה כדי להורות את ישראל 
', וכל כסף וזהב שיש לו להאדם הוא שלו 'לַה' הָאָרֶץ ומְלוֹאָהכי 

', ורק לִי הַכֶסֶף וְלִי הַזָהָב נְאום ה'' ית' ואינו של האדם, כדכתיב
אוצרו של בעה"ב, ועל כן לא ירע בעיני האדם האדם ממונה על 

בתתו לעני מפתו וכספו, או לעשות מצוה בממונו בהידור, כיון 
שאינו שלו. זה הוא הענין של שמיטה, לעורר האדם לקיום 

 המצוה ושלא לעשות עבירות.
ויש עוד התעוררות לקיום המצוות, להזכיר הר סיני, אשר 

בכל יום. וכאשר האדם הוא משש זכירות שצריך האדם לזכור 
מעלה על לבו גודל מעלת ישראל שהיו בהר סיני ושמעו כל 
הנשמות מפי הקב"ה כל המצוות, מיד יכנס בלבו לקיים המצוה 

 ולהרחיק עצמו מהעבירה.
ולפי זה יש לפרש שזה היה קשה לרש"י, מה ענין שמיטה אצל 
הר סיני, הא שמיטה מעורר האדם גם כן לאותה תכלית 

 סיני ומה ענין הזכרת הר סיני לשמיטה. שמעורר הר

ע"כ פירש"י כי יש נפקא מינה בין התעוררות דהר סיני 
לשמיטה. כי אף שהאדם חושב איך לא אעשה המצוות כיון 
שאין הכסף שלו והכל לה', מכל מקום אז יעשה המצוות בעל 
כרחו ולא בחשקות ובשמחה., אבל כשמתעורר האדם עצמו 

ה שראה ושמע מפי הקב"ה, תיכף בעמדו בהר סיני, וכל מ
 לעשיית המצוה. יתלהב לבבו ויכנס שמחה בלבו

וזאת פירש"י 'לומר לך מה שמיטה נאמרה כללותיה פרטותיה 
כולם הם צריכים  -ודקדוקיה מסיני', היינו שאף שמיטה עצמה 

להזכרת ההתעוררות מהר סיני, כדי לקיים גם מצות שמיטה 
המצוה וכן כל המצוות  עצמה בשמחה, ויתלהב לבבו לקיים

כולן כללותיה ופרטותיה צריכים להתעוררות הר סיני -שבתורה 
לקיימם בשמחה ובהתלהבות, ע"כ צריך הכא ג"כ הזכרת הר 

 סיני לשמיטה עצמה.

להתענג על ה' / הרב יעקב מנשה, 
 מגיד מישרים בשכונת פסגת זאב

 עבדי הם –כי לי בני ישראל עבדים 
מֵאֶרֶץ  אֵל עֲבָדִים עֲבָדַי הֵם אֲשֶר הוֹצֵאתִי אוֹתָםכִי לִי בְנֵי יִשְרָ 

 )כה, נה( יכֶםקֵ מִצְרָיִם אֲנִי ה' אֱלֹ 

בפרשתנו חוזרת התורה ג' פעמים על העבדות של עם ישראל 
כי ימוך אחיך עמך ונמכר להקב"ה. במוכר עצמו לאחיו כתוב: "

אשר הוצאתי אתם  כי עבדי הם ..דת עבדוד בו עבולך לא תעב
)כה, לט, מב(. ובמוכר  ".מארץ מצרים לא ימכרו ממכרת עבד

וכי תשיג יד גר ותושב עמך ומך עצמו לגר תושב או לגוי כתוב: "
כי לי .. אחיך עמו ונמכר לגר תושב עמך או לעקר משפחת גר

אשר הוצאתי אותם מארץ מצרים עבדי הם , עבדיםבני ישראל 
 נה(. ". )שם מז,היכםואל ה'אני 

רבינו אוה"ח כותב לבאר כפילות הלשון 'עבדים'. 'עבדי הם'. 
שיש ב' סיבות לעבדות של עם ישראל להקב"ה, יש עבדות מכח 
מה שהקב"ה הוציא אותנו לחירות מארץ מצרים שהיינו שם 
עבדים. ואם הקב"ה לא היה מוציאנו, עד היום היינו עבדים 

ים, והיא באה להם. ויש עבדות ללא קשר ליציאה מארץ מצרי
מחמת הקשר שיש לעם ישראל בשורש נשמתם להקב"ה שבחר 

 בנו לעם.
ויש לומר שיש הבדל בין סוגי 'העבדות' האלו. יש עבד שנקנה 
בכדי לשרת את אדונו, וכל המטרה של האדון היא להשיג 
תועלת מהעבד, אבל אין שום קשר בין העבד לאדון, ולא משנה 

ה, וכל מה שחשוב לו זה לאדון מי בדיוק יעשה את המלאכ
שהתוצאה תהיה הטובה ביותר. אבל יש עבד שהמלך בחר בו 
לשרתו כיון 'שמצא חן' בעיניו, ואף על פי שיש למלך עוד הרבה 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 יחעמוד |  

עבדים שהוא יכול לצוות עליהם שיעשו בעבורו את אותו 
שירות, מכל מקום אותו עבד נבחר כיון שהמלך אוהב להיות 

זה שעושה את המלאכה שהטיל במחיצתו, ונהנה לראות שהוא 
עליו. ואין כאן רק רצון שיהא תועלת מהשירות, ובמצב כזה יש 

 קשר בין העבד לאדון.

ואמנם גם מצד העבד שעובד את המלך יש הבדל, יש עבד 
שאין לו אפשרות בחירה. וכל מה שהוא עושה זה מהכרח, אבל 
רצונו האמתי להשתחרר מהעבדות, אבל יש עבד שעובד את 

מתוך אהבה, מגודל השמחה שיש לו בזכות לעבוד למלך  אדונו
 חשוב ונכבד.

אשר וכל בחינות אלו נרמזו בפסוק שמה שאמר "עבדי הם 
". חוזר על הזכות שיש לקב"ה בנו הוצאתי אתם מארץ מצרים

שחוזר  'הם'מכח מה שהוציא אותנו לחירות, ומדוקדק הלשון 
ות זו אינה על הקנין שיש לקב"ה בגופם של עם ישראל, ועבד

קשורה לבחירה של 'העבד', כיון שעבר מאדון זה לאדון אחר, 
ולכן התורה אומרת את הטעם הזה בין במי שמכר את עצמו 
לאחיו, בין במי שמכר עצמו לגוי או לגר תושב. היות ולנמכר יש 
מחשבה שיש ביכולתו להחליף 'אדון'. לזה בא הקב"ה ואומר 

קדם וקנה אותנו  'שטרי קודם' שעבדות זו הקב"ה כבר
 ביציא"מ.

אמנם במוכר עצמו לגוי הוסיפה התורה: לומר "כי לי בני 
ישראל עבדים". שכאן מדבר על הבחירה של הקב"ה בעם 

בני ישראל'. שאע"פ  ליישראל לעבדים, וכן מדוקדק הלשון 'כי 
לקב"ה הרבה עבדים, מכל מקום בחר באהבה דווקא בעם 

את, ונכתב דווקא בנמכר ישראל, ויש קשר מיוחד בעבדות הז
לגוי, לומר שאפי' מי שנטמע בן הגויים וחושב שהקב"ה כבר 
'וויתר' עליו ואינו 'בוחר' בו לעבד, גם הוא לא איבד את הקשר 
המיוחד שיש בין הקב"ה לעם ישראל, וגם הוא יכול להיות עבד 

 מיוחד של הקב"ה.

ומה שהעבדות שלנו להקב"ה צריכה לבוא מתוך אהבה ולא 
ך הכרח, נרמז במה שהתורה כתבה את העבדות לקב"ה מתו

דווקא בפרשת 'עבדים' לומר שזה שהלך לחפש אדון לעצמו, זה 
מראה על חוסר הבנה בעבדות של הקב"ה, כי העבדות הזאת 

 צריכה להיות מתוך אהבה, ולא מתוך הכרח.

* 
הגאון רבי אלכסנדר זיסקינד כותב בספרו: שמעתי על אדם 

רנו רבי משה איויער, שבכל פעם ששמע גדול ומפורסם בדו
שנולד בן זכר בעירו, היה שמח שמחה גדולה ואומר נולד עבד 

 להבורא יתברך שמו.

לוית ח"ן / הרב חיים נתן היילפרין, 
מח"ס 'לקוטי שערי תשובה', 

 מאנשעסטער
 גודל כוחה של מנת קוגעל

 עֲמִיתֶךָ אַל תוֹנו אִישוְכִי תִמְכְרו מִמְכָר לַעֲמִיתֶךָ אוֹ קָנֹה מִטַד 
י אֲנִי ה' אֶת אָחִיו.. וְלֹא תוֹנו אִיש אֶת עֲמִיתוֹ וְיָרֵאתָ מֵאֱלֹקֶיךָ כִ 

 יז(–אֱלֹקֵיכֶם )כה, יד
"וידם אהרן" נאמר כאשר נהפך היום שהיתה שמחה לפני 
הקב"ה כיום שנבראו בו שמים וארץ )ע' מגילה י:( לאבל ויגון. 

הקמת המשכן, יום שנתעטר בעשרה  בו ביום השמיני, יום
עטרות )ע' שבת פז:(, הראש חודש ניסן, בה"א הידיעה, נפטרו 
האי קדושי עליון, נדב ואביהו, אלו שנאמרו עליהם שהיו 

ועל זה נאמר  –גדולים ממשה ואהרן )ע' פרש"י שמיני י' ג'( 
"וידם". ולכן מצד אחד, אלך  –בתורה"ק הנהגת אהרן הכהן 

ולשתוק. אולם מצד שני, הרי אם בס"ד כותבים בדרכו הקדוש, 
ד"ת בעניני הפרשה האם שייך להיות מעלים עין, האם שייך 
להיות ח"ו מישך שייך לדברי הרמב"ם החריפים בריש הלכ' 
תענית )א' ג'( שלהתעלם עין מצרות "הרי זו דרך אכזריות". 
ולכן אף שבמקום גדולים אל תעמוד, וכמובן איני שייך לאלו 

חם לחזק ולעורר כלל ישראל, מ"מ אולי נלמוד יחד שבכו
מפרשת השבוע, דבר מענינא דיומא, ויהיה לתועלת ולעילוי 

 נשמתם של הקדושי עליון.

 שלא לדרוך על אחרים

אחד ממגידי הדור שליט"א עורר רבות מכח הנעשה הבלתי 
נתפס עדיין במוחינו, כי חייבים ליזהר מאד מאד בכבוד הזולת 

ו "לדרוך על אחרים" להיות נוהג כבוד זה לזה ולא ליכשל ח"
ולזכור הכלל גדול בתורה, ואהבת לרעך כמוך. והנה דבר זה 
מפורש בקרא בלאו דאורייתא של "לא תונו" שהוא אזהרה על 
אונת דברים. אין זה עניני מוסר והנהגה טובה, אלא לאו 
מפורשת, ונפסק לדינא בשולחן ערוך! וכאשר ישאל השואל 

ק משו"ע נמצא דינים אלו? אולי באורח חיים, אולי באיזה חל
לא ולא! הלכות אלו מובאים בחלק חושן משפט!  –ביורה דעה 

כמו כמבינים שאסור לגזול ואסור להונות אחרים, כמו כן אסור 

להונות אחרים בדברים. ולפני שנשאול להבין השייכות ביניהם, 
פט סי' נבוא ונלמוד יחד כמה מילים מדברי המחבר חושן מש

רכ"ח "אסור להונות בדברים ולגנוב דעת הבריות ולרמות 
"כשם שאונאה במקח וממכר, כך אונאה  - במקח וממכר"

בדברים. וגדולה אונאת דברים מאונאת ממון, שזה ניתן 
להשבון וזה לא ניתן להשבון, זה בגופו וזה בממונו; והצועק על 

ביותר באונאת אונאת דברים נענה מיד... )סעיף ב'( צריך ליזהר 
הגר, בין בגופו בין בממונו, לפי שהוזהר עליו בכמה מקומות. 
)סעיף ג'( צריך ליזהר ביותר באונאת אשתו, לפי שדמעתה 
מצוייה.)סעיף ד'( כיצד הוא אונאת דברים, לא יאמר: בכמה 
אתה רוצה ליתן חפץ זה, והוא אינו רוצה לקנותו. היו חמרים 

להם: לכו אצל פלוני, והוא מבקשים לקנות תבואה, לא יאמר 
יודע שאין לו למכור. אם היה חבירו בעל תשובה, לא יאמר לו: 
זכור מעשיך הראשונים. אם היה בן גרים, לא יאמר לו: זכור 
מעשי אבותיך. אם היו יסורין באים עליו, לא יאמר לו כדרך 
שאמרו חביריו לאיוב: הלא יראתך כסלתך זכר נא מי הוא נקי 

ו(. אם נשאלה שאלה על דבר חכמה, לא יאמר אבד )איוב ד, 
למי שאינו יודע אותה חכמה: מה תשיב בדבר זה, וכן כל כיוצא 
בדברים אלו: )סעיף ה'( יזהר שלא לכנות שם רע לחבירו, אע"פ 

 שהוא רגיל באותו כנוי, אם כוונתו לביישו, אסור.

 שאלה פשוטה
 והנה ברצוני לשאול שאלה פשוטה, ושמחתי לראות שעמדו
בזה כבר )ע' דבר יעקב ב"מ נח:( שהרי רש"י על אתר בפרשת 
השבוע מפרש כי הלאו של "לא תונו" הוא אונאת דברים 
שמקניט חבירו, וכמו כן בשערי תשובה )ב' כ"ד( כותב שאונאת 
דברים הוא שמצער ומציק לחבירו, וא"כ למה לצער חבירו 

בירו. מקרי "אונאה", ומה הדמיון לאונאת ממון שגרם הפסד לח
והנה אמנם ציין לשיטת המאירי )ב"מ שם( שמפרש אונאת 
דברים היינו שגורם הפסד לחבירו ע"י דברים, כגון כמה חפץ 
זה, ואינו רוצה ליקח, וגורם שאחרים חושבים שאינו שווה כך, 
וקונים בפחות, ונמצא שגורם למוכר פסידא, ואפי' אין שם 

לשיטת רש"י  אחר, גורם למוכר טירחא וצער, אולם כאמור,
ורבינו יונה הלאו הוא שמצער אחרים, וכמו כמצינו ממה שנכלל 
בזה "שלא יזכיר מעשיו הראשונים", וא"כ הדרא קושיא 

 לדוכתיה, מהו השייכות בין אונאת ממון לאונאת דברים.
 להציע דבר חידוש ביסוד האיסור של "לא תונו"

והנה הדבר יעקב שם מציע לפרש דאפשר הטעם שאסור 
את ממון אינו משום שגורם לחבירו הפסד אלא משום אונ

שגורם לחבירו צער. ובעניי רציתי לבאר להיפך, כי היסוד של 
אונאת ממון הוא שמטעה חבירו, ומוכר לו דבר אחרת 
משוויותה האמיתית, וכמו כן באונאת דברים, כי בזה שאומר לו 
"זכור מעשיך הראשונים", ובזה שמכנה לו שם רע, ובזה 

ו בדברים, הרי יש בזה תוצאות בלתי משוערות. בא שמצער
ונעשה חשבונו של עולם, בדברים כאלו, יש עצם הצער והבושה 

כמובן  –בשעה שהמאנה מוציא מפיו ה"מי שבירך", אבל אח"כ 
יש תוצאות רעות. מתקשים  –תלוי כפי המבייש והמתבייש וכו' 

להמשיך כפי כוחותיו הרגילים, התורה התפלה הבין אדם 
לחבירו, מילי דשמיא ומילי דארעא, והכל מכח המילים שפלוני 
אמר, בין בשוגג ובין במזיד. יש אנשים שמצטערים במשך ימים 
ושנים הכל מכח מילים מועטים שנאמרו להם! האם אין זה 
אונאה?! אונאה לכאו' פירושו שמטעה מישהו, מאנים בשויית 

יש לו כוחות  של דבר, והרי כאן כל אדם יש לו שווית! כל אדם
אדירים שעבודת חייו הוא להוציאם מן הכח אל הפועל, וכאן 

מצמצמים וגורמים "טעות בשויית הניזק  –מכח כמה מילים 
הרי "זכור מעשיך הראשונים"  –עצמו" שאינו שווה כמו שחושב 

וכדומה! והרי א"כ נמצא שמאנים אותו שיצליח שוב להוציא 
 על. וצ"ע.גודל כוחותיו כראוי מן הכח אל הפו

מעשה נורא שסיפר המגיד מישרים הרה"צ ר' אלימלך 
 בידערמאן שליט"א

בספר החינוך )מצוה של"ח( בלאו זה של אונת דברים כותב 
וכמה מלקיות משהו שכמדומה לא מצינו בלאוין אחרים וז"ל "

". מבלי רצועה של עגל ביד האדון המצוה על זה, יתברך ויתעלה
שנתפרסם ע"י "דרשו" ביום חמישי  ויש להוסיף בזה סיפור נורא

י' אייר תשפ"א, באחד ממעשיהם הנפלאים, מעשה ידי אומן, 
 נו)!( מדי יום ביומוהגליון "הפותח בכל יום" שמוציאים לאור 

ואלו דבריהם "בשיעורו השבועי של הרה"צ רבי אלימלך 
על  –בידרמן שליט"א השבוע, חשף הרב סיפור מבהיל, ושוב 

בירו. "זה לא סיפור שכתוב ב'באר הפרשה' ענייני בין אדם לח
שנים, אלא כעת זה קרה!", פתח וריתק את השומעים.  10לפני 

"התקשר אלי יהודי וסיפר כי אשתו ילדה בשעה טובה לפני 

                                                

 
נו

ואלו שרוצים לקבל אותה במייל יפנו ל:  
dirshu@dirshu.co.il  

עשר שנים, ובחדר בבית החולים פגשה עוד יולדת. על הדרך הן 
דיברו הרבה בניהן גם על איזה בית החלמה הן ילכו לאחר מכן. 

ברר ששתיהן יהיו באותו בית החלמה ב'אם וילד' בבני ברק. הת
האישה השנייה לא ענתה, כי  –כשדיברו להיות באותו חדר 

באותו זמן היא כבר סיכמה עם בת דודה שלה שתהיה עמה 
 בבית החלמה.

"למעשה", מספר רבי מיילך, "הגיעה האשה הראשונה לבית 
בבית ההחלמה, וביקשה להיות בחדר עם החברה שפגשה 

החולים. במזכירות ענו לה שהחברה כבר קבעה עם בת דודה 
שלה להיות ביחד. לאישה מאוד כאב והרגישה שלא רוצים 
להיות עמה ביחד, ברגישותה היא אף בכתה שרוצים להתרחק 
ממנה, אבל לאחר מכן הן כבר צחקו בחדר אוכל כבראשונה, 

פר: וחזרו להיות חברות שם בבית ההחלמה". המשיך הבעל וסי
"עבר זמן והאישה, זו שביקשה לישון עם הבת דודה, העיניים 
שלה התנפחו מפעם לפעם, והיתה צריכה לקחת כמה טיפולים. 
היה זה סבל גדול, אבל לא רק זה מספר הבעל, אלא גם 

שנים היא חיכתה  10 -התקיים אצל האישה 'ותעמוד מלדת', כ
 .לילדים, וראה זה פלא, שגם הבת דודה עמדה מלדת..

עברו כמה שנים, שתי בנות הדודות המצפות לישועות ה' 
פשפשו במעשיהם ולא מצאו, מה אפשר  –התחילו לחשוב 

לעשות על כזו גזירה? בסוף חורף תש"פ חזר הכאב לעיניים, 
שהיה לה קודם. הם הבינו מיד שיד השם כאן, הן נסעו לקבר 
רחל לבקש מה' שרוצים לדעת, על מה צריכים לעשות תשובה, 
ובמי הן פגעו? באמצע הדרך נזכרו ממה שהיה בבית ההחלמה, 
אולי הן פגעו באישה הזאת, ואולי היא נפגעה? הן חזרו לבית 
ההחלמה, לבדוק מי הייתה האישה שישנו איתה בחדר, לקחת 
את הטלפון שלה. מיד התקשרו לבקש סליחה ממנה, והאישה 

א מיד ענתה שלא נפגעה, והכל בסדר, והיא אמרה בפה מל
שהיא מוחלת להן בלב שלם ובפה מלא!". ממשיך ר' מיילך 

עכשיו בחודש ניסן האחרון, שתי הנשים ילדו בת ומסיים: "
למזל טוב, אחת ילדה בערב פסח, והשנייה בחול המועד 

'מיד לאחר שהיא ענתה להם שהיא ". וממשיך האברך: פסח)!(
 )!('".מוחלת, מיד עברו כאבי העיניים כלא היו...

שסיפר הרב הראשי של מגדל עמק הרה"צ הרב ר' יצק סיפור 
 דוד גרוסמן שליט"א

והנה לסיים בדבר טוב.. נבוא ונספר בקצירת האומר סיפור 
נפלא ביותר שנתפרסם לאחרונה בספר החדש )באנגלית( אודות 
הרב הצדיק הרב הראשי של מגדל עמק הר"ר יצחק דוד גרוסמן 

ן במחיצת כ"ק שליט"א. היה זה בשנת תש"מ שהיה במירו
אדמו"ר מלעלוב זי"ע בש"ק פ' בהעלתך )כפי מנהגו שהיה רגיל 
ליסע אז(, והיה יושב אצל השלחן בליל ש"ק ביחד עם עוד 
רבנים וזקנים חסידים ואנשי מעשה, ופתאום רואה איך מישהו 
משתדל לקחת חתיכת קוגעל חמה שהיה עוד ביד הגבאי לפני 

מישהו כנראה צעק על שהגיע להאדמו"ר ליתן לקהל הקדוש. 
הפלוני הזה, ב"מי שבירך למהדרין", )כמובן בטעות בלי כוונתו 
להזיק ורק לחנך אותו בכוונות טובות שאין חוטפים הקוגעל 
עדיין..( הפלוני הלעיב והרחיק ממקום הטיש. הרב גרוסמן ראה 
ושמע מה שקרה, ובגודל האהבת ישראל שלו הידוע, עמד 

זה שהתבייש עתה, לא בכדי ליקח  ממקומו הנכבד והלך למצוא
ממנו ברכה... רק ליתן לו קצת קוגעל! )ידע בעצמו שלא יקבל 
כזה "מי שבירך" כאשר הוא יקח מנה..(, לקח והלך ונתן לו 
להפלוני שהיה לבוש בלבוש הצבא ואמור לו "בתאבון!" וחזר 
למקומו. בעוד כעשר דקות מישהו דפק לו על גבו, ורוצה לדבר 

הפלוני הזה שעתה קיבל ממנו המנה של הקוגעל. ענה עמו, והוא 
לו שבסיום הטיש ידברו. השיחה לקח זמן עד ששמע איך שזכה 
להתגדל בבית חרדי, אבל לדאבונינו מכח השפעת אנשי דלא 
מעלי ירד פלאים עד שהתעסק בגניבות וגזילות באופן 
שהמשטרה כבר מחפשים אותו. בכדי שלא יכירו אותו התלבש 

וישן באיזה מערה בהרי הגליל ואוכל משיירי מצוה כמו חיל 
מאלו שעולים למרון. הרב גרוסמן שמע הכל, ובמוצש"ק התייעץ 
עם האדמו"ר שאמר לו שיקח פלוני למאה שערים עד שמסדרים 
הענין עם המשטרה. הרב גרוסמן הלך לדבר עמם, והצליח 
לשכנע אותם, וגם עם שופט שהיה מעורב בהפרשה, עד 

אם הרב גרוסמן לוקח אחריות מליאה על הפלוני שהסכימו ש
הזה, יסכימו להעלים עין מכל הפרשה. ידידינו הבין עד כמה 
זכה להיות ניצל מלישב ימים ושנים בבית הסוהר, ושינה חייו 
לחיות שוב בדרך התורה והמצות. הרב גרוסמן מסיים לספר 
"נפלא ביותר כמה בכוחה של מנת קוגעל חמה!" ולומדים אנו 

ד כמה גודל כוחה של אהבת ישראל והתעיינות בשלומה של ע
ומדה טובה מרובה פי חמש מאות מאות, וכאשר  –הזולת 

מבינים עד היןכ דברי החינוך החריפים הנזכרים לעיל מגיעים 
למי שבשוגג לא נזהר כראוי באונאת דברים, הרי המהדר בבין 

ו, אדם לחבירו, ומרבה לקרב ולהרבות שלום בין אדם לחביר
הרי על אחת כמה וכמה טובה יזכה לברכה מרובה וכל טוב 

 וטב, אכי"ר.

mailto:לdirshu@dirshu.co.il
mailto:לdirshu@dirshu.co.il


 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 יטעמוד |  

למעשה / הרב פנחס זרביב, מחבר 
סדרת הספרים 'למעשה', מגיד 

 מישרים ויו"ר מכון 'למעשה' אשדוד
 כיצד רואים בפרשה שהשכר הוא כאן בעולם הזה?

רואים אנחנו שהשכר על המצוות הוא בעולם הבא ולא בעולם 
ל הכתב סופר )פרשת בחוקותי( ולכאורה איך אפשר הזה ושוא

הרי בפרשה שלנו  לומר שהשכר על המצוות הוא רק בעולם הבא
אנחנו רואים בדיוק הפוך שהתורה הקדושה מבטיחה לנו שאם 
תשמרו את המצוות תזכו לברכה כאן בעולם הזה? כמ''ש אם 
בחוקותי תלכו ואת מצוותי תשמרו ועשיתם אותם ונתתי 

 עיתםגישמכם ב

השכר על המצוה מקבלים בעולם הבא אבל את השכר של 
 העמל והטירחא במצווה מקבלים כאן בעולם הזה:

אלא אומר החתם סופר תורת משה בחוקותי ד"ה עוד יש 
רק בעולם הבא ולא בעולם הזה  לפרש השכר על המצוות הוא

שכר על עצם קיום המצוה הוא בעולם הבא אבל על העמל 
בעולם הזה, שיהודי עמל וטרח והתייגע כדי מקבלים שכר גם 

לקיים את המצוה אז השכר על זה שטרח ועמל וייגע הוא מקבל 
לפום צערא  כאן בעולם הזה, וכך כתוב במשנה )אבות ה כג(

אגרא כמה שאדם מצטער וטורח לקיים המצוה אז מקבל שכר 
 יותר גדול.

המצוה  מבאר שכר על קיום )פרשת בחוקותי(הכתב סופרו
ולם לעתיד לבוא, אז אם אתה מקיים מצוה משלמים לך מש

עליה שכר לעתיד לבוא, זה על עצם המצוה, אבל על הטרחה 
והיגיעה שאדם יגע בעת קיום המצוות משלמים לו שכר בעולם 
הזה, ועל זה מבטיחה התורה כאן, ונתתי גשמיכם בעיתם וכל 
השאר. והמדקדק את זה מהכתוב, הכתב סופר מדקדק את זה 

שון הפסוק, "אם בחוקותי תלכו", ז"א אם תכתתו את מל
רגליכם מעפולה, מטבריה, מבאר שבע לקחת בשר בכשרות 
מהודרת, על עצם מצוה לא תקבלו פה שכר, זה שמור שם, על 
ההליכה וההתייגעות והטרחה אם בחוקותי תלכו, על התלכו 
שאתם מתייגעים, על זה כל ההבטחות של התורה. אז ונתתי 

 .'עתם וכו' וכוגשמיכם ב

 P0583271323@gmail.com לתגובות

מלה ושתיקה / הרב  -מֵאוֹר שעשועי 
מנחם צבי גולדבאום, מחבר סדרת 

 'מוֹסר דרך'
 בהר: לפרשת

 אונאה במעשה בדיבור ובשתיקה
)כה,  וְלֹא תוֹנו אִיש אֶת עֲמִיתוֹ  )כה, יד( אַל תוֹנו אִיש אֶת אָחִיו

 יז(
את הפסוק הראשון פירש רש"י באונאת ממון, ואילו את 

בבא הפסוק השני באונאת דברים, והיא סוגיא ערוכה במסכת 
 - 'לא תונו איש את עמיתו'תנו רבנן: (: "ב"דף נח ע)מציעא 

אתה אומר באונאת דברים, או  !באונאת דברים הכתוב מדבר
וכי תמכרו ממכר 'אינו אלא באונאת ממון? כשהוא אומר 

הא מה  !הרי אונאת ממון אמור - 'לעמיתך או קנה מיד עמיתך
הא  !באונאת דברים - '?לא תונו איש את עמיתו'אני מקיים 

 כיצד?
 '.זכור מעשיך הראשונים' :אם היה בעל תשובה אל יאמר לו

 '.זכור מעשה אבותיך' :אל יאמר לואם היה בן גרים 

פה שאכל נבילות ' :אם היה גר ובא ללמוד תורה אל יאמר לו
וטריפות, שקצים ורמשים בא ללמוד תורה שנאמרה מפי 

 ?'הגבורה
אם היו יסורין באין עליו, אם היו חלאים באין עליו, או שהיה 
 מקבר את בניו, אל יאמר לו כדרך שאמרו לו חביריו לאיוב

זְכָר נָא . יךָ הֲלֹא יִרְאָתְךָ כִסְלָתֶךָ תִקְוָתְךָ וְתֹם דְרָכֶ ' ז(:-ד, ו)איוב 
 '.מִי הוא נָקִי אָבָד

לכו ' :אם היו חמרים מבקשין תבואה ממנו, לא יאמר להם
 ויודע בו שלא מכר מעולם. - 'אצל פלוני שהוא מוכר תבואה

רבי יהודה אומר: אף לא יתלה עיניו על המקח בשעה שאין 
 " וכו'.לו דמים, שהרי הדבר מסור ללב

בבא מציעא דף )שיטת הקדמונים, ברוך הספרדי  בירופירש 
כשתולה עיניו במקח חושב בעל מקח שלוקחו,  ,פירוש(: "ב"נח ע

וכיון שאין לו דמים אינו לוקחו ומצטער בעל המקח, שהרי מסר 
ויראת 'הדבר ללבו, וכל דבר המסור לצער הלב נאמר בו 

דהא כל אותן דברים דבן גרים וכיוצא בהן אין בהן  '.מאלקיך
אלא צער הלב, דדבריו אין בהם שום חובה, דאלמא בתר צער 

 ".הלב אזלינן

ובספר זכרון למרן ה"אבי עזרי" כתב המגיה שם על דברי רבי 
לכאורה משמע דהאי אונאת דברים ברוך הספרדי הנ"ל וז"ל: "

וכן  ם,עיני-והאונאה היא רק מחמת התלית - שתיקהבהיא 
והוכיח מהא דאיכא אונאת  (,פ מןיו"ד ח"ג סי) 'חקרי לב'הבין ה

 גפ")על התוספתא  'חסדי דוד'אבל ה .עיי"ש ,שתיקהבדברים 
ר' יהודה אומר אף לא יתלה ' :הוכיח מלשון התוספתא (הי"ד

 ',והוא אין רוצה ליקח -?' כמה חפץ זה'באת עיניו ויאמר לו 
וכלשון  .אלא עם אמירה ד,לחו שתיקהבעינים אינה -דהתלית

התוספתא איתא במדרש לקח טוב פרשת בהר ובראב"ד לספרא 
לא יתלה עיניו על המקח ולא ' ,ספרא היאבאבל גירסתנו  ,שם

הלכות  שתיהוא ד ש לומרי ם כןוא ,וכו' 'יאמר לו בכמה חפץ
 ב'".חקרי ל'ין הבוכדעת רבנו וכמו שה

הוא מה שמצטער דהאונאה "מבואר עוד כתב המגיה הנ"ל ד
חפץ 'אבל ה ,בספרא שם דהראב" ן פירשוכ ,המוכר שאינו לוקחו

כתב דהאונאה  (פי"ד וגם בהערה שם 'חובת השמירה)' 'חיים
ע המוכר מזה לא היה דולו י ,היא מה שמטריחו בדברים בחנם

 "...מדבר עמדו
דמה שמונעין לכהן לא לעלות לדוכן וראשון והנה יש שכתבו 

 !נאת דבריםהוי או - לתורה
 ,מי ששלח מכתב לחבירו וזה לא ענה לועוד יש מי שכתב ד

כל שחבירו  ם כל זהוע ל תעשה,דבזה שאינו משיב הוי שב וא
 !מצטער בסיבתו הוי איסור גמור

כמובן שלא באתי לקבוע מסמרות בענין, אך להעיר באתי 
שכפי שיש מציאות של אונאה על ידי מעשה, ויש מציאות של 

 י דיבור, כך יש מציאות על ידי שתיקה!אונאה על יד

 שמא תאמר דאונאה על ידי שתיקה איננה חמורה?
 -הרי לכמה רברבי קדמאי ובתראי היא כלולה בלא תעשה 

 !"וְלֹא תוֹנו אִיש אֶת עֲמִיתוֹ '
* 

 :חוקותיב לפרשת

 האדם לא ישתתף בעליונים זולתי בדבור
רְכְךָ אֲלֵהֶם אִיש כִי יַפְלִא נֶדֶר בְעֶ דַבֵר אֶל בְנֵי יִשְרָאֵל וְאָמַרְתָ 

 )כז, ב( נְפָשֹת לַה'
לדון בערכי ... מצות מעריך אדם(: "מצוה שנכתב החינוך )

, שיתן 'ערך פלוני עלי'או  'ערכי עלי'אדם, כלומר מי שאמר 
וענין הערכין הוא מכלל  ...לכהן כפי הערך שאמר ולא פחות

ומשום  'לא יחל דברו'הן משום נדרי הקדש, ולפיכך חייבין עלי
 '".ככל היוצא מפיו יעשה'ומשום  'בל תאחר לשלמו'

לפי שהאדם לא ישתתף " כתב החינוך: שרשי המצוהוב
בעליונים זולתי בדבור, והוא כל החלק הנכבד שבו, וזה יקרא 

והות באדם לרוח ', כדמתרגם אונקלוס 'נפש חיה'באדם 
ואם יפסיד האדם זה , כי שאר חלקי הגוף מתים הם, 'ממללא

ן נתחייב כעל  ,החלק הטוב ישאר הגוף מת וככלי אין חפץ בו
לקיים דבורו במה שהוא משתמש בו בדברי שמים מכל מקום, 

וביתר כל עניני העולם, אף . כגון בהקדשות ובכל דברי הצדקות
הן עשה ולאו, ציוו חכמים והזהירו כמה בעל פי שלא נתייחדו 

הַםְשַמֶה  בורו. גם תקנו לקללאזהרות שלא ישנה אדם בד
הנזכר  'מי שפרע'בדבורו כל זמן שנעשה בענין מעשה, וזהו ענין 

להם בהרבה מקומות, שאמרו בו דברים ומעות קאי באבל אמרו 
 .(" וכו'מד ע"א בא מציעאב)וכו', כמו שבא בגמרא בפרק הזהב 

אמרתי אלקטה נא ממה שאמצא בחינוך בשאר מקומות 
 אודות הדיבור.

משרשי המצוה ( כתב: "מצוה ע) לאו דברכת השםהנה ב
בברכת השם, לפי שמתרוקן האדם במאמר הרע ההוא מכל 
טובה, וכל הוד נפשו נהפך למשחית, והנה הוא נחשב כבהמות, 
כי באותו דבר ממש שהבדילו השם יתברך לטובה ובו נעשה 

והוא הדיבור שנבדל בו ממיני הבהמות, מבדיל הוא את  - אדם
לרעה ומוציא עצמו לגמרי מכל גדר הדעת, ונעשה כשרץ  עצמו

נמאס ונאלח ולמטה ממנו, ועל כן הזהירתנו התורה על זה, כי 
ל הטוב יחפוץ בטובתנו, וכל דיבור ודיבור הגורם מניעת -הא

ונתבאר מדבריו כי  ."הטובה ממנו יבוא כנגד חפצו ברוך הוא
רע ]וזה כגודל מעלת הדיבור הטוב, כך עומק פגם הדיבור ה

יסוד מבואר שככל שיש אפשרות לעלות, כך יש חשש להפך 
 רח"ל ותמיד עומדים הדברים זה כנגד זה, ואכמ"ל[.

שנצטוינו להתודות ( כתב: "מצוה תרז)מצות וידוי מעשר וב
לפני ה' ברוך הוא ולהגיד בפינו בבית מקדשו שהוצאנו חוקי 

נקרא וזהו  ...המעשרות והתרומות מתבואותינו ומפירותינו
 '...".וידוי מעשר'מצות 

לפי שסגולת האדם ובביאור שורש מצות וידוי מעשר כתב: "
וגודל שבחו הוא הדבור שהוא יתר בו על כל מיני הנבראים, 
שאילו מצד יתר התנועות גם שאר בעלי חיים יתנועעו כמוהו, 
ועל כן יש הרבה מבני אדם שיראין מלפסול דבורם שהוא ההוד 

מלחטוא במעשה. ובהיות ענין המעשרות הגדול שבהם יותר 
ל, -והתרומות דבר גדול, וגם כי בה תלויה מחית משרתי הא

שנעיד על עצמנו  ...היה מחסדיו עלינו כדי שלא נחטא בהן
 .וכו' "בפינו בבית הקדוש שלא שקרנו בהם ולא עכבנו דבר מהם

ונזכיר שוב את דברי החינוך שהבאנו בפרשת קדושים )מצוה 
זה ענין תנוח הקללה -על פי שאין בנו כח לדעת באיאף רלא(: "

זה כח בדבור להביאה עליו, ידענו דרך כלל מכל -במקולל ואי
, בין ישראל בין שאר האומות - בני העולם שחוששין לקללות

תעשה רושם  - גם קללת הדיוט - ויאמרו שקללת בני אדם
במקולל ותדביק בו המארה והצער. ואחר דעתנו דבר זה מפי 
הבריות, נאמר כי משרשי המצוה, שמנענו השם מהזיק בפינו 
לזולתינו כמו שמנענו מהזיק להם במעשה. וכעין ענין זה אמרו 

, 'ברית כרותה לשפתים' (מועד קטן יח ע"א)זכרונם לברכה 
 ."כלומר שיש כח בדברי פי אדם

ר לישראל / הרב ישראל מאיר מאי
בהגרב"צ פלמן, מרבני כולל 'מדרש 

 קונטרס השביעיתס אליהו', מח"
באיסור אמירה לנכרי בשביעית, ודעת גדולי ישראל 

 בנידון, ופתרונות רבני הבד"ץ
 שָדְךָ לֹא ,ה'שַבָת לַ  ,ובַשָנָה הַשְבִיעִת שַבַת שַבָתוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ

 )כה, ד( תִזְרָע וְכַרְמְךָ לֹא תִזְמֹר

שמיטה הקודמת )תשע"ה( יצא פולמוס גדול סביב הנידון ב
אם יש איסור אמירה לעכו"ם בשביעית, ואחד מגדולי הרבנים 

לאחר , בשביעית לאסור כל הירקות שהובאו מהגויים יצא
, וכן באופן דליכא אמירה אמירה לנכרי שנעשו באיסור ע"י

מדין איסור הנאה ממעשה נכרי  מפורשת מ"מ יש לאסור
אף לסוברים שאין קדו"ש ו)כשעושה זאת לצורך ישראל(, 

מאחר שאף לשיטתם איכא מ"מ יש לאסור בפירות עכו"ם 
איסור עבודה )לישראל( בקרקע של גוי. ומה שבדורות הקודמים 
התירו חכמי ישראל לקנות מהגויים )ולצורך זה הקימו ועדות 

ה( ללא שום חשש איסור )שמור נעבד ואיסור ספיחין(, שמיט
היינו לפי שאז הישוב היהודי בא"י היה קטן ועדת היראים היה 
מתי מעט לפיכך היו הגוים זורעים ועובדים לצורך עצמם )עבור 
רוב הגוים, או שזורעים בסתמא והיו מביאים את סחורתם 

א שום למכור( ולאחר מכן היו קונים מהם חלק מהסחורה )לל
חוזים וסיכומים מראש(, אך עתה נשתנה המציאות, שגדל 
הישוב וישנם אלפי רבבות שומרי תו"מ הנמנעים מלאכול 
ספיחין וקונים מזריעת נכרי, וועדות הכשרות למיניהם קונים 
אצל הגוים כמויות אדירות ומסכמים איתם מראש )ועושים 

צרכים איתם חוזים והסכמים ע"ז( כדי שיזרעו את הירקות הנ
לשומרי שביעית, והרי הם זורעים כן לצורך ישראל )וללא 

אם  א'שיודעים שישראל יקנו מהם לא היו זורעים כן(. והנידון, 
יש בזה איסור אמירה לנכרי, )ולצד שיש, יש לדון אם מה 

אם בשביעית איכא  ב'שמסכם עימו קודם השמיטה קייל טפי(, 
ורך ישראל )אף איסור הנאה ממלאכת נכרי שעושה מעצמו לצ

בין רבני  דעות הזבר באופן דליכא אמירה לנכרי(. ומצאנו בד
כ"א לבאר צדדי הנידון ונימוקי  בכאןולא באנו  זמנינו,

ועיקרי הדברים ראיתי בספר  ,רים בזהיהאוסרים והמת
 "שמיטה כמצותה" ח"ב.

ונתחיל בזה, דהנה קי"ל דאין קנין לעכו"ם בא"י להפקיע מן 
סור לישראל לעבוד בקרקע הגוי בשביעית, המעשר, ולפיכך א

]וכפשטות הסוגיא בגיטין דף סב ע"א והאמר רב דמי בר 
שישנא משמיה דרב אין עודרין עם העכו"ם בשביעית, והגמ' 
מיירי בזה"ז דהא מביא התם מעשה דרב ששת שהיה אחר 
החורבן, וכ"פ הרמב"ם )פ"ח ה"ח( שאין מסייעין אותן, וכן דעת 

עית פ"ד הכ"ט( דאף שכתב שאין קדו"ש הב"י )כס"מ שבי
בפירות עכו"ם מ"מ כתב שאסור לישראל לעבוד בו[, וכיון 
שאסור לישראל לעשות א"כ אסור אף לומר לגוי לעשות מדין 

, וכמו שאמרו במו"ק דף יב ע"א כל שאינו אמירה לנכרי שבות
. אלא דיש לדון אי איכא איסור עושה אינו אומר לנכרי ועושה

 י אף באיסור שביעית.אמירה לנכר
 איסור אמירה בשאר איסורים

איבעיא להו מהו שיאמר אדם לנכרי חסום  ,בב"מ דף צ' ע"א
פרתי ודוש בה מי אמרינן כי אמרינן אמירה לנכרי שבות ה"מ 
לענין שבת דאיסור סקילה אבל חסימה דאיסור לאו לא או 
דלמא לא שנא וכו', ת"ש דשלחו ליה לאבוה דשמואל הלין תורי 
דגנבין ארמאי ומגנחין יתהון מהו שלח להו הערמה אתעביד 

מו עלייהו ויזדבנון )אלמא באיסור דלאו נמי אסורה בהו אערי
אמירה לנכרי(, אמר רב פפא בני מערבא סברי לה כר' חידקא 
דאמר בני נח מצווין על הסירוס וקא עבר משום ולפני עור לא 
תתן מכשול, סבר רבא ימכרו לשחיטה א"ל אביי דיין שקנסת 
 עליהם מכירה. ובפשטות הגמ' לא הוכרעה הבעיא אי איכא

איסור אמירה אף בשאר איסורים, אולם דעת רוב הראשונים 
]רא"ש )שם סי' ו'( רמב"ן והר"ן והנמוק"י )שם( ועוד[ דלית 
הילכתא כר' חידקא וא"כ קי"ל דאיפשטא לאיסור, וכ"ד השו"ע 
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ח סעיף ו' )לענין חסימה( וברמ"א באבה"ע סי' ה' "בחו"מ סי' של
בה"ע סו"ס ה'( ובחלקת סעיף י"ד )לענין סירוס(. וע"ע בב"י )בא

מחוקק )שם סק"ח( ובסמ"ע )חו"מ סי' שלח ס"ק יב( דאיפשטא 
לאיסור בודאי משום דאנן קי"ל דאין גוי מצווה על הסירוס, 
ולשיטה זו מוכרח בגמ' דנפשטה האיבעיא דבודאי יש איסור 
אמירה לגוי בשאר איסורים, וכן איתא בביאור הגר"א )אבה"ע 

שו"ת חת"ס )חו"מ סי' קפה ד"ה אמנם( סי' ה' ס"ק לב(, וע"ע ב
שכבזה"ל: דרוב פוסקים וממש כולם פסקו דלא כר' חידקא 
דאין בן נח מצווה על הסירוס, ע"כ, וא"כ איפשטא האיבעיא 
לאיסורא בודאות. ולפ"ז יוצא דלדינא קי"ל דאף בשאר 

רה לנכרי, וכן פסק המ"ב )סי' יאיסורים איכא איסורא דאמ
רה לעכו"ם )ולפיכך יורים אסירא אמשמג סק"ה( שבכל האיס

 אסר אמירה לגוי להאכיל לקטן דברי איסור(.
אלא דיל"ע באיסור דרבנן אי איכא ביה איסור אמירה לנכרי 
בשאר איסורים, דאפשר דאף דבגמ' מוכח דאיכא היינו דוקא 
באיסור לאו מה"ת ולא באיסור מד"ס, ולפ"ז בניד"ד כיון דקי"ל 

אפשר דלית ביה איסור אמירה, או  דשביעית בזה"ז מד"ס א"כ
אפשר דשביעית חמיר טפי מג' סיבות, א' דכיון דחשיב איסור 
דעיקרו מה"ת א"כ דינו כאיסור תורה דאית ביה איסור אמירה 
לנכרי, ב' כיון דשביעית דמי לשבת לפיכך דינו כשבת דאית 

)ואסור אף בדיעבד  ביה איסור אמירה אף באיסור מד"ס
, ג' דבשביעית אמירה י' רנ"ג ס"ק צ"ו(כדמבואר בשעה"צ ס

לנכרי אסורה מדין שביתת שדהו וכמו שיבואר בסמוך. ועי' 
בתוס' בב"מ )שם, ד"ה אבל( שכתב בפשיטות דעל שביעית וחולו 
של מועד ליכא איבעיא ופשיטא דאיכא ביה איסור אמירה 
לנכרי )כדמוכח במס' מו"ק דף יב ע"א(, משום דשבת ויו"ט חדא 

א וגזרו אטו שבת, עכ"ד, ופי' המהר"ם דר"ל דכיון מילתא הי
דשביעית שבת קראה רחמנא החמירו בה כמו בשבת, ]ואף 
דשביעית בזה"ז הוי רק מד"ס מ"מ כיון שדומה לשבת יש בו 
איסור אמירה כשבת דאסור אף במידי דרבנן, וכן מוכח מחולו 
של מועד דאיכא ביה איסור אמירה כדמבואר במו"ק )דף יב 

ולדעת הרבה ראשונים )ע' ביה"ל סי' תקל( איסור  ע"א(,
מלאכות בחוה"מ הוי רק מד"ס[, וכ"כ בפסקי תוס' )סי' ש"י( 
שביעית וחולו של מועד אסור אמירה לנכרי, ומפורש בהדיא 
דאיכא איסור אמירה לנכרי בשביעית. אולם המהרש"ל )שם( 
כתב דט"ס נפלה בתוס' וטעה הסופר בין שבת לבין שביעית 

ל בשבת, אך הוסיף דבשביעית בודאי אסורה אמירה לנכרי וצ"
מטעם אחר, ואצטט לשונו... ועל כל זאת אני אומר שטעות 
נפלה בספרים, כי בכל מסכת מו"ק לא נזכר אמירה לכותי 
בשביעית דאסור או דשרי, כי בודאי אסור אמירה לכותי 
בשביעית אפילו אם תאמר שמותר בשבת, לפי שבשביעית תלה 

קדושה בארץ דכתיב שבת שבתון יהיה לארץ, והבן, עכ"ל. הש"י 
ובביאור דבריו נחלקו האחרונים, בפשוטו כונתו שבשביעית אין 
האיסור משום האמירה אלא משום שביתת שדהו וכדעת 

)עי' ע"ז טו ע"ב, ובריטב"א ובתוס' רי"ד ובתוס' הראשונים 
ש, דאיכא איסור דשביתת שדהו בשביעית, ע" רבינו אלחנן שם(

ולפ"ז כל דבריו הם דוקא בקרקע שלו )דהיינו של ישראל( 
שמצווה על שביתתו, שבזה עובר הבעלים במה שהקרקע אינה 
שובתת, וכ"כ בשו"ת נחפה בכסף למהר"י נבון )יו"ד סי' ד' בד"ה 
אכן נלע"ד( שכל דברי המהרש"ל הם בשדה של ישראל ולא 

' ד"ה ומכל בשדה של גוי, וכן מבואר בשו"ת שער המים )סי' ו
מקום ובד"ה חזר הדין( דבקרקע הגוי אינו מצווה בשביתה 
]אע"ג שגם הוא סובר )בד"ה אמנם( כדעת המהרש"ל[, ולפי 
דבריהם בניד"ד אפשר דשרי אמירה לנכרי בזה"ז )דשביעית 
מד"ס( בקרקע של גוי )וכנ"ל(. אולם בשו"ת מהר"ם שיק )או"ח 

דברי המהרש"ל אף  ל, יו"ד סי' שכט וסי' של( הביא אתקסי' 
בספרו חוט שני  זצ"לבקרקע של גוי, וכן דייק הגר"נ קרליץ 

)שביעית( מלשון המהרש"ל שגדרי מצות עשה דשביתת הארץ 
בשל גוי הם כגדרי איסור אמירה לעכו"ם, דאם בשל גוי ליכא 
שביתת הארץ א"כ איכא נפק"מ לדין אמירה לנכרי לאסור אף 

"י דבחסימה אף בקרקע הגוי ]ולא מיבעיא לשיטת ר בשל נכרי,
אסור א"כ בשביעית נמי איכא איסור אמירה, אלא אף לדעת 
תוס' דפליג ובחסימה רק בקרקע ישראל איכא איסור מ"מ 
בשביעית שעושה זאת לצורך הישראל כדי שיהיה להם ירקות 

ובע"כ דס"ל דאף בזה איכא לעשה דשביתת  מודו דאסור[,
דבריהם צ"ב דהא הגוי שדהו ולכך הם שווים, עכ"ד. אמנם 

)הבעלים( אינו מצווה על שביתת שדהו ומותר לו לעבוד בו 
בשביעית וא"כ אמאי עובר על שביתת שדהו במה שאומר לגוי 
לעבוד בו בשביעית, )ויש שנדחקו מחמת זה לחדש, דכיון דקי"ל 
דאין קנין לגוי בא"י א"כ חשיב שהקרקע שייכת לישראל, ותו 

לפיכך כשעובד הגוי גורם שבעליו איכא ביה שביתת שדהו, ו
יעברו על זה שהארץ אינה שובתת(, ובפשוטו כונתם דגדר שגדר 
העשה דשביתת שדהו הוא שצריך לגרום שהארץ תשבות, 
ולפיכך כל שגורם שהארץ לא תשבות עובר בעשה, ולכך כל 

שהארץ לא תשבות, נמצא בזה שאומר לגוי לעבוד הרי גורם 
לא תשבות וחשיב כמו שעובד דבעצם האמירה גורם שהארץ 

בשדה הגוי, ]וד"ז מדויק בדברי המהרש"ל שכתב דאסור 

"האמירה" לנכרי בשביעית, ולצד דהוי מצד שביתת שדהו )והוי 
דוקא בקרקע של ישראל( א"כ אין זה קשור לאמירה לנכרי, 
דהא אף שיעבוד מעצמו איכא להאי איסורא[. ונפק"מ בזה 

שלא ברצונו, )ד"ז מצוי  היכא שהגוי עובד בשדה הישראל
בזמנינו בבית משותף שיש בו שכנים שאינם שומרי תו"מ 
שעובדים בגינה המשותפת בשביעית שלא ברצונו( אי עובר 
איסור בזה, דלדעת הנחפה בכסף עובר, ולדעת המהר"ם שיק 
אינו עובר שהרי עובדים בה בעל כרחו ולא הוא גרם בזה 

סוד זה דגדר איסור ומצאתי סמך לינז .שהקרקע אינה שובתת
שביתת הארץ הוא שלא לגרום שהארץ לא תשבות, מדברי 

דאסר להשכיר בהמה לגוי דאיכא חד מ"ד הירושלמי פ"ו ה"ב 
בשביעית כיון שחוששין שיעבוד בו את הקרקע ונמצא גורם 

, )והעתיקו הדרך אמונה בפ"ח ס"ק שהארץ לא תשבות בשביעית
חבלים בנעימים ח"א לח(, ומצאתי שכבר הביא ראיה זו בספר 

, וע"ע בפני משה בירושלמי ריש פ"ו ה"ב בביאור ספק 92עמו' 
. העולה מכל זה, הירושלמי מהו לטחון עם העכו"ם בארץ

דלגירסת התוס' שלפנינו, אסור האמירה לנכרי בשביעית אף 
דשביעית בזה"ז מדרבנן לפי ששביעית דינו כשבת, ולגי' 

אסור מדין שביתת המהרש"ל אז בקרקע של ישראל ודאי ד
שדהו, ]וחמיר טפי דאף במלאכות דרבנן אסור משום דלא 
חשיב ד"ז שבות דשבות כיון דחשיב כמו שהוא עצמו עושה 
לאיסור[, ובקרקע של גוי אז לדעת הנחפה בכסף ושער המים 
אפשר דשרי ולמהר"ם שי"ק אסור. וכעת הערוני למש"כ בשו"ת 

( דאחר שהעלה דכל בית שערים )יו"ד סי' תה ד"ה אבל לפ"ז
איסור ומצוה שגזרו ותקנו חכמים הוא רק אקרקפתא דגברא 
ולא הוי איסור חפצא, כתב דהאידנא בשביעית אין להם כח 
לעשות חובת קרקע כ"א על הגברא שמחויב לנהוג בשביעית, 
א"כ אפילו למש"כ המהרש"ל דאמירה לנכרי אסור מה"ת מפני 

מן שהשביעית מה"ת שהמצוה היא שהארץ תשבות, זה דוקא בז
אבל בזה"ז שכל האיסור מדרבנן א"כ כל האיסור הוי על הגברא 
ולא על הקרקע שתשבות, א"כ ישראל המצוה לגוי לעבוד אינו 
חשוב כמו שהוא עובד אלא הוי כמו כל שבות בעלמא, עכ"ד. 
אולם כ"ז נכון לדעת הנחפה בכסף שגדר מצות שביתת שדהו 

הר"ם שיק שהמצוה היא על הוי כשביתת בהמתו אבל לדעת המ
הגברא שלא יגרום שהארץ לא תשבות א"כ בכה"ג שפיר עבר 
איסור. נמצא לפ"ז דלדעת הנחפה בכסף אף בקרקע של ישראל 
ליכא בזה"ז רק משום אמירה לנכרי )וד"ז תלוי אי איכא איסור 
אמירה לנכרי בשביעית(, ולדעת המהר"ם שיק אף בקרקע של 

 ין שביתת שדהו אף בזה"ז.גוי איכא איסור באמירה מד
בשביעית פ"ד מ"ג תנן חוכרין נירין מן הנכרים בשביעית אבל 

                                                

 
הנה בשו"ת מהרי"ט )ח"ב סי' נב( כתב שמותר להשכיר שדהו ו נז

לעכו"ם בהבלעה, ואע"פ שמשכיר לו בשנה השביעית שרי אם 
משכירה לשבע שנים בשבע מאות זוז, וכן מצאתי לרב אבא 
מארי זצ"ל בתשובה שהתיר להשכיר שדהו בהבלעה ע"י שנים 

 אחרות, עכ"ל. והעתיקו להלכה בפאת השלחן סוס"י כ"ג.
ו"ת המבי"ט ח"ב סי' ס"ד הביא לפסקי הרי"ד שכתב וז"ל: ובש

ולא ישכיר שדהו בשביעית אפילו לגוי, שאדם מצווה על שביתת 
שדהו בשביעית שנא' שנת שבתון יהיה לארץ, וכתב ע"ז 
המבי"ט: ונראה מכאן דדוקא בשנה שביעית עצמו, או מקודם 
 לצורך שביעית הוא דאסור להשכיר לגוי, אבל בהבלעה כמה
שנים שרי אפילו עובדה בשנת השמיטה, דאפשר שלא יעבוד בה 

 שנה שביעית, עכ"ל.
ותמהו ע"ז האחרונים ]מנח"ח, שמן המור, נחפה לכסף[ שהרי 
בשביתת בהמתו אסור להשכיר אפילו בהבלעה כדמבואר בשו"ע 
סי' רמ"ו א"כ מ"ט מותר הבלעה בשביתת שדהו, והרי מ"מ 

ישראל בעשה דשביתת אח"כ כשהגוי עובד בקרקע עובר ה
שדהו. ]ובספר שמן המור הנ"ל הוסיף לבאר הקושיה, שדין 
הבלעה מועיל רק להתיר את השכר שלקח שלא יקרא שכר 
שביעית, אבל מה מתיר את זה שהגוי עובד בשדה בשביעית 
ואין השדה שובתת, וכדמבואר בשביתת בהמתו דאף שמשכירה 

 בת[.לכל השבוע לא מהני הבלעה להתיר שתעבוד בש
פ יסוד הנ"ל, דגדר "וראיתי בספר שלמי יוסף )סי' ב'( שיישב ע

מצות "שביתת שדהו" שצריך לגרום שהארץ תשבות, וכל שגורם 
שהארץ לא תשבות עובר בעשה, א"כ רק באופן שהישראל גורם 
לביטול שביתתו עובר בעשה. ולפיכך כשמשכיר לגוי השדה הרי 

בהבלעה ובשעה גורם שהגוי יעבוד בשדה, אבל כשמשכיר 
שמשכיר יכול לתלות שיעבוד בשאר שנים ולא בשביעית, בזה 
לא חשיב שמשכיר לו כדי לעבוד בשביעית אלא משכיר לו 

זה מדעת עצמו ולא  -לשאר שנים, ואם הגוי יעבוד בשביעית 
הישראל השכיר עבור זה ולא חשיב שהישראל גרם לזה. )וכעין 

ן כלי עבודה, שאסור חילוק זה מצינו בשביעית פ"ה מ"ו לעני
למכור לחשוד על השביעית בשביעית דחשיב מסייע, ומותר 
למכרם בשישית אף שיעבוד עמו אף בשביעית לפי דזה לא 

 חשיב שמסייעו(. 

לא מישראל ומחזיקין ידי נכרים בשביעית אבל לא ידי ישראל 
ושואלין בשלומן מפני דרכי שלום, ובירושלמי )שם( נחלקו רבי 
אמי ורבי חייא מהו "מחזיקין" ידי נכרי, חד אמר היינו שאומר 

חד אמר שאומר לו חרוש בה טבאות ואנא נסיב לה לו איישר ו
מינך. ובבבלי )בגיטין דף סב ע"א( מפרש כמ"ד אחזוקי בעלמא 
ולא שיאמר לו חרוש בה טבאות. והנה הגמ' )שם( איירי בזה"ז, 
דהא מייתי התם הא דרב יהודה אמר להו אחזוקו רב ששת 
אמר להו אשרתא, ואפ"ה אסרינן אמירה לעכו"ם. אולם 

ים כתבו לדון דאפשר דאמוראי בירושלמי לא פליגי האחרונ
לדינא אי שרי לומר לו חרוש בה טבאות אלא רק בפירוש 
המילה מחזיקין, אבל לדינא כ"ע מודו דשרי לומר חרוש בה 
טבאות ואנא נסיב לה מינך, והוכיחו כן מתוס' בב"מ דף צ' ע"א 
ד"ה חסום, שהקשו שם מהירושלמי דמחזיקין ידי נכרי דלחד 

"ד היינו שאומר לו חרוש בה טבאות ואנא נסיב לה מינך, מ
דמבואר שמותר לומר לנכרי בשביעית לעבוד לישראל, וע"ש 
במה שתירצו, ואי נימא דפליגי א"כ מה קושיתם הא איכא מ"ד 
דפליג ואסר דבר זה, וביותר הא יכולים להביא ראיה לדבריהם 

הבבלי, דאסור מהמ"ד שאוסר לומר חרוש בה טבאות שכך נקט 
וע"כ דלא פליגי. וברמב"ם מצינו בדבר זה מבוכה, ואצטט 
דבריו בפ"ח ה"ח, וז"ל: מחזיקין ידי נכרי בשביעית בדברים 
בלבד כגון שראוהו חורש או זורע אומר לו תתחזק או תצליח 
וכיוצא בדברים אלו אבל לא יסעדנו ביד, ע"כ, ומבואר שפסק 

"ם למד דלא פליגי כמ"ד שאומר לו איישר, ויש שדייקו שהרמב
בדינא ואף למ"ד איישר שרי לומר לו חרוש בה טבאות דאל"כ 
מה סיים אבל לא יסעדנו ביד, הא הו"ל למימר חידוש טפי 
שאפילו בדיבור אסור כגון אם אומר לו חרוש בה טבאות. 
ובפשוטו ד"ז תליה בביאור דבריו במש"כ "אבל לא יסעדנו 

ת הרמב"ם שלא יעדור ביד", דהמהריט"ץ )סי' מז( כתב שכוונ
עמו ביחד וכדברי הגמ' הנ"ל דאין עודרין עם הגוי, ולפ"ז מדויק 
קצת מלשונו דלא פליגי וכנ"ל, אך האחרונים פירשו שאין 
הכונה שעודר עמו ביחד שזה פשוט דאסור אלא הכונה שאפילו 
לסייע לו כגון להושיט לו את המעדר וכיו"ב נמי אסור, והטעם 

מערכת המ"ם כלל מד דף קמב ע"ג( דכל כתב השדי חמד )ח"ד 
דבר שאסור לעשות אסור לסייע למי שמותר לו, ולפ"ז ליכא 
ראיה דס"ל דלא פליגי. ולמעשה מצינו דעת הרבה ראשונים 
דאמוראי פליגי וקי"ל כמ"ד דאסור לומר חרוש בה טבעות, יעוי' 
בר"ש )פ"ד מ"ג( שהביא את מחלוקת האמוראים בירושלמי, 

ריו וסוגיא דסוף הנזיקין כמ"ד איישר, וכ"כ וכתב בסוף דב
המהר"י קורקוס בדעת הרמב"ם שפסק כמ"ד איישר ואסור 
לומר חרוש בה טבעות, וכ"ד הרדב"ז )שם( ובשנות אליהו )פ"ד 
מ"ג( והר"ש סיריליו )על הירושלמי שביעית פ"ו ה"א ד"ה ועכשיו 
שפרשתי(. והנה בניד"ד למאן דאסר לומר לו חרוש בה טבאות 

אנא נסיב לה מינך, מבואר דאסור אמירה לנכרי בשביעית, ו
ואף מאן דמתיר אין זה משום שהוא מתיר אמירה לנכרי 
בשביעית, וכמש"כ תוס' בב"מ )שם( דהתם היינו משום שהתחיל 
כבר לחרוש ממקודם ומפני דרכי שלום אבל אם עדיין לא 
התחיל לחרוש אסור לשולחו לחרוש לצרכו, וכן נראה מלשון 

חזיקין" ידי נכרים שמשמע שרואהו חורש מחזק ידיו וא"ל "מ
חרוש בה טבאות. וע"ע בשער המלך )פי"ג משכירות ה"ג( שכתב 
שאף באופן זה שרי רק כשאומר כן לפטומי מילי בעלמא ולא 
כשמבטיחו ממש שנמצא שעושה לצרכו ופשיטא דאסור )ואין זה 

וי כמו מדין איסור אמירה אלא מדין איסור הנאה ממלאכת הג
שיבואר בסמוך(, וד"ז מוכרח מהראשונים דס"ל דאמוראי 
בירושלמי לא פליגי, ולכאורה אם חרוש וזרע כונתו באמת 
שיעשה עבורו א"כ לא שייך לומר דמר אמר חדא ומר אמר חדא 
ולא פליגי דהרי הבדל רב יש ביניהם, ובע"כ דאף מאן דמתיר 

מירה לנכרי לומר חרוש וזרע איירי בכה"ג דליכא בזה דין א
אלא דאיכא ב' לשונות להחזיקם כשרואה אותם חורשים א' 

 אישר ב' חרוש וזרע ואני אקח ממך אחר שביעית.
והנה ברישא דמתני' תנן חוכרין נירין מן הנכרים בשביעית 
אבל לא מישראל, ונחלקו הראשונים בפירושו, הר"ש והרא"ש 

וכר והר"י בן מלכי צדק והרע"ב פירשו דאיירי שהישראל ח
קרקע מן הנכרי למוצאי שביעית ומתנה עמו שתהיה חרושה 
לאחר שביעית, והחידוש הוא שמותר להתנות אע"פ שגורם לגוי 
לחרוש בשביעית. ולכאורה מבואר דשרי אמירה לנכרי 
בשביעית. ונאמרו בזה כמה דרכים. בפירוש הרא"ש איתא 

נן דאיירי בכה"ג שיכול לעשותו במוצאי שביעית )כ"כ על הא דת
אבל לא מישראל( לפיכך מה שבחר מדעתו לעשותו בשביעית 
אדעתא דנפשיה קעביד, וד"ז יובן ע"פ המבואר בב"מ דף קו ע"ב 
שעיקר זמן החרישה הוא בחודש מרחשון, א"כ שפיר יכול 
לחרוש השדה ולהכינה לזריעה עד חודש מרחשון, וא"כ לא 
חשיב שהישראל מתנה עמו שיחרוש בשביעית. עוד הוסיף 
הרא"ש שההיתר בגוי לפי שבשביל עצמו חרשה הנכרי כדי 
שיוסיפו לו בדמי חכירותה, ע"כ, ור"ל שהישראל יחכור השדה 
ממנו עכ"פ, אלא שאם תהיה חרושה יוסיף לו בדמי חיכרותה 
ולכך חשיב שלצורך עצמו עושה כן. ונראה שמה שהוצרך לב' 

יבה הדברים, הוא לאיסור אמירה ולאיסור הנאה, והיינו שהס
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שאין איסור אמירה לפי שיכול לעשותו במוצאי שביעית, 
והסיבה שאין איסור הנאה )דהא כל שהגוי עושה לצורך ישראל 
אסור להנות מזה אף באופן שעושה הנכרי מעצמו בלא 
שהישראל אומר לו( כיון שלא עשוהו לצורך ישראל אלא לצורך 

הנכרי  עצמו כדי שיוסיפו לו בדמי חכירותה. ולפ"ז מבואר שאם
יחרוש עבור הישראל אסור לישראל להנות מזה, וכל ההיתר 
משום שאינו חורש עבור הישראל כ"א אדעתא דנפשיה. ]עוד 
משמע ברא"ש שאסור לומר לנכרי להדיא חרוש בשביעית ואני 
אקח ממך אחר השביעית לפי שאמירה מפורשת לעשות 
החרישה עבורו אסור אף אי עביד לצורך עצמו, ורק לומר 

יחכור ממנו השדה ולגרום שעי"ז יחרוש הנכרי בשביעית שרי. ש
ודברים אלו מוכרחים בר"ש, שהרי כתב שבסוגיא בגיטין מוכח 
שאסור לומר חרוש בה טבאות ואני אקח ממך אחר שמיטה 
ואילו לענין חוכרים נירין פירש כהרא"ש, ואם נאמר כפשוטו 

ה זרועה שמותר אף לומר לו שיחרוש בשבילו כדי שיהיה לו שד
אחר שביעית נמצאו דדברי המשנה סותרים, ובע"כ כנ"ל[. 
ובספרי זמנינו מצאנו עוד דרכים לבאר דליכא ראיה מהני 
ראשונים דשרי אמירה לנכרי בשביעית, א' עפמש"כ המרכבת 
המשנה )הובא דבריו בדרך אמונה פ"א ציה"ה אות י'( דחרישה 

ל חרישה לצורך זריעה בשביעית הוי איסור דאורייתא, אב
)ויתירה מזו לצורך זריעה למוצאי שביעית הוי איסור דרבנן, 

הביא המהר"י קורקוס )פ"ב ה"ו( שיטת הרא"ש דחרישה 
למוצ"ש אינו אסור אלא משום מראית העין, וכ"ד הר"ש פ"ג 

ולפ"ז מ"ה, וע"ע במאירי מו"ק דף יג ע"א שהביא בזה ב' דעות(, 
סורה מה"ת לפיכך י"ל דכיון דחרישה זו אף לישראל אינה א

התירו זאת ע"י נכרי. ב' עפמש"כ החסדי דוד )על התוספתא פ"ג 
ה"ז( שהתירו זאת רק משום חיי נפש שיהיה לישראל בשמינית 
שדה מוכנת לזרעה, דבלא"ה הוי גזירה שא"א לציבור לעמוד 
בה, הא לאו הכי לא הוה שרו רבנן, ולפיכך כיון דשביעית בזה"ז 

צורך שמינית הוי עוד דרבנן, לפיכך דרבנן, ובפרט דחרישה ל
התירו ד"ז ע"י עכו"ם משום חיי נפש. אולם הרמב"ם )בפיהמ"ש, 
וכן בהלכותיו פ"ח ה"ח( פירש מתני' בענין אחר, דמיירי שמדבר 
עם הנכרי לאחר שכבר חרשה ומתנה עמו שיחכירנה לו, והעיקר 
החידוש הוא שמישראל אין חוכרין דקנסינן ליה שעבד 

ע"ש. ולדבריו מפורש שאף מגוי אסור לסכם עמו בשביעית, 
 שיחרוש בשבילו אף לצורך מוצאי שביעית.

 אמירה לנכרי באיסור דרבנן

ובעיקר הנידון אי אמירה לנכרי אסור בשאר איסורים 
באיסור דרבנן, מצינו ראיות לכאן ולכאן, תוס' בר"ה דף כד ע"א 

בדרבנן,  )ד"ה שאני( כתב דבכל מילי אמירה לנכרי שבות אפילו
ג סעיף א' דאסור לומר לנכרי "יעו"ש. ועי' בשו"ע יו"ד סי' שי

לעשות מום בבכור )אף שעשית מום בבכור בזה"ז אסור רק 
]וכ"ה בשו"ע יו"ד סו"ס רצ"ו מדרבנן כמש"כ הפ"ת שם סק"א(, 

שהתיר לומר לגוי קטן לזרוע כה"כ בחו"ל מפני שהם מדרבנן, 
וכן ף דהוי איסור דרבנן[, ומשמע דלגוי גדול אסור לומר כן א

ב סעיף ו' שאסור לומר לנכרי בשל לי "בשו"ע יו"ד סי' קכ
בקדירתך שאינו בן יומו ואם אמר לו אסור אפילו בדיעבד 
כמש"כ הב"י בשם הרשב"א, וכן איתא בתשו' הרדב"ז )הובא 
בדרכי תשובה יו"ד סי' צט ס"ק סז( שאסור לומר לנכרי לבטל 

הוי רק מדרבנן כמש"כ הש"ך יו"ד  איסור )אף שביטול איסור
סי' צט סק"ז( ואם עבר ואמר לנכרי אסור אפילו בדיעבד למי 
שאמר לו. ומאידך מצינו פלוגתא בראשונים לענין איסור עשיית 
מלאכה בער"פ לאחר חצות בזה"ז דהוי מדרבנן, אי שרי לומר 

ח שהביא "לנכרי שיעשה עבורי מלאכה, יעוי' בב"י בסי' תס
התיר והמרדכי אסר, ובשו"ע )שם סעיף א'( כתב ויש שהרוקח 

מי שאוסר אפילו ע"י אינו יהודי ויש מי שמתיר, ומדהביא את 
דעת הרוקח באחרונה משמע דס"ל דהכי נקטינן שמותר, וכן 
כתב שם הרמ"א דכן הוא המנהג. ועי' בפר"ח )שם( שהאריך 
 לקיים דעת המתירין, דעד כאן לא מיבעיא להו בגמ' בב"מ אי

אסרו אמירה לגוי בשאר איסורים אלא באיסור לאו הא באיסור 
א אות ד'( "דרבנן פשיטא דשרי. ועי' בברכי יוסף )סי' תקנ

ד אות ה'( שהסכימו לדעת הפר"ח, "ובמחזיק ברכה )סי' רמ
ועפמ"ג שם )משב"ז סק"ב( שאפילו באיסור עשה יש להתיר, 

ר עשה, ז משב"ז סק"ד מסתפק באיסו"]וסותר משנתו, דבסי' ש
ג משב"ז סק"ה "י' רססומשמע דבאיסור דרבנן ודאי דשרי, וב

דן באיסור דרבנן ונוטה להחמיר[. אולם לולי דברי האחרונים 
היה אפשר דפלוגתת המרדכי והרוקח לא שייכא כלל לכל 
איסור אמירה לנכרי באיסור דרבנן, דאפשר דאף הרוקח מודה 

הכא התיר דבשאר איסורי דרבנן אסור אמירה לנכרי ורק 
משום דאיסור זה אינו חמור כ"כ, וכן לאידך גיסא דאף המרדכי 
מודה דבשאר איסורי דרבנן שרי אמירה לנכרי ורק הכא אסר 
משום דהוי כמועד. וע"ע בגליון מהרש"א סי' רצז ס"ד שכתב 
שבדבר זה נחלקו הש"ך והט"ז, דלש"ך איכא איסור אמירה גם 

ב סי' תרצ"ו סק"ב שכתב באיסור דרבנן ולט"ז ליכא. וע"ע במ"
. ויש שדייקו כן מלשון הרמ"א להתיר מלאכה ע"י גוי בפורים

)יו"ד סי' רצז סעי' ד'( וכן כל אמירה לעכו"ם אפי' באיסור לאו 
אסורה, משמע דבאיסורים דרבנן מותר, וכן נקט בפשיטות 

בשו"ת חת"ס יו"ד סי' ש"ו. וע"ע בשו"ת מהר"ם מרוטנבורג 
תקנ"ט( שהביא בשם הראבי"ה, שהוכיח )דפוס פראג סוף סי' 

מהסוגיא בב"מ שדנו אי איכא איסור אמירה באיסור לאו 
דמשמע דבאיסור דרבנן פשיטא דלא גזור, ומזה הוכיח שאף 
לגבי שבת לא גזרו באיסור דרבנן, ע"ש, והנה אף שכל 
הראשונים חלקו ע"ז שבשבת אסור אף באיסור דרבנן, ]עי' 

ה אין( שהוכיח כן בראיות[, מ"מ תוס' בשבת דף קכא ע"א )ד"
בשאר איסורים אפשר דיודו כמו שמשמע מהסוגיא דהתם. וע"ע 
ברדב"ז )כלאים פ"א ה"ג( שביאר דעת הראב"ד שמתיר אמירה 
לעכו"ם בכלאים בחו"ל, מה"ט דאמירה לעכו"ם שרי באיסור 

]וע"ע בשו"ת שבט הלוי ח"ג סי' קע"ב )בסופו( שביאר  .דרבנן
אמירה לנכרי בדרבנן אף דהוי גזירה לגזירה  הא דמצינו שאסרו

)דהא דיש שליחות לנכרי הוי רק מדרבנן(, היינו משום 'ודבר 
דבר' דגוף הדיבור הוא דאסור, ולפיכך בזה רק אם הוא מצוה 
בשבת אסור, ובזה ביאר ההיתר דשבות דשבות במקום מצוה 
והיינו דכיון שכל האיסור הוא מצד ודבר דבר לפיכך במקום 

ה חשיב חפצי שמים דמותר. ולפ"ז כתב דכ"ז שייכא רק מצו
באיסורי שבת אבל בשאר איסורים שרי אמירה לנכרי במלאכת 

 דרבנן[.
אולם לענין שביעית אפשר דלכ"ע אסור, ולא מיבעיא 
לגירסתנו בתוס' בב"מ דשביעית דומה לשבת ודינו כשבת 
שאסור בו אמירה לנכרי אף באיסור מד"ס, ואף למהרש"ל דלא 
גרס יש לאסור )לשיטת המהר"ם שיק( מדין שביתת שדהו בזה 
שגורם שהארץ לא תשבות בשביעית. ואפשר עוד דלכ"ע )אף 
לדעת הנחפה בכסף( שביעית חמיר אף בזה"ז משום דחשיב 
עיקרו דאורייתא כמש"כ המשל"מ )פ"ח ממלוה ה"א ד"ה עוד 

, וביה ליכא להיתר והב"ח )חו"מ סי' סז סק"ג( כתב הרב(
כתב סופר )יו"ד סי' קנח ד"ה בכל זה( וכמש"כ המירה לנכרי, דא

אסיר כל שהיה בזמן המקדש דאורייתא אף שבזה"ז דרבנן ד
ולית ביה התירה דשבות דשבות, , ביה האמירה כאיסור תורה

]וגרע טפי מדבר שאיסורו בעצם הוא מדאורייתא ועשוהו 
שבות בשינוי, דהפמ"ג )סי' תרנ"ה סק"א( נסתפק בזה אי חשיב 

דשבות, והשעה"צ )סי' תקפ"ו ס"ק קכ( מיקל בזה, לפי דהתם 
אף בזמן המקדש חיובו רק מדרבנן[, וכ"כ הגר"א )סי' תסח 
סק"ד( לבאר שיטת המתירים אמירה לנכרי לעשות מלאכה 
בער"פ אחר חצות אף שבשבת אסור אף מידי דרבנן, דשאני 

ורייתא שבת דעיקרו מדאורייתא, וא"כ שביעית נמי דעיקרו דא
הר"ז אסור. אולם דבר זה אינו מוסכם, דיעוי' בתשו' בית 
אפרים )יו"ד סי' סב( שכתב שאף איסור שעיקרו דאורייתא 
מותר, והוכיח כן שהרי איסור מלאכה בער"פ בזמן שביהמ"ק 
היה קיים הוא מה"ת ואפ"ה מותר, ועי' בשו"ת אחיעזר ח"ב סי' 

"ת מהר"ם שיק ובשו לג אות א' שהביא דבריו להלכה, ע"ש.
)או"ח סי' קל( כתב להוכיח דאיכא איסור אמירה לענין שביעית 
אף דהוי מדרבנן, מתוס' בב"מ דף צ ע"א )ד"ה חסום( שכתבו 
שאין ראיה להתיר אמירה לנכרי בממון נכרי מהא דמחזיקין 
ידי נכרים בשביעית, ומפרש בירושלמי דאמר ליה חרוש בה 

ביעית, דהתם מפני דרכי טבאות ואנא נסיבנא לה מינך בתר ש
שלום היא, ע"כ, והרי חרישה בשביעית אין בה לאו כמש"כ 
הרמב"ם )פ"א ה"ד( שהחורש אינו לוקה אלא מכת מרדות, 

 ואפ"ה לא התיר אלא מפני דרכי שלום. וע"ש במש"כ לדחות.
 איסור הנאה בשאר איסורים

הנה בשבת דף קכב ע"א מצינו איסור הנאה ממעשה הגוי, 
י שהדליק את הנר בשבת אם בשביל ישראל אסור, ולפיכך גו

והכי קי"ל )סי' רעו, סי' שכה סעיף ו', סי' תקט"ו( דאסור 
לישראל ליהנות ממעשה הגוי אם עשה הגוי בשביל ישראל אף 
אם עשה מעצמו בלא אמירה, )ואסור אפי' באופן שעשה כן הגוי 

 בשביעית,בשביל להרויח כגון הכא שזורע כדי למכור לישראל 
(. ולגבי שאר רנב ס"ק כז וסי' תקט"ו סק"אסי' מ"ב כדמבואר ב

אי איכא איסור הנאה לא נתבאר בהדיא, ]ומלשון  איסורים
בהגמ' "או דלמא לא שנא" אין להוכיח שדינו כשבת לענין כל 
מילי, שהרי בגמ' אמרו כן רק לענין איסור אמירה אבל הנאה 

גזרו בשאר דהוי גזירה אטו אמירה אפשר שעד כדי כך לא 
איסורים, ובע"כ חזינן שמה שאמרו לא שנא אינו ממש כשבת 
שהרי אף באמירה ממש י"א שבשאר איסורים מותר לומר לגוי 
לעשות בשלו ובשבת לכ"ע אסור, וכן לענין אמירה לנכרי 
באיסורי דרבנן שאין לו עיקר מה"ת רבו המתירים אף שבשבת 

איתא בב"מ דף דובפשוטו נחלקו בזה הראשונים, , הוא אסור[
צ' ע"ב לגבי סירוס דאיכא איסור הנאה ממעשה הגוי, ויש 
להסתפק בטעם שאסרוהו להנות ממנו, אי הוי משום שהישראל 
עשה הערמה במה שהנכרי הבין ממנו שרוצה שיסרס בהמתו 
וקנסוהו משום הערמה, או דהוי משום שעשה הנכרי עבור 

סור ליהנות ישראל ודינו כדין נכרי שעשה בשבת לישראל שא
ממנו. וראיתי בקונטרס אמירה לנכרי בשביעית שהביא שבד"ז 
נחלקו רש"י ותוס' שם, דלרש"י אין הקנס משום הערמה אלא 
משום שעשה לצורך ישראל, שהרי פרש"י "ומאהבת בעליו 
ישראל גונבו הנכרי שהוא מכירו ומסרסו כדי שיהא יפה 

פשטת לחרישה", ומבואר שזה עיקר האיסור, וכן נראה מ

הסוגיא שם דמייתי עובדא דהנהו חסידי שגנבום נכרי 
מכיריהם וסרסום והחליפו ביניהם דהוי כמכירה, ואף שודאי 
דלא עשו החסידים שום הערמה, ולפ"ז יוכרח דאיכא איסור 
הנאה אף בשאר איסורים. אולם בתוס' מוכח לא כן, שבד"ה 

ינר דגנבין הביאו שאילתות דרב אחאי דמפרש שהיו קושרין ד
בכיס של בהמה בחזקה והנכרי גונב הדינר ותולש הכיס 
ומסרסו, וכתבו ע"ז התוס' ולשון גנבין לא משמע הכי שלא באין 
לגנוב רק הדינר, ע"כ, והנה לדעת השאילתות בודאי עיקר 
הקנס אינו משום שעשה נכרי עבור ישראל אלא משום הערמה 

דינר, וגם דישראל, שהרי הנכרי עשה לצורך עצמו כדי לגנוב ה
התוס' לא דחו דבריו אלא בפשט אבל לעצם פירושו הסכים, וכן 
בתוד"ה מחלפי אהדדי הקשו אמאי היו צריכים החסידים 
להחמיר על עצמן הא הם ודאי לא עשו שם הערמה ושלא 

וכתבו שמה שהחליפו היה רק בגלל מדעתן סירסו אותם, 
 וא"כ מפורש שבמה ,שהעולם לא יאמינו שהיה שלא מדעתם

שהגוי עשה מעצמו לטובת ישראל לא נאסר בהנאה ולכך הוצרך 
לפרש טעם האיסור משום מראית העין. ועי' ברא"ש )שם סי' ו( 
שבאמת כן תירץ, ואצטט לשונו: ואע"ג דהני חסידי לא עבדו 
ערמה והנכרים עשו מעצמן, אפ"ה כיון שכוונת הנכרי לטובת 

סי' י"ב , ולכאו' ישראל, ע"ש. )וע"ע בהרא"ש שבת פרק כל כתבי 
ולפ"ז מבואר שדעת התוס'  דבריו סותרים למש"כ בסוגין(.

שליכא איסור הנאה בשאר איסורים במה שהנכרי עושה מעצמו 
, וכ"ד החינוך )מצוה רצא( והאור זרוע )ב"מ סי' לצורך ישראל

 .רפו( שאם סירס הגוי בהמה של ישראל בלא הערמה מותר
ודעת רש"י והרא"ש דאיכא איסור הנאה אף בשאר איסורים 

ולדינא הטור באבן  במה שהנכרי עושה מעצמו לצורך ישראל.
דאף אם לא כתבו סעיף יד( שם הרמ"א )העזר )סוף סי' ה'( ו

אסור,  הערים הישראל בדבר והגוי מכירו ומכוין לטובת ישראל
 .]אולם המחבר השמיט למש"כ הטור[

מהתם לאו מילתא דברירא, ועיקרי הדברים אולם כל הראיה 
ראיתי בקונטרס "פירות השדה" )סי' יט(, דהנה המחנ"א )בסוף 
הספר, בחידושיו על טור אבה"ע( כתב שמה שהתיר התוס' 
בהנאה גבי סירוס היכא דליכא חשש של הערמה אפילו בגוונא 
שמכירו )ודלא כטור(, אינו מטעם דסבר דליכא איסור הנאה 

ים, אלא הוא מטעם אחר, ואצטט לשונו: ולא דמי בשאר איסור
לשבת דאם העכו"ם מכירו אסור, וכן גבי בכור דאם אתה 
אוסרו לית ביה קנסא, משא"כ הכא שאם אתה אוסרו הרי אתה 
קונסו שצריך למוכרו, עכ"ל, וכונתו דמה שאסרו בכ"מ הנאה 
ממעשה הגוי היינו באופן שהישראל נהנה ממעשה הגוי, כגון 

שעשה בו הגוי מום, דבזה אסרו להנות ממעשיו אף בבכור 
בדיעבד, אבל התם אין הישראל נהנה מן הבהמה בגלל מעשה 
הגוי, דבלאו הכי היה לו בהמה שיכול להשתמש בו, אלא שהגוי 
עשה בבהמתו איסור שמוסיף לו הנאה, ובזה אם נאסר לו 
להשתמש בבהמה הרי אתה אוסר יותר ממה שעשה הגוי, 

לאסור משום האיסור הנאה הכללי שיש בכ"מ, ולפיכך א"א 
ולפיכך לא אסרו בזה אלא במקום דעביד הערמה. ולפ"ז אפש"ל 
אף לאידך גיסא, דאף לדעת רש"י והרא"ש דאסרו אף בלא 
הערמה אינו משום האיסור הנאה הכללי שיש בשבת, כדחזינן 
שאף גבי שבת כתב המ"ב בסי' רעו )ס"ק יא( דהיכא שהדליק 

א מדעתו דאינו חייב לצאת מהבית, אע"פ שבע"כ הגוי נר של
הוא נהנה, אלא זה קנס מיוחד שקנסוהו כיון שנעשה האיסור 
בבהמה של ישראל, חששו שיבוא לומר לו אף לעשות כן 
לכתחילה, אבל בשאר איסורים דאינם שייכים לרכוש של 
ישראל אפשר דליכא כלל לאיסור הנאה. ולפ"ז אף לרמ"א 

רא"ש, אפשר דלענין שביעית בקרקע של שפסק כדעת רש"י וה
גוי ליכא איסור הנאה, ורק בקרקע של ישראל אסרו משום קנס 

כתב לבאר הא  נחוכנתבאר. ובשו"ת שער המים )בריש סימן ו'(

                                                

 
נח

ואצטט לשונו: אמנם הדבר צריך תלמוד דאמאי בשמעתין  
)ב"מ דף צ ע"ב( אסרו הנך תורי דמגנבי ומנגחין יתהון, אף 

ממילא שלא באמירת ישראל, ואילו בבכורות שהגוי עושה כן 
דקדשין חמירי )כמש"כ הראב"ד והביאו הרא"ש( מותר דבר זה, 
דאמרינן התם )בכורות דף לה ע"א( לא שנו אלא דא"ל אלא אם 
כן היה בו מום, אבל אמר ליה אם נעשה בו מום, כמאן דא"ל 
זיל עביד וכו'. אמר רבא מכדי ממילא הוא מה לי היה מה לי 

ה, אלא נעשה נמי ממילא הוא, ולא שנא. ועוד גרסינן תמן נעש
)שם( שלא לדעת, לאיתויי מסיח לפי תומו, ופרש"י שלא שאלם 
קסדור מה טיבו אלא הם עצמן מסיחין לפי תומם ואומרים 
ראה לא ישחט זה לעולם אלא ע"י מום ולא נתכוונו לכך שיטיל 

יתהון בו מום, ואפ"ה מותר, ומ"ש מהכא דמאליהם מנגחין 
ואפ"ה אסור. ]א"ה, ובאמת כבר הקשה ד"ז האור זרוע בב"מ 
סי' רפ"ו, וע"ש במש"כ, אולם רש"י בבכורות )שם, ד"ה והתירו( 
כתב דהתם איירי שהעכו"ם אינו מתכוין להתיר ואינו יודע 
שע"י מום שיעשה בו ישחט, ולפ"ד לק"מ[. ואשתומם להבין 

י בדברי הרמב"ם ז"ל הדבר על אופנו ולולי ה' שהי' חזון הרבית



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 כבעמוד |  

דאסרו בסירוס בהנאה אף כשעשוהו הגוי מעצמו בלא אמירה 
)כפרש"י והרא"ש והטור( היינו משום שבדבר שמתכוין תמיד 

ך, הו"ל כאילו צווינו אותו לעשות, ולכך כיון לעשות הגוי כ
שהארמים עושין אותו תדיר הו"ל כאילו צוו אותו, אבל בדבר 
שעושה כן לפרקים מותר, והביא שד"ז מפורש בפיהמ"ש 
להרמב"ם בבכורות דף לה ע"א, ע"ש, ומבואר דס"ל שגוי שעושה 
שאר איסורים מעצמו לצורך ישראל מותר בהנאה, ורק ברגיל 

 עשות בדבר של ישראל אז נחשב כמו שציווהו.בכך ל

ולמעשה מצינו בזה ראשונים מפורשים בסוגיא, דיעוי' 
בתלמיד הרשב"א )ב"מ דף צ' ע"א( ובפסקי הרי"ד )שם בד"ה 
ת"ש( שכתבו שהטעם לאיסור הנאה הוא כמו שמצינו בשבת 
ויו"ט שכל מלאכה שעשה הנכרי עבור הישראל אפילו מעצמו 

ל ה"ה בשאר איסורים, ועי' בתהלה לדוד אסורה לאותו ישרא
)סי' שכה סקי"ח( שפירש כן ג"כ בדעת הרא"ש שהוא אותה 

. אולם באור זרוע בסוגין )סי' רפו( גזירה שאסור ליהנות בשבת
מבואר בהדיא דליכא איסור הנאה בשאר איסורים אף במקום 
שנהנה ממה שעושה הגוי, שכתב דה"ה נמי לענין בכור שאם 

ם כדי להתירו לישראל מותר בהנאה, ולא מדמינן עשה הגוי מו
שאר איסורים לשבת, וזה דלא כמש"כ תלמיד הרשב"א והתוס' 
רי"ד והמחנ"א, ופי' הגמ' בבכורות דף לה ע"א דלא כרש"י )ד"ה 
והתירו( והמחבר )יו"ד סי' שיג ס"ב( שקנסו אף שלא אמר לגוי 

לו ]דכל שהגוי מתכוון להתירו אסור[, אלא דכל שלא אמר 
הישראל אלא מעצמו עשה לא קנסו. אולם אם אמר לו, מבואר 
בדבריו דקנסינן ליה ואינו נשחט ע"פ אותו המום, ורק במקום 
שעשה מעצמו לצורך ישראל לא אסרו בהנאה. ולהלכה לא 
נתבאר, דאפשר דאף המחבר שאסר הוי בתורת קנסא לפי 

ת שנעשה האיסור בממון של הישראל, וכמו שביארנו לעיל בדע
הטור ורש"י והרא"ש. ומצינו בעוד ראשונים דאיכא איסור 
הנאה אף בשאר איסורים, דהנה בעירובין דף מ ע"א איתא נכרי 
שהביא דורון מחוץ לתחום לישראל זה מותר לישראל אחר, ועי' 
במאירי )בב"מ שם( ובבה"ג )הלכות עירובין( שכתבו שאם הגוי 

לאכול כדשרינן גבי הביא דורון לשנים שמותר להחליף זה לזה ו
סירוס )בב"מ שם( להחליף זה בזה, הרי חזינן דלמד לענין 
האיסור הנאה דאיכא בשבת מהאיסור הנאה דאיכא בשאר 
איסורים, הרי מפורש שאותו איסור הנאה דאיכא בשבת איכא 
נמי בשאר איסורים. ויתרה מזו מצינו בר"ש סיריליאו )פ"ט סוף 

אה אף לענין שביעית ה"ו( שכתב בהדיא דאיכא איסור הנ
)כשהנכרי מפסיד פ"ש לצורך ישראל(, ואצטט לשונו: אין 
מסיקין תנור ולא מרחץ בתבן וקש של שביעית לא שנא תבן של 
ישראל לא שנא תבן דגוי, ועל האמת אין תבן בשביעית מצוייה 
אלא דגוי, ואם הוסק יוצן, ואם מרחץ הוא של דיומסית מותר 

רחץ דעלמא אסור לרחוץ בו אלא דמסייע אין בו ממש, אבל מ
א"כ נסרחה דלא חזיא למאכל בהמה, וטעמא דכיון דיש בתבן 
קדושה ואסור לנו לשרפה היינו גורמין לשרפה ביד הגוי אילו 
היינו רוחצין במרחץ שלו "וקיי"ל דבכל המצות איכא שבות" 

גבי סירוס  :)אע"ג דאינהו לא אסירי בהו כדאיתא בב"מ )צ
פרק י"ו דהילכות איסורי ביאה )הי"ג(,  ופסקו הרמב"ם ז"ל

 עכ"ל.
 הכרעת ההלכה בזה

ולענין דינא לא נתבאר בהדיא בשו"ע בזה, ובאחרונים מצינו 
דעות בענין זה, דהנה הפרישה באה"ע סי' ה' )ס"ק לג( הקשה 
על הטור שפסק כהרא"ש גבי הדין שאם גוי מסרס בהמת 

ר לומר ישראל קנסוהו למוכרו, דמ"ש מהרבעת בהמה שאסו
לגוי שירביע מין על שאינו מינו, ואם עבר לא קנסינן אותו 
למוכרו, והנולד מהן מותר לקיימו. ותי' בזה"ל: י"ל דדוקא 
בסירוס דבהמה המסורסת הולכת לפנינו, ויהיה נהנה במה 
שאסרה עליו התורה לכך קנסוהו, משא"כ בהמה הנרבעת 

הולד י"ל  דלאחר ההרבעה אין ניכר בה שום איסור, ואי משום
כיון דנתגדל במעי אמו מאליו, ויש לו חיות בפני עצמו לא 
קנסוהו וכו', ע"כ. ועי' בט"ז )שם סק"ט( שהעתיק דבריו, וכתב 
עוד ב' טעמים לחלק בין סירוס להרבעה, ע"ש, הרי מפורש 
בדרישה ובט"ז שאם הגוי הרביע לבהמת ישראל אפילו בדיבורו 

י הולד שנוצר מהאיסור הולד מותר, ומוכח דלא כמחנ"א שהר

                                                        

 
שם בפי' המשנה בבכורות שכתב וז"ל: ופשוט הוא שהקסדור 
הזה לא נתכוון בנקיבת אוזן בכור זה אלא לעשות בו מום, אבל 
כיון שעשה כן ממילא ולא צוינוהו בכך הותר לנו לשחטו, 
וכאשר נעשה מתכוון לכך תמיד, נעשינו כאלו אנחנו שמצוים 

וט מהכא דכל שמתכוון תמיד אותו בעשיית המום, עי"ש. נק
לעשות הגוי כך הו"ל כאילו אנו צווינו אותו ואסור, ומעתה 
הותרה קושייתנו. גם עפ"ז אתי שפיר מאי דמייתי הש"ס מהנך 
תורי דאף דלא צוו אותו, מ"מ כיון והארמים עושין אותו תדיר 
הו"ל כאילו צוו אותו, ומשו"ה אסור משא"כ הנך דמסכת 

לא נעשה בו וכו', או דמסל"ת, דעושה כן בכורות דאמר לו אם 
 לפרקים מותר, עכ"ל.

ודאי לא הוי מטעם קנס, אלא שהוא נהנה ממעשה הגוי, א"כ 
חזינן להלכה דלא מדמינן שאר איסורים לשבת וכדעת האור 

. וכן מצינו באחרונים לענין סירוס, שנהגו למכור את נטזרוע
הבהמות לנכרי כדי שיסרס אותן ואח"כ ימכור לישראל, דמותר 

משו"ת בית שלמה )אהע"ז סי' ח(  לישראל ליהנות מזה, ואצטט
וז"ל: שודאי אם נכרי סירס בהמות או עופות שלו, וידוע שעשה 
כן בשביל למוכרם לישראל, או שרוב ישראל שעל דעת הרוב 
עושה, לא אשתמיט בשום פוסק לאסור בכהאי גוונא, וע"כ דלא 
דמי לאיסור שבת ויו"ט דאמרינן דאם נכרי עושה מלאכה 

ר לישראל בכדי שיעשו, וכתבו הפוסקים בשביל ישראל דאסו
הטעם בזה דשמא יאמר הישראל לעשות לו מלאכה זו, דשבת 
ויו"ט חמור בזה מכל האיסורים כדמבואר בסוגין ב"מ דף צ 
ע"א, ומשום הכי בהלין תורי דמנגחין יתהון משום קנסא היא 
דאסר אבוה דשמואל, ולא משום גזירה כמו בשבת ויו"ט, והוא 

י, ע"כ. וע"ע בתשו' הרדב"ז )ח"ה סי' ר( שכתב, מהטעם שכתבת
דאע"ג דאמירה לגוי בשאר איסורים מחמרינן מספק, מ"מ היינו 
דוקא היכא דהישראל עשה רמז וגילוי דעת אבל אם לא גילה 
דעתו שיעשה האיסור שרינן, דסגי במה דמחמרינן באמירה 
דהיא גופא הו"ל בעיא דלא איפשיטא, דיינו לאסור אמירה 

א או דבר הדומה לאמירה, ע"כ, ומבואר בדבריו שהתיר בהדי
הנאה בשאר איסורים, אלא שכתב דכל זה הוי דוקא היכא 
דליכא כלל אמירה אף ברמז. אולם מכנגד מצינו חבל אחרונים 

דיעוי' שאסרו בהנאה בשאר איסורים, אף באיסורי דרבנן, 
בריב"ש )סי' תצ"ח( שאפילו גוי ביטל איסור מעצמו לצורך 

ראל המאכל אסור לישראל )אף שהאיסור לבטל הוי רק יש
]אולם ד"ז אינו מוסכם, דיעוי' ברדב"ז )ח"ג סי'  מדרבנן(,

וע"ע ברשב"ש  תקמז( שהתיר באופן שהאיסור הוי מדרבנן[.
)סי' תק"ס( גוי שבישל בכלי שאינו בן יומו אסור בדיעבד אף 

סק"ה( שאיסורו רק מדרבנן, וע"ע בפתחי תשובה )יו"ד סי' קכב 
שהביא בשם הלבושי שרד לדון בגוי שבישל בקדירה שאינה בת 
יומא מעצמו בשביל הישראל לבדו או בשביל אנשי העיר למכור 

 להם ורוב אנשי העיר ישראל שיהיה אסור המאכל.

ואיסור זה הוא אפילו אם הגוי עושה בשביל הישראל 
בקבלנות וקצץ מ"מ כל שהגוי עושה המלאכה כדי שהישראל 

מזה בשבת אסור לישראל ליהנות מזה עד כדי שיעשה  יהנה
המג"א סי' רנ"ב ס"ק יא והמ"ב שם אחר זמן האיסור כמש"כ 

ו סק"א ובביה"ל שם, ]וע"ש במג"א סק"ג "בסי' תקטס"ק כז ו
ובמחצית השקל שם דבאופן שכוונת הגוי שיהנה הישראל 
בשבת עצמו הוי כמו נר שאסור ליהנות מזה עד כדי שיעשה 

אפי' בקצץ. ומה שהותר במנעלים בסי' רנ"ב, כתב בהיתר 
הביה"ל דאיירי שם בעיר שרובה עכו"ם דוקא דאינו עושה 

כתב דבכה"ג בשביל ישראל[, ועי' בפמ"ג סי' רנב א"א סקי"א ש
כ"ע מודים דאסור, ]ובלא"ה היכא שאין לו אפשרות לעשות 
בהיתר ליכא כלל להיתר של קבלנות וקצץ כמש"כ המ"ב בסי' 

 בביה"ל סעי' ו'[. רמ"ז

מיהו פשוט דכל האיסור הנאה הוא תולדה מהאיסור אמירה, 
תוס' וכמש"כ הראשונים )תוס' והרא"ש בביצה דף כד ע"ב, 

שבת דף קכב ע"א( דהטעם שאסור בהנאה הוא בריטב"א וה
משום שאם נתיר לו ליהנות חיישינן שיבוא לומר לו לעשות 

, או מטעם קיימא הא()וחשיב חדא גזירה משום דאי לא הא לא 
מראית העין שיאמרו שאמר לו לעשות )פירוש קדמון ממצרים 

ולפיכך רק במה דאית ביה איסור אמירה אית פ"ו משבת ה"ב(, 
ביה איסור הנאה, ולפיכך בניד"ד גבי שביעית רק לסוברים 
דאית ביה איסור אמירה איכא למיסר ג"כ ליהנות ממעשיו, 

סור אמירה כ"ש דשרי אבל לסוברים דבשביעית ליכא אי
 ליהנות מזה.

ולפיכך לגבי שביעית ]לסוברים דאית ביה איסור אמירה[ 
כל מה שעושה הגוי לצורך ישראל אף באופן שעושה מעצמו בלא 
אמירה הרי זה נאסר בהנאה. וראיתי להוכיח כן מדברי הסמ"ג, 
דהנה בהא דתנן מחזיקין ידי נכרי בשביעית איתא בירושלמי 

אף לומר לו חרוש בה טבאות ואנא נסיב לה  פלוגתא אי שרי
מינך, ועי' בסמ"ג )עשין קמח( וז"ל: ומפרש עוד בירושלמי 
שיכול לומר לו עדור חרוש "והתבואה" שתצא מן הארץ "אקננה 
אחר שביעית" ודברים אלו הם מפני דרכי שלום, עכ"ל, הרי 
מבואר שרוצה לקנות הגידולים ולא את הקרקע עצמה, ואפ"ה 

תיר היינו רק אחר שמיטה, והיינו דאף המ"ד שמתיר מאן דמ
לא התיר ליהנות בתוך שנת השמיטה ממה שעשה הגוי לישראל 

                                                

 
נט

ומחכ"א שמעתי דאין הדברים מוכרחים, דאפשר דקושיתם  
לא איירי כלל מצד האיסור הנאה כ"א מצד הקנס שקנסו אותו 
בגוונא דעביד הגוי איסורא בממונא דישראל, וע"ז תי' שכיון 

שניכר מ"מ כיון  שאין האיסור הולכת לפנינו לא קנסו, ובולד אף
שנתגדל במעי אמו מאליו לא קנסו, אבל מצד האיסור הנאה 
דאיכא אף בממון הגוי אפשר דהדרישה והט"ז נמי יודו דאיכא 

 אף בשאר איסורים.

. והדברים מפורשים בשו"ת אדמת קודש )ח"ב יו"ד סבשמיטה
סי' ז'( שמדמה איסור הנאה הנאמר לגבי סירוס לשביעית 

)ולכך כיון דהאמירה לעכו"ם לנטוע אילנות בשביעית בזה"ז, 
רה, ה"ה נמי אם נטע העכו"ם מעצמו אילנות בשביעית אסו

לצורך ישראל, לדעת הטור אסור ליהנות מהן בדיעבד אפי' 
ומפורש בדבריו שכמו שם אסרו חז"ל מה בדליכא הערמה(, 

שעשה הגוי מעצמו עבור הישראל כן הוא בשביעית שאם הגוי 
עשה מעצמו עבור ישראל נאסר. וכן נראה מהראשונים )תוס' 

דף צ' ע"א, לפי הגירסה שלפנינו( שמשוים שביעית לשבת  בב"מ
, וכמו שביאר המהר"ם )שם( לפי לענין איסור אמירה לנכרי

ששביעית איקרי שבת, ]אולם אין זה מוכרח שהרי אין כוונתם 
דהוי כשבת לכל מילי כדחזינן שמעשה שבת אסור ונעבד ונזרע 

. בעצמו[שרי לדעת הרמב"ם )פ"ד משמו"י הט"ו( אפי' לנזרע 
ולפיכך כל הגידולים שגידל הגוי לצורך הישראל נאסרים 

 ,בשימוש
אולם ד"ז תמוה מאוד, דהא אנן קי"ל שאף אם נעבד ונזרע 
ע"י ישראל מותרים הפירות בדיעבד )אלא דאסרו חכמים לקנות 
מבעל השדה ששימר ועבד משום קנס, אבל אם נתנם במתנה 

שנזרע ע"י נכרי. ויש  שפיר יכול לאוכלם(, וא"כ איך נאסר במה
שרצו לומר דנכרי חמיר טפי ואסרו בו כדי שלא יבוא לעשות כן 
לכתחילה פעם אחרת, וכמש"כ המ"ב בסי' שיח סק"ה לענין 
מעשה שבת דמותר במוצ"ש מיד ואין צריך להמתין בכדי 
שיעשה אף דבמלאכה הנעשית ע"י א"י בשביל ישראל צריך 

בעיניו איסור דאמירה  להמתין בכדי שיעשה היינו משום דקל
לעכו"ם ויבוא לעשות כן פעם אחרת כדי שיהיה מוכן לו במוצ"ש 
מיד אבל דבר הנעשה ע"י ישראל בידיים ליכא למיחש דעי"ז 
שנתיר למוצ"ש מיד יבוא פ"א לומר לישראל לבשל לו בשבת 

. אולם ד"ז קשה שהרי על השביעית נחשדו ישראל סאבשביל זה

                                                

 
ובקונטרס "פירות השדה" )סי' יט( כתב לדחות ראיה זו,  ס

דאפשר שדעת הסמ"ג שגם בנכרי שזורע יש גזירת ספיחין, 
)פ"ד הכ"ט(, וכן דעת הראב"ד בהשגותיו  ודלא כדעת הרמב"ם

על הרז"ה )סוכה דף לט ע"ב( שגם ספיחין הגדלים אצל גוי 
אסורים, ומה"ט אינו יכול לקנות ממנו אלא לאחר שביעית, שכן 
הדין שהאיסור עד חנוכה ואח"כ מותרין. והכרחם לומר כן 
דאל"כ איך יתכן שלומר לו מותר וליהנות אסור, הא כל האיסור 

ות הוא מחמת החשש שמא יאמר לו לעשות, ויציבא ליהנ
  בארעא וגיורא בשמי שמיא.

ובאמת דין זה תליה בפלוגתת הראשונים בביצה דף כד ע"ב  סא
בטעם שאסרו להנות ממעשה גוי בשבת, דדעת רש"י שהוא כדי 
שלא יהנה ממלאכת שבת, ]וכונתו כתב המהרש"ל )ביש"ש 

נה ממלאכת שבת[, בביצה פ"ג סי' ד( שגנאי הוא לאדם שיה
ודעת תוס' דהוא כדי שלא יאמר לנכרי לעשות. ]וב' טעמים 
אלו הובאו במ"ב, דיעוי' בסי' רעו סק"ב שכתב הטעם שאם יהא 
מותר להנות יובא אף לומר לו להדליק כסברת התוס', ובסי' 
שכה ס"ק כח כתב הטעם כדי שלא יהנו ממלאכה הנעשית 

ק"מ בנכרי שבישל בשביל ישראל בשבת כסברת רש"י[. ונפ
לישראל ביו"ט ראשון של גלויות אי שרי להנות מהם בליל יו"ט 
שני, דלרש"י מותר שהרי ממנפ"ש אם עתה הוא חול א"כ כבר 
המתין בכדי שיעשה ואינו נהנה ממלאכת יו"ט ואם עתה הוא 
קודש נמצא דבזמן שעשה המלאכה היה חול, ולתוס' אסור כיון 

ביו"ט ראשון לך והביא כדי לאכול דחיישינן שיבוא לומר לנכרי 
מהם בשני, ולפיכך לא שרי אלא בזמן שמותר לו לעשות כן. עוד 
נפק"מ כשהגוי בישל לישראל זה אי שרי לישראל אחר, דיעוי' 
בהרא"ש )שם פ"ג סימן ב'( שכתב דלדעת רש"י אסור לכל 
ישראל בכדי שיעשו שלא יהנה ממלאכת יו"ט, ולדעת ר"ת 

ל אחר דלא חישינן שיאמר לנכרי להביא מסתבר שמותר לישרא
בשביל אחר דאין אדם חוטא ולא לו, ע"ש. ]אולם יש שכתבו 
דאף לר"ת אסרו לכל אף לישראל אחר, וראיותם מתוס' דס"ל 
בכ"מ שהאיסור הוא כדי שלא יאמר לו ומ"מ כתב בשבת )דף 
קכב ע"א( שבאיסור דאורייתא אסור אף לישראל אחר, ועב"ז 

סעי' י' שחילק בזה בין דבר האסור מה"ת בשו"ע סי' שכה 
לדבר האסור מד"ס[. עוד נפק"מ כתב תוס' בעירובין דף ל"ט 
ע"ב בשיעור הזמן שצריך להמתין במוצ"ש בכדי שיעשו, אם 
הוא בשיעור הזמן שיעשה האיסור דהיינו בזמן שלוקח לו 
לתלוש הפירות מהאילן או דבעינן נמי שיעור הזמן שילך 

לרש"י סגי להמתין שיעור תלישה לחוד שהוא ויתלוש ויביא, ד
רגע אחד דאז לא יהנה ממלאכת יו"ט, ולר"ת בעי להמתין בזמן 

 שילך ויתלוש ויביא, ע"ש.
ולכאורה ד"ז נפק"מ בניד"ד, אם בשביעית יש איסור הנאה, 
דהנה קי"ל דאף אם נעבד ע"י ישראל מותר לאכלו, והיינו 

באיסור, וא"כ כ"ש  דליכא איסור להנות במה שנעשה בשביעית
דיהיה שרי להנות במה שנעשה ע"י גוי. ובאמת הראשונים 
הקשו על רש"י משיטת רבי מאיר )חולין דף טו ע"ב( דאמר 
המבשל בשבת בשוגג מותר ולא אסרינן מטעם שלא יהנה 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 כגעמוד |  

)נחשדו ישראל על השביעית ולא  כדמבואר בגיטין דף נד ע"א
נחשדו על השבתות( ולפיכך הנוטע בשביעית בין בשוגג בין 
במזיד יעקור, ומה"ט גזרו נמי על הספיחין, ואפ"ה לא אסרו 
שמור ונזרע וא"כ איך נאסור מה שנזרע ע"י נכרי. וחכ"א אמר 
ליישב דכיון שקי"ל הנוטע בשביעית יעקור, א"כ אצל ישראל לא 

ים לאסור הפירות שהרי לעולם צריך לעוקרו עוד הוצרכו חכמ
קודם שגדל הפירות, ורק אצל גוי דליכא דין יעקור תו הוי ככל 
איסורי אמירה שנאסרין הפירות. ולפ"ז יצא חידוש שאף 
לאוסרים אמירה לנכרי בשביעית בהנאה היינו דוקא לענין 
נזרע, אבל לענין נעבד )דליכא ביה דין יעקור( מותר כמו אצל 

 ישראל.

דברי שגדלו אח"כ מעשיית הגוי נאסרו, וכדמוכח מוהגידולים 
דרישה יו"ד סי' רצז  ,פרישה אבה"ע סי' ה' ס"ק לגהאחרונים ]

שהקשו למה אם  [ובט"ז יו"ד סי' רצז הב' סק"ג ,הב' סק"א
אמר לגוי להרביע לא נאסר הוולד, חזינן שנקטו בפשיטות 

מר גם על הגידולים דאיסור הנאה שאסרו חז"ל ממעשה הגוי נא
 .סבשיצאו ממעשה הגוי

 )במלאכה דרבנן( ויש שרצו לטעון שכיון שכל האיסור הנאה
הוא רק לצורך הישראל שנעשה עבורו המאלכה ולא לצורך 
אחרים שלא נעשה בשבילם, א"כ דוקא לסוחר שקונה מהגוי 
בשבילו זה נאסר ולא לשאר האנשים שקונים ממנו, ]ואף למי 

טה )ע"י מינוי שליחות( חשיב שקונה שחבר בועדת השמי

                                                        

 
ממעשה שבת כמו נכרי שעושה עבורו מלאכה, ואף ר"י דאסר 

ד. ותי' הרא"ש אינו מטעם זה אלא משום דאסר שוגג אטו מזי
)שם בביצה( דהטעם שבישראל לא גזרו בשוגג שלא ייהנה 
ממעשה שבת היינו משום דהוי מילתא דלא שכיחא דלא גזרו 
בי' רבנן. ולפ"ז במזיד שגזרו היינו מאותו טעם שגזרו בנכרי, 
וא"כ בשביעית שהתירו אף בנזרע במזיד ע"י ישראל כ"ש דיהא 

הוא לטעם שכתב רש"י, אך  שרי אף בנזרע ע"י נכרי. אולם כ"ז
לפמש"כ תוס' דגזרו כדי שלא יאמר לנכרי לעשות א"כ ה"ט 

 שיכא אף בשביעית.
ולהלכה מצינו בזה מבוכה, דבסי' תקט"ו סעי' א' פסק המחבר 
כרש"י שמותר מיד בליל יו"ט שני בכדי שיעשו, והרמ"א כתב 
 שם דיש אוסרים לאוסרו עד מוצאי יו"ט, וע"ע בסי' רעו סעי' א'
א"י שהדליק הנר בשביל ישראל אסור לכל אפי' למי שלא 
הודלק בשבילו. ומאידך בסי' שז סעי' י"ד פסק המחבר דנכרי 
שהביא איגרת מחוץ לתחום ופתח האיגרת מותר לישראל 
לקרוא מה שכתוב בו, ובפשוטו הטעם לפי שבאיגרת לא שייך 
הגזירה דשמא יאמר לא"י שיביא לו מחוץ לתחום שהרי אינו 

ודע מי ישלח לו, ותמה שם הגר"א דהמחבר סתר את משנתו, י
וע"ש שכתב דאפשר דאף לרש"י בכה"ג לא חשיב הנאה כיון 
שאינו נהנה מגופה של מלאכה. אולם הפמ"ג סי' רעו משב"ז 

כדי שלא יאמר  סק"ה כתב דגם רש"י מודה שטעם הגזירה הוא
לו, אלא דס"ל שגדר האיסור שעשו חז"ל הוא שלא יהנה 

אכת שבת, ולפיכך באיגרת דלא שייך טעם הגזירה אף ממל
לרש"י ד"ז מותר, אבל היכא דשייך הגזירה תו אסרו לכל אף 
לישראל אחר שלא נעשה בשבילו. ]ובאמת מצינו חבל ראשונים 
דס"ל כן, דעוי' בבעה"מ בביצה שכתב דלא אסרו ביו"ט שני, 

ן ומאידך כתב שטעם האיסור הוא כדי שלא יאמר לו. וכן בר"
בשבת )דף קכב ע"א( כתב שטעם האיסור הוא כדי שלא ירגילנו 
לשבת אחרת, ומאידך בביצה ס"ל כרש"י דביו"ט שני שרי. וע"ע 
בבהגר"א )סי' שז סעי' יד( שהביא אותו סתירה ברשב"א, ועי' 
בביה"ל סי' תקט"ו סעי' א' )ד"ה ויש מחמירין( שהביא עוד 

ני ראשונים ס"ל הרבה ראשונים דס"ל הכי, וע"כ כתב דכל ה
כמש"כ הפמ"ג שאף שטעם הגזירה הוא כדי שלא יאמר לו מ"מ 
גדר האיסור הוא שלא יהנה ממלאכת שבת[. ולפ"ז יוצא 
דלכו"ע דעת המחבר הוא כרש"י, אלא דנחלקו הגר"א והפמ"ג 
אם לרש"י שורש התקנה הוי נמי משום שלא יאמר לו לעשות או 

עשה שביעית שרי דהוי טעם אחר. ובניד"ד גבי שביעית דמ
בהנאה כדקי"ל )חזו"א( דאף נזרע בשביעית מותר )אף שבכה"ג 
בשבת קנסו ואסרו שלא יהנה מהמלאכה(, א"כ לדעת הגר"א 
שכל האיסור לדעת השו"ע הוא כדי שלא יהנה ממלאכת שבת 
א"כ לכאורה בשביעית יש להתיר אם נזרע ע"י נכרי, אך לדעת 

יהנה ממלאכות שבת הפמ"ג שמשום שלא יאמר לו אסרו שלא 
א"כ אפשר דאף הכא גזרי כן. אולם לפמש"כ למעלה אין 
הדברים מוכרחים, דאפשר דדוקא בישראל לא אסרו נעבד כיון 
דקי"ל דהנוטע בשביעית יעקור, א"כ אצל ישראל לא הוצרכו 
חכמים לאסור הפירות שהרי לעולם צריך לעוקרו עוד קודם 

יעקור תו הוי ככל שגדל הפירות, ורק אצל גוי דליכא דין 
  איסורי אמירה שנאסרין הפירות, וצ"ע.

סב
דכל קושיתם הוי מצד מה שאסרו  3אולם לפמש"כ בהערה  

הבהמה בתורת קנסא )לפי שנעשה האיסור בממון של הישראל( 
ולא מצד האיסור הנאה, לפ"ז ליכא ראיה דאיכא איסור הנאה 

 אף על הגידולים, וצ"ע. 

ישירות מהגוי ופשיטא דנאסר עליו, אבל אנשי ירושלים שלא 
נהגו בפירות אלו קדו"ש ואינם עושים מינוי שליחות א"כ להם 
אין הירקות נאסרים[, אבל זה אינו, דבעל חנות שקונה ירקות 
כדי למכור אסורים ליהנות מהירקות גם כל האנשים שקונים 

, והדברים מפורשים באור זרוע )הלכות עירובין עמוד מחנות זה
לח ד"ה והכי פירושו( וז"ל: כיון דחזא דמפשי העכו"ם להביא 
לחנוני ישראל, והיו מתכונים כדי שיהא לישראל למכור 
ולהשפיע לישראל הדרים שם, הוי כמו שמביא אדעתא דכל 

א ישראל, דניחא ליה לעכו"ם שיקנו אחרים מן החנוני, כי גם הו
נשכר במה שמוכר לו, ועדיפא מהא דאמר לעיל כל דאתא לבי 

 ריש גלותא אדעתא דכולהו רבנן אתא, עכ"ל.

 בדיעבד אם נאסרים הפירות
אולם יש שרצו לומר דאף דנקטינן דאיכא איסור אמירה 
לנכרי בשביעית וכמו שהוכחנו לעיל מ"מ בדיעבד אין הפירות 

וקת הפוסקים אם נאסרים באכילה, דקי"ל דכל מקום שיש מחל
מותר לומר לנכרי אז אף שנפסק לאיסור מ"מ בדיעבד מותר 

וכמש"כ המ"ב בסי' שי"ח סק"ב דבספקא  סגלהנות מהמלאכה,
פלוגתא דרבוותא אין לאסור בדיעבד דכיון שכל האיסור הוא 

, )וע"ע בפמ"ג סי' רק מדרבנן שקנסוהו וספיקא דרבנן לקולא
דרבותא אף איסור בישול רנג א"א ס"ק לז שהתיר בפלוגתא 

דאורייתא שנעשה ע"י גוי, וע"ע בסי' רנד א"א ס"ק יא שדימה 
זאת למש"כ בברכות דף ט' ע"א כדאי הוא ר"ש לסמוך בשעת 

. ואף הכא מצינו שיטות להתיר אמירה בשביעית, דיעוי' הדחק(
בשו"ת מהרי"ט צהלון )סי' מז( שהביא לדברי התוספתא 

רין נירין מישראל חשוד וכו' המקבל בשביעית )פ"ג ה"ז( אין חוכ
שדה מן הנכרי פוסק עמו על מנת שהנכרי זורעה, וכתב שמכאן 
מוכח דשרי אמירה לגוי בשדה הגוי בשביעית, ומכח זה התיר 

בשביעית על מנת  לחרוש ולזרועחיטים לגוי שוורים ולתת 
והוסיף המהריט"ץ דאין לפרש  .סדשייתן לישראל חלק בתבואה

י בגוונא שאומר לו כן מערב שביעית, וגם דהתוספתא אייר
בשביעית הגוי הוא שעובד בה ואין לישראל אלא חלק בפירות, 
והגוי אדעתא דנפשיה עביד. כיון ד"מקבל" שדה, גדרו מבואר 

                                                

 
בדיעבד היינו דוקא בירקות ושמעתי מחכ"א, דהא דשרי  סג

כאילו שאינם מתקיימים עד אחר שביעית )בכדי שיעשו(, אבל 
בירקות המתקיימים יש לאסור, משום דבר שיש לו מתירין. 
ומקורו, הוא ממש"כ המ"ב בסי' שכה )ס"ק לב( דספק מעשה 
עכו"ם בשבת אסור משום דהוי דבר שיש לו מתירים שאפשר 

א"כ מ"ש בספק פלוגתא במעשה להמתין למוצ"ש. אלא דתמוה ד
שבת דישראל שהתיר המ"ב בדיעבד, מספק מעשה שבת 
דעכו"ם שאסר, ונאמרו בזה ב' תירוצים, בקובץ תשובות )ח"ב 
סו"ס כד( כתב דמעשה שבת דישראל איסורו משום קנס ובקנס 
אין חומרא של דבר שיש לו מתירים, משא"כ מעשה שבת 

לפיכך אסור אף בדבר דעכו"ם אסור ליהנות ממעשיו מדינא ו
שיש לו מתירים, והביא שחילוק זה כבר הובא בשו"ת זית רענן 
)ח"ב סי' ה'(, ולפ"ז בניד"ד נמי אסור. אך יש שחילקו בין ספק 
בדין לספק במציאות וכל ספק בדין מותר, ויסוד הדברים הובא 
כבר בחידושי רעק"א בעירובין דף לח ע"א )ד"ה והנה( בשם 

צז סק"ג( שבמחלוקת הפוסקים בדרבנן יש הפר"ח )או"ח סי' ת
להקל אף בדבר שיש לו מתירים, ע"ש, ולפ"ז בניד"ד דהוי 
  ספיקא דדינא שרי אף באופן שיכול להתקיים עד אחר שביעית.

ויש שנקטו דהמהריט"ץ חזר בו מד"ז, וראיותם ממש"כ  סד
בתשו' החדשות סימן קצ"ט לאסור לתת שור לחרוש וזרע 

ן לחלוק התבואה ביניהם, ע"ש. אולם לזרוע, ובימי הגור
למתבונן בשתי התשובות יראה דליכא שום סתירה בין הדברים 
ואין קשר בין הנדונים, וכבר הרחיב בזה בקונטרס "שביתת 
השביעית", דבתשובתו בישנות דן באופן שאין לישראל שותפות 
עם הגוי ואינו כאריס או שותף בעבודת הקרקע ובחלוקת 

קבל למחצה לשליש ולרביע אלא כך וכך כורין הפירות, ואינו מ
לשנה, דהיינו סכום מסוים בין תוציא השדה זרע רב או מעט, 
משא"כ בתשו' החדשות כתב בהדיא שהיה ראובן "שותף" עם 
גוי זה כמה שנים בעבודה, ובימי הגורן "חולקים התבואה 
ביניהם", ובזה כתב דנחשב כשותף בשדה, ועבודת השדה 

ב' השותפים גם יחד, ובכה"ג נחשב הישראל נחשבת כעבודת 
כשותף וכאילו גדל ברשות הישראל, וכן יש לישראל מגע יד 
בשדה, ובזה מתחילה אסר משום דין ספיחין כיון שיש לישראל 
שום שותפות ומגע יד בעבודה או בשדה, וגם מקבל מהיבול 
כשותף או אריס לפיכך איכא איסור בנתינת הזרעים מגזירת 

בסיום התשובה שם )בהוספת דברים מאת החכם ספיחין, ו
השלם מוה"ר סולמאן( אסר אף מצד שליחות דכיון שמשכיר לו 
שורו כמנהגו בשאר השנים למחצה לשליש ולרביע ממה ממה 
שמוציא השדה, חשיב כמו שותף לגוי וכל מעשה הגוי כאילו 
הוא עושה בשליחותו, וכמו שאסור הישראל בעצמו לעשות 

ת לצורכו כן אסור לומר לגוי לעשות לו, אבל ולחרוש בשביעי
  בגוונא שאינו שותף חשיב שהגוי עושה לצורכו ומותר.

ברמב"ם )הל' שכירות פ"ח( שהמקבל הוא שמטפל בשדה ומוציא 
עליו כל מה שצריך, וגם הזרע הוא על המקבל, אלא שכאן 

צריך שיתנה שהגוי יזרע אותה אע"פ שהזרע של  בשביעית
ור"ל שכיון שמדיני האריסות מוטל על הישראל  –ישראל, ע"ש, 

להביא הזרעים ולזרוע, א"כ כשמסכם עם הגוי שבשביעית הוא 
יזרע חשיב שהגוי עובד לצורך ישראל, )וכעי"ז כתב המ"ב בסי' 
רמה סק"ט בשם האחרונים(. ]והמשיך המהריט"ץ דבע"כ 

רע והמחרישה הוא של הישראל ורק עבודת הקרקע עושה שהז
הגוי דאל"כ אין זה "מקבל" שדה כלל, והתוספתא איירי 
"במקבל" המורגל בכוליה תלמודא, ועוד דאם הגוי נותן הזרע 
והפרות לחרוש ולזרוע והוא זורעה א"כ מה יש לישראל טורח 

וכן ולמה יתן לו הגוי חלק בפירות, אלא ודאי שהזרע של ישראל 
נותן כל מחרישה ופרות וכו' והגוי רק חורש וזורע אותה, ואפ"ה 
ד"ז מותר כיון שאין הישראל עובד בשדה, א"כ כ"ש בניד"ד 

 .סהשאין לישראל חלק בקרקע והכל עושה הגוי דשרי[
ובספר פרי הארץ )לגר"א כהניו( סי' ט"ז כתב לדון בדבריו, 

לו הגוי חלק  ולהשיג עמש"כ להתיר לתת לגוי שוורים ע"מ שיתן
בתבואה דיש בזה משום אמירה לגוי, אלא שכתב שהמריט"ץ 

אמירה בכדעת מהר"י קורקוס )הלכות כלאים פ"א ה"ג( שס"ל 
. ויתירה מזו אמירה לגוי לגוי לזרוע בשדה של גוי אין איסור

מצינו בשו"ת נחפה בכסף למהר"י נבון )ח"א יו"ד סי' ד'( דלא 
ואצטט תוכן דבריו, גוי שעובד נאסר כלל אמירה לגוי בשביעית, 

בשדה של ישראל עובר הישראל על מצות ושבתה הארץ )כמש"כ 
המהרש"ל(, אבל בשדה של גוי שרי לומר לו לזרוע את השדה 
בשביעית, שהרי אפילו באיסורי תורה איסור אמירה לגוי אינו 
אלא דרבנן, א"כ באיסור דרבנן י"ל שלא גזרו כלל לאסור 

שבת אסרו אמירה לגוי גם באיסור דרבנן אמירה לגוי, ואף שב
ולא התירו אלא שבות דשבות במקום מצוה או חולי, י"ל דדוקא 

שיעשה בשבת איסור דרבנן בחול אבל לומר לגוי  ,בשבת אסור
)וכמו שביאר דבריו בשו"ת  מותר וכמש"כ הב"י בסי' רמ"ד

, ואף שמכל הפוסקים משמע תורת אמת למהר"א ששון סי' קנו(
סור י"ל שזה רק בשבת ולא בשאר איסורין, וכדחזינן דגם זה א

. והוסיף עוד דאף עצם בב"מ שאין ללמוד שאר איסורים משבת
איסור אמירה בשאר איסורים לא מצינו אלא באיסור תורה, 
אבל באיסור דרבנן לכאורה אין איסור כלל ושאני משבת, 
כדמוכח בב"מ שם שאפי' לשאר איסורין דאורייתא אין ללמוד 

והדברים מפורשים בפר"ח סי' תס"ח שכתב נה כ"ש לדרבנן, ממ
להדיא שאין איסור אמירה לגוי במלאכה בער"פ לפי שהיא רק 
דרבנן, ומה שכתב תוס' בר"ה דף כד ע"ב דאסור אינו אלא 
באיסורי שבת ויו"ט ולא בשאר איסורים, עכ"ד. וגם בשו"ת פרי 

רה לגוי )ח"ג יו"ד סי' ד'( כתב דאמילמהרי"מ מזרחי הארץ 
בשביעית שרי, משום שאמירה לגוי בדרבנן מותרת וקי"ל 

 דשביעית בזה"ז דרבנן, ורק בשבת זה אסור, וכנ"ל.

כתב לדון אודות ובספר שער המים )בחלק השו"ת סי' ו'( 
מעשה שגוי חתך ענף של ישראל בשביעית, וכשראהו הישראל 

ו עמד וצווח על מה עשית ככה, ואמר לו הגוי אני חתכתי אות
"כדי לזורעו", והישראל שתק, והגוי זרעו. ומבעיא לן אם מותר 
לקיים את הנטיעה הזו, הואיל והגוי עשה כן על דעת עצמו, או 
אפשר שמכיון שהישראל צווח, גרם לגוי לזורעו, וכאילו אמר 
לגוי לזורעו. וכתב דכיון דשביעית בזה"ז דרבנן מותר אף לומר 

לגוי באיסור דרבנן שרי משום דאמירה לגוי להדיא שיזרע, 
ושביעית בזה"ז דרבנן, ואין ללמוד משבת דאסור לפי דאיסורי 
שבת חמורים טפי, והרוקח )סי' שי( מובא בב"י )סי' תסח( כתב 
להדיא שאין איסור אמירה לגוי באיסורין דרבנן אלא בשבת 
ויו"ט וחוה"מ, ע"ש, וכך מסקנת הפר"ח שם, וא"כ גם בשביעית 

גוי כיון ששביעית בזה"ז דרבנן, אלא יש להתיר אמירה ל
שמצינו שגם באבלות אע"פ שרק יום ראשון הוא דאורייתא 
עכ"פ אסור לומר לאחר לעשות מלאכתו כמש"כ בשו"ע יו"ד סי' 
שפ, ולכאורה צ"ל דכיון שביום ראשון אסור מה"ת ורבנן אסרו 
גם שאר ימים כל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון, ועשו חיזוק 

ם כשל תורה, ושאני נידון הרוקח שמדבר במלאכה לדבריה
בער"פ שכולה מעיקרה רק תקנ"ח ולכן לא אסרו בו אמירה 

                                                

 
והנה כל ראיתינו מדברי המהריט"ץ לכאו' יש לדחות, דהא  סה

קיי"ל )סי' רמג( דאריסות בשבת שרי, ולכן מותר לתת שדה 
וריחיים באריסות כיון שהנכרי אדעתיה דנפשיה עביד, ואף 

א רווח בכל יום בפנ"ע מותר )ע"ש בפמ"ג א"א מרחץ דאיכ
סק"ב(, ולכן לא אסר כלל המהריט"ץ מדין איסור אמירה וכל 
נידונו הוי מצד ביטול שביתת הארץ, או שבא להוכיח שלאריס 
מותר אף להתנות שיעבוד בשבת, )וכדעת רש"י במו"ק דף יב 
ע"א ד"ה מקבלי קיבולת, וע"ש ברש"ש. וע"ע ברש"י בע"ז דף כב 
ע"א ד"ה לא יאמר. וע"ע בלבושי שרד או"ח סי' רמ"ה אות ל"א 
על מג"א סק"ח ד"ה כמש"כ ריש הסי'(, וד"ז הוי פלוגתא 
באחרונים ועי' בזה חזו"א שביעית )סי' ד' סק"כ( ובשו"ת אבני 

 נזר )סי' מא(.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 כדעמוד |  

לגוי, וא"כ שביעית אע"פ שהוא בזה"ז רק דרבנן עכ"פ כעין 
דאורייתא תקון, וכיון שבזמן שהיתה שביעית נוהגת מה"ת 
אסור היה לומר לגוי לעשות מלאכה כך גם בזה"ז נמי אסור, 

לשון הרוקח שכתב לא שייך אמירה לגוי אלא בשבת אלא שמ
ויו"ט וחוה"מ, משמע דבשאר מילי ליכא כלל איסור אמירה 
לגוי, וצ"ל דשאני אבל דכתיב "והפכתי חגיכם לאבל" מה חג 
אסור וכו' אף אבל אסור, והוי אבל דומיא דשבת וכמש"כ התוס' 

לאני ע"ש. ובסוף דבריו כתב וז"ל: אמנם לא מבב"מ )ד"ה אבל(, 
ליבי להתיר אמירה לגוי על פי ישראל וכו', ברם בנידון דידן 
שהגוי בא מאליו לקנב ועיקר הבית הוא של הגוי פשיטא דמה 
שעושה הגוי מאליו מותר, כמש"כ הרמב"ם דמה שזרע הגוי 
בשביעית שרי יע"ש, ומה שצווח הישראל וע"י כן הגוי זרעה גם 

גיה דבכורות ושאר בזה אין שום חשש דכבר הוכחתי לעיל מסו
מקומות דכל שאינו מצווה לגוי להדיא, אלא הבין הגוי הדבר 
ברמיזה מותר, כלל העולה: דבנד"ד שהקרקע של הגוי והישראל 
לא א"ל מידי אלא הגוי בא מאליו וקנב, ואח"כ זרעה מאליו 
אע"פ שהיה על ידי הישראל שצווח בפניו, כל שלא אמר לו 

, כמבואר בכל מה שכתבתי, להדיא, נטיעה זו מותר לקיימא
עכ"ל. ומבואר שמדינא ס"ל דשרי אף אמירה לעכו"ם להדיא, 
אלא שלא מלאו לבו להתיר האמירה לכתחילה, ]ומשמע 
להדיא דאמירה אינו אוסר בדיעבד עכ"פ[, אבל אם הגוי עשה 

 מאליו או אפילו ברמז ועיקר הקרקע הוא של גוי שרי.
האחרונים דסברי ]היוצא מכל הנ"ל דאיכא כמה מגדולי 

שבניד"ד לא נאסרה האמירה, או משום דשביעית בזה"ז הוא 
מד"ס, או משום שבקרקע של גוי לא נאסרה האמירה, או משום 
דאמירה קודם המלאכה באופן שעושה כן כדי להרויח חשיב 

, ולכך בכה"ג שאומר לגוי עשה סושעושה זאת לצורך עצמו
נין היתר אמירה, מלאכתך ואני אקנה ממך חשיב צורך הגוי לע

ולפיכך למאי דקי"ל דבקרקע של גוי ולצורך גוי מותר )כדעת 
הר"ן והנמוק"י ועוד, ודלא כתוס'( ה"נ יש להתיר, )אולם יש 
שהחמירו אף בזה כיון דבא מזה הנאה לישראל, ועמש"כ 
 המנחת כהן במשמרת השבת שער ראשון פ"ט ד"ה ואמנם זה([.

קשים אף אמירה להדיא השיטות הנ"ל שרצו להתיר אולם כל 
מאוד, שהרי הסוגיא דמחזיקין ידי נכרים בשביעית איירי 
בשביעית בזה"ז )כדמוכח בסוגיא בגיטין(, וכתבו הר"ש ומהר"י 
קורקוס בדעת הרמב"ם שמוכח מהסוגיא דגיטין שאסור לומר 
לנכרי חרוש בה טבאות, וכן כל הפוסקים שסתמו בזה לאיסורא 

ביעית מדרבנן, וא"כ בהדיא דאסור ע"כ מיירי אפילו בזה"ז דש
 אמירה לנכרי בשביעית.

 איסור ספיחין
]והנה לאחר שנתבאר דאית ביה איסור אמירה, יש שחידשו 

דתו ירקות אלו נאסרים באכילה אף מדין ספיחין, ]ונפק"מ עוד 
שיהיה אסור אף שעשוהו לצורך חולה שאין בו סכנה, דמצד 
אמירה לנכרי לית לן למיסר מ"מ מדין ספיחין זה אסור, וכן 
נפק"מ שיהיה אסור לכל העולם ולא רק למי שאמר לגוי[, 

אל דהנה החזו"א )שביעית סי' י' סק"ו( כתב שאם עבר הישר
ונעשה פועל לנכרי וזרע שדהו בשביעית אפשר דאסורין משום 
ספיחין דבכלל גזירת ספיחין שהפירות שנזרעו באיסור יהיו 

                                                

 
סו

ויש שהוכיחו כן מדברי התוס' בב"מ שם )ד"ה חסום( דבכה"ג  
, דשם תוס' דן אי איסור אמירה חשיב שעושה זאת לצורך עצמו

לגוי הוא אפילו לצורך הגוי, ותליה האם האיבעיא דחסום פרתי 
ודוש בה מיירי לצורך ישראל )בתבואתי( או לצורך הגוי 
)בתבואתך(, והביא שיטת הר"י דאף בתבואתך איסור, ותוס' 
הקשה מהמ"ד בירושלמי דמותר לומר חרוש בה טבאות וכו'. 

"ג חשיב לצורך ישראל א"כ מה ענין זה ולכאו' אי נימא דכה
לשיטת ר"י בדוקא, הא גם לדעת התוס' היה ראוי לאסור דבר 
זה, מאחר שהוא לצורך ישראל. ]ויש שנדחקו לומר שכוונת 
תוס' להקשות דבר אחר, דמאי נסתפקו בגמ' אי שרי אמירה 
באיסור לאו, נוכיח מהתם דשרי. אולם זה אינו, שהרי בתוס' 

בל( כתב דבשביעית אסרו אמירה משום דדמי בסמוך )ד"ה א
לשבת, וכל נידון הגמ' הוא בשאר איסורין. והדברים מפרשים 
באור זרוע )סי רפ"ד( שהביא את הפלוגתא אם בכה"ג דליכא 
הנאה לישראל איכא איסור אמירה לעכו"ם, וכתב דיש להביא 
ראיה מהירושלמי הנ"ל דליכא ביה איסור אמירה[. ובע"כ 

מירה שאינו עושה מעשה ישיר לישראל ועושה כדי מוכח דכל א
להרויח, כמו הכא שחורש כדי שאחר שביעית הישראל יקנה 
ממנו, חשיב שעושה את עצם העבודה לצורך עצמו, ושפיר 
הוכיח מזה דלא כשיטת ר"י דבכה"ג ליכא איסור אמירה. ]ויש 
שדחו ראיה זו, ופירשו דחרוש בה טבאות ואנא נסיבא מינך, 

ין זה אלא מילי בעלמא, ויכולים ב' הצדדים לחזור כיון שא
בהם, לא חשיב שעושוהו לצורך ישראל. ולפ"ז יוכרח עכ"פ 
דבכה"ג דליכא חוזה המחייב )כמו שנעשה בניד"ד ע"י אחד 

 מגופי הכשרות( לא חשיב אמירה ומותר[. 

)אולם במהר"י אסורין והוסיפו לאסור אף בעלו מאליהן, 
קורקוס פ"ד הכ"ט הסיק שבכה"ג אינו אסור משום ספיחין(. 

אל יזרע והוסיף החזו"א לחדש דבנכרי שאינו מקפיד אם הישר
שדהו ויקח הפירות, ספיחין העולין בה אסורין, וה"ט משום 
דמהות איסור ספיחין הוא משום "גדר לשמירת השביעית", 
ולכן כל שבידו לזורעה ולזכות בפירות הרי לא יצאה שדה זו 
ופירות אלו משום גדר לשמירת שביעית שלא ילך החשוד 

ור ספיחין אין ויזרענה, ונמצא שמה שבעלמא שייך לגוי אין איס
זה משום שבעלות הגוי גורם היתר ספיחין אלא כל שהוא ביד 
הגוי והגוי זורעה הרי הספיחין שגדילין ע"י הגוי אין בהן משום 
גדר לשמירת השביעית ולכן אינן בכלל גזירת ספיחין, ע"ש. 
ולפ"ז יש שרצו לומר דק"ו אמירה לנכרי שאסרו חז"ל מגזירה 

לאכה, וכמש"כ הרמב"ם פ"ו משבת שלא יבוא לעשות בעצמו המ
ה"א כדי שלא תהיה שבת קלה בעיניהן ויבואו לעשות בעצמן, 
שיש בזה משום גדר לשמירת שביעית והפירות ספיחין, וכן 
כשעושה הגוי לצורך ישראל הרי אם נתיר לו להנות אז חיישינן 
שמא יבוא לומר לו לעשות וכנ"ל א"כ יש בזה משום גדר 

ידולים נאסרים. ]אולם ד"ז אינו מוכרח, לשמירת השביעית והג
דאפשר שחז"ל אסרו משום גדר לשמירת שביעית רק כשיש גדר 
ושמירת שביעית באותו קרקע, אבל באמירה לעכו"ם הרי 
החשש הוא שמא יבוא לעשות בעצמו המלאכה בחצרו ולא 
בקרקע הגוי, ובזה מנ"ל שהוא בכלל גזירת ספיחין, וצ"ע[. עוד 

 א"כ סזשבשביעית יש שליחות לנכריק"א כ במאפשר דלפמש"
ותו איכא ביה משום גדר כזורע ממש באיסור, הישראל  חשיב

ותו אף אי עביד הגוי מעצמו )במקום שרוב  ,לשמירת השביעית
 ישראל( אסור לו להנות כדי שלא יבוא לאומרו. וצ"ע בכ"ז[.

 כשהגוי עושה לצורך עצמו
ך עצמו מ"מ אם עוד כתבו לדון דאף באופן שיעשה הגוי לצור

יש חשש שמא ירבה בשביל הישראל אסור לישראל ליהנות 
ממנו, ודין זה נאמר גם בשאר איסורים אפי' באיסור דרבנן כגון 
מבשל בקדירה שאינה בת יומא דאסור ליהנות אם יש חשש 
שמא ירבה לבשל בשביל הישראל כמש"כ בשו"ת הרשב"ש סי' 

ול איסור איתא תק"ס )ד"ה אלא דלכאורה(, וכן לענין ביט
בשו"ת חקרי לב סי' ק"צ )ד"ה והיה נראה( דאסור להנות ממה 
שביטל הגוי היכא דמכירו אפילו בעשה הגוי לצרכו מטעם שמא 
ירבה בשבילו וכדאסרינן באו"ח סי' שכ"ה סי"א, ע"ש, וכ"כ שם 

 בסי' קפ"ט ד"ה ותמהני, ע"ש.
 לסכם עמו שיספק ירקות בשביעית

הרבה פוסקים דאיכא איסור אמירה היוצא מכל הנ"ל, דדעת 
בשאר איסורים אף באיסור דרבנן, ולכה"פ היכא שעיקרו 

 דאורייתא, וכ"ש שביעית דחמיר טפי.
ונחלקו הראשונים באומר חסום פרתי ודוש בתבואתך שאין 
מרויח הישראל בחסימה, וכן לענין שבת באומר הילך בשר זה 

"ז בתוס' בב"מ ובשל לצורכך אי אסור מדין אמירה לנכרי, ועב
דף צ' ע"א ד"ה חסום. ובטעם האיסור, עי' בר"ן ובנמוק"י שכל 
זה שהפרה והבשר של ישראל, אבל אם הוא של נכרי ואינו 
עושה בישראל כלום תו חשיב שהנכרי אדעתא דנפשיה קעביד, 
והמרדכי כתב לפי שהישראל נהנה שמרבה לו שכר במה 

מינה מידי שרי. שחוסם, אבל חסום פורתך ודש בה דלא נהנה 
ולדינא, המג"א )או"ח סי' ש"ז סקכ"א( פסק כדעת המרדכי, 
והש"ך )יו"ד סי' רצ"ז סק"ד( והגר"א )או"ח שם סק"ט, יו"ד שם 
סעי' כא( פסק כהר"ן וכנמוק"י. וע"ע במ"ב ס"ק ע"ג ושעה"צ 

                                                

 
סז

דהנה שיטת רש"י בב"מ )דף סא ע"ב( דלהלכתא קי"ל דיש  
שליחות לנכרי לחומרא מדרבנן, ]וכ"פ השו"ע ביור"ד סי' קפח 
סעי' ו', וע"ע בדו"ח לרעק"א )בהשמטות לב"מ דף סא ע"א( 
שכתב דדין זה לא הוי רק בריבית אלא בכ"ד[. ועמש"כ בזה 

בריו בשו"ת חת"ס ח"ו תשו' כ"ד )ד"ה ועוד היינו(, ולפי ד
בשביעית שהחיוב שהארץ תשבות איכא ביה שליחות לחומרא. 
]וע"ע בתוס' שבועות דף ג ע"א )ד"ה על הזקן( ובשטימ"ק בב"מ 
דף י' ע"ב בשם מהר"י אבוהב, דמוכח מדבריהם דעכו"ם נתמעט 
רק משליחות כח ולא משליחות מעשה, ועמש"כ בזה הנתה"מ 

ושותפין סי' יא, סי' קפב סק"א, ובמחנה אפרים הלכות שלוחין 
ובקובץ הערות סי' ח' סק"ה, ובקובץ שיעורים ח"ב בקובץ 

 –שמועות ב"מ דף י, ע"ש, )ועמש"כ בזה בספר שלמי תודה 
חנוכה סי' י"ז(, ולשיטתם לכאו' לענין איסור ושבתה הארץ 
איכא שליחות לעכו"ם מדינא, אלא דצ"ע דא"כ אמירה לעכו"ם 

יא בב"מ דף צ ע"א גבי בשבת יהיה דאורייתא, וכן מאי מיבע
איסור חסימה אי איכא אמירה לנכרי, ולכאורה הו"ל לאסור 
מדינא, )והתם מפורש בהדיא דבאמירה לנכרי אינו עובר בלא 
תחסום אלא דנינן אי איכא איסור שבות(, ועמש"כ בזה החת"ס 
שם )ד"ה מ"מ קו' הנ"ל( ולפ"ד גבי שביעית אפשר דאסור אף 

שמח סק"ד )ד"ה והנה( יישב בע"א, מה"ת, אולם הנתיה"מ סי' 
 ולדבריו אף לענין שביעית ליכא איסור מדין שליחות[.

שאין זה תלוי בהנאה כלל. ונראה  ס"ק פב שפסק כדעת הש"ך
יהיה שייך לישראל, היינו משום דאף לר"ן והנמוק"י דבעינן ש

דבעינן שיהיה שיהיה לו זיקה כדי שיחשב שעשה בשביל 
הישראל, וא"כ היכא שעושה בשביל ישראל וכ"ש במקום שיש 
לו הסכם עם הישראל ועושה כן כדי להרויח ממון פשוט דחשיב 
דעביד בשביל הישראל. ]וע"ע בהגר"א ביו"ד סי' רצז הא' סק"ז 

מון הגוי אף לצורך ישראל מותר, כתב דדעת המחבר דבמ
והוכיח כן מהסוגיא בב"מ, וצ"ע[. וע"ע בדרך אמונה )כלאים 
פ"א ס"ק טו ובביה"ל ד"ה ומותר( שהכריע שעיקר לדינא שאף 
בממון הגוי איכא איסור אמירה כל שעשוהו לצורך הישראל, 
ע"ש. אולם עדיין יל"ע דאפשר דחשיב שעושה כן בשביל עצמו 

ו כיון שהוא בקרקע של גוי ליכא ביה איסורא, כדי להרויח, ות
ואף לדעת המרדכי אפשר דלא חשיב שעושה להנאת ישראל. 
ומצינו בזה פלוגתא דרבותא דהחת"ס )שו"ת ח"ו סי' כ"ה( 
והשער המלך )שכירות פי"ג( בביאור התוס' בב"מ דף צ' ע"א 
)ד"ה חתום(, דלדעת החת"ס מותר לומר עשה מלאכתך אפילו 

שבת אקנה ממך, מאחר שעתה הוא של גוי  בשבת ולאחר
ולדידיה קעביד כדי שירויח, ושונה ממקום שעושה פעולה שכל 
כולו הוא עבור הישראל, ונצטט לשונו: ובודאי אי אין לישראל 
שום הנאה בו אין ספק דשרי כמו בשל נבלתך )נ"ב, כתב כאם 
את סברת המרדכי(, ולא עוד אלא דשרי לומר עשה מלאכתך 

שבת ולאחר שבת אקנה ממך כמש"כ תוס' ]ד"ה אפילו ב
חסום[ לענין שביעית, ע"כ. ולפ"ז אף היכא שיהיה אמירה 
מפורשת יש להתיר. אולם השער המלך ביאר בתוס' דטעם 
ההיתר לפי שהגוי אינו סומך על הישראל ואינו אלא פטומי 
מילי בעלמא, ולפ"ד היכא שיש חוזים מחייבים ודאי דיש 

פשר עוד דכל ההיתר בתוס' הוא שנהנה מזה לאסור דבר זה. וא
לאחר שבת בכדי שיעשו, ורק חידשו דזה לא חשיב לאמירה, 
אבל בשבת עצמו ודאי דאסור, ככל דבר שהנכרי עושה מעצמו 
לצורך ישראל, ולפ"ז בניד"ד שנהנה מהפירות בשמיטה עצמה 
יש לאסור לכו"ע בכהאי גוונא. ולדינא עי' בביה"ל בסי' תקט"ו 

' ד"ה דורון שנקט לאיסור אף גבי מנעלים, דלא שרי סעי' א
לקנות ממנו כי אם בעיר שרובה גוים שאינו עושה בשביל 

 הישראל, הרי דחשיב שעושה בשביל הרווחת שניהם.
כמ"כ איכא איסור הנאה להנות בשביעית ממה שעשה הגוי 
בשלו אפילו מעצמו לצורך ישראל, דהא לענין שבת מבואר 

)פ"ב( ובשו"ע או"ח סו"ס שכו ובסי' תקטו במתני' דמכשרין 
סעיף ו' שעכו"ם העושה בשבת בשלו לצורך מכירה או השכרה 
לישראל אסור לישראל ליהנות הימנו, אלמא אף בעושה בשלו 
כל שעושה לצורך ישראל אסור, ועי' לעיל שהוכחנו שלדעת רוב 
הראשונים אף בשאר איסורים כן, ואף מאן דשרי מ"מ בשביעית 

סור לפי דדמי לשבת כמש"כ התוס' )לגירסא שלפנינו, וכן יש לא
גרס המהר"ם(. ולפיכך בשביעית איכא איסור אמירה ואיסור 

 הנאה ]ואיסור ספיחין[ אף מהקרקע של הגוי.
* 

ולאחר שנתבאר דאיכא איסור אמירה לגוי בשביעית, א"כ 
אסור לסכם עם גוים קודם שביעית על רכישת ירקות בשנת 

תיהם, דהא אית ביה איסור אמירה ותו הירקות השביעית משדו
 נאסרים באכילה.

אולם יש שהתירו בכה"ג שאין מסכם עמו שיביא ירקות 
משדותיו, אלא מסכם עמו על התחייבות לספק פירות וירקות 
)בכמות מסויימת( בשמיטה מקרקע גוי או מחו"ל, ולפיכך כיון 
שמצד הישראל הרי הוא יכול להביא גם מאותם מקומות שאין 
בהם קדו"ש כגון מחו"ל )או מקרקע גוי אחר שזרע עבור 

נכרים(, א"כ מה שבחר הגוי מרצונו להביא משדותיו אדעתיה ה
 דנפשיה קעביד.

שהרי במקום שאינו  א', מג' טעמים אינווכבר העירו שדין זה 
מצוי לגוי להביא בהיתר )וכמו שהמציאות ידועה בזמנינו שאין 
באפשרותם להביא מחו"ל, הן משום שהם לא יודעים לסדר את 

שום שאין לו את הכסף להשקיע האישורים לייבא מחו"ל, הן מ
שם, והן משום ששם עולה יותר ואינו יכול להרויח כמו שמרויח 
כשעובד בקרקעותיו( דינו כאומר לו לעשות באיסור, וכמש"כ 
המ"ב )בסי' רמד ס"ק כד, וסי' שז ס"ק טו( דאף כשלא אמר לגוי 
לעשות באיסור אם אינו מצוי להביא בהיתר הרי זה כאילו אמר 

, )וע"ע במ"ב סי' רמד ס"ק כד שכתב דאף באופן איסורלעשות ב
שיש לגוי אפשרות לדחוק עצמו ולעשות בדוחק ביום חול נחשב 

ואף שאינו אומר לו לזרוע בשביעית , שאמר לגוי לעשות בשבת(
מ"מ כיון שאומר לו תספק לי ירקות נחשב שאומר לו בפירוש 

ואף בקצץ  לזרוע בשביעית כיון שאין מצוי לגוי להביא מחו"ל.
כדמבואר במ"ב סי' רנ"ב ס"ק טז, ואף אם היה יכול אסור 

כיון שהנכרי עביד בשביעית לעשותו מער"ש אסור להנות מזה 
כדי שישתמש בו הישראל עכשיו וכדמבואר ברמ"א בסי' רעו 

 ס"ק כזשם מ"ב מג"א סי' רנ"ב סקי"א ובסעיף א' )ועב"ז ב
ובמ"ב שם  ק"ג, ובמג"א סי' תקטו סובפמ"ג שם א"א ס"ק יא

(. ]ודעת המתירים, לפי שדין זה שכתבנו בשם המ"ב סק"א
שאם אינו מצוי להביא בהיתר הוי כאומר לו לעשות באיסור 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 כהעמוד |  

אינו מוסכם, דיעוי' במנחת כהן )משמרת השבת ש"א פ"ד( 
שהביא שדעת הב"י להתיר אף בכה"ג, וסיים שכיון שאיסור 

יו ולהתיר אמירה לנכרי הוא מדרבנן כדאי הוא לסמוך על
בכה"ג, וכ"כ בשו"ת בית יהודה סי' מד, אולם המג"א )סי' שז 
סק"ג( ציין למנחת כהן וכתב דלדינא יש לאסור ודלא כב"י, 
וכ"כ הט"ז )סק"ג( ובעולת שבת )סק"א( והא"ר )סק"ט( ועוד. 
אולם ראיתי שבשו"ת הר"א בן הרמב"ם )סי' נא( מבואר להיתר, 

ינם מוכרים ואינם קונים שנשאל במקום אחד שהשוק בשבת וא
בו אלא בשבת, ורצה הישראל לשלוח אינו יהודי כדי לקנות 
עבורו, וכתב שם שאם שלח את הא"י "קודם השבת" ולא פירש 
לו שיקנה בשבת הרי זה מותר אף שהאינו יהודי יקנה בשבת, 
ע"ש, ולפ"ז בניד"ד כיון שמסכמים כן עם הגוי קודם שביעית יש 

מב"ם ולהתיר אף בכה"ג, ובפרט לסמוך על הר"א בן הר
אף במקום שבאפשרותם להביא  ב'דשביעית בזה"ז דרבנן[. 

ממקומות המותרים ולית ביה איסור באמירה, מ"מ כיון 
שלמעשה הם מגדלים כאן בארץ לצורך ישראל הרי זה אסור 

שכה ס"ק נ"ה שאפילו היתה לגוי וכמש"כ המ"ב סי'  ,בהנאה
הר והלך והביא מים ממקום אפשרות להביא מים בהיתר מן הנ

, ורק אחר באיסור אסור להנות מהמים שהביא באיסור
במנעלים התיר השו"ע בסי' רנ"ב לפי דהתם איירי בעיר שרובה 

בסי' כמש"כ הביה"ל ועכו"ם דוקא שאינו עושה בשביל הישראל 
ואף במקום שלגוי הייתה אפשרות בניקל להביא  .תקט"ו ס"א

ע ירקות בקרקע שלו בא"י לצורך ירקות מחו"ל והגוי הלך וזר
ישראל חשיב שהישראל נהנה מהאיסור ואסור ליהנות מהם 

לפמש"כ המהר"ם  ג'כדמבואר במ"ב סי' שכה ס"ק נה וס"ק עח. 
שיק בביאור דברי המהרש"ל, א"כ כיון שיודע בבירור שהוא 
הולך לגדל בארץ א"כ הוא גורם בזה משום ביטול שביתת הארץ 

 ושבתה הארץ.והרי זה אסור מדין 

 אופניהם וטעמם –דעת המתירים 

וחכ"א רצה לומר שהתירו אמירה לנכרי בשביעית, משום 
דקי"ל דשביעית בזה"ז דרבנן, ואיתא בשו"ע סי' שז סעיף ה' 
די"א דמותר לומר לגוי לעשות מלאכה דרבנן במקום צורך גדול 
או צורך מצוה, וע"ש במ"ב סקכ"ב דסמכינן ע"ז במקום הפסד 

חשיב  גדול, ורצו לומר דהצורך לספק לרבים פירות וירקות
כהפסד גדול )דהאפשרות להביא מחו"ל במחיר יותר יקר, 
לצורך כלל הציבור חשיב כהפסד גדול( שהותר בשביעית בזה"ז, 

היתר זה אינו דשבות דשבות לא גזרו במקום הפסד. מיהו 
ברור, ותליא בפלוגתת החת"ס והכתב סופר, דיעוי' בכת"ס 

בזמן כל שהיה ש שלחד)יו"ד סי' קנח ד"ה בכל זה( שכתב 
שעתה בזה"ז הוא מד"ס, מ"מ כיון המקדש דאורייתא אף 

שבמהרה יבנה ביהמ"ק ויחזור להיות דאורייתא לא מקלינן ביה 
, ודלא כמש"כ שבות לענין היתר דשבות דשבותלהחשיבו כדין 

]אולם כיון דאיכא פלוגתא בזה אי חשיב זה  .החת"ס
כ"ד כדאורייתא או כדרבנן יש להקל בזה, כמש"כ המ"ב סי' ש

שעה"צ ס"ק י"ג ס"ד לענין רה"ר דידן כיון די"א שהוא דרבנן 
לפיכך מקלינן בזה כדינא דשבות דשבות[. ועוד די"א דבמידי 
דאכילה ליכא להתר של שבות דשבות לצורך מצוה, ועב"ז בחיי 

 אדם הלכות שבת כלל ס"ב סעי' ז'[.

ויש שרצו לפטור בעיה זו, ע"י שמסכמים עם "ספק" נכרי )ולא 
בעל הקרקע( שהוא יסכם ויקנה מנכרי המגדל, דבכה"ג  עם

חשיב שהספק הנכרי קונה לעצמו מהמגדל הנכרי והוא מוכר 
לישראל, ודמי להא דאיתא בשו"ע סי' שז סעיף ג' שיכול לומר 
לגוי קנה לעצמך ואם אצטרך אקנה ממך לאחר השבת, ובמ"ב 

נו ס"ק יג כתב בשם הב"ח והא"ר דאפילו אם מבטיחו שיקנה ממ
אח"כ נמי הותר כיון שעכשיו קונה לעצמו, וא"כ ה"ה לגבי 
שביעית שרי לומר לו קנה אתה לעצמך ואני אקנה ממך. אולם 
ד"ז אינו לפי שגם לדעת הב"ח והא"ר היינו דוקא בכה"ג שהאינו 
יהודי לא התחייב למכור לו את הדבר במוצ"ש, ולפיכך אף 

די אינו מוכרח שהישראל התחייב לקנות מ"מ כיון שהאינו יהו
בכך ויכול להחליט שכיון שקנה לצרכו הוא רוצה בזה לכך 
קנייתו היא לצורך עצמו, משא"כ בזמנינו שעושים הסכם עם 
הספק שמחויב למכור א"כ זה לכ"ע אסור. ויתירה מזה כתבו 
האחרונים שאף שם באמת החפץ אסור עד מוצ"ש בכדי שיעשו, 

הודי תלש פירות או צד וכדמוכח בסי' שכה סעיף ו' שאם אינו י
כדי למכור את הדבר לישראל אסור לאכלם עד מוצ"ש בכדי 
שיעשו, א"כ מבואר שאף שהגוי עושה זאת לצורך עצמו )כדי 
למכרם( בלא ציווי הישראל הר"ז אסור, וא"כ כאן נמי כיון 
שקונה ומסכם עם הנכרי )בעל הקרקע( כדי למכרם לישראל נמי 

 שיעשו.בעינן למיסר עד מוצ"ש בכדי 
ולמעשה נחלקו בזה רבני הכשרות, ולכ"ע אין בזה היתר 
ברור, וע"כ לכ"ע עדיף לקנות ירקות דוקא מאוצר ב"ד )ולא 
פירות עכו"ם, אף לסוברים שאין קדו"ש בפירות עכו"ם( או 

, )ובספר 'שיח השמיטה' הביא מרבינו הגר"ח מפירות חו"ל
פניו קניבסקי שליט"א שפעם אחת הורה לשאול, שאם יש ל

פירות מאוצר ב"ד ופירות מחו"ל ויודע שינהג כדין בפירות 
שביעית, מצוה שיקנה משל אוצר ב"ד כדי לחזק ישראל 

. ובזמנינו שמצוי להביא מירדן ודאי דד"ז השומרים שביעית(
עדיף, ולא מיבעיא מדרום ירדן דהיינו מנחל זרד דרמה שלכ"ע 

"ל גמור, אלא אף לא כבשו מקום זה לא עו"מ ולא וע"ב ודינו כחו
שיש מקומות שכבשו )ולמזרחו עד נחל פרת( מצפון לנחל זרד 

עו"מ ועו"ב, מ"מ ידועה דעת הרמב"ם )פ"ד משמו"י הכ"ח( שכל 
עבה"י אין חיובו אלא מד"ס ודינו כמקום שכבשוהו עו"מ לחוד, 
ודעת הרבה ראשונים )עי' ר"ש בדמאי פ"א מ"ג סוד"ה מכזיב 

יעית פ"ו ה"א, מהר"י קורקוס פ"א ולהלן, רש"ס בירושלמי שב
מתרומות ה"ה, כפתור ופרח פרק מז, מבי"ט יו"ד סי' קצו 

( סח, וכ"כ החזו"א דמאי סי' ד סק"א בדעת הגר"אובתשו' סי' כא
 ]וראיתי שכן הכריע שבעו"מ לכ"ע יש קנין לעכו"ם כסוריא.

לדינא רבינו הגרי"ש אלישיב זצ"ל, דבפירות עכו"ם מעבה"י יש 
בהם קדו"ש, ומותר לסחור בפירות אלו, משום  להקל שאין

שיטת הראשונים הנ"ל שבעה"י יש קנין לעכו"ם. אולם אין 
להביא משם ראיה לניד"ד, דאפשר שהיקל בצירוף השיטות 
דמפרשי במתני' דג' ארצות לשביעית וכו' וכל שהחזיקו עו"מ 
נאכל אבל לא נעבד דהיינו דנאכל בלא קדו"ש, ולפ"ז בניד"ד 

 ינו נעבד א"כ אית ביה איסור אמירה[.כיון שא
משום הנכתב לעיל אין  ,ואחד מועדות הכשרות הידועות

מסכמים ישירות עם בעל הקרקע, רק עם סוכן הערבי שהוא 
קונה מבעל הקרקע, וגם זה לכתחילה הם משתדלים לספק כמה 
שאפשר פירות וירקות מחו"ל, אבל בזמן שאי אפשר או בזמן 
שעי"ז נגרם הפקעת שערים ויוקר גדול אז מביאים מפירות 

ם משום דדבר זה חשיב עכו"ם שבא"י ובאופן הנ"ל. והיתר
אמירה דאמירה, ויעוי' במ"ב סי' שז )ס"ק כד( שהביא שנחלקו 
בזה העבודת הגרשני והחות יאיר, והכרעת המ"ב שבמקום 
הפסד גדול יש לסמוך על המקילין, וא"כ במקום שקשה להשיג 
מחו"ל כ"א ביוקר חשיב )לצורך הכלל( הפסד גדול ושרי, 

ביעית, דדעת החת"ס ]ובפרט היכא שמסכמים כן בערב ש
)הובא בביה"ל סי' שז סעיף ב' ד"ה ואפילו( שאפילו לדעת 
האוסרים אמירה דאמירה מותר לומר בחול לנכרי שישכור 
עבורו פועלים שיעבדו בשבת, ואף שהביה"ל חלק עליו מ"מ 

ובצירוף מש"כ הבית מאיר בצירוף השיטות יש להקל בשופי. 
איסור אמירה לנכרי )אה"ע סי' ה סי"ד( דלדעת רש"י ליכא 

בשאר איסורין קודם זמן האיסור )ועב"ז בהרא"ש ב"מ פ"ז סי' 
ויש להוסיף לזה עוד ו'(, וא"כ לומר בערב שביעית לנכרי מותר. 

מותר לסכם עם נכרי שצדדי היתר, חדא שיטת ר"א בן הרמב"ם 
בער"ש שיביא מהיכן שרוצה )דהיינו או מא"י במקום שאסור 

ם המותר בעבודה( אף שיודע שאינו בעבודה או מחו"ל במקו
, שנית דעת הישועות יעקב סטאסורהיכול להביא רק ממקום 

)סי' שז סק"ז( דלדבר מצוה מותר לצוות לנכרי בער"ש שיעשה 
מלאכה דאורייתא בשבת, וא"כ בניד"ד אפשר שאם לא יסכמו 
עמהם יהיה מכשלות לפשוטי העם שיקנו מאיסור ספיחין )שזול 

רט דשביעית בזה"ז פדבר מצוה דשרי, וביותר( א"כ חשיב כ
דרבנן. ואפשר עוד דאף לפמש"כ המהר"ם שיק בדעת המהרש"ל 

                                                

 
סח

בירושלמי ריש מסכת דמאי איתא שהקונה פירות מכזיב  
ולהלן פטור מתרו"מ, "מן הכזיב ולהלן פטור מו הדמאי ושנייא 
היא מכזיב ולהלן בין דמאי בין ודאי", ופי' הגר"א שם: דשם 

ה כדברי המקיל בסוריא דיש קנין לנכרי דינו כסוריא והלכ
להפקיע ממעשרות. וביאר החזו"א )דמאי סי' ד סק"א( דר"ל 
שלא הקילו בכזיב ולהלן אלא בשדות שביד נכרי לפי שבמה 
שכבשו רק עו"מ יש קנין לעכו"ם להפקיע מתרו"מ. אולם מוסיף 
שם החזו"א בסוגריים: "אבל לא לענין שביעית ונוהג אף בשל 

ג דבסוריא יש קנין אף לענין שביעית", ע"כ. ודבריו נכרי אע"
סתומים דלכאורה אין טעם לחלק בין תרו"מ לשביעית לענין 

 זה. 
ולדינא הכריע החזו"א )שביעית סי' ג' סקכ"ה, ובסי' כו בסדר 
השביעית סעי' ד'( דהגדלים ביד נכרי בעבה"י קדושת שביעית 

יעור. וכל מה נוהג בהם ואסורים בסחורה ובהפסד וחייבים בב
שכתבנו בפנים הוא להתיר אמירה לעכו"ם בעבה"י בצירוף 
שיטת הראשונים הנ"ל דבעבה"י יש קנין, וכדקי"ל דבכל ספק 

 .25פלוגתא יש להתיר ע"י נכרי, עי' בסמוך בהערה 
עוד יש להוסיף להיתר דעת הש"ך שהובא במג"א סי' רעו  סט

לומר לגוי  ס"ק יא, שביאר מש"כ הרמ"א )שם סעי' ג'( שמותר
לילך עמו ליטול נר דלוק כבר וכו', לפי שבמילתא דרבנן )איסור 
מוקצה( שרינן בדבר שגם הגוי צריך לו, וכמש"כ הר"ש מבנבורק 
בשם רבו ר' אליעזר ממיץ דחשיב שהא"י עושה זאת לעצמו כדי 
להאיר לו, הרי שאף שכל הליכת הא"י הוי בשביל הישראל מ"מ 

כדי שיוכל להביא שרי במילתא כיון שעשוהו לצורך עצמו 
דרבנן, ע"ש. ולפ"ז ה"ה הכא שזורע לצורך עצמו כדי שיוכל 
להביא לישראל הר"ז מותר. ובפרט היכא שמשום הישראל א"צ 
לזרוע דוקא בא"י ויכול להביא אף מחו"ל, א"כ מה שזורע כאן 
הוא לצורכו, ואף שאין בידו להביא מחו"ל מ"מ דמי לנר שכיון 

 יך לו שרי. שגם העכו"ם צר

שאמירה לגוי בשדה של גוי אית ביה משום שביתת שדהו, היינו 
דוקא כשאומר לו בשביעית לעבוד שאז גורם בשביעית 
שהקרקע לא תשבות, אבל כשאומר לו בערב שביעית שרי שהרי 

שביעית שהקרקע לא תשבות בשביעית וכמו מותר לגרום בערב 
שביאר החזו"א בסי' יז ס"ק כה, וא"כ אמירה לעכו"ם לא גרע 
מהיכא שגורם ממש בער"ש שהקרקע לא תשבות[. ואף שגם 
בכה"ג איכא איסור הנאה מהפירות )שהרי הנכרי יודע שעושה 
זאת לצורך ישראל( כמש"כ המ"ב שם )ס"ק יא כד(, מ"מ כיון 

תא בד"ז אי איכא איסור אמירה לנכרי בשביעית שמצינו פלוג
ודעת הנחפה בכסף ועוד דליכא דין אמירה לנכרי בשביעית ]

, ע, ובצירוף דעת תוס' שאין איסור הנאה בשאר איסוריןבזה"ז
]וכן שיטת הראשונים שאין אמירה לנכרי בממון הגוי, ועי' בזה 

טב בנמוק"י בב"מ דף צ ע"א, ובתוס' שם ד"ה חסום, )ע"ש הי
[, וכן יש לצרף עאבסוף דבריו(, וברמב"ם הלכות כלאים פ"א ה"ג

דעת סה"ת דיש קנין לעכו"ם בא"י )ושרי מדינא אף לישראל 
לעבוד שם( וא"כ לא שייך ביה כלל דינא דאמירה לנכרי שבות, 
 וכן יש לצרף דעת החת"ס דאית ביה התירא דשבות דשבות[,

ת נאסרים כמש"כ אז אף דקי"ל לאיסור מ"מ בדיעבד אין הפירו
המ"ב בסי' שי"ח סק"ב דבספק פלוגתא דרבוותא אין לאסור 

, דכיון שהגוי זורע קצת גם לצורך טענו עוד. )ויש שעבבדיעבד

                                                

 
ע

ואף גבי שבת אינו מוסכם שבאיסור דרבנן אמירה לעכו"ם  
אוסר בדיעבד, דדעת הפמ"ג )סי' רנג א"א ס"ק לז( שנאסר 
בדיעבד, וכ"ד הגר"א, אולם המחצית השקל )שם( פי' בדברי 
המרדכי שאינו נאסר בדיעבד. ועי' בשעה"צ )שם ס"ק צו( שכתב 

נו נאסר בדיעבד, אולם דמדברי המג"א )ס"ק לז( משמע ג"כ שאי
לדינא הכריע לאיסור. אולם אפשר דשביעית חמיר טפי, דחשיב 

 עיקרו מה"ת.
הנה הרמב"ם בהלכות כלאים )פ"א ה"ג( פסק שמותר לומר  עא

לגוי לזרוע לו כלאי זרעים, ומשמע שם דאפילו בא"י הוא מתיר 
אף דס"ל )בה"א( שהוא איסור דאורייתא, והיינו דס"ל דאמירה 

בשאר איסורים שרי. ומקשים דבפט"ז אי"ב הי"ג פסק לעכו"ם 
כאבוה דשמואל, דאסור לומר לגוי לסרס לו את בהמתו. ועי' 
בכס"מ )הלכות כלאים( שתי' בשם מהר"י קורקוס, שמה שהתיר 
לומר לנכרי לזרוע כלאים הוא בשדה נכרי, ולא בשדה של 
ישראל, וכיון שהזורע נכרי והקרקע של נכרי לא אסרו אף אם 
הוא בשליחות ישראל ולצרכו, ופי' האיבעיא בגמ' בב"מ )דף צ 
ע"א( דוקא בשדה ישראל אבל בעכו"ם ודאי דשרי. וכעי"ז כתב 
הגר"א ביו"ד סי' רצ"ז קמא סק"ז, דדעת הרמב"ם שרק בשדה 
ישראל איכא איסור אמירה ולא בשדה של נכרי, וכמו בחסימה, 

ר לו חסום דדוקא באומר לו חסום פרתי אסור, אך לא באומ
פרתך, אפי' אם הדישה היא של ישראל, ע"כ, וסתם ולא פירש 
מ"ש שדה ובהמה של ישראל משדה ובהמה של נכרי, אך בסי' 
רצ"ז תנינא סק"ט כתב דגם חסום פרתך ודש תבואה שלי 
אסור, ואין זה מלאכת עכו"ם כיון שעושה בשל ישראל, ע"ש, 

י' כשהיא ]ומדוייק דהיכא שהדישה נמי של נכרי מותר אפ
לצורך ישראל, כגון שרוצה הישראל לקנות חיטים אלו לפסח, 
ולא רוצה שתאכל מהם הפרה[. עכ"פ מבואר מדברי הכס"מ 
והגר"א דהיכא שזורע נכרי והקרקע של נכרי שרי אמירה 
לעכו"ם אף שעושה זאת לצורך ישראל, ואף דלגבי שבת אף 

לצורך  כה"ג אסור כדמבואר ברמב"ם )פ"ו משבת( כיון שעושה
ישראל, מ"מ בשאר איסורין לא אסרו אלא כשאומר לו לעשות 
בחפציו של ישראל דומיא דחסום פרתי. וע"ע בשו"ת שבט הלוי 

 ח"ג סי' קע"ב סק"ה שהוכיח כן מדברי הרא"ש והרמב"ם, ע"ש.
והנה לענין שביעית אפשר דחמיר טפי, ואף הרמב"ם מודה 

מו"י ה"ח דדעת דאסיר, וכמו שהוכיח מהר"י קורקוס בפ"ח מש
הרמב"ם דאסור לומר חרוש בה טבאות ואנא נסיב לה מינך 
בתר שמיטתא, וכבר הקשה השעה"מ דהמהר"י קורקוס סתר 
משנתו, דבפ"א מכלאים ה"ג כתב דדעת הרמב"ם שמותר לומר 
לגוי זרע כלאים בשדך אע"ג שהוא בשליחות ישראל ולצרכו. 

ית חמיר דדמי ובע"כ צ"ל או דס"ל כדעת התוס' )בב"מ( דשביע
לשבת, או דס"ל דבשביעית כל שגורם שתעביד הקרקע מלאכה 
איכא לעשה דשביתת שדהו אפי' בקרקע של גוי )וכדעת 
המהר"ם שיק, ולפ"ז היכא שאומר לו בערב שביעית דליכא ביה 
משום שביתת שדהו יהא שרי(, או כמש"כ הדרך אמונה 

ור על )בבהה"ל פ"ח משמו"י ה"ח( דשאני שביעית שהוא איס
הקרקע כמש"כ בע"ז דף טו ע"ב ואע"ג שגוי אין מוזהר על כך 
מ"מ גנאי הוא שישראל אומר לו לעשות דבר שהתורה אין רוצה 
שיעשה אבל בכלאים שאין האיסור על הקרקע אלא על העושה 
את המעשה י"ל כיון שגוי אין מצווה ע"ז אין בזה מעשה תועבה 

  ומותר לו לומר לעשות, ע"ש.
אופן שבעל הקרקע אינו עובד בשדה, אלא יש לו והנה ב עב

פועלים שעובדים שם, והם אינם עושים אלא לצורך הגוי 
)דהיינו בעל הקרקע( ואינם יודעים מאומה ממה שיעשו אח"כ 
עם הפירות, אפשר דקייל טפי ולית ביה כלל איסור הנאה, 
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עצמו )לצורך הלקוחות הגוים( ככל השנים, א"כ בכל פרי איכא 
ס"ס אולי הוא מהפירות שזרע שלא לצורך ישראל ואף אם הוא 

ד"ז שרי, וע"כ אין לאסור מהחלק שזרע עבור ישראל י"א ד
בדיעבד(. ]ויש שהוסיפו עוד סניף להיתר, לפמש"כ המ"ב )סי' 
רעו ס"ק כה( גבי נקרע העירוב שמותר לומר לאינו יהודי בשבת 
לתקנו "כדי שלא יבואו רבים לידי מכשול", א"כ בניד"ד נמי אם 
לא יסכמו איתם ויצטרכו להביא מחו"ל במחיר יקר או שלא 

ירה יהא רבים מפשוטי העם שילכו לקנות תהיה אספקה סד
ירקות של היתר מכירה, א"כ כדי להציל הרבים ממכשול שלא 
יקנו מאיסור ספיחין מותר לנו לומר לו שיגדל עבורינו 

. ויש לצדד לזה עוד דברי התוס' בר"ה דף כד ע"ב בשביעית
)ד"ה שאני( דאמירה לעכו"ם בשאר איסורים לצורך מצוה שרי, 

ד"ז מוסכם לכ"ע דבשאר איסורים באסורי לאו וע"ש ברש"ש ד
. אולם צריך לברר המציאות אם באמת שרי אמירה לצורך מצוה

ד"ז יגרום למכשול "לרבים" המקפידים לקנות רק מהכשרים 
 המוהדרים[.

 דעת גדולי ישראל

ורבינו הגדול בעל האילת השחר זצ"ל נמנע מלהכריע לרבים 
ה הרבנים, אך בדבר הלכה ובפרט בדבר שכבר הורו בז

לשואלים אותו מורה שבדיעבד אין הפירות נאסרים. ולאחר 
שפרסמו בשמו לאיסור שינה ממנהגו והצטרף לקריאתו של 
אחד הרבנים שפורסם בשלהי אדר ב' תשע"ד, שאף אם גדלו 

. ]וכן הורה למעשה עגע"י אמירה לנכרי אין הפירות נאסרים
ד[. אך יצא הגרב"צ פלמן זצ"ל שאין הפירות נאסרים בדיעב

בקריאה לרבני וועדות השמיטה השונות שישתדלו לספק כמה 
שאפשר פירות וירקות מחו"ל )מאחר שזה רק בדיעבד( כדי 
לצאת ידי כל הספיקות. והוסיף רבינו הגראי"ל זצ"ל )מוצש"ק 
פר' ויצא תשע"ה( דהיכא דאיכא אמירה מפורשת שיזרע 

לחומרא  בשביעית יש לאסור, דנקטינן דיש שליחות לנכרי
)כדעת רש"י בב"מ דף עא ע"ב ד"ה בשלמא סיפא, וכ"פ השו"ע 

, וכל עדביו"ד סי' קסח ס"ה וס"ו, וע"ש ברמ"א שכתב וכן עיקר(

                                                        

 
דיעוי' בשו"ת חת"ס )ח"ה סי' קפה ד"ה אך האיבעיא( שכתב 

אמירה דאמירה איירי באופן שהנכרי האחרון אינו דהמתירים 
יודע שעושה את המלאכה עבור הישראל ולפיכך אין הדבר 
נאסר משום האיסור הנאה. ]ויתרה מזו מצינו שיטות שבכה"ג 
שרי לכ"ע אמירה דאמירה, דיעוי' בפמ"ג סי' רע"ו )משב"ז סוף 
סק"ה( שכתב דבכה"ג שאינו יודע שעשוהו לצורך ישראל לכ"ע 

רי ולא אסיר משום אמירה דאמירה, כיון שאינו נראה כשלוחו ש
של ישראל. וזה לכאורה שלא כדברי החת"ס שכתב דפלוגתם 
הוא בכה"ג שאינו יודע. ולפ"ז יוצא דאיכא ב' דרגות, א' היכא 
שעושה ע"י אמירה של גוי לצורך ישראל )דהיינו שהגוי ביקש 

בקרקע לצורך ממנו שיעשה עבור הישראל(, וה"ה היכא שעובד 
הגוי ויודע שצריך הפירות כדי למכור לישראל )וכמש"כ האו"ז 
הלכות עירובין עמו' לח ד"ה והכי פירושו(, ב' היכא שעושה 
לצורך הגוי ואינו יודע מאומה שזה לצורך ישראל. ולאמור יוצא 
שלדעת הפמ"ג פלוגתם הוא באופן הא', אבל באופן הב' לכ"ע 

וא באופן הב' )ומדין איסור שרי, ולדעת החת"ס פלוגתם ה
אמירה(, אבל באופן הא' לכ"ע אסיר. אולם שמעתי מחכ"א 
שאפשר שהפמ"ג איירי בגוונא דליכא כלל אמירה של הישראל 
אלא שהגוי מעצמו ביקש מגוי אחר שידליק נר והוא נתכוין 
לצורך ישראל, שבזה כתב שכיון שהגוי שהדליק אינו יודע שזה 

זי כשלוחו ושרי, משא"כ בגוונא לצורך ישראל אז לא מיח
שהישראל אומר לו אפשר שמודה לדברי החת"ס שבזה פליגי אי 
אסיר אמירה דאמירה[. אולם אין זה מוכרח דאפשר דסתם 
פועל אדעתא דבעה"ב קעביד, וא"כ חשיב שהם עובדים לצורך 

 ישראל )שהרי לזה דעתו דבעה"ב( ואסירי בהנאה. 
עג

( הובא שכן דעת רבינו 188ובקונטרס הליכות שדה )גליון  
הגרי"ש אלישיב זצ"ל, והגר"א דביר הוסיף ששמע מהגריש"א 
שמקור דבריו הוא מתשו' מהריט"ץ סי' מז )הובא דבריו לעיל(, 
ע"ש. אולם יש שמועות שרבינו הגריש"א חזר בו בסוף ימיו, 
וס"ל דהיכא דאיכא אמירה מפורשת הר"ז אסור, והמהריט"ץ 

  רה מפורשת.איירי היכא דליכא אמי
ובשו"ת חת"ס )ח"ו סי' כה( הביא לשיטת רש"י )בב"מ דף עא  עד

ע"ב( דלחומרא יש שליחות לעכו"ם, ועפ"ז ביאר מש"כ רש"י 
בב"מ דף צ' ע"א דהאיבעיא היא כשאומר לנכרי חסום פרתי 
ודוש בה דישה שלך, והיינו שאם אמר לו דוש בה דישה שלי 

ורק בדישה שלך דאית פשיטא דאסור משום שליחות לחומרא, 
ביה לנכרי הנאה בהא לית ביה משום שליחות, והוא בכלל ספק 
הגמ' אי גזרו על אמירה לעכו"ם בכל האיסורים. ותוס' שם פי' 
דמיירי בדישה של ישראל דוקא, ואפשר דאמרו כן בשיטת ר"ת 
דל"ל שליחות לחומרא בעכו"ם, וא"כ גם בכה"ג אין לאסור אלא 

 "ם.משום דין אמירה לעכו
והנה בניד"ד לכאורה אף היכא דאיכא אמירה מפורשת, מ"מ 
הגוי קעביד נמי להנאת עצמו שהרי עושה זאת כדי להרויח, 

הנ"ל הוא במקום שאין אמירה מפורשת )אלא שמסכם עמו 
בסתם שיספק לו ירקות, ומבחינת הישראל ליכא נפקותא אם 

ל להביא ממקומות יביא מחו"ל או מגוי אחר, אז אף כשאינו יכו
. וידוע עהאחרים לא חשיב שהוא שלוחו על המעשה זריעה(

שרבינו הגראי"ל שטיינמן זצ"ל לעצמו נזהר בזה מאד, אשר כל 
ימיו לא הכניס לפיו פירות עכו"ם בשביעית )כך שמעתי מאחד 
מבני ביתו(, אך אינו ברור אם הוא מטעם שחשש לשיטות 

ום דחשש לשיטת האוסרים אמירה לעכו"ם וכנ"ל, או מש
המבי"ט )שיש קדו"ש בפירות עכו"ם( אף לענין משומר בשל גוי 
וכדעת הרז"ה בסוכה דף לט ע"א )וכ"מ מתוס', שם בע"ב( 
והרמב"ן עה"ת פר' בהר )שכתב כן בדעת רבותיו של רש"י(, 
וע"ש בראב"ד )בסוכה( שהשיג עליו דליכא משומר בגוי ומ"מ 

רר בזה האו"ש )בתשו' כתב דמשום נעבד יש לאסור, וכבר עו
ח"ב סי' א'( והכפות תמרים )סוכה דף לט ע"ב( והאמרי יושר 
)להגר"מ אריק זצ"ל סי' קפ"ב(, וכן ראיתי שמרן הגרי"ז החמיר 

 לעצמו שלא להשתמש כלל בפירות עכו"ם מה"ט.
ודעת רבינו הגר"ח קנייבסקי שליט"א )כ"כ בספר שיח 

שאם הנכרי זורע השמיטה פי"ב סעי' ט'( לחלק בין הדברים, 
כדין אמירה לנכרי בשבת עוע"פ בקשת ישראל הרי הדבר אסור 

, ]והוסיף שבכה"ג הירקות אסורים כדין עזואסור ליהנות מהם
ספיחין, והיינו שהם אסורים לכל העולם ולא רק למי שנעשה 
בשבילו[, אך אם זורע מעצמו כמות גדולה כדי לשווק לישראל 

כא ששני הצדדים יודעים מותר כיון שמעצמו עושה, ואף הי
שיקחו את הסחורה מ"מ כל שלא סיכמו מפורש כדין עם קנין 

. והוסיף שאף בחיי החזו"א ידעו עחלא נחשב כלום ואין לאסור
שהגויים מרבים לזרוע בשביעית עבור היהודים ומ"מ לא אסרו. 
עוד אמר הגר"ח שאף אם סיכמו עם הגוי לפני שביעית יש 

בהלכות שבת, שרמז בדרך ציווי אופנים שניתן להתיר כמו 
מותר בימות החול )עי' מ"ב סי' שז סק"י(, וע"כ אם יאמר לגוי 
שבשביעית הקודמת היינו זקוקים לכך וכך ירקות אין להחמיר, 
עכ"ד. ולוועדת השמיטה של הגר"י אפרתי שליט"א )הובא בספר 
ישא יוסף ח"ה סי' סד( הוסיף מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א 

רת משדות נכרים מאותם מקומות שהיו מעובדים "שיטלו תוצ
ונזרעים אצלם גם בשנה השישית ונימנע מליטול תוצרת משדה 

 שהיה בור והחל לזורעה בשביעית לצורך ישראל", ע"כ.
וע"כ הדרך הרצוי ביותר שיתקשרו עם ערבים באופן שיאמרו 
להם שאם יביאו ירקות משל עכו"ם או מחו"ל אז אקנה ממך, 

עמו שיביאו מקרקע מסויימת. אך ד"ז אינו מעשי  בלא שיסכמו
מב' טעמים, א' שברוב הפעמים אין באפשרותם להביא מחו"ל 
)וכמש"כ לעיל(, ב' מטעמי פיקוח )שלא יביאו ירקות מקרקע 
שבבעלות ישראל שהם ספיחין( מסכמים עמם על קרקע 

                                                        

 
וא"כ אפשר דלא שייך ביה דין שליחות. אולם בחת"ס שם 
מפורש שאף בכה"ג איכא משום שליחות, וכדברי רבינו הגראי"ל 

 שטיינמן זצ"ל. 
רחי )ח"ג יו"ד סי' ד( שכתב וע"ע בשו"ת פרי הארץ למהרי"מ מז

שבקרקע של גוי אין לאסור התבואה משום שליחות הגוי, 
והוכיח כן ממש"כ מהר"י קרקוס המובא בהלכות כלאים )פ"א 
ה"ג( דמותר לומר לגוי לזרוע כלאים בשדהו של גוי, דבכהאי לא 

  אסרו, אף אם הוא שליח הישראל, ע"ש.
עה

יה"ת ב"ב שע"י וכך נהגו בכל השנים בוועדת השמיטה בע 
הגר"י לנדא, וכפי שהעיד הגר"י שפירא זצ"ל )הובא דבריו בספר 
'בנתיבות ההלכה' שי"ל ע"י ארגון 'והגית', כרך מב( ששימש 
חבר וועדת השמיטה משנת תשכ"ו, שההוראה למעשה היתה: 
להגיד לערבים שאם יהיה להם ירקות יקנו מהם, אבל לא 

 להגיד להם לזרוע מיוחד.
עו
י משמיה דרבינו הגר"ח )הובא בספר ידון משה(, על עוד ראית 

הא דמבואר בספר קומץ המנחה )פרשת בהר( שאיסורי אכילת 
שביעית גרמו לטמטום הלב )ולכן עברו על ג' עבירות חמורות 
ושנאת חנם(, שה"ה ירקות כאילו שנעשו ע"י 'איסורי' אמירה 

לת בשביעית גורם לטמטום הלב. אך רבינו הגראי"ל )בספרו אי
השחר עמ"ס זבחים דף ס' ע"ב( הסתפק באיסורי אכילה שאינם 

 באים מחמת עצם הדבר אם הוא מטמטם.
עז

ובהלכות שבת )סי רנג מ"ב ס"ק צו( מצינו דהיכא שעושה  
הגוי ע"פ צווי הישראל קנסוהו טפי, ואסרהו )מלבד האיסור 
הנאה( שימתין לערב בכדי שיעשה אף באופן דליכא הנאה 

ך מי שבישל תבשילו מערב שבת כ"צ ולמחר לישראל, ולפיכ
בשבת אמר לגוי להדליק אש ולחמם תבשילו אסור לאוכלו 

 בשבת אף אחר שנצטנן. 
עח

חילוק זה בפשוטו הוציא מפי' הרא"ש בשביעית פ"ד מ"ג,  
)ועמש"כ לעיל לפרש דברי הרא"ש בע"א(. ואפשר עוד שלמד 

ורים. כדעת התוס' שאין איסור הנאה ממעשה הגוי בשאר איס
ואפשר עוד שסמך עמש"כ המהריט"ץ בתשו' מ"ז )הובא דבריו 

  לעיל(, וס"ל שכל דבריו איירי באופן דליכא אמירה מפורשת.

. וע"כ הדרך הרצוי לסכם עמם בערב שביעית בדרך עטמסויימת
לעשות ע"י אמירה דאמירה וכנ"ל, שבאופן זה ליכא רמז או 

 איסור אמירה ותו הם מותרים בהנאה.
]ובבד"ץ "שארית ישראל" מקפידים מלבד האמור לעיל, 
לקחת מחקלאי עכו"ם )ולאחר בירור שהקרקע רשומה על שמו, 
בלא יד ישראל( שזורע כל הזמן )ולא רק בשביעית( ומוכר לכל 

רת ומטייבה )דהיינו שזורע בכל מי שרוצה כולל לערבים מנצ
, נמצא שאינם זורעים ד"ז פגווני אף אם אין ישראל יקנה ממנו(

)רק( בשביל ישראל, )ואף דבמידי דאכילה יש אוסרים אף בעיר 
שרובה עכו"ם כדמבואר בסי' שכ"ה סעי' ד' ביה"ל ד"ה לעצמו, 
מ"מ כאן הוא שלב שקודם האכילה דהיינו הזריעה, ועוד דאף 

נן דבשעת הדחק או לצורך מצוה יש לסמוך על שם נקטי
המתירים. מיהו אם הישראל משלם מראש לחקלאי מעות יש 
לאסור, וכדחזינן ברמ"א שם דאסר אף בעיר שרובה נכרים )עי' 
ביה"ל שם ד"ה לעצמו( דכיון ששילם לו חשיב שעושה גם 

 בשבילו, ועב"ז בשו"ת מהר"ם שיק או"ח סי' קכ"ג(.

הגדילים בתוך חממות למניעת חרקים,  ולענין ירקות עלים
וזורעים אותם מתחילה במקום זה רק לצורך ישראל, וכמ"כ 
מוצרך בזה פיקוח כבר מתחילת הזריעה, יש שחששו בזה טפי 

. אך י"ל דכיון שעושים זאת לצורך מצוה פאלאמירה לעכו"ם
)למניעת חרקים( חשיב אמירה לצורך מצוה, ובפרט אם עושים 

מירה. ובבד"ץ "שארית ישראל" חששו בזה כן ע"י אמירה דא

                                                

 
ובפשוטו יש חיוב בזמנינו לפקח שהגוים הביאו משדותיהם,  עט

ובלא זה אסור לקנות מהם ולהשתמש בפירותיהם. דהנה 
ים ומן הנכרי בתוספתא )פ"ו הי"ב( תניא אין לוקחים מן הכות

פירות שביעית, ויש שפירשו )מנחת ביכורים שם, של"ה ח"א 
שער האותיות דף נז, וכן נראה מדברי הגר"א בדמאי פ"ב ה"א 
במעשה דריב"ל( דהיינו לפי שמוסר פ"ש לנכרי כי הדמים 
נתפסים בקדו"ש, אולם המהרי"ט )ח"א סו"ס מג, הובא בפאת 

החזו"א )סי' י ס"ק יד( השולחן בית ישראל סי' כג סוס"ק כט( ו
כתבו דהטעם משום שיש חשש שהגוי קונה מישראל חשוד )והוו 
ספיחין(, וכעי"ז איתא בירושלמי )דמאי פ"ב ה"א( לענין דמאי 
שבזמן שרוב הקרקעות הן ביד ישראל אז אף במה שביד הנכרי 
חוששין שקנה מישראל חשוד, ולפ"ז כתב המהרי"ט שרק בזמן 

ותר לקנות מהם. ומעתה בזמנינו שרוב שרוב השדות של גוים מ
השדות בא"י הן של ישראל החשודין על השביעית, א"כ אסור 

  מדינא לקנות מנכרי אא"כ יש השגחה שמביא משדהו.
פ

והנה באופן שהנכרי היה עושה המלאכה בין כה וכה, לא  
חשיב שעושה המלאכה עבור הישראל, שהרי אף בלא הישראל 

 היה עושה דבר זה.
דלכאו' ד"ז תלוי, אם בעת דעביד המעשה היה עושה אף אלא 

אם אין ידוע לו מי יקנה אז שרי, ודומה למש"כ הב"י )סו"ס שז( 
בשם תשו' מהר"ם שמותר לישראל לילך בעדר הגוי ולהיות שם 
חדש או חדשים ולראות אף בשבת כשהגוי חולב דכיון שאין 

ת, גוי כי הגוי מוכר לו את החלב כי אם אחר עשותו את הגבינו
עביד מלאכה בשבת מלאכה דידיה עביד, ע"ש. אך אם בעת 
דעביד המעשה לא היה עושה כשאין ידוע לו עבור מי עושה זה 
)אף שבלא שהישראל סיכם עמו תחילה, היה מוצא אחר שהיה 
מסכם עמו שיקנה ממנו( אסור )כיון דעתה עביד לצורך 

 הישראל(.
ה לעכו"ם לכ"ע, דהא אולם נראה לענ"ד דבדבר זה שרי אמיר פא

בחממות אלו י"א דשרי הזריעה אף ע"י ישראל מב' טעמים, א', 
דכיון דחממות אלו אינם מועילים לגידול הצמחים )ואין עושים 
כן אלא למניעת חרקים(, א"כ דינם כבית דהוי בעיא דלא 
איפשטיא בירושלמי )פ"ק דערלה ה"ב(, ב', דכיון שמגדלים כן 

י"א )רמב"ן רשב"א ריטב"א בגיטין דף ז' בעציץ שאינו נקוב א"כ 
ע"ב( דבזה לא נאסר הזריעה בשביעית, וא"כ אף דאנן נקטינן 
בב' הנידונים הנ"ל לחומרא, מ"מ שרי ביה האמירה כדקי"ל 
דבכל דבר דאיכא פלוגתא מקלינן באמירה לעכו"ם, וכדמבואר 
בשו"ע סי' שיד סעי' ז' גבי שבירת מנעול של כלי, וכ"כ הפמ"ג 

א"א סקי"א, ]וע"ש במ"ב ס"ק ל"ז שהביא דברי המהרש"ל שם 
שהתיר רק בהפסד מרובה, וכן במ"ב סי' רנ"ג סעי' ה' )בביה"ל 
ד"ה להחם( התיר אמירה לנכרי בבישול אחר בישול בדבר לח 
)בגוונא דליכא משום חזרה כגון ע"י סמיכה( רק כשהוא לצורך 

סוד"ה  שבת ואין לו עצה אחרת[, וכ"כ החזו"א לז ס"ק כא
ונראה, וע"ע בסי' שכ"ה שעה"צ סקי"ג שהיקל באמירה לעכו"ם 
ברה"ר דידן לפי די"א שבזמנינו אין לנו כלל רה"ר דאורייתא 
)אף שלענין רה"ר נקט לחומרא, יעוי' מ"ב סי' שמ"ה ס"ק כג, 
וסי' שס"ד סק"ח(, וכן מצינו גבי ניעור בגד מאבק שעליו שהיקל 

כן בשעה"צ סי' שלח ס"ק ע"ט גבי המ"ב סי' שב סק"ו ע"י גוי, ו
מתיחת שעון כשהוא הולך. וכ"כ התפארת ישראל "בכלכלת 
השבת" )דיני אמירה לעכו"ם( שהוא כלל לכל אמירה לעכו"ם 

  דמקלינן במקום דאיכא פלוגתא.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 כזעמוד |  

משום אמירה אף באופן שאין אמירה מפורשת, לאחר שאין לכך 
צורך וביקוש בשוק הערבי וא"כ הגידול נעשה אך ורק לצורך 
ישראל, וא"כ הסיכום עמו חשיב אמירה לנכרי, ולכך ועדת 

 כשרותם רוכשים גידולי חממה שנזרעו וגודלו בשטח ירדן[.
ות )העה"ח ירושלים( שאינם עושים כל זה, אך יש כשרוי

וטענתם, שאף לדעת האוסרים אמירה לעכו"ם בשביעית מ"מ 
לפי מצב השוק היום אין התקשרות "שמחייבת" בין הסיטונאי 
היהודי שהזמין את סחרותו אצל המגדל הנכרי, מאחר ששער 
הפירות והירקות אינם ידועים עד יום השיווק בפועל, ותלוי 

ים משתנים, כגון טיב הסחורה, ההיצע והביקוש בהרבה גורמ
 .פבביום השיווק, נזקי טבע, ועוד סיבות מדיניות ובטחוניות וכו'

* 

מכתב מאחד הרבנים שליט"א בענין 'אמירה לעכו"ם 
בשביעית', ובו צירף רבינו הגראי"ל שטיינמן זצ"ל חתימת 

 ידו
 בעזהי"ת

שביעית, לאחרונה קמו מערערים, לאסור צריכת יבול נכרים ב
וטענתם בפיהם, היות ויש לחוש לאמירה לנכרי בשביעית, 
ולדבריהם הדבר אוסר את הפירות באכילה, לכך אסור 
להשתמש בשום יבולי נכרים בשביעית, ויש לקנות רק פירות 

 וירקות הבאים מחו"ל.

ולדינא הכריעו גדולי הפוסקים דאין הפירות נאסרים 
הוי פלוגתא דרבוותא,  באכילה, מאחר דאמירה לנכרי בשביעית

ובפרט דקיי"ל דשביעית בזה"ז דרבנן. ועיין במשנה ברורה סי' 
 שי"ח סק"ב דבספק פלוגתא דרבוותא אין לאסור בדיעבד וכו'.

וע"כ מה שמגדלים הנכרים לצורך ישראל )בלא אמירה 
מפורשת( מותרים הם באכילה, וכך נהגו בכל שנות השמיטה, 

תלמידי מרא דארעא דישראל מרן ולא ידוע לנו שהנהיגו גדולי 
החזון איש זצוקללה"ה להחמיר בזה, אלא היו קונים פירות 

 נכרים ונוהגים בהם קדושת שביעית.
אעפ"כ, אנו פונים לרבני וועדות השמיטה השונות, שישתדלו 
לספק כמה שאפשר פירות וירקות מחו"ל, כדי לצאת ידי כל 

שערים ויוקר  וכ"ז בתנאי שלא ייגרם עי"ז הפקעת הספיקות,
גדול, כדי שלא להחליש ח"ו את החפצים לשמור שביעית 

 כהלכתה.
 א.י.ל. שטיינמן

נ.ב. נוסח מכתב זה הובא קמיה רבינו במוצש"ק פרשת ויגש 
 תשע"ה, ועבר עליו ואישר לפרסמו.

                                                

 
והנה באופן שאין מסכם עמו שיגדל או שיספק לו ירקות,  פב

הנכרי מצידו אלא שכל ירקות שיגדלו אצלו ימכרם לו )והיינו ש
יכול לא לזרוע כלום, אלא שמה שכן זורע מחויב למכור 
לישראל(. יש שרצו להתיר דלית ביה איסור אמירה, דיעוי' 
במג"א סי' רמג סק"ב שאף בקבלנות כל שהגוי מפסיד כשאינו 
עובד הר"ז מותר, ואף לפמ"ג )שם( שחולק, מ"מ באריס מודה 

ה דנפשיה עביד, דכיון שהרויח של הגוי א"כ אמרינן אדעתי
וא"כ בניד"ד שהקרקע של הגוי וכל הרויח של הגוי ויכול לא 
לעבוד בשביעית דמי לאריס דשרי לכ"ע. ואף דבאריס יש 
שאסרו להתנות עמו בהדיא שיעבוד בשבת )חזו"א שביעית סי' 
ד' סק"כ, וכ"מ במ"ב סי' רמה ס"ק יח, ודלא כמש"כ בשו"ת 

חויב לעבוד בשביעית )ואם אבני נזר סי' מא(, מ"מ כאן שאינו מ
 רוצה יכול להשבית את קרקעו( הרי זה מותר.

אולם לגבי האיסור הנאה יל"ע, שהרי מצד אחד לא יגרע ד"ז 
מנכרי שהדליק נר לצורך ישראל דאף בקצץ אסור ליהנות כיון 
דעביד להנאת ישראל, או דהכא חשיב שזורע לצורך עצמו כדי 

פעולתו בירקות כ"א בשלב שקודם שיהיה לו ירקות למכור, ואין 
לכן )דהיינו בזריעה(, וזה עושה לצורך עצמו כדי להרויח. ]ויש 
להוסיף לזה עוד מש"כ המג"א סי' תקט"ו שהיכא דקצץ אין 
איסור הנאה, דלא חיישינן שיבוא אף לומר לגוי לעשות כיון 
שקצץ גוי אדעתיה דנפשיה עביד לקבל שכירותו ולא אדעתיה 

יטעה לומר לגוי לעשות, וכל טעם האוסרים שם דישראל, ולא 
הוא משום שלא יהנה ממלאכת שבת, ובשביעית ד"ז שרי דהא 
קי"ל לדינא דאף שמור ונעבד מותר, וא"כ בניד"ד כיון דלגוף 
המלאכה חשיב שהגוי זורע לצורך עצמו )ועדיף מנעלים, שהרי 
המעשה זריעה עביד לצורך עצמו כדי שיגדל פירות ולא כנעלים 
שעושה הנעל בשביל הישראל( תו לית ביה איסור הנאה. אולם 
הביה"ל שם )בריש בסימן( חולק עמש"כ המג"א, ולפ"ז יל"ד 

 כנ"ל[.

מנהג ישראל תורה / הרב אריה הכהן 
פלשניצקי, מח"ס 'אתקינו סעודתא' 

 'שערי בית המדרש' ושא"ס
 יום המיוחס

יום ב' בסיון נקרא 'יום המיוחס', בספרים הקדומים שכתבו 
חידושם או תשובתם בתאריך ב' סיון נכתב שם בראש הגליון 
'יום המיוחס' )עי' שו"ת שואל ומשיב מהדורה תניינא, ח"ג סי' 
נז'. ועוד( במאמר שלפנינו נביא בעז"ה הטעם לזה והמשמעות 

 שבכך.
)סי' שלא'(: במה שכתב השולחן  כתב בשו"ת האלף לך שלמה,

ערוך בסי' תצד' סעי' ב' בהגה"ה, ואין אומרים תחנון מתחלת 
ראש חודש סיון, עי' במג"א הטעם מפני שמיד ביום ב' התחיל 
משה לדבר מן התורה )דמיד בשני בסיון אמר להם משה 
לקדשם לתורה, כדכתיב 'אם שמוע תשמעו בקלי ושמרתם את 

מ"ב בס"ק ח'  –יל שלשת ימי הגבלה. בריתי וגו', ואח"כ מתח
בשם המג"א( אבל העולם נוהגין לקראו יום מיוחס. וכוונתם 
מחמת שהוא בין שני ימים מקודשים בין ראש חודש ובין ימי 
הגבלה, ולזה הדעת נוטה. ויש סמך לזה ממסכת תענית )דף יח' 
ע"ב( דאמרינן, גבי וזה הואיל ומוטל בין שני ימים טובים 

ום טוב עצמו א"כ כמו דהתם שלולי זה הי' מותר עשאוהו כי
בהספד וע"י שהוא בין שני ימים קדושים אסרוהו ועשאוהו ג"כ 
כיו"ט עצמו כן, הכא נמי ביום זה כיון שהוא בין שני ימים שאין 
מתענים ואין אומרים בו תחנון עשאוהו כאלו היה גם כן מהם 

 ש.לענין שאין אומרים בו תחנון ואין מתענין בו, ע"
האדמו"ר רבי ישראל מרוז'ין ביאר את הענין מדוע יום זה ב' 
בסיון שנמצא בין ראש חודש לג' ימי הגבלה נקרא בשם 'יום 
המיוחס', משל למה הדבר דומה, למלך שהזמין לארמונו 
ארבעה ציירים שיציירו את קירות הארמון מבפנים, והם בינהם 

ץ מאחד את העבודה שכל אחד יצבע כותל אחד וכל עשו חו
מהם שלא צייר מאומה אלא כל הזמן עסק במדידות וחישובים 
וחביריו לא הבינו את מעשיו. נסתיימו להם העבודות, בא אותו 
צייר שלא עשה כלום והביא עמו מראות יפות וכיסה בהם את 
הקיר הרביעי וכל ג' הקירות המצויירים הישתקפו להם 

' בסיון, דוקא במראות בצורה יפה ביותר. כך הוא הדבר גבי ב
מפני שאין היום הזה מיוחס כשלעצמו וכל חשיבותו מפני שיום 
קודם הוא ראש חודש ויום אח"כ ג' ימי הגבלה, מפני כך מגיע 
לו להיקרא 'מיוחס', מי שלא רואה בעצמו סגולות מיוחדות רק 
במה שלפניו ואחריו זה עצמו יחוסו יום המיוחס מרכז משקף 

ת שלפניו ושלאחריו. )ספר חיים ואוגר בתוכו את כל הסגולו
 שיש בהם(

עוד טעם לקריאת יום זה יום המיוחס, כתב בס' שער בת 
רבים, משום דהשי"ת אמר למשה רבינו ע"ה בראש חודש סיון 
שיאמר לישראל: )שמות יט' ה' ו'( 'ואתם תהיו לי ממלכת 
כהנים וגוי קדוש והייתם לי סגולה מכל העמים', וביום ראשון 

משום חולשא דאורחא )עייפות הדרך(, עד יום ב'  לא אמר להם
לחודש כמבואר במסכת שבת )דף פ"ז ע"א( על כן קוראים ליום 
זה יום יחוס, שנאמר לנו סדר יחוסינו מפי רועה נאמן בשם 
השי"ת. וכן הוא בספר דרכי חיים ושלום )תרכט' בהג"ה, 
באה"ד( כתב, נקרא יום הזה יום המיוחס )יחו"ס טא"ג( כיון 

נאמר להם אז 'ואתם תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש' שיהי' ש
אומה מיוחסת, וגם באותו יום השיבו ישראל כל אשר דבר ה' 
ולא חששו פן יהי' מהנמנעות לקבל ולעשות כל אשר דבר ה' 
שכל אומה ולשון לא הרהיבו עוז בנפשם לקבל ולשמור מחמת 

ויחוסם חומר הדברים אך ישראל סמכו על כח קדושת אבותם 
שיכלו לקיימן, ע"כ קראו ליום ההוא בעולם יום היחוס כי סמכו 
על יחוסם. וכן כתב בספר ליקוטי מהרי"ח: ב' בסיון, הנה יום 
זה נקרא בישראל יום המיוחחס, ומרגלא בפי העולם משום 
דביום הזה נאמר לישראל 'ואתם תהיו לי עם סגולה וממלכת 

שו"ת דברי סין. וכ"כ בכהנים וגוי קדוש ונעשו בו ביום מיוח
אבל מר"ח סיון ואילך  באה"ד( כתב, –' כג 'סי "גח)מלכיאל 

הימים ימי שמחה בעצמותם שהחלו להכין א"ע לקבלת התורה 
ונאמר להם ביום ב' סיון שיהיו ממלכת כהנים וגוי קדוש. ולזה 

 נהגו לקרותו יום המיוחס.
עם בספר ישמח ישראל )ליום מיוחד, מאמר א'( כתב לבאר בט

שקורין ליום השני בחודש סיון "יום המיוחס", כי ביום זה הגיע 
עם ישראל לתכלית ההתבטלות אחד בפני השני, שזו המעלה 
וסגוליות המיוחדת של עם ישראל, על כן נתייחסו ביום זה 

ואתם  –במעלתם המיוחדת, 'והייתם לי סגולה מכל העמים 
דש באו תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש' לפי שבראש חו

למדבר סיני שם נאמר: 'ויחן שם ישראל נגד ההר', ודרשו חז"ל 
במכילתא כאיש אחד בלב אחד, דהיינו אחדות שלימה בתכלית 
ההתבטלות של איש לרעהו, על כן ביום המחרת היו יכולים 
להגיע לרום חשיבותם וייחוסם להיות לעם הנבחר כעם סגולה 

עם כתב בספר אזור )ס' הבן יקיר לי אפרים עמ' עט'(. עוד ט
אליהו )מובא בטעמי המנהגים(, לפי שיחוס של ישראל הוא 
טעם לקבלת התורה הקדושה, על דרך דאיתא בילקוט, בשעה 
שקבלו ישראל את התורה, נתקנו בהם אומות העולם ואמרו, 
מה ראויים אלו להתקרב יותר מכל האומות. אמר להם הקב"ה, 

ו לה' משפחות עמים, הביאו לי ספר יוחסין שלכם, שנאמר הב
 כשם שבני מביאים, שנאמר ויתילדו על משפחותם.

ובספר ערוך השולחן )סי' תצד' ז'( כתב: ועוד דבאותו היום 
)ב' סיון( אמר להם משה לקדשם ורגילין לקרותו יום המיוחס 
מפני זה, ועוד מפני שביום זה חל יום הכפורים המיוחס. )ואכן 

רים איתא בפיוט "יום בחזרת הש"ץ למוסף של יום הכיפו
ס' עצרת  –מימים הוחס, יום כפור המיוחס, יודעיו חמול יחס. 

. וע"ע בספר תנובות ברוך דרוש ח'. ובספר זיו המנהגים 277עמ' 
הנהגות ופסקים עמ' קז'. ובספר אהבת ישראל עמ' קלב'(. בספר 

 ( כתב,הלכות ספירת העומר וחג השבועות - )הגרי"ח זוננפלד
חיל את עבודת הימים הנוראים כבר מיום ב' רבינו היה מת

סיון, הוא "יום המיוחס", שבאותו יום בשבוע יחול יום 
 .הכיפורים

הרב מבארניב זצוק"ל שהה פעם אחת בצאנז מר"ח סיון עד 
וקודם חג השבועות בא לצאנז אחד  .אחר חג השבועות

מהנכדים המיוחסים ובידוע אשר מרן הדברי חיים קירב מאד 
בל זה היה איש פשוט וגם התנהג שם שלא בדרך א ,הנכדים

ושאל לו מרן הדברי חיים מדוע קוראים ליום  ,ארץ כראוי לנכד
 .והוא לא ידע להשיב בזה '?יום המיוחס'עצרת  ב' בסיון קודם

אומר לך למה כי קודם מתן תורה  ,ואמר לו מרן הדברי חיים
היו המיוחסים חשובים וזהו קודם חג השבועות ולפיכך נקרא 

אבל אחר חג השבועות היינו אחר מתן תורה מי  ,יום המיוחס
 ,שהוא למדן ומתנהג בדרך ארץ שקדמה לתורה הוא מיוחס

 . )בחצרות החיים(ואם לאו אין לו שום יחוס לכבודו

 ריה ברנטמנחת נחום / הרב נחום א
 בענין מקדיש כל נכסיו

 אָדָם ובְהֵמָהאַךְ כָל חֵרֶם אֲשֶר יַחֲרִם אִיש לַה' מִכָל אֲשֶר לוֹ מֵ 
דָשִים הוא ומִשְדֵה אֲחֻזָתוֹ לֹא יִםָכֵר וְלֹא יִגָאֵל כָל חֵרֶם קֹדֶש קָ 

 לַה' )כז, כח(
 פתיחה:

קרו ומעבדיו ערכין )כ"ח ע"א(: מתני', מחרים אדם מצאנו ומב
ומשפחותיו הכנענים ומשדה אחוזתו ואם החרים את כולם 
אינם מוחרמים דברי רבי אליעזר, א"ר אלעזר בן עזריה מה אם 
לגבוה אין אדם רשאי להחרים כל נכסיו על אחת כמה וכמה 

 שיהא אדם חס על נכסיו.

גמ', מנא הני מילי דתנו רבנן מכל אשר לו ולא כל אשר לו, 
אדם, מבהמה ולא כל בהמה, משדה אחוזה ולא מאדם ולא כל 

כל שדה אחוזה, יכול לא יחרים ואם החרים יהו מוחרמין ת"ל 
אך, דברי רבי אליעזר. אמר ר"א בן עזריה מה אם לגבוה אין 
אדם רשאי להחרים כל נכסיו על אחת כמה וכמה שיהא אדם 
חס על נכסיו, וצריכא דאי כתב רחמ' מכל אשר לו הוה אמינא 

ית ליה לא לחרים אבל מין אחד ליחרמיה כוליה, כתב כל דא
 רחמ' מאדם ולא כל אדם וכו'.

שם, אמר רבי אלעזר בן עזריה אם לגבוה אין אדם רשאי כו', 
היינו תנא קמא, איכא בינייהו דרבי אילא דאמר רבי אילא 
באושא התקינו המבזבז אל יבזבז יותר מחומש ]ופרש"י, ר' 

רבי אילא דהא אתא לאשמועינן אלעזר בן עזריה אית ליה ד
שיהא אדם חס על נכסיו, רבי אליעזר לית ליה דרבי אילא דאי 
בזבז טובא לא איכפת לן אלא ששייר לעצמו קצת דומיא 

 דחרם[.
רמב"ם ה' ערכין וחרמין )פ"ו ה"ב(: מחרים אדם מן בקרו 
ומצאנו ומעבדיו ומשפחותיו הכנענים ומשדה אחוזתו, אבל לא 

ולא כל עבדיו ולא כל שדותיו ולא כל מין שיש  יחרים כל בהמתו
לו משאר המטלטלין, שנאמר מכל אשר לו, ואם החרים את הכל 
אפילו החרים כל נכסיו הרי אלו מוחרמין, בין שהחרים לכהנים 

 בין שהחרים לבדק הבית.
רמב"ם שם )פ"ח הי"ג(: לעולם לא יקדיש אדם ולא יחרים כל 

הכתוב שהרי הוא אומר מכל נכסיו, והעושה כן עובר על דעת 
אשר לו ולא כל אשר לו, כמו שבארו חכמים, ואין זו חסידות 
אלא שטות, שהרי הוא מאבד כל ממונו ויצטרך לבריות, ואין 
מרחמין עליו, ובזה וכיוצא בו אמרו חכמים חסיד שוטה מכלל 
מבלי עולם, אלא כל המפזר ממונו במצות אל יפזר יותר 

נביאים מכלכל דבריו במשפט, בין מחומש, ויהיה כמו שצוו 
בדברי תורה בין בדברי עולם, אפילו בקרבנות שאדם חייב בהן 
הרי חסה תורה על הממון ואמרה שיביא כפי מסת ידו, קל 
וחומר לדברים שלא נתחייב בהן אלא מחמת נדרו שלא ינדור 
אלא כראוי לו שנאמר איש כמתנת ידו כברכת ה' אלקיך אשר 

 נתן לך.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 כחעמוד |  

דעות )פ"ה הי"ב(: ואסור לו לאדם להפקיר או רמב"ם ה' 
 להקדיש כל נכסיו ויטריח על הבריות.

 בדעת הרמב"ם דאם החרים כל רכושו מוחרם.
הקשו מפרשי הרמב"ם, הרי במתני' מבואר דאמר רבי אליעזר 
דאם החרים כל נכסיו אינם מוחרמין, ואין חולק עליו. ואמאי 

 , דהרי אלו מוחרמין.פסק הרמב"ם ה' ערכין וחרמין )פ"ו ה"ב(

וכתב הכסף משנה, דמשמע לרמב"ם מדקאמר דברי ר' 
אליעזר אע"ג דר' אלעזר ב"ע משמע דסבר כוותיה, משמע ליה 
דרבנן פליגי עליה, וכן מפורש בתוספתא, ופסק כוותייהו שאם 
החרימם את כולם הרי הם מוחרמים וכ"כ בפירוש המשנה 

והחרים הכל מוחרם  ]דהיינו שכ' הרמב"ם )פ"ח מ"ה( ואם עבר
 [.פגכת"ק

גם בסמ"ג )עשין קל"ב( מבואר כדברי הכ"מ, וז"ל: ואעפ"כ אם 
החרים כל נכסיו הרי הן מוחרמים בין שהחרים לכהנים בין 

 שהחרים לבדק הבית וכן ישנו בתוספתא.

וז"ל התוספתא ערכין )פ"ד ה"י(, אין לאדם להקדיש את כל 
ן. אין אדם רשאי נכסיו אם הקדיש את כולן הרי הן מוקדשי

להחרים את כל נכסיו ואם החרים את כולן הרי הן מוחרמין. 
ר"א אומר מאדם ולא כל אדם מבהמה ולא כל בהמה משדה 
אחוזתו ולא כל שדה אחוזתו לפיכך אם הקדיש את כולן הרי הן 

 מוקדשים. ואם החרים את כולן אין מוחרמים.

ם מכל מין ובקרית ספר למבי"ט כאן )מצות ע"ג( כ' מחרים אד
דבר שיש לו ולא כל המין, דכתיב מכל אשר לו וכו', יכול לא 
יחרים ואם החרים לא יהא מוחרם, תלמוד לומר כל חרם וגו', 

 הרי דס"ל דילפינן זאת מפסוק.
ובחק נתן ערכין )כ"ח ע"א( כתב, יש מקשים דמרן ]הכ"מ[ 
ז"ל סתיר דידיה אדידיה, שהרי בפ"א מהל' תמורה דין י"ז 

בינו ז"ל שם המימר בכלאים וכו' אין הקדושה חלה שפסק ר
עלייהו, כתב מרן ז"ל שם וז"ל, משנה בספ"ב דתמורה ואע"פ 
שהיא שנויה בשם ר"א כתב רבינו ז"ל בפי' המשנה הלכה כר"א 
ואין חולק עליו, וק"ל שבתוספתא תני דלת"ק עושים תמורה, 
וי"ל שמאחר שבמשנתינו לא הזכירו כן, משמע דסבר תנא 

תניתין דליתא לההיא תוספתא עכ"ל, והוא הפך מ"ש כאן. דמ
 וכן הקשה ביד איתן ובעוד ספרים.

והנלענ"ד דבש"ס מוכח דאם החרים הרי זה מוחרם, ומשמע 
כדברי חכמים, וכיון שכן, מוכח דהתוספתא דאיתא לפלוגתא 
דר"א וחכמים עיקר, והלכה כחכמים. דאיתא בערכין )כ"ט ע"א( 

ו לנכסיה בפומבדיתא, אתא לקמיה דרב ההוא גברא דאחרמינה
יהודה אמר ליה שקול ארבעה זוזי ואחיל עלייהו ושדינהו 
בנהרא ולישתרו לך וכו', ובפשטות משמע דהחרים לכל נכסיו, 
וכן איתא שם בהמשך הסוגיא והא מעשה דפומבדיתא 
במקרקעי נמי הוה, דהחרים גם למקרקעי וגם למטלטלי. וכתב 

גמ' דמיירי גם במקרקעי, דהאמר רבינו גרשום דדיוקא ד
הרי  -דאחרימנהו לכולהו נכסי בין מקרקעי בין מטלטלי. 

דמיירי דהחרים כל נכסיו ושקיל וטרי בגמ' האיך פודה אותם, 
הרי דאם החרים הרי זה מוחרם, דלא כר"א. ומכאן ס"ל 
להרמב"ם דמוכח דחכמים פליגי הר"א, וא"כ התוספתא היא 

 עיקר, והלכה כחכמים.
ר במרכבת המשנה שם, שהביא מקור לדברי הרמב"ם שו"

דהמחרים כל נכסיו הרי זה מוחרם ממתני' ערכין )כ"ג ע"ב(, 
המקדיש נכסיו מעלין לו תפילין, וז"ל, עיין כ"מ ]שהביא מקור 
לדברי הרמב"ם מהתוספתא[, וא"צ לתוספתא דמש"כ רבינו 
בפי' המשנה ואם עבר והחרים הכל מוחרם כת"ק, ע"כ כוונתו 
לת"ק סתם משנה דף כ"ג ע"ב המקדיש נכסיו מעלין לו תפלין. 

 וכ"כ בחזון נחום ערכין )פ"ח מ"ב(.

ובעיקר מחלוקת רבי אליעזר דס"ל דאפי' אם החרים אינה 
מוחרמת, ורבנן דס"ל דבדיעבד מוחרמת, י"ל דהנה הפסוק 
אומר מכל אשר לו, דלא יחרים כל נכסיו, והטעם כמו שאמר 

ה במתני' ערכין )כ"ח ע"א( שיהא אדם חס רבי אלעזר בן עזרי
על נכסיו, ולכן אמרה התוה"ק מכל ולא כל נכסיו. והנה נחלקו 
רבי אליעזר ורבנן בערכין )כ"ג ע"א( אם נשאלין על הקדש או 
לא, וס"ל לרבי אליעזר דשמותי הוא כשיטת ב"ש דאין נשאלין. 
וכיון שאין נשאלין ס"ל לרבי אליעזר דאם יחרים אדם כל 

סיו, גלוי לפני התוה"ק דאין עושה זאת בלבב שלם, ובהקדש נכ
צריך לב שלם, כדאמרינן בנדרים )ט' ע"ב( דנזיר חוטא מקרי, 
והיינו דמתחרטין ונמצאו מביאין חולין בעזרה, ופי' הר"ן 

 שמתוך שאין כונתו רצויה אף קרבנו אין רצוי.

אבל חכמים דס"ל דנשאלין על ההקדש, וכיון שכן, אם רוצה 
דם לישאל יכול, ולכן אם מקדיש כל נכסיו עושה זאת בלב א

                                                

 
וכ' בהגהות הגרי"פ שם, ר"ל מדתנא דברי ר"א וכו', מכלל  פג

 דחכמים פליגי עליה, וציין לדברי הכ"מ.

שלם, דאם יתחרט בזה הרי יכול לישאל, ומה שאמרה תורה 
 מכל אשר לו, היינו לכתחילה.

 דין מקדיש כל נכסיו.
במנחת חינוך )מצוה שנ"ז, אות ג'( כ', ואינו מבואר בש"ס רק 
 חרם אבל הקדש אינו מבואר. והפסוק ]ויקרא כ"ז, כ"ח[ מכל

אשר לו מאדם וגו' גבי חרם כתיב, וגם בר"מ כאן ]ה' ערכין 
וחרמין )פ"ו ה"ב([ מבואר גם כן בחרם ולא בהקדש, אך הר"מ 
כאן בפ"ח הי"ג כתב לעולם לא יקדיש ולא יחרים כל נכסיו, 
והעושה כן עובר על דעת הכתוב שהרי הוא אומר מכל אשר 

 הנעימים.וכו', השוה דין הקדש לחרם מסברא, עיין בדבריו 
הנה מש"כ המנחת חינוך, והפסוק מכל אשר לו מאדם וגו' גבי 
חרם כתיב, דהיינו דלכן יש למעט רק לחרם ולא להקדש, כן 
משמע בראשונים, בר"ש משאנץ על התורת כהנים בהר )פ"ה א'( 
דאיתא שם דאמר רבי אלעזר בן עזריה ומה אם לגבוה אין אדם 

מה וכמה שיהיה אדם רשאי להחרים את כל נכסיו, על אחת כ
חייב להיות חס על נכסיו. ופי' הר"ש וז"ל, לאו דוקא דאם מכר 
כל נכסיו להדיוט לא עשה כלום, שהרי אין מיעוט גבי הדיוט 

הרי דמבארים,  –כמו גבי הקדש. וכ"כ הראב"ד שם בפי' השני. 
 דיש למעט מהפסוק רק כמשמעו.

ואסור לו ושנה הרמב"ם דבריו בה' דעות )פ"ה הי"ב( וז"ל, 
 לאדם להפקיר או להקדיש כל נכסיו ויטריח על הבריות.

הם בתוספתא ערכין הנ"ל, דאיתא,  פדומקור דברי הרמב"ם
אין לאדם להקדיש את כל נכסיו אם הקדיש את כולן הרי הן 
מוקדשין, אין אדם רשאי להחרים כל נכסיו ואם החרים את 

כל אדם כולן הרי הן מוחרמין. רבי אליעזר אומר מאדם ולא 
מבהמה ולא כל בהמה, משדה אחוזתו, ולא כל שדה אחוזתו, 
לפיכך אם הקדיש את כולן הרי הם מוקדשים, ואם החרים את 

 כולן אין מוחרמים.

ובהגהות אור הגנוז על התוספתא, מביא דבכת"י ליתא 
, פה)בדברי ר"א( לתיבות הרי הן מוקדשים, ואם החרים את כולן

לגרוס בדברי רבי אליעזר הרי  ועיין בחסדי דוד שכתב דצריך
 אין מוקדשין.

ברם להמבואר בדברי המנחת חינוך )דיש לחלק בין הקדש 
לחרם(, וכן לפי מה שנבאר בס"ד לקמן דיש חילוק בין הקדש 

 לחרם, מובן הגי' דאף ר"א ס"ל דהרי הן מוקדשין.
והנה לעיל )אות א'( הבאתי דברי מרכבת המשנה והחזון 

מב"ם שאם החרים כל נכסיו ה"ז מוחרם, נחום, שמקור דברי הר
ממתני' ערכין )כ"ג ע"ב( דהמקדיש כל נכסיו, הרי דלמד 
הרמב"ם ממקדיש למחרים, ואם כנים הדברים דזה המקור 
לדברי הרמב"ם הנ"ל, יש לומר דזה המקור נמי לדברי הרמב"ם 
שהשוה בין הקדש לבין חרם, ולא השוה מסברא כמו שכתב 

מתני', ולדבריו אין מקום למה  המנחת חינוך, אלא מכח
שאכתוב בס"ד דבהקדש מותר לכתחילה, דהכל חד הוא. ועיין 
מש"כ החיד"א בשו"ת חיים שאל )סי' ל"א אות ב'( לדחות דברי 
מרכבת המשנה, וחד מתשובותיו דמתני' היא במקדיש, והרי 

 במקדיש מודה ר"א, ומאי הוכחה איתא ממקדיש.
ם, ובהקדש י"ל דגם לר"א ויש מקום לחלק בין הקדש למחרי

יכול להקדיש כל נכסיו. דהנה במקדיש כל נכסיו מצינו במתני' 
ערכין )כ"ג ע"ב( המקדיש נכסיו מעלין לו תפיליו, ועיין ב"ב 
)קנ"א ע"א( דבעי אי ספר תורה בכלל כל נכסיו, הרי דהמשנה 
והגמרא מיירי מה הדין במקדיש כל נכסיו, ולכאורה משום 

 דמותר לעשות כן.
ואם כנים הדברים, צ"ל דמש"כ הרמב"ם דאין להקדיש כל 
נכסין, אין זה אסור, אלא רק עצה טובה קמ"ל הרמב"ם דלא 

 להקדיש.

וע"ע בגמ' שבת )קכ"ז ע"ב( במעשה באדם אחד שירד מגליל 
העליון ונשכר אצל בעל הבית אחד בדרום שלש שנים, ערב יום 

תי ובני, אמר הכפורים אמר לו תן לי שכרי ואלך ואזון את אש
לו אין לי מעות, אמר לו תן לי פירות אמר לו אין לי, תן לי 
קרקע אין לי, תן לי בהמה אין לי, תן לי כרים וכסתות אין לי, 
הפשיל כליו לאחוריו והלך לביתו בפחי נפש, לאחר הרגל נטל 
בעל הבית שכרו בידו ועמו משוי שלשה חמורים אחד של מאכל 

יני מגדים והלך לו לביתו, אחר ואחד של משתה ואחד של מ
שאכלו ושתו נתן לו שכרו אמר לו וכו' במה חשדתני אמרתי 
שמא הקדיש כל נכסיו לשמים, אמר ליה העבודה כך היה 
הדרתי כל נכסי בשביל הורקנוס בני שלא עסק בתורה 

                                                

 
ובכ"מ ה' דעות שם הראה מקורו בפשטות מהא דערכין הנ"ל  פד

 ]רק שהביא המשך דברי המשנה שם בלשון הקדש[.
וצ"ב גירסתו ואם הקדיש את כולן אין מוחרמים, דפתח  פה

בהקדש וסיים בחרם, ולא כמו רישא דאיתא להקדש וחרם 
 בתרי בבי.

ובשו"ת  –וכשבאתי אצל חבירי בדרום התירו לי כל נדרי וכו'. 
דהאדון היה רבי אליעזר בן  הרמ"ע מפאנו )סי' ס"ג( כתב

)והאריס רבי עקיבא(, ואם ר"א ס"ל דדין הקדש הרי  פוהורקנוס
הוא כחרם, ואסור להחרים ולהקדיש כל נכסיו, א"כ איך ח"ו 
היה עושה רבי אליעזר דבר שאינו כהוגן, ובפרט דהוא ס"ל 

, ואם דין פזבמחרים כל נכסיו דאפילו בדיעבד אינו מוחרם
הרי שגם אינו מוקדש, ולא היה עושה  הקדש דומה לדין חרם,

אלא ודאי שדין הקדש  –לסגולה עבור בנו בדבר שלא חל. 
 שונה, ומותר להקדיש כל נכסיו, וההקדש חל.

שו"ר דאמנם הרמ"ע מפאנו ס"ל דהקדיש כל נכסיו, אבל בחי' 
חת"ס שבת )שם( ס"ל מכח קושיא זו, דלא הקדיש כל נכסיו, 

או"ח )סי' קכ"ד( בסוף התשובה,  עיי"ש, ועיין נמי בשו"ת חת"ס
שכתב דלר"א מחרים מקדיש ומפקיר חד דינא אית להו 

 כמבואר בערכין.

ברם לפי מה שחילק המנחת חינוך, דהפסוק לא מיירי 
 בהקדש, ולפי מה שכתבתי בס"ד, אין ראית החת"ס שם מוכחת.

וראיתי עוד לתרץ בס' קובץ על הרמב"ם ה' דיעות )פ"ה הי"ב( 
עושה כן בשביל בניו שאינם הולכים בדרך ישרה למען שכ', ואם 

 .פחשלא יזכה בנכסיו שפיר דמי, וכן משמע בעובדא דשבת

עוד יש להביא ראיה שיכול להקדיש כל נכסיו, מדאיתא 
ערכין )כ"ג ע"א( במתני' המקדיש נכסיו והיתה עליו כתובת 
אשה רבי אליעזר אומר כשיגרשנה ידור הנאה רבי יהושע אומר 

נכסיו  כלצריך וכו', ובגמרא איתא שם שכיב מרע שהקדיש אינו 
נכסיו. כל וכו', וכן הוא ברמב"ם ה' ערכין )פ"ז הי"ד( המקדיש 

הרי דפליגי רבי יהושע ורבי אליעזר במקדיש כל נכסיו. ואי 

                                                

 
שהקדיש כל נכסיו בשביל בנו הורקנוס שיעסוק בתורה,  פו

ואמרתי מכבר בס"ד, שרבי אליעזר אכן זכה, ובנו הורקנוס עסק 
בתורה, דאיתא בסנהדרין )ק"א ע"א( כשחלה רבי אליעזר נכנסו 
תלמידיו לבקרו אמר להן חמה עזה יש בעולם וכו', אמר להן 
]רבי עקיבא[ לכך אני משחק כל זמן שאני רואה רבי שאין יינו 
מחמיץ ואין פשתנו לוקה ואין שמנו מבאיש ואין דובשנו 

עכשיו שאני מדביש, אמרתי שמא חס ושלום קיבל רבי עולמו ו
רואה רבי בצער אני שמח. ואמרתי לפרש מה שאמר רבי עקיבא 
שאין יינו מחמיץ, מלשון חומץ בן יין כדאיתא בבא מציעא )פ"ג 
ע"ב( וכדפרש"י שם רשע בן צדיק, וע"ע חולין )ק"ה ע"א( דאמרו 
מר עוקבא וכן שמואל אנא להא מלתא חלא בר חמרא, ופרש"י 

ץ בן יין לגבי אבא, והיינו שזכה לדבר זה אני גרוע מאבי כחומ
שלא נחשב זרעו כחומץ אליו. וא"כ זכה רבי אליעזר והואילו 

 מעשיו, וזכה שבניו יעסקו בתורה.
שו"ר במדרש הנעלם פ' וירא ]צ"ח ע"א[ ת"ר כשחלה רבי 
אליעזר הגדול ההוא יומא ע"ש הוה, ואותיב לימיניה הורקנוס 

וא לא הוה מקבל בריה והוה מגלי ליה עמיקתא ומסתרתא וה
בדעתיה מלייא דחשיב כמטורף בדעתיה הוה, כיון דחמא 
דדעתא דאבוי מתישבא עלוי קביל מניה מאה ותמנין ותשעה 
רזין עלאין. והוא מעשה הנ"ל מסנהדרין, ואיתא שהורקנוס 

 קיבל ממנו סתרי תורה, הרי שזכה שבנו ילמד תורה.
יהודה מעשה  עוד נזכר בנו הורקנוס, שבת )קמ"ז ע"א( אמר רבי

בהורקנוס בנו של רבי אליעזר בן הורקנוס שיצא בסודר שעל 
כתיפו בשבת אלא שנימא כרוכה לו באצבעו, סנהדרין )ס"ח 
ע"א( והתניא כשחלה רבי אליעזר נכנסו רבי עקיבא וחביריו 
לבקרו הוא יושב בקינוף שלו והן יושבין בטרקלין שלו ואותו 

נו לחלוץ תפליו גער בו היום ערב שבת היה ונכנס הורקנוס ב
ויצא בנזיפה ]ומעשה זו גם בירושלמי שבת )פ"ב ה"ז( ]כ' 
ע"ב[ בשינוי[, מנחות דף )ל"ה ע"א( מעשה בהורקנוס בנו של 
ר' אליעזר בן הורקנוס שהיה קושר תפיליו בלשונות של ארגמן 
ולא אמר לו דבר, איפשר אותו צדיק ראה בנו ולא מיחה בו 

ו ואם ראה אותו לא היה מניחו, אמרו לו הן לא ראה אות
 ירושלמי סוטה )פ"ג ה"ד( ]ט"ז ע"א[ אמר לו הורקנוס בנו.

ובספר יוחסין ]ע' ס"ג[ כתב רבי הורקנוס ]במתני' יבמות 
)ק"ו ע"א([, היינו הורקנוס בנו של רבי אליעזר ]ומש"כ שהיה 
אביו ואבי אביו חכמים גדולים, צ"ע, דהרי הורקנוס אביו של 

ת"ח כמבואר בפרקי דר"א פ"א, במעשה האיך ר"א לא היה 
 נהיה ת"ח[.

ברם הר"ש משאנץ ורבינו הלל בפי' לתו"כ פ' בחוקותי )פרק  פז
י"ב, ג'( גרסי במתני' רבי אלעזר, ומפרשים דהיינו רבי אלעזר 
בן שמוע. ועיין מש"כ בזה החיד"א בספרו שו"ת חיים שאל ח"ב 

 )סי' ל"א, סוף אות ב'(.
חדש בגמרא שבת, דבפשטות משמע בשביל  ולמדנו מכאן פי' פח

הורקנוס בני, היינו לזכותו, וכן משמע הלשון בשאילתות, 
והקדשתי כל נכסי לשמיים כדי שיעסוק בתורה. ולפי דברי 
הקובץ משמע ע"מ שלא יזכה בנכסיו, וכן משמע הלשון בתנא 
דבי אליהו זוטא )פט"ז( מלפני הורקנוס בני כדי שיעסוק 

 בתורה.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 כטעמוד |  

אמרינן דגם במקדיש אסור להקדיש כל נכסיו ופליגי רבנן ורבי 
זר בכלל לא שייכא אליעזר בדיעבד אי מוקדש, א"כ לרבי אליע

 האי דינא דמתני'.

וכן י"ל מלשון הרמב"ם עצמו, דמביא הרמב"ם דינא דמקדיש 
כל נכסיו, ושינה מלשון המשנה המקדיש נכסיו, צ"ל דמש"כ 
)פ"ח הי"ג( לעולם לא יקדיש אדם ולא יחרים כל נכסיו, היינו 

 דרך ארץ ועצה טובה קמ"ל, אבל אין זה אסור.

ז( איתא, המקדיש נכסיו והיתה בהן ובמתני' שקלים )פ"ד מ"
בהמה הראויה למזבח וכו', ופליגי ר"א ור"י. ועיין תמורה )ל"א 
ע"ב( אי מיירי במקדיש רק בהמותיו או במקדיש שאר נכסים, 
ואיתא שם אמר רב אדא בר אהבה אמר רב בשלא הקדיש אלא 

הרי דס"ל  -בהמה אפי' ר"א מודה וכו', ופרש"י כל בהמותיו. 
 .פטול להקדיש כל נכסיולר"א שיכ

ופי' זה מוכח דאמרינן בירושלמי שם )ה"ד( ]י"ב ע"א[, אמר 
רבי יוחנן טעמא דרבי ליעזר ואיש כי יקדיש את ביתו קודש 
לה' ]ויקרא )כ"ז, י"ד([ במה אנן קיימין אם בבית דירה כבר 
כתיב וכו', אמר רבי זעירא רב חונה בשם רב במה פליגין 

ש עדרו כל עמא מודיי שהוא למזבח במקדיש נכסיו אבל במקדי
ומשמע בפשטות דמקדיש נכסיו, היינו כל נכסיו, ולכן  –וכו'. 

 כולל הכל, ולא מחלקינן הבהמות משאר נכסים, עיי"ש.

ושו"ר בתלמיד רבינו שמואל ב"ר שניאור, שכ"כ בפירוש, וז"ל, 
 אשר בביתו. כלוהכי קאמר קרא ואיש כי יקדיש 

מב"ם בהלכות דיעות )פ"ה הי"ב( וכן יש להוכיח מדהביא הר
הנ"ל שלא להקדיש או להפקיר כל נכסיו, והשמיט הא דאסור 

איך  להחרים, והנה שם מיירי הרמב"ם בדיני תלמיד חכם,
צריך להתנהג בתכסיסי ת"ח, הרי דרק לו אסור לעשות כן, אבל 

וא"כ אף  –להחרים דמיירי בכל אדם, לא הביא שם הרמב"ם. 
ערכין הקדש לחרם, לא השוה כן לגמרי, דהשוה הרמב"ם בה' 

 דבחרם אסור לעשות כן מדינא, והקדש רק עצה טובה קמ"ל.
ובבית המלך הנ"ל )בהערה( מביא הוכחה דבשאר דברים נמי 
ס"ל לר"א כדין חרם, וז"ל, אבל באמת צ"ע דבריו דאם יסבור 
רבי אליעזר דלא ילפינן הפקר וצדקה מחרם, א"כ הא דקאמר 

"א( א"ר אלעזר בן עזריה ]שאמר מה אם לגבוה בערכין )כ"ח ע
אין אדם רשאי להחרים כל נכסיו על אחת כמה וכמה שיהא 
אדם חס על נכסיו[ היינו ת"ק, ומשני איכא בינייהו דרבי 
אילא, דא"ר אילא באושא התקינו המבזבז אל יבזבז יותר 
מחומש, ופרש"י ראב"ע אית ליה דר' אילא דהא אתא לאשמעינן 

חייב להיות חס על נכסיו. רבי אליעזר לית ליה דר' שיהא אדם 
אילא, דאי במבזבז טובא לא איכפת לן אלא ששייר לעצמו קצת 
דומיא דחרם עכ"ל, וכן פירשו הרגמ"ה והר"ש בתו"כ פ' 
בחוקותי. וקשה מאד דלמה צריכין לומר אליבא דר' אליעזר 
דהמבזבז לעניים צריך לשייר לעצמו קצת, הא אם לא ס"ל לר' 
אליעזר תקנת אושא ולא איכפת ליה אם יצטרך לבריות, א"כ 
שוב גם לא יהיה צריך לשייר אצלו קצת ג"כ, דהא לא ילפינן 
הפקר ומתנה מחרם. ואין לומר דנהי מדאורייתא מודה ר"א 
דמותר למכור כולו מ"מ מדרבנן ס"ל דאסור דגזרינן אטו חרם, 

דר' אליעזר זה אינו דמנא להו לרבותינו הראשונים לומר הכי 
ס"ל דגזרינן מכירה ונתינה אטו חרם. וע"כ מבואר מכל 
הראשונים דר' אליעזר סובר דילפינן מן התורה מכירה ונתינה 

 מחרם.

וסברא זו שהזכיר ללמוד מחרם להדיוט, כבר נזכרת בראב"ד 
על התו"כ בהר )פ"ה א'(, וז"ל הראב"ד, ואם לגבוה אפילו דעבד 

וט שאם בזבז ומכר לא עשה כלום, נמי לאו כלום הוא, ק"ו להדי
ויש מפרשים שאם בזבז ומכר להדיוט מה שעשה עשוי, שהרי 

 לא מיעט בו הכתוב כדרך שמיעט בהקדשות.

ברם במחכת"ה יש להשיב על דבריו בכמה אופנים, דאפילו 
אי אמרינן כדבריו, י"ל דהקדש שונה, כמו שהוכחנו לעיל, וכמו 

בין חרם לבין הקדש ולבין שחילק בטל תורה ערכין )כ"ח ע"א( 

                                                

 
בספר בית המלך )לרבי יוסף אריה לייב בוים( על  וראיתי פט

הרמב"ם ה' דעות שם, שדחק לומר במתני' דהיינו חוץ ממקצת, 
הנה מלבד מה  –ורוצה לומר דה"ה נמי במתני' ערכין )כ"ג ע"ב(. 

שקשה לדחוק כן, הנה בגמ' ערכין )כ"ג ע"א( איתא המקדיש כל 
יל. וכן הא נכסיו על מתני' דפליגי ר"י ור"א כמו שהבאתי לע

דמייתי בבית המלך לפרש כן מתני' דשקלים שם )מ"ח( 
המקדיש נכסיו וכו' דאמר ר"א וכו'. דהיינו שמשייר מקצת. לא 
ראה מש"כ הרע"ב דצ"ל רבי אלעזר, וכן מייתי התוי"ט בשם 
הכ"מ, ובמלאכת שלמה בשם כמה אחרונים, וכן מפורש 

ופרישת בראשונים, ה"ה תלמיד רבינו שמואל ב"ר שניאור, 
הרא"ש בשם רבי אליעזר מגרמייזא. ועיין בירושלמי שם )י"ב 
ע"ב( דטעמו כרבי יהושע החולק על רבי אליעזר, א"כ מוכרח 
הוא הגירסא רבי אלעזר. הרי דאפי' לסברתו דלא מחלק ר"א 

 בזה, אי"צ לדחוק כן.

הפקר, דלפי' הראשון של הראב"ד י"ל דחרם דומה לנתינה 
להדיוט ]וה"ה הפקר[, ולפי' השני י"ל דדוקא בחרם אם 
החרים הכל לא עשה כלום, אבל שאר דברים בדיעבד מועיל, 

 והקדש כתב דמבואר בתוספתא דמועיל, וציין לחת"ס הנ"ל.

מעיין ברבינו גרשום יראה ועוד, דציין לרבינו גרשום, ברם ה
שדקדק בלשונו, וז"ל, ת"ק דלא אמר יהא אדם חס לית ליה דר' 

כל השאר, ור'  להחריםאילא אלא אם ישייר לעצמו קצת יכול 
אלעזר בן עזריה דאמר יהא אדם חס אית ליה דר' אילא שיהא 

הרי דפירש מחלוקתם בדין  -חס ואל יבזבז יותר מן החומש. 
מן הפסוק דאסור להחרים הכל, אבל אם המחרים, דר"א יליף 

שייר, שפיר דמי. וראב"ע ס"ל דחרם דומה לשאר, דעשו בזה 
וא"כ אין ראיה  –תקנה באושא, ואסור להחרים יותר מחומש. 
 מדבריו דלר"א ה"ה לגבי מקדיש ונותן מתנה.

ומש"כ דמנא להו לרבותינו הראשונים לומר הכי דר' אליעזר 
י"ל בפשטות כמו שכתב  -אטו חרם.  ס"ל דגזרינן מכירה ונתינה

הרמב"ם ה' ערכין )פ"ח הי"ג( לעולם לא יקדיש אדם ולא יחרים 
כל נכסיו, והעושה כן עובר על דעת הכתוב וכו', ואין זו חסידות 
אלא שטות שהרי הוא מאבד כל ממונו ויצטרך לבריות ואין 
מרחמין עליו, ובזה וכיוצא בו אמרו חכמים חסיד שוטה מכלל 

עולם, אלא כל המפזר ממונו במצות אל יפזר יותר מחומש  מבלי
ויהיה כמו שצוו נביאים מכלכל דבריו במשפט, בין בדברי תורה 
בין בדברי עולם, אפילו בקרבנות שאדם חייב בהן הרי חסה 
תורה על הממון ואמרה שיביא כפי מסת ידו קל וחומר לדברים 

כראוי לו שלא נתחייב בהן אלא מחמת נדרו שלא ינדור אלא 
הרי דיש מקום וסברא להקיש מדרבנן שאר דברים  -וכו'. 

לחרם דלא יתן וכדומה הכל, וכמו שמביא הרמב"ם על דין חרם 
תקנה דאושא, והוא בכלל מה שאמר רבי עקיבא ב"מ )ס"ב ע"א( 

 וחי אחיך עמך, חייך קודמין לחיי חברך.

ועוד יש לומר דלמדו חכמים לגבי מכירה מהא דדרשינן 
כ בהר )פ"ה א'( ומנין שאין אדם רשאי למכור את שדהו בתו"

ולהניח באפונדתו וליקח לו בהמה וליקח לו כלים וליקח לו 
בית, אלא אם כן העני, תלמוד לומר כי ימוך ומכר ]ויקרא 
)כ"ה, כ"ה([, הא אינו מוכר אלא אם כן העני. יכול יצא מכל 

תו, אמר נכסיו בבת אחת, ת"ל מאחוזתו, מאחוזתו ולא כל אחוז
רבי אלעזר בן עזריה ומה אם לגבוה אין אדם רשאי להחרים 
את כל נכסיו על אחת כמה וכמה שיהיה אדם חייב להיות חס 

הרי דיש עוד פסוק ללמוד דאסור לאדם למכור  -. צעל נכסיו
 .צאולתת כל אשר לו

וא"כ מה שהקשה בית המלך, למה הוצרכו לומר דגם במבזבז 
מנ"ל הא שלר"א צריך לשייר קצת גם  נכסיו דפליגי בדר' אילא,

בשאר דברים, י"ל דאה"נ אין סברא להקיש חרם לשאר דברים, 
והא דאמרינן דס"ל לר"א דצריך לשייר קצת בשאר דברים, 
היינו דוקא בחרם וכדדרשינן שם, ומוכר נכסיו וכ"ש בנותן, 
ומשום דרשא דתו"כ דוכי ימוך, ולכן גם ע"ז קאמרה הגמ' 

א, דר"א ס"ל דאי משייר לו קצת, שפיר דמי, דפליגי בדר' איל
דלא גרע מחרם ]וזהו כוונת רש"י דומיא דחרם[, וראב"ע ס"ל 

ברם הגמרא מיירי דוקא  –כדר' אילא דלא יבזבז יותר מחומש. 
 ממוכר ונותן ומחרם, אבל לא במקדיש, שבזה לא נאמר פסוק.

                                                

 
ואולי אפשר לומר דת"ק דדריש מאחוזתו, היינו ר"א דלית  צ

ר ראב"ע דאי"צ לילף מפסוק דיש ק"ו, ואם ליה דרב אילא, ואמ
כנים הדברים, הרי מכאן מקור דאין ללמוד מחרם לשאר 
דברים, הפקר מתנה וכיו"ב שהאריכו האחרונים בזה, דכאן לא 
אמר ת"ק דהיינו רבי אליעזר ואם מכר אינו מכור )כדאיתא שם 
בתו"כ פ' בחוקותי )פ' י"ב ג'( לגבי חרם(, דליכא מיעוט דאך כמו 

 חרם.ב
והוא לכאורה רק אסמכתא, כמו שכתבו התוס' ערובין )ל"א  צא

ע"א( ד"ה בפשוטי, ב"ב )ס"ו ע"א( ד"ה שאני, דכמה דרשות 
בתו"כ לא הוו אלא אסמכתא אפי' דיליף מקרא, וכ"כ הרמב"ן 
שמיני )י"א, ח'( אסמכתא, כשאר אסמכתות הרבה ששנויות שם 

דתו"כ אסמכתא בתו"כ, שו"ת הרשב"א ח"ג )סי' רנ"ז( דההיא 
בעלמא היא והרבה כיוצא בה בתו"כ. ועיין תוס' שבת )ס"ח 
ע"א( ד"ה ואילו, )צ"א ע"א( ד"ה אי לענין, פסחים )י"ז ע"ב( ד"ה 
אלא, )ל"ג ע"ב( ד"ה לאימת, )נ"ו ע"ב( ד"ה כלל, יבמות )ס"ז ע"ב( 
ד"ה קנין, נזיר )ל"ו ע"א( ד"ה אמר רבה, ב"ב )ס"ו ע"א( ד"ה 

, חולין )צ"ט ע"ב( ד"ה שאני, בכורות )נ"ד ע"א( שאני וד"ה מכלל
ד"ה ושני מינין, וכ"מ בתוס' ר"ה )י"ב ע"א( סד"ה תנא, וכ"כ 
רמב"ן שמיני )י"א, ח( ועיי"ש )ל"ד(, וע"ע לשונו פ' בהר )כ"ה, ה'( 
שהברייתות דתו"כ מטעות, וכ"כ שם )ט'(, פ' ראה )י"ד, כ"ב(, 

 תא.וכ"כ פ' בא )י"ב, ט"ז( על דרשות דמכיל

וא"כ אין ראיה מגמ' זו דר"א ס"ל דהכל דומה לחרם, די"ל 
דוקא במה דדריש הפסוק, דהיינו חרם ומוכר נכסיו, משא"כ 

 .צבהקדש דשונה

בשו"ת חתם סופר או"ח )סי' קכ"ד( בסוף התשובה להגאון 
רבי דוד דייטש בעמח"ס אהל דוד, מביא מרן קושיתו בהא 
דתוס' פסחים תוס' )ג' ע"ב( ד"ה מאליה, שכ', מי שאין לו קרקע 

מ"ט דמכשירי פסח  פטור מפסח כשם שפטור מן הראיה, א"כ
דוחים שבת לר' אליעזר פסחים )ס"ה ע"ב( הא מבואר בשבת 
)קל"א ע"א( דמודה ר' אליעזר בציצית לטליתו ומזוזה לפתחו 
שאינו דוחה שבת, ומסיק הטעם משום הואיל ובידו להפקירן. 
א"כ הכי נמי הואיל ובידו להפקיר הקרקע ויהיה פטור מפסח 

 וממילא לא דחי שבת.
ס, הקשה אדם קשה כברזל ומ"מ נ"ל דר' אליעזר וכתב החת"

לטעמיה דס"ל במתני' דערכין )כ"ח ע"א( דאם החרים כל נכסיו 
אפילו בדיעבד אינם מוחרמים, וה"ה להקדיש והפקיר כמבואר 
שם דחד דינא אית להו, והא דאמרינן בעלמא ברכות )מ"ז ע"א( 

מפקיר הואיל ואי בעי מפקיר נכסיה והוה עני וחזי ליה היינו ד
ומשייר לעצמו כל שהוא פחות ממאתים זוז ויהיה עני ומותר 
ליטול לקט שכחה ופאה ומותר להאכילו דמאי, אבל לענין פטור 
מראיה ופסח צריך שלא ישאיר לו שום קרקע כל שהוא, וזה 
א"א לר"א. וכעי"ז כתב בשו"ת יו"ד )סי' שט"ז( ד"ה ומ"ש 

 "ל.מעלתו, בתשובתו להגאון רבי יהודה אסאד זצ
ובליקוטי הערות )אות ח'( כתב בהסבר דברי מרן, מש"כ דחד 
דינא אית להו, דצ"ע דאינו מבואר שם רק בחרם אבל לא 
בהקדש והפקר, והנראה דמרן ז"ל נתכוין למה דאמר שם 
ראב"ע מה אם לגבוה אין אדם רשאי להחרים כל נכסיו על אחת 

דה"ה כמה וכמה שיהא אדם חס על נכסיו, ולפי ק"ו זה ודאי 
הקדש והפקר בכלל, וכן הרמב"ם בסוף ה' ערכין הזכיר גם 
הקדש עיי"ש, וסובר החת"ס דגם ר"א ס"ל להך ק"ו או עכ"פ את 
הדין דאסור להפקיר ולהקדיש את כל נכסיו, שהרי לא אמרו 
בגמ' אלא דר' אילא איכא בינייהו, אבל עצם הדין דאסור לבזבז 

רש במשנה דלר"א אף כל נכסיו גם ר"א סבר. וכיון דבחרם מפו
אם החרים אינו מוחרם ה"ה בהקדיש והפקיר, אף דראב"ע 
גופיה ס"ל דבדיעבד אם החרים והקדיש והפקיר מהני, ר"א 

 דס"ל דאם החרים אינו מוחרם ס"ל כן גם בהקדש והפקר.

והנה לפי מש"כ דיכול להקדיש כל נכסיו, חזרה קושית האהל 
 ואכמ"ל[. דוד למקומ. ]והרבה תירוצים נאמרו ע"ז,

ובליקוטי הערות שם מביא לשו"ת אבני שתיה )סי' ס"א( 
שכתב דמה"ת מותר להקדיש כל נכסיו, ורק מדרבנן אסור 
להקדיש הכל. וגם בדברי מלכיאל ח"א )סי' ק"ב( האריך בזה 
ומביא מהרבה סוגיות הוכחות דיכול להקדיש כל נכסיו, ומחלק 

]לרבי יעקב בין חרמים להקדש, וע"ע בזה בקהלת יעקב 
מקארלין[ שבת )קכ"ז ע"ב(, בהקדמת הרד"ל לפרקי דר"א, 

 ובטל תורה ערכין )כ"ח ע"א(, ויקר הערך ערכין שם.

 בעל הבית במעשה דשבת -בענין רבי אליעזר 

לעיל )אות א'( הבאתי טעם מחלוקתן דר"א וחכמים בחרם, 
דבעינן שיהא בלב שלם, ולר"א דאין נשאלין על ההקדש, לא 

חרים כל נכסיו לב שלם, וזה דוקא בחרם דבהא אמרה שייך במ
התורה מכל אשר לו, אבל בהקדש דלא דברה התורה, אה"נ 

 דיכול להקדיש כל נכסיו.
וא"ת כיון דס"ל לרבי אליעזר דאין נשאלין על ההקדש, האיך 
יכל להתיר נדריו כדאיתא בשבת שם שאמר לאריס וכשבאתי 

די"ל דכבר כתב החת"ס אצל חבירי בדרום התירו לי כל נדרי. 
נדרי, דנשאל גם על מילי דחולין, ונדר כל שם, דלכן נקט 

שהותר מקצתו הותר כולו, והיינו התירו לי כל נדרי ואגב הותר 
 נדר הקדש ג"כ. עיי"ש.

ובדרך מוסר י"ל, דודאי ידע ר"א דהלכה כרבנן, דהלכה 
כרבים, ואע"פ שר"א היה תקיף ולא נכנע לדעת חביריו, כמעשה 

נור של עכנאי ]ב"מ )נ"ט סע"א([, אמנם זה היה לעצמו, בת
ולברר ההלכה, אך במעשה דשבת שהיה נוגע לפרנסת האריס, 
ובזה לא רצה להחמיר על עצמו. והלך לחבריו החולקים עליו, 

 .צגוהתירו לו, ויכל להביא לאריס מה שנתחייב לו

                                                

 
ולולי דברי הראשונים, היה נ"ל לפרש אחרת דברי הגמ',  צב

דכו"ע אית להו דברי ר' אילא, דלמה יחלוק ר"א על תקנה 
דאושא ]ובירושלמי פאה )פ"א ה"א( ]ג' ע"א[ איתא דהוא 
הלכה שהיתה מסורה בידם ושכחוה[, והא דאיתא איכא 
' בינייהו דר' אילא, הכוונה דר"א ס"ל דלגבוה לא אמרינן דר

אילא, ולכן לא עושה ק"ו מגבוה לשאר דברים, וראב"ע אית ליה 
דר' אילא לכל דבר אף לגבוה, לכן עושה ק"ו, ובדברי רש"י 
אפשר לדחוק פי' זה, ברם עיין ביקר הערך על רש"י שמדבריו 

 נדחה פי' זה.
צג
 ועיין אמרי סופר סוכה )כ' ע"ב( ד"ה מעשה בטבי, מעין זה. 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לעמוד |  

שו"ר בהעמק שאלה על השאילתות שם )אות ב'( דמייתי 
ליהו זוטא )פט"ז( דאיתא מעשה זה ואיתא שם על מתנא דבי א

הבעל הבית, שאף על פי שלא קרא ושנה מ"מ היה מאנשי 
מעשה. וכתב ההעמק שאלה ליישב קבלת בעל השאילתות, דצ"ל 

ולפי"ז אין ממעשה זה ראיה  –שהיה לפני שלמד ר"א, עיי"ש. 
כלל לענין הקדש, ואין להקשות נמי איך התיר ר"א נדרו, ולא 

דס"ל דאין נשאלין על ההקדש, דהיה זה לפני שלמד ושנה, כמו 
ועשה הכל מעצמו, או כפי שהורה לו המרא דאתרא. ברם כבר 
כתב בהקדמת הרד"ל לפרקי דר"א קונטרס בית צדיק )אות ו'( 
שנוסחא זו קשה להולמה על רבי אליעזר, וכ"כ בהגהות בן 

א אריה שבת )שם( דקשה לומר כן, דלפני שלמד לא היה לר"
 בנים, כמבואר בפרקי דר"א.

ואיידי דאיירי, הנה מה שהבאתי בשם הרמ"ע מפאנו שרבי 
אליעזר היה הבעל הבית, והאריס רבי עקיבא וכתב ההעמק 

 שאלה שזה היה לפני שלמדו.

יש להעיר, דהנה מבואר בפרקי דר"א )פ"א(, דר"א למד 
כשהיה בן כ"ח. ובאבות דר"נ )פ"ו ה"ג( דהיה בן כ"ב. ובמועד 
קטן )כ"ז ע"א(, איתא שמת רבן גמליאל הזקן א"ל רבי אליעזר 
כפו מיטותיכם וכו', ובסדר הדורות איתא דר"ג הזקן, מת י"ח 
שנה קודם חורבן הבית. א"כ היה ר"א בשעת החרבן לכל 
הפחות בן מ' ויותר, כי לא מיד שהתחיל ללמוד נתגדל כ"כ 

בגיטין שיבוא להורות ]ועיין בסדר הדורות בערכו[. ואיתא 
)נ"ז ע"א( דר"א ראה חרבן ביתר שהיה נ"ב שנה אחר החרבן 
]עיין ירושלמי תענית )פ"ד ה"ה( ]כ"ד ע"ב[[, הרי שהיה ר"א 
אז כבן צ"ב שנה. ואיתא ברד"ל שם בהערה שאיתא בסוף ספרי 
שרבי עקיבא שימש מ' שנה ופרנס את ישראל מ' שנה, והא 

 דפרנס היינו אחר שמתו רבותיו.

דאי מת ר"א מיד אחר חרבן ביתר והיה אז וצא וחשוב 
בצמצום מאד לכל הפחות בן צ"ב שנה, והיה ר"ע אז כבן פ' שנה 
]דאיתא בסדר הדורות דנפטר כשהיה בן ק"כ[, והיינו דמ' 
שנה פרנס אחר מיתת רבו, הרי שבעת שהלך ר"א ללמוד תורה 
היה ר"ע לכל היותר בן י"ב, ולא מסתבר שהיה אריס, וכן לא 

 אשה ובן כדאיתא בגמ'. היו לו
והנה הא דכתב הרד"ל מסברא דכל זמן שהיו רבותיו בחיים 
לא פרנס ר"ע את ישראל, עיין בסדר הדורות שמביא מדורות 
עולם שהיה ר"ע ראש ישיבה אחר פטירת רבן גמליאל, ואז ר"א 
היה חי כדאיתא ב"מ )נ"ט ע"ב( שנפטר ר"ג מפני שנפל ר"א על 

 אפיו.
היה בחיי רבותיו, כי כתב בספר יוחסין ועוד מוכרח הוא ש

רבי עקיבא נהרג כבן מאה ועשרים, או נ"ב שנה אחר החרבן, או 
ע"ג שנה אחר החרבן ]ותלוי בגירסא מתי היה חרבן ביתר, 
לירושלמי הנ"ל נ"ב שנה, ולסדר הדורות ע"ג שנה[, והרי ר"א 

 ראה עדיין חרבן ביתר כדלעיל.

הרג ס' שנה אחר החרבן, וגם לפי מש"כ אח"כ דרבי עקיבא נ
 מ"מ מ' שנה קודם היה עוד בחיי רבי אליעזר.

וכן לפי ספר הכריתות המובא שם בסדר הדורות שהיה 
מעשה של רבן גמליאל שהעבירוהו מנשיאותו ]עיין ברכות )כ"ז 
ע"ב([ מ"ג שנה אחר החרבן, ורבי עקיבא היה אז בן צ' שנה, 

ח ]מובא בסדר ואיתא בגמ' שרצו למנותו נשיא. ואיתא בר"
הדורות בערך ר"א[ דלא רצו למנות את ר"א לפי שהיה זקן 
ואין מושיבין זקן בסנהדרין, וא"כ הרי שפרנס את ישראל כבר 

 בחיי רבו.

וע"ע סנהדרין )י"א ע"ב( בהא דישב רבן גמליאל על מעלה 
בהר הבית, ואמרינן בגמ' דהיה אחר שהעבירוהו, וא"כ מעשה 

עקיבא לנשיא היה בפני הבית, ואז  דנשיאותו שרצו למנות רבי
ודאי שהיה בפני רבו רבי אליעזר ]אמנם דבר זה קשה הוא, 

 ועיין חי' חת"ס שבת )נ"ד ע"ב( ד"ה תוס', שכתב דצ"ע הוא[.

* 
לע"נ הרוגי מירון, ובפרט לע"נ בן דודי הר"ר יוסף ז"ל בן 

 .יבדלחט"א הר"ר ברוך צבי גרינבוים

 הרב, מלכא הרב מרדכי/  מלך מעדני
 וראש נשיא, אלעד לעיר הראשי
 ספרי מחבר", המלך אור" מוסדות

 ועוד מרדכי אמרי, המלך דרך ת"שו
 המצרך החשוב בעולם השלום

וְנָתַתִי  ... תָםבְחֻעֹתַי תֵלֵכו וְאֶת מִצְוֹתַי תִשְמְרו וַעֲשִיתֶם אֹ  אִם
הָאָרֶץ  ה רָעָה מִןשָלוֹם בָאָרֶץ ושְכַבְתֶם וְאֵין מַחֲרִיד וְהִשְבַתִי חַטָ 

יכֶם ורְדַפְתֶם אֶת אֹיְבֵיכֶם וְנָפְלו לִפְנֵ .וְחֶרֶב לֹא תַעֲבֹר בְאַרְצְכֶם
 הרי תאמרו שמא - שלום ונתתי י:". וברש(ו ז ג)כו,  לֶחָרֶב
 זאת כל אחר ל"ת כלום, אין שלום אין אם משתה הרי מאכל
 הוא וכן הכל, כנגד שקול שהשלום מכאן בארץ, שלום ונתתי
 :הכל את ובורא שלום עושה( מה ישעיה) אומר

* 
 שאלות

מצד אחד התורה מבטיחה ונתתי שלום בארץ הוי שואלים  {א
 אומר שלא יהיו מלחמות נגד עם ישראל, אך בהמשך כתוב
ורדפתם את אוייבכם ונפלו לפניכם, הוי אומר שיהיו מלחמות 

 על לדוד משכיל עוד הקשה בספררק שעם ישראל ינצח? ב{ 
 דלא דקשה לו' פי'. וכו שלום ונתתי( ו) פסוק כו פרק ויקרא
 גשמיכם ונתתי דכתיב לעיל דבשלמא נתינה, לשון בשלום שייך
 נתינה לשון בהן ושייך ממש בהן שיש דבר הגשמים שהרי ניחא,
 שלא דבר הוא השלום אבל יבולה, הארץ נתנה וכן הניתן, דבר
 ואשים או שלום ואעשה והיה לו לומר נתינה לשון ביה שייך
 למה לדעת צריך עוד הקשה האור החייםוכיוצא? ג{  שלום

 וישבתם אמר קודם שכבר אחרי ונתתי שלום לומר הוצרך
 לבטח?

 החיפוש אחר השלום בכל תחומי החיים

בעיני כל מתבונן יודע, כי מילת המפתח של האושר בבית זה 
"השלום", והוא המפתח לחיי חברה ולעסקים ובכל תחומי 
החיים. אם חסר שלום אין ערך לכלום, כמ"ש רש"י כי 
המחלוקת מכלה כל חלקה טובה, ולזאת כתב התנא בסוף הש"ס 

אמר רבי שמעון בן חלפתא  משנה מסכת עוקצין פרק ג משנה יב
כלי מחזיק ברכה לישראל אלא  רוך הואא מצא הקדוש בל

שנאמר )תהלים כ"ט( ה' עוז לעמו יתן ה' יברך את עמו  ,השלום
 .בשלום

אלא שבני אדם רבים מחפשים את הדרך ואת העצה להשיג 
את השלום, ולזאת נוצר שוק פורח ומשגשג של מרצים ומנחים, 

צרך וכל אחד מייעץ לפי הבנתו מהי הדרך להשיג את המ
 "השלום". –החשוב מכל 

כמו כן השלום בין מדינות, משקיעים משאבים רבים להשכין 
אֲנִי "פרק קכ פסוק ז( )תהלים שלום ולא עלתה בידם, כמ"ש ב
" אולם תורתנו מלמדת אותנו שָלוֹם וְכִי אֲדַבֵר הֵםָה לַםִלְחָמָה

ומייעצת לנו את הדרך הנכונה להשיג את השלום כאשר נבאר 
 .בס"ד

 כוונת התורה לשלום הפנימי אדם בביתו ובכלל ישראל
ובזה נבוא לביאור פרשתנו שמלבד פירוש רש"י אשר ביאר 

 :עזרא שלום בעולם, יש ראשונים שביארו אחרת, וכתב האבן
 שלום ונתתי ן:"וכן כתב הרמב :ביניכם - בארץ שלום ונתתי
 וכו', והוא באחיו איש תלחמו ולא ביניכם שלום שיהיה –בארץ 
 היה כאשר המצות, קיום בעת ישראל ארץ תהיה כי הנכון.
 ורמש חיה אין הראשון, אדם של חטאו קודם מתחילתו העולם
 חטא אלא ממית ערוד אין( לג ברכות) שאמרו וכמו, אדם ממית
 .ממית
, פתן' חור על יונק 'ושעשע( ח יא, ישעיה) הכתוב שאמר וזה

 כי(, ז פסוק שם) תבן' יאכל כבקר ואריה תרענה ודוב 'ופרה וכן
 נגזר כי אדם של חטאו מפני רק, הרעות בחיות הטרף היה לא

 זו לטרוף גם להם טבע הטרף והושם לשניהם טרף להיות עליו
 עכ"ל., זו את

 למה לדעת צריך בארץ שלום ונתתי החיים: וכן כתב האור
 שיכוין ואולי לבטח? וישבתם אמר שכבר אחר זה לומר הוצרך

 שיטע הלבבות פירוד להם יהיה שלא עצמם ישראל בני עם על
 :וריעות שלום ביניהם' ה

אחרי שהקשה '. וכו שלום ונתתי לדוד: משכיל בספרוהוסיף 
 רש"י מפרש ולכך. על לשון ונתתי שלא שייך על שלום כתב, וז"ל

 ומשתה מאכל של הטובות כל נתינה קרוי שיהיה ונתתי
 אין שאם בארץ שלום שיהיה בזמן אימתי למעלה שהוזכרו

 מכאן למדו שפיר אם כן ניתן לא כאילו הניתן כל שלום
 הכל, עכ"ל. כנגד שקול שהשלום

ולדבריהם מובן שכוונת התורה לומר למרות שנאמר 'וישבת 
בטח' עדיין צריך את 'ונתתי שלום' בכדי לכלול שלום בית 
ומשפחה ובתוך כלל ישראל, ובכדי שישבו לבטח גם מבחוץ 
מאויבינו הוא על ידי שיפחדו מישראל, כי 'ורדפו.. אחד מאה' 
וכו' 'ונפלו.. לפניכם', כך שהפסוק מדבר על השלום הפנימי 

 והחיצוני.

 קושיית הרה"ג הרב שטיינמן זצ"ל
שטיינמן זצ"ל בספרו אילת הרב הרה"ג  אלא שראיתי שהקשה

הנה בכמה מקומות שמברכים  ,ונתתי שלום בארץ :השחר עה"ת
וכן בשמו"ע  ,שלום הכונה שיהי' שלום בכלל ישראל עצמועל 

אבל פשטא דקרא  ,ישראל עצמו בברכת שים שלום הכונה בכלל
ונתתי שלום בארץ משמע לענין זה שלא יבואו אומות העולם 

אמנם האבן עזרא והרמב"ן מפרשים שגם בפסוק זה  ,למלחמה
 .הכונה שיהא שלום ביניכם ולא תלחמו איש באחיו ועי' אוה"ח

כוונתו שהשלום זו בחירה וצ"ב הרי זה דבר שתלוי בבחירה 
ומה שייך על זה הבטחה אע"פ להיות בשלום או המחלוקת 

 ?ששייך להתפלל על זה
 אתו ישלים יואויב גם איש דרכי' ה התשובה לכך ברצות

והנראה לענ"ד ליישב קושיית הרה"ג הרב שטיינמן זצ"ל 
 ברצות( זטז,  )פרק על הפסוק במשלי יונה בהקדם דברי רבינו

 מי כל: ל"ז שאמרו כמו. אתו ישלים אויביו גם איש דרכי' ה
 וכו'. מלמעלה אוהבים לו שיש בידוע, מלמטה אוהבים לו שיש

, ה"ע ויצחק באברהם שמצאנו כענין הזה המקרא שענין ויתכן
' ה היה כי שראו לפי, ברית עמהם לכרות פלשתים מלכי שבאו
 עכ"ל. עמהם

 כאשר - איש דרכי' ה ברצותטז(  פרק )משלי ג"וכ"כ הרלב
 השם הנה דרכיו תום מפני האיש דרכי יתברך השם ירצה

 אתו ישלים ולזה עליו לבא הנכונות הרעות ממנו יסיר יתברך
 לא אנשים מדינים לו משיעוררו שישמרהו שכן וכל אויביו כל
 מקדם עכ"ל. שונאיו היו

ועל כך בתפילתנו לאחר ברכת הדעת התשובה הסליחה וכו' 
 שמונה אבודרהם מבקשים להינצל מאוייבנו כמו שכתב בספר

' ה ברצות כי, ומשונאיו מצרותיו להצילו ישאל כך ואחרעשרה 
 גורמין אדם של ועונותיו, אתו ישלים אויביו גם איש דרכי

 הבריות עכ"ל. בעיני להשניאו
, כי השלום הוא תוצאה של מעשיו ולא בחירה, הראת לדעת

ולכן שייך להבטיח שהקב"ה ישדד מערכות ויהפוך לבבות אם 
וכאשר האדם יעשה רצון השם. כך שאם יש לו טענה היא רק 

 על עצמו, שכנראה מעשיו גורמים, והחי יתן אל ליבו.
אדהכי הא  :בתיקוני זוהר )קה, ע"ב(ואכן מצאתי שכך כתוב 

אמר רשב"י לחבריא  ו'סבא קא אזדמן ליה דהוי נהיר עלמין וכ
דבר נש דאשתדל בפולחנא דמאריה כל בריין דעלמא אינון  ו'וכ

בםייעתיא דיליה, כמה דאוקמוהו כל העולם לא נברא אלא 
תבריאו אלא לצוות לזה, ואפילו שרפים וחיות ואופנים לא אי

 לסייעתיה.
 עצת הפלא יועץ

בשער  כתב בעל הפלא יועץ בספרו אורות אליםובדרך זו 
 :ז"לכתב והביא את דברי הזוהר וש ,הזוהר אות שלז

פעם אחת היה רבי אלעזר הולך בדרך, והיה הולך עמו רבי 
חזקיה, ראו נחש אחד, קם רבי חזקיה להורגו, אמר לו רבי 

תהרגו. אמר לו, והרי דבר רע הוא, אלעזר, עזוב אותו, אל 
שהורג בני אדם. אמר לו לרבי חזקיה, אין הנחש נושך בני אדם 
עד שלוחשים לו מלמעלה ואומרים לו לך הרוג את פלוני. 
ולפעמים על ידו עושה הקב"ה נם לבני אדם, והכל בידי הקב"ה 
תלוי, והכל הוא מעשה ידיו, והעולם עריך להם, ואם לא היה 

מזה יש ללמוד כי לא  ך להם לא עשה אותם הקב"ה.העולם ערי
טוב להרוג עכברים ויתושים ופרעושים, כי 'ברצות ה' דרכי איש 

כמו שאמרו  ,אלו זבובים ופרעושים וגם אויביו ישלים אית
אם כן כאשר עוקצים אותו הפרעושים  .חכמינו ז"ל ב"ר נד, א(

בה קאמינא עול יסבול לכפרת עוונות, או מוללן וזורקן. ועצה טו
למי שלא עצר כח להתענות, יתענה בענויים כאלו שאינם 

 .עכ"ל מחלישים חיל, ונרצה לו לכפר עליו
ואפשר להוסיף: זבוב ר"ת זכור בוראך והכנע בלבך. לקבל 

כתב ואכן מצאתי ש בהכנעה את היסורים ולהרהר בתשובה.
 בערך עבודה י' עצות: בספר אור לציון להגרב"צ זצ"ל

)ב"ר נד, א( ברצות ה' דרכי איש גם אויביו איתא במדרש 
ישלים אתו. רבי יוחנן אמר זו אשתו... רבי שמואל אמר זה 
הנחש... ריב"ל אמר זה יצה"ר... א"ר ברכיה אויביו גם אויביו 
לרבות מזיקי ביתו כגון יתושים פרעושים וזבובים. הרי שזאת 

ום העצה לבעל יסורים שיישר אורחותיו ויהיה רצוי לפני המק
 ב"ה, וברצות ה' דרכי איש גם אויביו ישלים אתו.

 כי פועל אדם ישלם לו כו'.וכמו כן אמר איוב 

 :(יא ,איוב לדהכתוב )אלשיך על וכן כתב לבאר ה
. כי אין הוא יתב' בעצמו משלם כי פועל אדם ישלם לו כו'

לאיש כמעשהו, כי אם שממעשה הטוב נעשה מלאך קדוש 
ומלאך טוב הוא המטיב ומלאך וממעשה הרע מלאך משחית, 

כד"א ותמוגנו ביד עוננו  הנעשה בעון הוא עצמו המשחיתו,
וזהו כי פועל אדם ישלם וכמאמרינו על פסוק תיסרך רעתך כו', 

ואם כן איפוא אם לא היה בך עון לא היית לוקה, אחר  .לו
שהעון עצמו הוא הפועל, ואיך תאמר שאֵל הסיר משפטך 

עַמו, כיון שאין רע בא על אדם אם  להכותך להציל את ישראל
לא על יד עונו, אין ספק כי אם לא היה לך עון לא היה מי 

 .שישלח בך יד
וכמה פעמים ן עצמו הוא הפועל, וושמא תאמר איך העו

מתרגשת צרה על ידי הכנות טבעיות שמזדמנות לאיש, הנה גם 
זה מפועל אדם הוא בא, כי וכאורח איש ימציאנו ויכינהו פועל 

שלו אם  דם הנזכר, כי עונו ממציא ומזמין לאיש לקות כאורחא
 עכ"ל. טוב ואם רע

, שאיוב דיבר חומת אנךוהוסיף על כך מרן החיד"א בספרו 
 מתוך ניסיון חייו:

אמרו בזהר הקדוש על פסוק זה דכמו כי פעל אדם ישלם לו. 
שיעץ איוב לפרעה על ישראל שיקח ממונם וישעבדם כן הות 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לאעמוד |  

 ,ו"ם ל"ם ישל"ל אד"פע. ואפשר לרמוז דזהו ר"ת ליה לאיוב
קח למונך מך ללם שה'  ,משמין דותו א ,פרעהלצתך עועל פ
 .עכ"ל יסרךו

שהשלום המיוחל שמחזרים אחריו אינו תלוי  הראת לדעת
בהסכמים ולא בהידברות ולא בכוח, אלא במוח. כאשר יעשה 
האדם רצון השם לקיים את התורה והמצוות, בזה ישרור 

לום בביתו במשפחתו ובתוך עם ישראל ומכל אומות העולם. הש
כך שגם פירוש רש"י והראשונים דבר אחד הוא, ובזה מיושבת 

 קושי' הנ"ל.
 מעשה עם הגר"א

ראיתי באבות דרבי נתן )עם הגהות הגר"א במלואים אות צח( 
מעשה שהובא בספר תולדות האדם על הגרש"ז, שהיה עם אחיו 
של הגר"א הגרש"ז, אשר פעם בא אליו איזה אדם ואמר לו 
שהוא רוצה לומר בפניו ביאור משנה אחת, ישב לשמוע את 
דבריו אך הלה היה בור ועם הארץ והתחיל לדבר דברי הבל 
וריק עד שכעס עליו הגרש"ז ואמר לו דע לך שפרושיך הם 
פירות דמאי. כמובן שנפגע והלך לו, ולאחר מכן הצטער הגרש"ז 
והיה יושב ובוכה ועצב ליבו על אשר נכשל לבייש אותו, ומדוע 
לא ניסה לבאר לו ולהעמידו על טעותו במקום לפגוע בו. והיה 

לבקש סליחתו מסתובב בכל בתי כנסיות לחפש את אותו אדם 
כי אפילו יום כיפור אינו מכפר על בין אדם לחבירו, עד שהלכו 

אמרו לגר"א אחיו וסיפרו על מצבו, והגר"א דיבר איתו ואמר לו 
חכמינו זכרונם לברכה )סוכה נ"ב ע"ב( וז"ל: אמר רשב"ל יצרו 
של אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש להמיתו שנאמר )חהלים 

ומבקש להמיתו" אלמלא הקב"ה  לז לב( "צופה רשע לצדיק
והקשה ע"כ.  ",ה' לא יעזבנו בידו"עוזרו אינו יכול לו שנאמר 

הגר"א על מאמר חז"ל תחילתו שפירשו הפסוק צופה רשע 
לצדיק להמיתו ביארו שמדובר ביצר הרע ולא סתם רשע מובן, 
אבל המשך המאמר שאמרו אלמלא הקב"ה עוזרו.. שנאמר ה' 

הוסיפו כלום לבאר יותר מהמפורש לא יעזבנו, לכאורה לא 
 בפסוק?

גם מה שאמרו שאינו יכול לו מה הועילו בזה לאדם בידעה 
נו חז"ל באמרם "צופה רשע ווזהו שכוזו? ולכן פירש הגר"א 

לצדיק", יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש להמיתו ה' 
ה' לא לא יעזבנו בידו שהקב"ה עוזר לו. ובאו חז"ל לפרש 

שהקב"ה רק עוזר לו פירושו של דבר שקודם חובתו יעזבנו, 
לעשות בעצמו כפי יכולתו ואז השם עוזר לו, היות ואין בכוחו 
של אדם לנצחו לבדו, אבל אם האדם לא עושה מצידו כלום אין 

 הקב"ה עוזרו.
לו מה שכתב בעל חובת הלבבות )שער התשובה פ"י( והביא 

לו הבורא ית' בלבו  ד"ה ואם הרע לחברו בגופו או בממונו יכניס
רצון ואהבה עד שימחול במה שהיה מחטאו עליו כמו שכתוב 
)משלי טז, ז( "ברצות ה' דרכי איש גם אויביו ישלים אתו", אז 

רוח הצדיק כי דברי הגאון החסיד היו בעיניו כאשר  נרגעה
 ישאל איש בדבר אלקים, ע"כ.

 השלום בתוך ביתו תלוי במעשיו

ששלומו של האדם תלוי במעשיו.  ואכן כך כתב מרן החיד"א,
 אפשרע"ב:  כט דף קידושין מסכת עינים וז"ל בספרו פתח

נְנֵי אֵין מְתֹם בִבְשָרִי מִ )ד(  תהלים פרק לחב הכתוב כוונת שהוא
 לאדם השכל מוסר והואאֵין שָלוֹם בַעֲצָמַי מִנְנֵי חַחָאתִי:  זַעְמֶךָ 
 הוא, נפש בעל אם לו, ויצר אשתו זו בביתו מנוח מצא לא אשר
 אויביו גם איש דרכי' ה ברצות מלא מקרא לבו, אל ישיב זאת

 אכן יבה"ר עסקי על השתא איכו ביתו, בני ל"ואז אתו, ישלים
 עליה בדרכיו' ה חפץ לו כי המקום לפני רצוי שאינו נודע
 לשוב ונוח במעשיו יפשפש קדם הן לכן לו, ישלימנה ם"השל

 בביתו שלום לשים יריאיו את' ה רוצה כן ואחר בתשובה,
 ד"ע וכו', בעצמי שלום אין הכתוב רמז שזהו ואפשר ובחומותיו,

 מפני הוא זה כל אשה מדייני כנגדו והיא וכו' הפעם זאת
 ן"ואב בשלום יברך' ה פשע בלי הוא וישר זך דאם חטאתי,

 .לו עכ"ל יהיה מה"שלי

 צואת החכם לבנו על השלום תלוי במעשיו
 יחוד שער - ה )שער הלבבות חובות בחיי בספר וכך כתב רבנו

ה( ששלום המשפחה תלוי בקיום התורה  פרק המעשה
 ומצוותיה, וז"ל:

 הפקת, בני: לבנו בצואתו החכמים אחד שאמר כמו הוא אבל
 הבורא רצון להפיק השתדל אבל, ביכלתך אינה הבריות כל רצון

 גם איש דרכי' ה ברצות: שכתוב כמו, לבריות רצוי ויעשך
 גדולם ועד מקטנם הבריות שכל מי וכן. אתו ישלים אויביו
 האל כי, היא ראיה, מעשיו את ורוצים אותו ומשבחים מודים
 על טוב שם לו ושם, אדם בני בלבות אהבה לו זרע יתברך

 .לשונם עכ"ל
הרי שלהצליח להשכין שלום בכל הלבבות אינו בכוח האנושי 

לעשות רצון הבורא של האדם אבל בכוחו לעבוד על עצמו 
 והקב"ה שהוא כל יכול יהפך את כל הלבבות לטובה.

 דברי התנא באבות

 (:פרק ב משנה ד)אבות ב והן הם דברי התנא
 :היה אומר [רבן גמליאל בנו של רבי יהודה הנשיא]הוא 

 .עשה רצונו כרצונך כדי שיעשה רצונך כרצונו
של  וצריך ביאור בדברי התנא, שמן הראוי לומר עשה רצונו

השם יתברך כרצונך כפי שמבקש מאיתנו, בכדי שיעשה רצונך 
כרצונך דהיינו שימלא משאלות לבך, ואילו התנא תלה רצון 
השם ברצונו של האדם, ורצון האדם תלה ברצון השם? אולם 
נראה בס"ד לבאר כוונת התנא לפסוק הנ"ל ברצות השם דרכי 

ון האדם נגזר איש גם אוייביו ישלים עימו, הוי אומר שמילוי רצ
ממעשיו של האדם ובאותו מידה שהוא מודד כך מחזירין לו 
ולכן תלה התנא שעל האדם לעשות רצון השם כפי ובאותה 
מידה שהוא רוצה את רצונו וממילא השכר יהיה מידה כנד 
מידה שהשם יעשה את רצונו כפי שעשה את רצון השם. אחרי 

ספרו זרוע שנים רבות מצאתי שכוונתי לדברי מרן החיד"א ב
 ימין.

 כמים פנים לפנים
החשבון השני, הוא מה שאמרו במוסרי נובהרדוק כתבו: 

החכמים, אם תרצה לדעת מה שבלב חברך דע מה שבלבבך, 
ואל תאמר אני אוהבו, רק הוא שונאי, כי כפי שמראה את עצמו 
לחברו כן חברו מראה את עצמו לו, כמאה"כ "כמים הפנים 
לפנים, כן לב האדם לאדם" )משלי כ"ז י"ט( אם תעבור על 

ברצות "א ישלים אתך, כמשה"כ מדותיך, אז מן ההכרח שגם הו
ז( ואין לך  ,)משלי טז "ה' דרכי איש גם אויביו ישלים אתו

לתלות בחברך מה שאין ברשותך ויכלתך לתקנו, מוטב לתלות 
בעצמך, ולתקן א"ע מה שביכלתך וברשותך אין זאת כ"א רוע 
לב, לתלות הקלקול בחברך, כדי לפטור א"ע מתיקון חסרונך, 

 נך בחסרון זולתך.ואתה בא לחפות חסרו
 בגלל המחלוקת בין תלמידיו פטירת האר"י בקיצור שנים

כידוע לא האריך האר"י ז"ל שנים וביום ה' מנחם אב של"ב 
 יצאה נשמתו בנשיקה בשנת הל"ח לחייו.

וכן  ,כתוב בספר קול ששוןאודות פטירתו בקיצור שנים 
 :ז"ליבספר עמק המלך ותולדות האר

תלמידו מהרח"ו קיבל עליו בשבועה כשהביא האר"י אצלו את 
פעם אחת שאל מהרח"ו  ,שלא יכסה דבר ממנו שלא יגלה לו

וא"ל  ,להאר"י לפרש לו התוספתא של הזוהר והוא סוד עמוק
א"ל  ,האר"י בחייך תניחני שלא אפרש לך זאת התוספתא

א"ל אם אגלה לך סופך  ,מוכרח אתה לגלות לי על כל פנים
י מוכרח לגלות לך מה שתשאלני להתחרט חרטה גדולה אבל אנ

חזר ואמר אני רוצה שתפרש לי התוספתא  ,על כן אני מזהירך
ולאחר שגילה אותה אמר להם נגזר עליו  ,עכ"פ וגלה סודה

שימות אותה שנה מחמת גלוי הסוד ואתה גרמת ההיזק ואיני 
עלי ועל בני ביתי אבל עליכם אני מצטער איך אני מניח  סח

אזי נתעצבו התלמידים בלבם  ,ונכםאתכם בלי שלימות תיק
אחר כן אמר להם כל זמן שיש שלום ביניכם ובין בתיכם  ,הרבה

ועשה  ,ולא יהיה מחלוקת כלל אז אין מלאך המות שולט עלי
האר"י הסגר לעשרה חברים ותקן לנשים ולטף חדרים בפני 
עצמם באותו חדר והיה רגיל להזהירם שיתרחקו מן הריב 

ברם  ,ואך אחדות ושלום ישרור ביניהם והמחלוקות כמטחוי אש
מעשה שטן הצליח לאחר חמשה חודשים נפלה קטטה בין 
הנשים בערב שבת והנשים הגידו לבעליהן, עד שהחברים עצמם 

לעת ערב יצא האר"י ז"ל עם  ,הרב התקוטטו ועברו על דברי
החברים לקבל שבת וחזר לבית הכנסת סר וזעף וישב כל 

המהרח"ו כשראה אותו כך נבהל מאד כי לא  ,התפילה באנינות
היה כן מנהגו של הרב ז"ל לעשות כן. כאשר שאל אותו לפשר 

השיב לו ראיתי בקבלת שבת את הס"מ ואמר את  ,צערו הגדול
מכאן נראה שכבר  ,הפסוק גם אתם גם מלככם תספו ש"א יב כה

ולא נחתם אלא בעבור קטטה שהיה  ,נחתם גזר הדין בעו"ה
 ךחברים שכל זמן שהיה שלום ביניהם לא היה שייהיום בין ה

לקטרג. ביום השישי ער"ש פרשת מטות מסעי שחל בו ר"ח 
מנחם אב חלה האר"י במגיפה שפקדה אז התלמידים וגדולי 

וכשנכנסו לבקרו שאל על  ,העיר הרבו בתפילה ותחנונים
תלמידו מהרח"ו אמרו לו שבא והולך מבית הכנסת לבית 

נענה האר"י ואמר תגידו לו שאינו  ,רבהכנסת להתפלל על ה
ירה שיש עמה שבועה שאי זירה כי היא גזיכול לבטל את הג
באותה  ,לקרוא לו על מנת שיתברך מפיו האפשר לבטלה וציו

שעה הזהירם שוב וציוה להם שיזהרו ביתר שאת שיהא שלום 
הנך רואה כי אפילו  יניהם מכאן ואילך ושינהגו כבוד זה בזה.ב

מיתה מן השמים אם היה שלום בלא מחלוקת לא היה נגזר עליו 
הראת לדעת הצואה האחרונה של  מדת הדין יכולה לשלוט בו.

 האריז"ל לפני פטירתו שהזהירם על השלום כי גדול השלום.
 מוסר השכל

עלה בידנו עד כמה השלום הכרחי לאדם בכל אורח חייו 
ר, הפרטיים והציבוריים. כי בלעדי השלום אין ערך לשום דב

 :יז(, פרק טו)משלי בכמו שכתב רש"י, כמאמר שלמה המלך 
משלי וכן ב .וֹ טוֹב אֲרֻחַת יָרָק וְאַהֲבָה שָם מִשוֹר אָבוס וְשִנְאָה ב

בְחֵי טוֹב נַת חֲרֵבָה וְשַלְוָה בָה מִבַיִת מָלֵא זִ ( פרק יז פסוק א)
 .רִיב

אלא שרבים טועים שחושבים שאפשר להשיג שלום בעודם 
ממשיכים במעשיהם נגד רצון השם יתברך, וזו הטעות הגדולה 
האנושית. כי התורה מבטיחה שרק 'אם בחוקתי תלכו ואת 

אתן שלום בליבותיהם של בני אדם, הן בביתו  -מצוותי תשמרו' 
 ובמשפחתו והן בכלל ישראל ובעולם.

לזאת התביעה היא על כל אחד ואחד להתחזק בעשיית רצון 
 לום בביתו.השם ובזה ישרור ש

וביותר חובה על כלל הציבור החרדי שומרי התורה והמצוות 
לחזק ולהתחזק כי הדבר תלוי אך רק בשומרי התורה אשר 
שייך לדבר אליהם על שמירת התורה ומצוותיה ובזה שנתאחד 
כולנו הרי אנחנו הן הם לב העולם ובעל ההשפעה אשר ביכולתה 

ם מתורה ומצוות לחולל מהפך בלבבות כלל ישראל גם לרחוקי
ואפילו על כל העולם, ודוקא בתקופתנו אשר לצערנו התעוררה 
שנאה גדולה כלפי החרדים הן בתקופת המגיפה והן בפוליטיקה 
ואפילו באסון הגדול של מירון, והדבר אומר דרשני, מדוע 
המצב הזה דבר שלא היה, ולזאת חובתנו לעשות חשבון נפש עם 

בטוחני אם וכאשר נשפר דרכנו עצמנו מה השם שואל מאיתנו. ו
ונעשה רצון השם הרי מובטח לנו שגם אויבינו יהפכו לאוהבינו 

 ויהיו אהבה ואחוה שלום ורעות.
וכבר הפליגו חז"ל במעלת השלום כמו ששנינו לא מצא 

 .הקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום
ועל ידי זה נזכה כולנו שהשם יברך את עמו בשלום ויפרוס 

 סוכת שלום במהרה אמן ואמן.עלינו 
 טוב וחודש החותם בברכת שבת שלום ומבורך

 מלכא מרדכי ואהבה בידידות
  

מעלת הבטחון / הרב אברהם דניאל 
 עבשטיין, מח"ס 'מי מנוחות', לייקווד

 מנוחת הנפש בענין
וְכִי בֶטַח עָלֶיהָ. וְנָתְנָה הָאָרֶץ נִרְיָה וַאֲכַלְתֶם לָשֹבַע וִישַבְתֶם לָ 

אֱסֹף אֶת תֹאמְרו מַה מֹאכַל בַשָנָה הַשְבִיעִת הֵן לֹא נִזְרָע וְלֹא נֶ
ית וְעָשָת אֶת תְבואָתֵנו. וְצִוִיתִי אֶת בִרְכָתִי לָכֶם בַשָנָה הַשִשִ 

 כא(-הַתְבואָה לִשְלֹש הַשָנִים. )כה, יט

 טעם במצות יובל הוא כדי שיבטח בהשי"ת

הראשונים והאחרונים לבאר טעם  כל כוכבר האריהנה 
ע בלב כל אחד בושמיטה, שיסוד המצוה הוא לקהושורש מצות 

ד( "מדת הבטחון בהשי"ת. ועי' במש"כ החינוך )מצוה פ דואח
לבאר יסוד מצות שמיטה וז"ל, "ועוד יש תועלת אחר נמצא בזה 

שיוסיף האדם בטחון בשם ברוך הוא, כי כל המוצא עם האדם 
לבבו לתת ולהפקיר לעולם כל גדולי קרקעותיו ונחלת אבותיו 
הגדלים בכל שנה אחת, ומלומד בכך הוא וכל המשפחה כל 
ימיו, לא תחזק בו לעולם מדת הכילות הרבה ולא מיעוט 

 עכ"ל. הבטחון",

 דרגות בבטחון בהשי"ת

מאחר שאמרה ד, יש תמיהה גדולה הנה בסדר הפסוקיםו
אמאי ", , "וְנָתְנָה הָאָרֶץ נִרְיָה וַאֲכַלְתֶם לָשֹבַעהתורה הקדושה

"וְכִי תֹאמְרו מַה מֹאכַל ... וְצִוִיתִי אֶת  ואמרה:חזרה התורה 
ם מה לאכול ההתורה שיהא ל הבטיחההרי כבר  בִרְכָתִי ..."

 בשנה השביעית?

ואכלתם וז"ל, "וכבר עמדו על זה המפרשים, וכתב הספורנו 
יהיו הפירות רבי המזון כענין שהיה בעומר שהיה ש -לשובע 

מספיק לגדול כמו לקטן כאמרם ז"ל אוכל קמעא ומתברך במעיו 
וכי )תו"כ בחוקותי כו, ה( ויספיקו פירות הששית גם לשביעית. 

שיהיה  ולא תבטחווכאשר יסופק זה אצלכם  -תאמרו מה נאכל 
 המעט מספיק באיכותו", עכ"ל.

שבוטחים בהשי"ת ולא שואלים 'מה  ומבואר מדבריו, דלאותן
 ו, וישאר'אוכל קמעא ומתברך במעיו' תנאכל', יתברכו בברכ

ששית לשנה השביעית, ולא יהיה שום צורך השנה הלהם פירות 
שאינם בוטחים  ם אלוי התבואה. אבל לאותולהתעסק בריב

א רק מחסרון יה ובהשי"ת, ושואלין 'מה נאכל', ]ושאלה ז
מאמינים שהשי"ת יפרנסם בשנה בטחון בהשי"ת שאינם 

[, אינם זוכים להך ברכה. והשביעית, דא"כ אין מקום לשאלה ז
ולהם, אמרה התורה דיתברכו פירותיהן בכמות ויהיה להם גם 

בוי התבואה, ילהתעסק בר הם יצטרכושביעית. אבל הלשנה 
 טחים בה', דיתברך להם באיכות.וזכו לברכה של הבישהם לא 

א[ באמת יש שני מיני ברכות. וכן האריך המלבי"ם "כי 
ברכה  ב[ברכה בפירות ששנה א' תעשה תבואת שלש שנים. 

הברכה במעיים שתספיק תבואת שנה אחת לג' שנים. והנה 
שיש שנה מבורכת מוצאת כפי ג'  הראשונה קרובה אל הטבע

וידוע שהנס לא יעשה רק  היא נס. ההברכה השנישנים, אבל 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לבעמוד |  

 ש לווכבר אמרו חז"ל דכל מי שי גמורים הראוים לזה, לצדיקים
מקטני אמנה.  רי זהל היום ואומר מה נאכל למחר הומה לאכ

ואיש כזה בודאי אינו ראוי לנס. וזה מבואר שברכה השניה 
שאוכל קמעה ומתברך במעיו טובה יותר. כי הראשון צריך 
לשמור תבואותיו וירא מאויבים ושללים והשבע לעשיר אינו 

אבל זה השני שהיא ברכה נסתרת הוא יושב  ,ניח לו לישוןמ
לבטח בלתי מתירא, וזה פי' הכתובים. תחלה הבטיחם בברכה 
נסיית וז"ש ונתנה הארץ פריה ר"ל רק פרי הרגיל ובכ"ז תמצאו 

פק ואכלתם לשובע אוכל קמעה ומתברך במעיו ויספיק סדי 
כי לא לשלש השנים. ובזה תרויחו כי וישבתם לבטח בארצכם. 

יהי' עליכם קנאת אויבים ושוללים. ולא תצטרכו לשמור רוב 
התבואות. אולם ברכה זו א"א רק אם הם צדיקים ובוטחים 

ש בה'. אבל אם תאמרו מה נאכל בשנה השביעית וכו' וכל מי שי
מקטני אמנה  רי זהל היום ואומר מה נאכל למחר הומה לאכ לו

ברכה הנסיית ואז ובלתי ראוי לנס. ואז א"א שתתנהגו בדרך ה
וצויתי את ברכה הטבעיית שתעשה את התבואה לשלש השנים, 
שברכה זו בלתי משובחת כברכה הראשונה. כי בעלי' אינו יושב 

 ", עכ"ל. דברים נוראים!כ"כ לבטח
 מדת הבטחוןהשגחה כפי 

והמבואר מכל זה, ששיעור ההשגחה על כל אחד ואחד תלוי 
בדרגה גבוהה במדת  כפי דרגת בטחונו בהשי"ת. מי שאינו

הבטחון, אינו ראוי שיעשה לו השי"ת ניסים ונפלאות. אבל מי 
שהוא בדרגה גבוהה במדת הבטחון השי"ת יעשה לו ניסים 

 ונפלאות למעלה מדרך הטבע!

אדמה ומקיים מצות הכל אחד ואחד עובד  איןהגם ש באמת,ו
נוגע לכל אחד ואחד,  זהשמיטה ע"י שביתת שדהו, מ"מ לימוד 

יום ויום. כמו שמצינו דאותן שבוטחים בהשי"ת ולא בכל 
 למעלה מדרך הטבע מכחלברכה  יםזוכ "מה נאכל"שואלין 

 בוטח בהשי"ת,באמת בטחונם בהשי"ת. כן הוא לענין כל מי ש
ואינו דואג על פרנסת מחר, ואינו שואל "מה אוכל למחר", הרי 

אינו ש. אבל מי ת השי"ת למעלה מדרך הטבעזוכה להשגח הוא
בוטח בהשי"ת, הקב"ה מסיר השגחתו מעליו, כמו שכתב החובת 
הלבבות )בתחילת הפתיחה לשער הבטחון( וז"ל, "שאם איננו 

ומי שבוטח בזולת ה' מסיר ים בוטח בזולתו, קבוטח באל
ים השגחתו מעליו, ומניח אותו ביד מי שבטח עליו", קהאל

ז'(  עכ"ל. וידוע דברי המדרש )הובא בנפש החיים שער א', פרק
מה צלך אם אתה משחק לו הוא משחק  -וז"ל, "ה' צלך כצלך 

לך. ואם אתה בוכה הוא בוכה כנגדך. ואם אתה מראה לו פנים 
אף הקדוש ברוך הוא זעומות או מוסברות אף הוא נותן לך כך. 

 ע"כ.ה' צלך כשם שאתה הוה עמו הוא הוה עמך", 
 דרגה גבוהה במדת הבטחון

אדם שהוא בדרגה גבוהה  המתבאר מהנ"ל שהחילוק בין
במדת הבטחון למי שאינו, דמי שהוא בדרגה גבוהה אינו שואל 
הני שאלות "מה אוכל למחר". שהרי הוא בוטח בטחון גמור 
בהשי"ת שהוא ית' יפרנסתו, ואינו דואג כלל על פרנסת מחר, 
וע"כ לא יעלה על דעתו לשאול "מה אוכל למחר". ובאמת זהו כל 

הלבבות )שער הבטחון פ"א( כתב  חובתמהות הבטחון, שה
ר"ל, שאינו דואג כלל.  ."מנוחת הנפש" -שמהותו של בטחון הוא 

ואיתא מהגר"א )בדברי אליהו, תהלים פ' קלא( ז"ל, "שאלו 
לרבינו הגר"א, איך הוא מצות הבטחון בקדוש ברוך הוא? ואמר, 
כבר פירש לנו דוד המלך ע"ה )תהלים קלא, ב(: "אם לא שויתי 

כמו נפשי כגמל עלי אמו כגמל עלי נפשי". פירוש,  ודוממתי
הגמול היונק משדי אמו, כאשר ינק כדי שבעו אינו דואג אם 

כגמול הזה  יהיה לו מה לינוק אחר כמה שעות כשיהיה רעב,
. שאינני דואג כלל מה יהיה אחרי שעה או ליום מחרעלי נפשי, 

הו יצלהו יא(: "גל אל ה' יפלט-וזהו גם כן מה שכתוב )שם כב, ט
חי על שדי אמי עליך יכי חפץ בו. כי אתה גחי מבטן מבט

השלכתי מרחם מבטן אמי אלי אתה". וזהו שצותה התורה )שם 
קלא, ג(: "יחל ישראל אל ה' מעתה ועד עולם", עכ"ל. הרי 
דברים מפורשים מפ"ק של רבינו הגר"א דעיקר יסוד ההרגש של 

ו דואג כלל, כמו בטחון הוא להרגיש כמו תינוק ביד אמו שאינ
 .ותדאג אין לו שום הרגשה שלשתינוק 

 השלך על ה' יהבך והוא יכלכלך
בטחון. דהנה היש לבאר העומק בביאור מהות ונראה ד

כפשוטו עצם מהותו של בטחון הוא זה שסומך ובוטח על 
שאין זה  ומישהו. אולם החובת הלבבות ורבינו הגר"א כתב

ביאור ה. ונראה "פשנהמנוחת "מהותו של בטחון, רק עצם ה
בא אחד ול שולחן אביו ואמו, עך וזה, דהנה אם ילד קטן הסמב

, הרי ותאין לך דאגוהילד, מדוע יש לך מנוחת הנפש, את ושאל 
אביך ואמך אין להם פרנסה טובה כל כך, ואפשר שלא יהיה 

ל? ואכללך מה  יהיהשמחר  מנין לך, ולהם מהיכן להתפרנס
ל הני דאגות, מיד יענה: אבי מכפשוט שהקטן שאינו יודע כלל 

כמה וכמה שנים,  ובגד ללבוש זה לאכול לחםלי  נוואמי הזמי
 ךעד עכשיו, כ לזונני ולפרנסני ולהלבישניכשם שעלה בידם ו

עכשיו, ידאגו  דהיום ומחר, והם שדאגו לי עויכלכלוני ני ויפרנס
 מחר. כל צרכיג"כ להזמין לי 

, לא רק משום שיודע "מנוחת הנפש"א דקטן תמיד קאי בונמצ
דע שאביו ואמו דואגים ול, רק משום שיואכלשיהיה לו מה 

דאגה שלו מה צריך להיות  ן זהעליו. וע"כ הקטן מבין שאי
הם וה של פרנסת מחר הוא דאגת אביו ואמו, גהדאויאכל, 

והקטן קאי במנוחת הנפש עד כדי כך שלא  ו.בשבילדואגים 
 על דעתו לשאול "מה אוכל למחר". עולה

טח בה', הא דלית ליה שום דאגה אינו וכן הוא הדין לענין הב
בידו כל מה שנצרך ויזמין יעלה שרק משום שסומך על השי"ת 

כמו כל ולכל צרכו דאג לפרנסתו ידע שהשי"ת ויש מפנילו. אלא 
בניהם. וכשיודע שיש מי שדואג לו, נמצא ל יםאב ואם שדואג

יש  - "שאינו דאגה שלי"דליכא שום מקום לשום דאגה בעולם, 
 מי שדואג לי!

בעולם, כמו שמובן שקטן אינו  ותוכן הוא הדין לכל שאר דאג
דואג כלל על פרנסתו, שזהו דאגת אביו ואמו, הוא הדין לכל 

לכל אחד שאר ענינים שיתכן לדאוג, אם מכיר שהשי"ת דואג 
שום דאגה כלל, שאינו  א יעלה בלבוואחד, נמצא דלעולם ל

והוא יכלכלך", ר"ל  -. וכדכתיב: "השלך על ה' יהבך ודאגה של
אם משליך הדאגה להשי"ת, ואינו דואג כלל, שהשי"ת דואג 

 "והוא יכלכלך". -עבורו, יזכה למה דכתיב: 
 בוטח בה' ישים עצמו כ'כסיל'ה

לו, ואינו דואג כלל על פרנסת מחר, הנה מי שאין לו פת בס
עד כדי כך שאינו שואל "מה אוכל  –והרי הוא בוטח בה' 

למחר", הרי בעיני כל העולם יחשב כ"שוטה", מדוע אינו דואג 
"מה יאכל למחר"!?. ובאמת זו היא הדרגה  –כלל על פרנסתו 

החובת הלבבות )סוף הגבוהה במדת הבטחון. שהרי כבר האריך 
שיש עשר לשונות של בטחון והם: "מבטח, שער הבטחון( 

 ,ומשען, ותקוה, ומחסה, ותוחלת, וחכוי, וסמיכה, ושבר, ומסעד
ע"כ. והלשון העשירי הוא "כסל". והני לשונות הם כנגד  וכסל",

שם.  בת הלבבותהעשר דרגות של בטחון כמו שהאריך החו
 "כסל"ביותר. והביאור בזה דלשון  הוכסל הוא הדרגה הגבוה

הוא מי שבטחונו חזק כ"כ עד שאין לו שום נ"מ במצבו, בין 
דברים שעל פי דרך הטבע לשלא על פי דרך הטבע, והוא כאילו 

אם הלדון דברים על פי השכל, אפשר 'כסיל' ו'שוטה'. דלפעמים 
הישועה או לא, פעמים לא שייך לראות הישועה  שתבוא שייך

משועבד כלל  על פי דרכי הטבע. אבל הבוטח בה', אין שכלו
לדרכי הטבע, שהקב"ה הוא למעלה מדרך הטבע, שהוא 'הכל 
יכול', ושייך הישועה שלא על פי דרך הטבע כמו דשייך הישועה 
על פי דרך הטבע. ולהאמין כן באמת, שייך רק אם ישים דעתו 

 ן כלל בדרכי הטבע.ודלא שלכמו שוטה וכסיל, 
 המשים עצמו כבהמה זוכה לישועת ה'

ה, ב(: "אדם ובהמה תושיע ה', ואמר רב )ולין איתא בגמ' ח
יהודה אמר רב: אלו בני אדם שהן ערומין בדעת ומשימין עצמן 
כבהמה", ע"כ. וכתב הגר"א )אגדות דרבב"ח וסבי דבי אתונא( 
שכוונת הגמ' קאי על מי שאינו דואג על מזונותיו. דאם יבא 

מהיכן  לדון, דאם עכשיו אין לו מזונות למחר, זהו סיבה שידאג,
יבא מזונותיו. אבל מי שבאמת בוטח בה', אין לו שום דאגה 

, ואינו דן מה "בהמה"משים דעתו ממש כמו  הוא כלל, שהרי
, ויש לו "הכל יכול"דע שהקב"ה הוא ויהיה בשכלו, שהרי הוא י

כמה וכמה אופנים שיפרנסו, בין על פי דרך הטבע, ואפילו שלא 
ן כבהמה, זוכה לישועת ומי שמשים עצמו כעל פי דרך הטבע. 

 במדת הבטחון. השזהו דרגה גבוה ה'.
 לימוד למעשה:

שיעור השגחת השי"ת לה זוכה כל אחד תלוי בדידיה, אם 
יאמין שהשי"ת יכול להושיע בכל אופן, ואינו שואל הני שאלות 
"באיזה אופן שייך הישועה", הרי הוא זוכה לישועת ה' למעלה 

שהשי"ת יכול להושיע בכל  מדרך הטבע. אבל מי שאינו מאמין
אופן, הרי הוא דוחף בידים השגחת השי"ת, והשי"ת נוהג עמו 
רק בדרך הטבע, ואינו זוכה להשגחת השי"ת באופן למעלה 
מדרך הטבע. והבחירה ביד כל אחד ואחד לבחור באיזה אופן 

 ינהג עמו השי"ת.

האלקים ישימנו מן הבוטחים עליו הנמסרים לדינו בנראה 
 ברחמיו, אמן!ובנסתר 

 והבוטח בה' חסד יסובבנו!!

 adebstein@gmail.com: לתגובות

 הכהן גמליאל הרב/  הכהונה מפרדס
', אודך אני גם' מחבר ספרי, רבינוביץ

ושא"ס, מו"צ בבית ' החדש יוסף פרדס'
 הוראה 'אור החכמה'

 ?חנותזיכוי מֵ  אם שביעית משמטתה
דְךָ לֹא שַבָתוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ שַבָת לה' שָ ובַשָנָה הַשְבִיעִת שַבַת 

 כה, ד() תִזְרָע וְכַרְמְךָ לֹא תִזְמֹר

הסתפקתי אדם שיש לו זיכוי מחנות, האם שביעית משמטתו, 
 או לא, והטעם?

והגאון האדיר רבי חנניה יוסף אייזנבך זצ"ל, מחבר ספרי 
 :"מחנה יוסף" ה"ח, ועוד, מירושלים. כתב לי וזה לשונו

למע"כ הרב הגאון המופלג כו' הרב גמליאל בהגר"א רבינוביץ 
 שליט"א שלום וברכה!

על דבר השאלה ב"אדם שיש לו זיכוי בחנות, אם שביעת 
משמטתו", לכאורה המענה ברור ופשוט, ונקדים דין המחאה 
)צ'ק( מה דינה, ולפי מה שיתבאר הרי דין שובר זיכוי פשוט 

 יותר, ששביעית אינה משמטתו.
נה בש"ך חו"מ סי' נ' סק"ז כתב שאם קונה "ממרני" מחבירו ה

ואח"כ מברר הלוה בעדים שפרוע הוא, אם הקונה לא ידע מזה 
צריך הלוה לשלם לו את המעות, מדין תקנת השוק, עי"ש 
ובנו"כ השו"ע, ועי' ב"מנחת פיתים" לגאון דורו מוהר"ם אריק 

ופשוט דגם ז"ל, בשיירי מנחה לחו"מ סי' שנ"ו שהוסיף בזה: "
בוועקסלין דידן שייך תקנת השוק", ועיין בשו"ת "דבר יהושע" 
חו"מ סי' ז' שהביאו )ומש"כ לסי' ס"ב ט"ס הוא וצ"ל שנ"ו כנ"ל( 
והוסיף: "והיינו משום דגם וועקסיל )דהיינו מה שנקרא בספרי 
הקדמונים כתב חילוף והיום במדינתינו נקרא סתם שטר חוב( 

מזה במסירה בלבד בלי כתיבה,  שדרך הסוחרים לקנותם זה
אע"פ שנזכר שם המלוה קונים שיעבודם מדין סיטומתא, ושוב 
אינו יכול למחול, לפיכך דמי שפיר לממרני דשייך בה תקנת 
השוק, וה"נ צ'קים שעוברים לסוחרים גם כן מיד ליד כמו 
הוועקסל שייך בהו תקנת השוק כו', לכן צריך זה שחתום על 

עכ"פ מעותיו שנתן בעדו" עי"ש, ועיג"כ הצ'ק להחזיר לקונה 
 בשו"ת "מנחת יצחק" ח"ה סי' קי"ט.

שההמחאה עצמה נחשבת לממון או שוה כסף, ואינה רק  הנה
פקודה לבנק להוציא כסף עבור מוציא הצ'ק, וכפי שכבר הורה 
הגאון שה"ת מהרש"ם ז"ל בשו"ת ח"ב סי' ק' "בדין נאטין אם 

כבר פשט המנהג בכל ב"ד דינם כממון לענין שמירה ושבועה 
לחייב עליהם שבועה ולחייב בשמירה, כדעת שאילת יעב"ץ ח"א 
סי' פ"ה וח"ס יו"ד סי' קל"ד וחו"מ סי' קפ"ז, וגם בתשובת 
מהר"ם איגרא חו"מ סי' ט"ז פסק דהנאטין הוי גופן ממון" 

 עי"ש.
ומינה פשוט גם לענין שמיטת כספים, ושוב ראיתי מפורש כן 

ה" תנינא להגאון מהרש"ז אויערבאך ז"ל, בשו"ת "מנחת שלמ
סי' קכ"ג את ד' שכתב: "חושבני דהמחאה )ציק( חשיב קצת 
כגבוי שהרי המלוה יכול מיד להעבירו לאחר לפרוע בו חוב או 
לקנות בו צרכיו, וגם אפשר דחשיב עכ"פ כמשכון דאין שביעית 

 משמטת".
ו הנה דברי גדול פוסקי דורנו ברור מללו, שאינו משמט, א

משום דנחשב קצת כגבוי, או דהוי כמלוה על המשכון שאינו 
 משמט.

והנה כל זה לגבי צ'ק, שעדיין יש פוסקים שסבורים שאין 
לראות בו רק הוראה לבנק להוציא כסף מחשבונו למוסר הצ'ק, 
ועוד זאת שעדיין יש אפשרות לבעל הצ'ק לבטלו )אף שיצטרך 

נינים האמורים אינם לשלם, כאמור(, אבל ב"שובר זיכוי" שני הע
שייכים בו, ואף שאינו יכול להשתמש בו רק בחנות מסויימת או 
רשת חנויות מסויימת, אבל אין כל אפשרות לבעל החנות 
לבטלו, ושפיר הוי ככסף עצמו שיכול לקנות בו, או להעבירו 
לאחר לקנות בו, ובודאי ששייך לומר בו שהוא כמשכון עכ"פ, 

 כוי שביעית משמטתו. עכ"ל.ואם כן פשוט הוא ששובר זי

מצוות הארץ בפרשה / הרב אברהם 
יוסף חבצלת, מרבני 'בית המדרש 

 להלכה בהתיישבות'
 חיוב נשים במצוות שמיטה
 אֲמָתֶךָ )כה, ו(וְהָיְתָה שַבַת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה, לְךָ ולְעַבְדְךָ וְלַ 

 לסחורה.לאוכלה ולא להפסד )פסחים נב, ב(. לאוכלה ולא 

הרמב"ם בספר המצוות מונה בשביעית שש מצוות. שתי 
 –מצוות עשה )קלד, קלה( ]מלבד ארבע מצוות לא תעשה )רכ 

א. שציוונו להפקיר כל מה שתצמיח הארץ בשנת  רכג([.
השמיטה. והתיר הנצמח בקרקעותינו לכל אדם. והוא אמרו 

 ב. שציונו לשבות מעבודת יתברך והשביעית תשמטנה ונטשתה.
הארץ בשנה השביעית וכו'. הרמב"ן הוסיף ב"שכחת העשין 
לדעת הרמב"ן": מצוה שלישית שאמרה תורה בפירות שביעית 
והיתה שבת הארץ לכם לאכלה ודרשו לאכלה ולא לסחורה. 

 וכו'. הרי שחלק מאיסורי שביעית הם עשין ולא לאוין.

הקשו האחרונים הרי כל אלו מצוות עשה שהזמן גרמן הם, 
פטורות מהן. כך למשל תוכל אשה לסחור בפירות ונשים 

 שביעית. היא גם אינה מצווה על הפסד פירות שביעית.
בגמ' משמע שחייבות כאנשים. ביומא )פו, ב( משל לשתי 
נשים שלקו בב"ד אחת אכלה פגי שביעית וכו'. פירש רש"י שם 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לגעמוד |  

דעברה על "לאכלה ולא להפסד" הרי שגם נשים מוזהרות על 
להפסד". וכן במשנה בדמאי )ג, ו( הנותן לחמותו, "לאוכלה ולא 

מעשר את שהוא נותן לה, ואת שהוא נוטל ממנה, מפני שהיא 
חשודה לחלוף את המתקלקל. אמר רבי יהודה, רוצה היא 
בתקנת בתה ובושה מחתנה. מודה רבי יהודה בנותן לחמותו 

 שביעית, שאינה חשודה להאכיל את בתה שביעית.
איסור עשה לבין מצות עשה. נשים  החתם סופר מחלק בין

פטורות ממצוות עשה לא מאיסורי עשה. וזה לשונו )או"ח קנ( 
לא מצאתי מצות עשה שהזמן גרמה אלא בעשה, אבל בלאו הבא 
מכלל עשה חייבות. כמו לעשות סחורה בפירות שביעית שהוא 

 לאו הבא מכלל עשה ונשים אסורות כאנשים.
תלויים בזמן כלל אלא יש שתירצו שפירות שביעית אינם 

במהותם. כמו ברכת הלבנה שהיא תלויה בלבנה ולא בזמן. גם 
אם בזמנים מסוימים איננה, אבל לו יצויר שתהיה לבנה 
בחידושה בזמן אחר יקדשו עליה, כך גם פירות שביעית, לו 

 יצויר שיגדלו בשנה אחרת יהיו אסורים.
המנחת חינוך )פד, וע"ע שם קיב( מדייק מלשון החינוך 
במצוות תשמטנה ונטשתה, שמצוה להפקיר הפירות שגדלו 
בשדה, נוהגת בזכרים ובנקבות. עכ"ל החינוך. הרי שחייבות 
בעשה זה. הניחא לשיטת המהרי"ט ששביעית אפקעתא דמלכה, 
דרחמנא אפקריה, גם שדה של אשה הפקר הוא. אבל לשיטת 

וסף שיש מצוה על האדם להפקיר, ואם לא הפקיר אינו הבית י
 הפקר, מדוע נוהגת בנקבות, הרי זו מצות עשה שהזמן גרמה.

בגמ' בקידושין )נ, ב( מעשה באחד שליקט כלכלה של תאנים 
וקידש בה ה' נשים, ושלהן היתה ושל שביעית היתה. ועוד שם 

ך )נב, א( דשביעית הפקר הוא. משמע שגם בשדה של אשה שיי
 השביעית תשמטנה ונטשתה. וצ"ע.

* 

שמעתי ליישב על פי הכלל שפטור נשים ממצוות עשה שהזמן 
גרמן הוא רק במצוות גברא, כמילה תפילין וכדומה, אבל 
במצוה שעיקרה בחפצא אין פטור. וכאן המצוה בחפצא, בפירות 

הנצי"ב )משיב דבר ב, קעז( האריך להוכיח ששביעית  וכבר
קידושין )כט, א( לומדת הגמ' מריבוי דאותו איסור חפצא הוא. ב

ולא אותה שנשים פטורות מלמול את בניהם משמע שאלמלא 
ובאר הריטב"א )הו"ד במנחת חינוך  גזירת הכתוב היתה חייבת

שם( שמכיון שהמצוה בבנה ולא בעצמה הייתה הו"א שלא 
מיקרי מ"ע שהז"ג. כך גם כאן פירות שביעית אסורין היינו 

 החפצא.

כל זה בשאר איסורי שביעית. לא בדין לאוכלה בפרשה אלא ש
כאן. במגילת אסתר על הרמב"ן שם מבואר שאם לומדים מן 
הפסוק שלפנינו מצות עשה יש מצוה באכילת פירות שביעית, 
כך משמעות הכתוב. ואם כך במצות גברא עסקינן. )עמש"כ 

 בחזו"א בדעת הרמב"ן(.

* 

הפסוק כאן, שהוא אמנם, אפשר היה ליישב בפשיטות ע"פ 
מקור הדין. מפורש כאן שגם אמתך מוזהרת על "לאוכלה". 
ואולי מכיון שהחיוב הוא על הבעלים, כמו בהמתך שבהמשך 

 הפסוק, אי אפשר ללמוד שנשים חייבות.

משאת משה / הרב מנחם ישראל חזן, 
 עילית מודיעין

 יותר ממשקהו חלב
 יכֶםקֵ אֱלֹ  ה'יךָ כִי אֲנִי קֶ מֵאֱלֹ  וְלֹא תוֹנו אִיש אֶת עֲמִיתוֹ וְיָרֵאתָ 

 )כה, יז(
כאן הזהיר על אונאת דברים, שלא יקניט איש את וברש"י: '

 '.חברו
 שלא להקניט. שלא לצער. שלא 'לסנוט', 'לעקוץ'.

 ואפילו ש'זה סתם בצחוק'.
 היום, קוראים לזה בשם 'עדכני': 'קטילה'.

 ה'סלנג'.אחת ההברקות היותר מוצלחות של חובבי  –
קטילה. כפשוטו ממש. להרוג. לשפוך דם. לרמוס את אישיותו 

על מנת לקבל קורט תשומת לב מפוקפקת. על מנת  –של השני 
לחוש קצת יותר  –להעלות חיוך על פני הסובבים, ובעקבותיו 

 'חשוב'.

 –אולי המילה 'חשוב' איננה מדוייקת. אולי יותר נכון 
ים. סוג של ניצחון. תחושת השליטה ברגשותיהם של האנש

 העלית חיוך על פניהם.

 בהבל. ברוח. כמו בלון. –וה'אני', החסר כל כך, מתמלא 

עם ה'דקירה' הראשונה, הכל בורח. ואז הוא  –וכמו הנ"ל 
'לרכב' על מסכן תורן. להשיב לעצמו את תחושת  –ינסה שוב 

 המלאות המדומה. האווילית כל כך.

 ב'צחוק' –להרוג 

 אל ליבנו.להשיב  –עלינו 

הארוע שהיה, הדגיש את משמעות המילים 'ומחה ה' דמעה 
על פניו  –אולי נוסיף 'כמעט'  –מעל כל פנים'. הדמעה, היתה 

 של כל יהודי שאכפת לו.

אז בליבו. פעמים שאין אפשרות  –ואם לא על פניו ממש 
יבשו  –ליותר מזה, בדור אחרון שלנו. בדור בו רגשות אמת 

 להם.
 נשמעה פעמים רבות. אולי רבות מידי. המילה 'למה',

 –ואין אנו עוסקים באותם חסרי דעה, הדשים שוב ושוב 
 במקל שהיכה.

את היד האוחזת באותו  –מי שזכה להעמיק מעט, רואה 
המקל. היד הגדולה. הפתוחה. הקדושה. הרחבה. האוהבת ללא 
גבול. אשר נהפכה עלינו, בניו יחידיו של בעליה, ליד קשה, יד 

 ומכה. –ת רחמים אינסופיים כובש

'מה'.  –ועוד קודם שאנחנו מנסים להבין 'למה', עלינו להבין 
 מה היה כאן. מה זה.

 –אנחנו חשים חסרי יכולת. בדגש על 'אנחנו'  –ואף בזה 
 בדרגתינו.

 –להעלות תחושה. וזו אכן רק  –יתכן, שמותר לנו  –אמנם 
 תחושה. לא יותר מזה.

 נרמסו. –והתחושה היתה, שאנשים 

 על שניהם. –האחד, עלה על גבי השני. והשלישי 

 באותו ארוע נורא, היה זה אונס גמור. ללא כל ספק.

עבה מאוד. אנשים רומסים  –רמז. רמז  –אבל אולי יש כאן 
 אנשים.

לפי  –נרמס. וההוא שלמעלה, נמצא כעת  –המסכן שלמטה 
 למעלה יותר. הוא 'עלה' בדרגה. –'דעתו' 

לזה. כל כך רגילים, שקשה להבין למה מכוונים  אנחנו רגילים
 הדברים.

למישהו, נפלטה מילה. שלא במקומה. משהו 'בלי קשר'. 'לא 
 לענין'.

מיד יימצא ה'חכם', שיעשה מזה 'מטעמים'. הוא 'יתפוס' 
כדי לאמלל את  –בשתי ידיו את המשפט האומלל, וישתמש בו 

 בעליו עוד יותר.

 לב. מה אתה עושה מזה 'עסק'.וזה רק 'בצחוק'. מה אתה נע –
 ובדרך כלל, זה משפיל הרבה יותר מהפגיעה עצמה.

מוצא שאין סוף למה  –האומלל, שחשב שכבר הגיע לתחתית 
שנקרא 'תחתית'. איזה חדל אישים הוא. אפילו לקבל פגיעה 

 'כמו גבר' הוא לא יודע.
 וזה עדיין לא נגמר. 'לא ידעתי שאתה כזה רגיש'.

ת. חותכת בבשר החי. מסובבת את הסכין פוצע –וכל מילה 
 עמוק בפנים.

 בעצם, למה להגזים. מה קרה. מה הרגישות הזו.
סך הכל, הוא קצת נעלב. זה בריא לו. הוא יתחשל. זה יהפוך 

 אותו לבן אדם. ל'גבר'.
ואם זה חלק מ'מצות חינוך', והמסכן 'זכה' להיות בנו של 

 אין לזה מעצורים.'לשם שמים'. ואז  –ה'חכם' דנן, אזי הכל 
מושגים כמו 'בין אדם לחברו', לא נאמרו כשמדובר ב'דין 

 חינוך'. ברור. הלא זה הילד שלי. 'שלי'!
 אז למה לעשות כזה עסק.

הפכו להיות  –באמת. סך הכל. קצת דם נשפך. קצת 'חיים' 
 מוות. אולי גרוע ממוות. אז מה.

 החסד הגדול ביותר
 דוגמא נוספת.

שזו אכן  –הלצה. לפחות הוא עצמו סבור  יעהשמ –מישהו 
 הלצה.

חלוקים בענין. לדעתם, אין כאן  –דא עקא, שהסובבים 
 'שיעור' כדי להטריח את שפתותיהם להתרחב מעט. זה לא 'זה'.

מרגיש, בכל נימי נפשו,  –והמשמיע, המצפה לקולות תרועה 
 ש'זה לא מצחיק'. מרגיש, ומאדים, וגם מחוויר.

 ניק לו. לשמח אותו קצת. למה לא.מה אכפת לנו להע

אני הרי 'גבר'. 'קשוח'. לא מתאים לי לצחוק 'מכל  –אבל 
 שטות'.

לשמח  –לא מתאים, לקיים מצוה דאורייתא. לא מתאים  –
 את בנו אהובו של מלך מלכי המלכים.

לעשות חסד פשוט. חסד, שהוא 'יותר ממשקהו  –לא מתאים 
 רגשה טובה.חלב'. אולי החסד הגדול ביותר שיש: ה

ויתכן, ואולי אפשר לברר את ההלכה בזה, שזה גם ממש 'לא 
 תונו'. הבעת פנים המצערת את השני.

 תחשבו על זה.

 הרצון שמפעיל מציאות

 גאולה. –אנחנו רוצים 

אנחנו רוצים. לפחות מצפים. כך  –לא ברור לנו מה זה, אבל 
 נצטווינו.

 מִדְבָר וְצִטָה וְתָגֵליְשֻשום ובאמת, זה יהיה טוב. מאוד טוב. '
' )ישעיהו לה, א(. כשהשכינה תשרה, כשהלבנה תהיה עֲרָבָה

 כנגד החמה, יהיה זה תענוג שאי אפשר לדמיין. –במילואה 

השכינה. היא תיגאל סוף סוף. 'ישיש  –עבורה. עבור  –תענוג 
 עליך אלוקיך כמשוש חתן על כלה'.

גם אנחנו נתענג  –ומכיון שאנחנו בניה, איבריה, חלק ממנה 
 איתה.

ביחד. מאוחדים. אוהבים זה את זה.  –והיא, צריכה אותנו 
 אגודה אחת. אחרת, היא לא יכולה לבוא.

 על עם אחד. מאוחד. –כי השראת השכינה, היא רק 

 אחד. –וכשאנחנו אוהבים זה את זה. האהבה, עושה אותנו 
 יתכן.

 זו מידת המלכות. –שכינה 

 של כל המידות. –לפועל' מלכות, היא ה'מוציאה 

היו  –מלך בשר ודם. עוד בהיותו אזרח פשוט  –'מלכות', כמו 
 רעיונות. –לו רעיונות למכביר. אמנם אז, היו אלו רק 

ביום שהוא הוכתר למלך, נפתחו בפניו כל האפשרויות. 
 הפכו ברי ביצוע. –הרעיונות כולן 

הוא כך גם בכל אדם פרטי. יש מי שזכה להיות בעל חסד. 
להעניק. לתת. לשמח. למלא את הצרכים והרצונות של  –רוצה 

 כל מי שבא איתו במגע.

הדברים נראים אחרת. הוא לא מסוגל  –הבעיה, שבזמן אמת 
להכניס את היד לכיס, להוציא שקל, ולתת לתוך היד הפרושה 

 שמולו.

חסר לו. מידת  –הוא מאוד רוצה. מאוד מאוד. אבל ה'מעשה' 
 פגומה. –ו. מידת המלכות החסד, שלמה אצל

אחזה אלוה. המידות העליונות. החסד, הגבורה,  –ומבשרי 
התפארת. וכו'. אלו שאנו מזכירים בכל יום ב'ויברך דוד'. בלי 

 'לך ה' הממלכה', שום דבר לא יצא לפועל.

אין לה מאומה. 'לית לה מגרמה  –המלכות, מצד עצמה 
מקודשא  –ת השפעה, של מה שהיא מקבל –כלום'. כל כולה 

 בריך הוא.

 'יחוד קודשא בריך הוא ושכינתיה'. –קבלה זו, נקראת 

 –צריך 'השתוקקות'. רצון  –ובשעת היחוד, כמו ב'מבשרי' 
 לקבל. אם אין רצון, אין אפשרות לתת.

אברי השכינה. חלק ממנה. יש בנו את  –עם ה'  –אנחנו 
ינו. המציאות הזו, בעצם היותינו בניו של מקום. בעצם הווית

 'חלק אלוה' )עי' דובר צדק א(.

 –אנחנו חלק ממנו. גם ההשתוקקות, אנחנו  –היחוד הנ"ל 
 חלק ממנה. אנחנו, אולי, גם יוצרים אותה.

אני גם יכול ליצור אותה.  –ומשכך, אם אני מעוניין בטובתך 
 –היא ה'כלי', להעביר אליך  –הרצון שלי, ההשתוקקות שלי 

 את השפע שלך.

יתכן שהוא אכן  –ילה, ארצה לעצור את השפע ואם אני, חל
 ייעצר.

איברים של אותה  –כולנו  –כי הלא אמרנו, שאנחנו 
 –שההשתוקקות של אותה מציאות  –המציאות; אמרנו גם 

להשפיע; אז התוצאה של כל זה,  –מעוררת רצון עליון, כביכול 
 שהשפע האלוקי, תלוי בנו.

היה לו טוב. ואם שי –ואם אני אוהב את חברי, אני רוצה 
אז אני לא מעוניין בטובתו. אפילו אם אותה טובה  –להיפך 

לעצור. שלא  –היא 'רק' הידידות עימי. עדיין זהו רצון 
 להשפיע.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לדעמוד |  

היכן שהיא יכולה לעשות את  –ומידת המלכות, שורה 
 תפקידה. היכן, שהיא יכולה להשפיע. הלא זו כל מהותה.

היא  –יש 'עצירה' והיכן שהיא אינה יכולה להשפיע, כש
לית לה  –מסתלקת. הלא חוץ מאשר לקבל על מנת להשפיע 

 מאומה.

אז אין  –וכשאני רוצה בטובתו של חברי, כשאני אוהב אותו 
יש כאן כלי להשפיע. יש רצון.  –כאן 'מונע' מלהשפיע. ולהיפך 

 יש השתוקקות.

 ואז יש השראת שכינה. –

 הגיעה. מיד. גם אם הגאולה הכללית עדיין לא –אז 

נהיה  –אולי אם נדע זאת, וגם נשנן, נוכל גם להפנים. ואז 
 הרבה יותר זהירים בכבודו של יהודי.

 להכין להשי"ת כסא
 אולי אפשר להוסיף.

 עם אחד. 'גוי אחד בארץ'. –אנחנו 

 אנחנו אחד. מציאות אחת. באמת –

אנחנו יכולים שלא לקבל את זה. שלא להסכים לזה.  –אמנם 
 'חל'. זה לא –ואז 

אז בעצם כל אחד  –וכשיש כעס בין יהודים, כשיש שנאה 
 את המציאות של חברו. –מהם, חסר. חסר 

הוא חלק ממנו. ואת אותו החלק, הוא לא  –הלא חברו 
חסר לו אבר אחד. הוא עצמו, אינו  –מסכים לקבל. אז ממש 

 שלם. אינו אחד.

יש  –מרגיש את זה. כשמקפידים על מישהו  –והוא גם  –
 חושה של חסר פנימי. משהו לא טוב שם.ת

 משהו בפנים 'מתאחה'. מתרפא. מתאחד. –וכשסולחים 

נמצא ב'גלות' אי שם.  –כשיהודי מקפיד, אז חלק ממנו 
רחוק. חסר. ומשכך, הוא לא יכול להיות 'כסא' לשכינה. כי כסא 
חסר רגל, אינו נקרא כסא. מי שיישב עליו, ימצא את עצמו 

 'נוחת' על הקרקע.

שב למקומו. הכל מתאחה.  –וכשהוא סולח, אותו החלק 
 לאורו יתברך. –מתחבר. הוא יכול להיות 'כסא' 

'והוא באחד'. הוא יתברך, אחד. אין לו שני, אין לו דומה. גם 
 אחד. אחד מוחלט. –אין לו חלקים. הכל 

רק על האחד )עי' אדרת אליהו בראשית ב,  –האחד, שורה 
 ד(.

 –הוא בא. הוא  –ן בנו חלקים נפרדים וכשאנחנו 'אחד'; שאי
 שורה.

'אני הוי"ה  –כשאנחנו מקיימים את 'לא תונו' כראוי, אז 
 אלוקיכם'.

הוא גם הברכה  –ודבר זה, חוץ ממה שהוא מטרת הבריאה 
הגדולה ביותר. כי הברכות שבתחילת פרשת בחוקותו, 

 מסתיימות בברכה זו:

תם תהיו לי וא ,יםקוהייתי לכם לאל ,והתהלכתי בתוככם'
 ' )כו, יב(.לעם

אכן. אם אנו אוהבים זה את זה, מעניקים זה לזה, משמחים 
אנחנו משמחים את השכינה הקדושה. אנחנו  –זה את זה 

 מכינים עבורה מקום לשרות בו. לפעול בו.

  ה' יזכנו. להשפיע בו. –

 0533127133m@gmail.com לתגובות:

מתורתו של הצפנת פענח / הרב 
, מו"ל בירנהק הו הכהןשעיאברהם י

 ', מודיעין עיליתצפנת פענח החדשות'
 חלות יובל מיום הכפורים למפרע

לַחֹדֶש בְיוֹם  וְהַעֲבַרְתָ שוֹפַר תְרועָה בַחֹדֶש הַשְבִעִי בֶעָשוֹר
וְקִדַשְתֶם אֵת שְנַת  .הַכִנֻרִים תַעֲבִירו שוֹפָר בְכָל אַרְצְכֶם

יוֹבֵל הִוא  הַחֲמִשִים שָנָה וקְרָאתֶם דְרוֹר בָאָרֶץ לְכָל יֹשְבֶיהָ 
 ונַחְתוֹ תָשֻבתִהְיֶה לָכֶם וְשַבְתֶם אִיש אֶל אֲחֻזָתוֹ וְאִיש אֶל מִשְ 

 יא(-)כה, ט
כתב הרמב"ם בפ"ד מערכין וחרמים הכ"ד אודות שדה אחוזה 

שו בעליו וגאלו אחרים שדינה כשיבא היובל לינתן שהקדי
כשתצא השדה לכהנים ביובל תנתן לכהנים שבמשמר לכהנים: "

שפגע בו היובל. ואם היה ראש השנה של יובל בשבת שהרי 
". ורש"י בערכין משמר יוצא ומשמר נכנס תנתן למשמר היוצא

דף כ"ח ע"ב חולק וסובר שניתן למשמר של יום הכפורים. 
הרוגוצ'בער זצ"ל הביא דבתוספתא מנחות פי"ג מבואר  ורבינו

כהרמב"ם. וקשה דהרמב"ם הלא סבר כמ"ד דביוה"כ חל יובל 
ואיך סובר דהשדה ניתן לכהנים דמשמר היוצא שבר"ה. וכתב 
דחזינן מזה דהיובל חל ביום הכפורים למפרע מתחילת השנה. 
. וכמו כן נפ"מ אם העבד מותר בשפחה כנענית מר"ה עד יוה"כ

]מקורות: צ"פ איסו"ב פ"כ הי"ח ערכין פ"ד הכ"ב וראה עוד 
 שו" צ"פ החדשות ח"ג מכתב ט'[

* 

 עמלות התורה
רו אִם בְחֻעֹתַי תֵלֵכו וְאֶת מִצְוֹתַי תִשְמְ  .גפרק כה פסוק 

 וַעֲשִיתֶם אֹתָם:

יכול זה קיום המצות, כשהוא אומר ואת מצותי תשמרו רש"י, 
אמור, הא מה אני מקיים אם בחקותי, תלכו הרי קיום המצות 

 שתהיו עמלים בתורה:
אם בחוקותי תלכו. מלמד שהמקום מתאוה תורת כהנים: 

הא מה אני מקיים אם כו'  שיהו ישראל עמילים בתורה
 בחוקותי תלכו להיות עמילים בתורה.

מבאר רבינו הרוגצ'ובער זצ"ל את עומק דרשת חז"ל שרומזים 
רה. דהנה מבואר בבבא בתרא דף ק' ע"א כאן בפסוק לקנין התו

פלוגתא דרבי אלעזר ורבנן אם הליכה קונה שדה. אמנם אם 
השדה נפלה בירושה ועדיין לא חלקו וביררו את חלקי הירושה 
לכל אחד ואחד, לענין זה מבואר ברמב"ם בפירוש המשנה ריש 
בבא בתרא דההליכה מועילה לברר לכל אחד את חלקו. כמו כן 

ירושה לכל ישראל ולברר לכל אחד ואחד חלקו התורה היא 
 צריך הליכה והעמל הוא נקרא הליכה.

ועפי"ז ביאר רבינו את האמור בסנהדרין דף צ"ט ע"ב על 
)משלי טז, כו(,  'נפש עמל עמלה לו כי אכף עליו פיהוהפסוק '

 ותורתו עומלת לו במקום אחר ופירש"י הוא עמל במקום זה
". וכן למסור לו טעמי תורה נהאת קומשמחזרת עליו ומבקשת "

ח כולה כהוא מש מן דו לעיהוא בירושלמי ב"ב פ"ח ה"ג 
 )בתחלה כשבא להתעסק וללמוד בתורה כמה ספיקות יבואו לו
ואין מבין על בוריה, ואחר שהוא יגע הרבה בה הוא מוצא את 

שזהו הענין של קנין הליכה הנ"ל  ונימוקה(. כולה עם טעמה
 חר.שמועיל לו אף במקום א

ובמקום אחר חילק רבינו שיש בתורה ב' ענינים, לחידודי, 
שלזה צריך עמל ויגיעה בעצם הדבר וכמו קנין דגדר נעל ופרץ. 
ולימוד החוקים והמדרשים דלזה כדי שיזכור די בסימנים והוא 

בגדר הליכה. ]מקורות: צ"פ עה"ת )מלוקט מתרומות  יגיעה
ומגילה דף ו': ונדרים דף ושו"ת צפ"ו ו'( וכת"י וסנהדרין צ"ט: 

 ל"ח.[
לתגובות ומסירה או הודעה על חומרים כתבים אגרות 

 -תולדות מסמכים/תמונות הקשורים לרבינו יוסף ראזין 
 tp089744873@gmail.com הרוגוצ'ובער זצ"ל:

 נוביק, ראש הלוי יחיאל נחשבה / הרב
 ספרי עורך אשדוד, – יוסף דעת כולל

 ל"זצ רוזובסקי מרן הגר"ש
 השבע סוד

 ענין מה :רש"יבו (כה, א) לֵאמֹר סִינַי בְהַר משֶה אֶל 'ד וַיְדַבֵר
 וכו'. סיני הר אצל שמיטה

והוא מדברי חז"ל, ורש"י האריך בביאור רש"י עי' מה שהביא 
 דבריהם.

כתב בזה דברים מחודשים מאד,  התורה על יקר כלי בספרו
 שבעה אחר סיני הר אל משה כשעלה ,לשמוע קרוב :וזה לשונו

 אז נתקדש ,עצרת עד פסח מן יום ט"מ ישראל שספרו שבועות
 נתנה שבו חמשים ביום וחרישה בזריעה ונאסר הר אותו

 .התורה
 ,ישראל לכל וחפשי דרור לקרא היובל משיכת זמן והוא
 .תורה מתן של השופר קול ידי ועל ,הלוחות על חירות

 לומר והיובל השמיטה ענין למשה ה"הקב הגיד זמן באותו

 ארץ לכל זו קדושה נותן אני ט"מ ובמספר שבעה שבמספר
 אוירא היותה מצד סיני הר עם ויחוס דמיון לה שיש ,ישראל

 .סיני והר ,י"א כתורת תורה ואין דמחכים
 מספר אחר סיני הר קדושת ההיא לארץ גם ליתן ראוי כן על

 סיני הר למעמד זכרון לעשות כדי או ',ז במספר וכן שנה ט"מ
 למצוה שיש טעמים לשאר מצורף שופר והעברת דרור בקריאת

 .סיני בהר נאמר כן על ,זו

 עד כאן דברי הכלי יקר. .לשמוע וקרוב נכון זה ודבר

מדבריו למדנו פירוש חדש לענין הקשר שבין שמיטה  הנהו
להר סיני. כי בעצם כל הקדושה של ארץ ישראל בשנה 

הר סיני ביום החמישים השביעית, יונקת היא מקדושתו של 
שבו ניתנה תורה, ושבני ישראל ספרו ומנו שבע פעמים שבעה 
ימים. ומפני כך ועל ידי כך נתקדש הר סיני בקדושתו 
המיוחדת, וניתנה תורה. וזאת התורה של נתינתה בסיני, לא 
נמצא דוגמתה רק בארץ הקדש, כי אין תורה כתורת ארץ 

איסורי שביעית של ישראל והר סיני. ולפיכך נתנה תורה 
חרישה וזריעה וכמה וכמה ענינים, זכרון למתן תורה וקדושת 
הר סיני. שמעלת ארץ ישראל היא כעין מעלת הר סיני, שאוירא 
דארץ ישראל מחכים, ועל כן אין תורה כתורת ארץ ישראל והר 

 .לשמוע וקרוב נכון זה ודברועל זה כתב,  סיני.
 מצוה החינוך בספרוהנה יש לצרף לדברים אלו מה שכתב 

 וכי ,נפלא סוד היובל בענין שיש החכמים מפי שמעתי..., ל"ש
 במסכת שאמרו למה רומז כנראה) ושניו עולם ימי כל נרמז בו

 הוי שנה אלפים ששת אליהו דבי תנא ,א"ע' ט דף זרה עבודה
 , עי' שם(.העולם

 ולא שבע שבע השנים למנות שנצטוינו ,השביעיות בענין גם
 אמרו בזה גם ,מהן פחות או תשעה תשעה או שמנה שמנה
 ירצו ולא הם ידעוהו ,וטובה גדולה חכמה של ענין שיש

 .אדם לכל למוסרו

 האמנם כי ,זה בדבר השגחנו ,סודם לנו נגלה לא כי ואף
 מחזיקין הננו ,ממצוותינו בהרבה סדור השביעיות היקף

 שנים שש האדמה נעבוד ,נשבות ובשביעי ימים ששת במלאכה
 נשבות כן גם שנים של שביעיות שבע ואחר ,נשבות ובשביעי

 .עליו שבאנו היובל וזהו ,אחת שנה

 כן כמו הסוכות וחג ,ימים שבעה שהוא הפסח חג והנה
 שבתות שבע נמנה כן וכמו ת.העצר נחוג השבעה ואחר ,שבעה
 .העצרת הג נחוג השבעה מנין ואחר ,עצרת עד מפסח

 ,ענין לקיום הנעשה דבר שהוא ברית כריתת נמצא כן וכמו
 שבע את כי '[ל, א"כ בראשית] שכתוב כמו ,שבעה חשבון על

 .מזבחות שבעה עשה ,חכם שהיה בלעם וכן .מידי תקח כבשות
 החכמים מן אמרו ,קיום מתורגם שהוא ,שבועה לשון כן וכמו

 בפי עתה העליתים לא ,רבים וכן .שבעה מלשון נגזר שהוא
 ותבין הדעת ותרבה ותחקור תזכה היקיר הבן ואתה .עטי

 רוחך להעיר זאת מלאכתי השלמתי כבר ואנכי ,בדברים

 .בשאלה
ולכאורה יש לומר שמצירוף דברי החינוך עם דברי הכלי יקר 
הנ"ל, יראה שהעובדה שהר סיני נתקדש לאחר מנין שבע 
פעמים שבע, אינו מקרי כלל, אלא הוא מיסודות החכמה 

 ומשרשי הבריאה.

 ומלאכתו תפקידו השלים שהוא כתב החינוך ספר בעל הנהו
 אבל .השבע סוד מהו להתבונן הבן לב תשומת את שהעיר בכך

 שזהו ויתכן ...פה מתחיל רק הבן ו שלתפקידהמבין יבין ש

 ...שנה שבעיםה לכל מספיק תפקיד

 שנראה ,החינוך ספר בדברי גדולים חידושים רואים ובאמת
 ,וסוכות שבועות לפסח ויובל שמיטה בין המקשר חוט שישנו

 למזבחות וכן ,לאבימלך אברהם שבין ברית לכריתת כולם ובין

 חשבנו וכי .בשבועה שיש לקיום וכן ...חכם שהיה הרשע בלעם

 ...פעם כך על

 עתה העליתים לא ,רבים וכן, החינוךובהמשך כתב בעל ספר 
 בעל אבל .לנו נודע לא ,רביםה הם ,ומי ,כמה ...עטי בפי

 היו שכבר משמע , ועטו בפי אותם העלה לא רק החינוך

 יתגלה כאשר ו .ולדעת לחקור מאדבודאי שכדאי ו .במחשבתו

 שחוק ימלא אז – .ההמה הרבים הדברים סוד ,סוף סוף לנו
 .אמן בימינו בקרוב .רינה ולשונינו פינו

 חיים ישראל פרחים לתורה / הרב
 מרדכי תורת בכולל ש"מג, בלומנטל

 שתהיו עמלים בתורה –באהבתה תשגה תמיד 
 (ו, גאִם בְחֻעֹתַי תֵלֵכו )כ

 .שתהיו עמלים בתורהאומר רש"י בשם תורת כהנים: 

" "אִם בְחֻעֹתַי תֵלֵכוובילקוט שמעוני )בחקתי, תרע"א( כתוב: 
 .תוֹרָהמְלַםֵד, שֶהַםָקוֹם מִתְאַוֶה שֶטְהו יִשְרָאֵל עֲמֵלִים בַ 

בעמלה של תורה נכלל עמל הגוף ועמל המחשבה גם יחד. הן 
מה שצריך אדם להתרחק מעידוני העולם הזה ולייגע ולצער 
עצמו וגופו על התורה, והן מה שצריך ליגע מחשבתו בעיון 

 .והתעמקות ודקדוק בתורה עד קצה היכולת
כַךְ הִיא דַרְכָה  ואכן אומרת המשנה )אבות פרק ו משנה ד(:

עַל הָאָרֶץ תוֹרָה, נַת בְמֶלַח תֹאכַל, ומַיִם בִמְשורָה תִשְתֶה, וְ שֶל 
עֹשֶה כֵן,  תִישַן, וְחַטֵי צַעַר תִחְיֶה, ובַתוֹרָה אַתָה עָמֵל, אִם אַתָה

טוֹב לָךְ )תהלים קכח( אַשְרֶיךָ וְטוֹב לָךְ. אַשְרֶיךָ בָעוֹלָם הַזֶה וְ 
 .לָעוֹלָם הַבָא



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 להעמוד |  

הקדמה לביאור הגר"א על ספרא דצניעותא, כותב תלמידו ב
רבי חיים מוואלוז'ין: כמה יגיעות יגע זה אדם הגדול בענקים, 
לא יאומן כי יסופר, עד שהוציא כל ענין לאור ברור לאמיתו וכו' 
בכל זאת לא היה סמוך לבו הטהור בזה עד אשר שקלו במאזני 

נוראה, ולא אכל שכלו שכל הקודש כמה מאות פעמים וביגיעה 
 ולא שתה כמה ימים ולילות.

 המחוייבות ללמוד

על ראש ישיבת מיר הגאון רבי חיים שמואלביץ זצ"ל מסופר 
שהיו לו חברותות קבועים ומסודרים עד השעה אחת אחר 
חצות הלילה. הוא הסביר שקבע סדרים אלו כדי שיהיה מוכרח 

ברצף  ללמוד. המחוייבות היא אחד הגורמים החשובים ללימוד
 ומניעת הבטלה.

גם את ארוחותיו היה אוכל בשעת לימודו. מעולם לא הקדיש 
יותר משלוש עד חמש דקות לארוחה, וגם בעת שאכל היה 
מאזין לחברותא, מעיר הערות בין נגיסה לנגיסה או חושב 

 בריכוז עצום.
בסעודות שבת היה יושב מהורהר. בשנים בהן היה סמוך על 
שולחן חמיו הגאון רבי אליעזר יהודה פינקל זצ"ל, חיכתה לו 
חברותא בחדר השני, ואיתו היה לומד בין מנה למנה. פעם 
בתחילת הסעודה סח לו נכדו קושיא ששמע ממגיד ירושלמי 

סיום ידוע. משך כל הארוחה ישב רבי חיים מהורהר, וממש עם 
ניכר היה בעליל כי  ומה הוא תירץ?... –הסעודה שאל את נכדו 

בענין זה לא היה כל הפסק במחשבתו, ולמרות הזמן שחלף, 
המשיך כדבר המובן מאליו את הענין שלא נקטע לרגע 

 מבחינתו.

בצעירותו למד עם אחד החברותות תלמוד ירושלמי. באחד 
סוגיא שלמדו. הלילות היו להם שבעה דרכים שונות בביאור ה

למחרת, כהרגלו, בתחילת הלימוד חזר לפני החברותא באופן 
תמציתי את כל מה שלמדו אתמול וסיכם לו את שבעת 

 הביאורים בסוגיא בה עסקו.

חלשה דעתו של התלמיד ושאלו, כיצד אפשרי לזכור כך את 
 הדברים? הרי אני לא זוכר דבר...

השיב  ללמוד?שאל רבי חיים, מה עשית אמש כשסיימנו 
 הלכתי לישון. –התלמיד בפשטות 

ואני נכנסתי למיטתי, טמנתי את הראש  –אמר לו הגר"ח 
תחת הכר כדי שלא אעיר את חבריי, וזעקתי לתוכו שוב ושוב 
כמה שעות את כל המהלכים בסוגיא כדי לתקוע אותם חזק 

 בראשי...
נכדו סיפר שכאשר היה הגר"ח בנופש למד עד השעה שתים 

עם אחד מראשי הישיבות ששהה אף הוא במקום. אותו בלילה 
ראש ישיבה, נפל בשתים בלילה על משכבו מרוב העייפות, 
ואילו כשקם בבוקר, ראה את הגר"ח עוסק עדיין באתה סברא 

 עליה דנו בלילה.
אחד החברותות סיפר כי פעם בשעה מאוחרת סיים את 

ל ספר לימודו עם הגר"ח. לפני צאתו מבית המדרש נפל מבטו ע
שער המלך. הגר"ח נטלו והחל מעיין בו. בבוקר מצאו החברותא 
ניצב באותו המקום כשהוא עדיין שקוע כולו בעיון בספר שער 

 המלך.
 לימוד ללא הפסק

במלחמת תש"ח כאשר כל הזמן נפלו פגזים והדרכים היו 
בחזקת סכנה, החברותות לא יכלו להגיע, אך נכדו סיפר שהוא 

ד איתו, והגר"ח לא הפסיק רגע אחד זכה באותה העת ללמו
 מלימודו לפליאת כל השוהים במקלט.

את כל כוחו ומרצו השקיע בתורה. לא היה רגע בו לא היה 
נראה לומד. שכיח היה שיסעד ליבו כדבעי בבוקר, ולאחר מכן 
ילמד שלושים שעות ויותר ללא הפוגה, ושוב חוטף תנומה קלה 

וחוזר חלילה. קרה גם  וקם משנתו כדי לחזור שוב על התהליך
 שבבוקר מצאוהו ישן תחת הספסל בו צנח מאפיסת כוחות.

פעם התמוטט ואיבד את הכרתו. משהתעורר, לא יכלו 
להחליף איתו מילה משך חצי שעה. כשפתח פיו, אמר, לא היה 

 לי מה לעשות באותה חצי שעה והספקתי להכין שיעור.
טרסדורף על רבינו החתם סופר כתבו: תשע שנים בעיר מא

וחמש שנים בדרעזניץ למד כשהוא מעומד ולא שכב כל אותה 
תקופה ממושכת, וכשהיתה תוקפת עליו שנתו היה מניח רגליו 
במים קרים בכדי להפיג את השינה מעיניו, וכאשר הרגיש 
שהוא מוכרח 'לחטוף תנומה', היה תומך מצחו במפתח, וכאשר 

 נפל המפתח הקיץ משנתו.
זצ"ל בעל המכתב סופר, כותב על אביו בנו רבי שמעון סופר 

החתם סופר: מיום עמדו על דעתו לא העלהו על משכבו כי אם 
מתוך דברי תורה. לפעמים העיר לו קושיא והערה בענין בו 
עסק, ולעיתים ממדרש תמוה בפרשת השבוע. בעלות השחר 
כשעמד על משמרתו, וישאלהו אביו: הגד נא לי בני, פתרון 

י לך, היגעת ומצאת? והיה אם מצא את הקושיא אשר העירות

פתרונו, הושיבו על כנו ושמח בתורתו, ואם ארע שלא מצא 
 פתרון הדבר, וייסרהו בשבט פיו.

פעם הבחין החתם סופר באמצע אמירת שיעור שתלמידיו 
מנענעים שפתותיהם וממלמלים. שאלם רבנו לפשר הדבר, 

לא עולם'. והשיבו שנשמע קול רעם והם ברכו 'שכוחו וגבורתו מ
הגיב החתם סופר: אם אפשר להרגיש באמצע שקידת הלימוד 

 את קול הרעם, עדיין חסר באהבת התורה ושקידתה!

בהקדמה לדרשות החתם סופר, מספר בנו בעל המכתב סופר 
שכאשר היה מסיים החת"ס את שיעורו, עלה לביתו והחליף 
הכתונת מחמת רוב הזיעה שהזיע בשעת אמירת השיעור. היה 

 ם שסחטו אז את חלוקו ויצאו מים רבים מזיעה זו...פע
פעם התבטא בחריפות ואמר: איני מבין כיצד אפשר להיות 

 יהודי בשעה שיש תוספות אחד בש"ס שאינו יודע אותו...
המהר"ם בנעט הזדמן למקום בו שהה אז החתם סופר. באה 
לפניהם שאלה. אמר המהר"ם בנט, אם היה בידי ספר הטור, 

 ל לברר מלשונו את פסק ההלכה בזה.הייתי יכו

אמר לו החתם סופר: אני זוכר את לשונו בעל פה, ואעלה 
אותו בכתב על הנייר. וכך עשה. עיין המהר"ם בנט בכתוב 

 ובירר את פסק ההלכה.
בספר חוט המשולש )עמוד כ"ו( כתוב על החת"ס: העיד על 
עצמו שמיום שעמד על דעתו לא עבר יום שלא חידש דבר 

 שי אורייתא.בחידו
בישיבתו, הנהיג שחודש ימים לפני סיום הזמן, היו חוזרים 
על כל מה ששיננו באותה חצי שנה, ובסוף הזמן היה מעמיד את 
תלמידיו למבחן על כל השיעורים וההלכות שלמדו באותו פרק 

 זמן.
וכך פירש את מאמר חז"ל )ברכות נז:( על רבי יהודה הנשיא, 

צנון ולא חזרת לא בימות החמה ש'לא פסקו מעל שולחנו לא 
ולא בימות הגשמים', ש'צנון' הוא לימוד החריפות והעיון, 

 ו'חזרת' זו החזרה על כל מה שלמד.

על כל שיעור שלמד עם תלמידיו חזר ארבע פעמים בכל יום. 
בלילי שבת היה ניעור עד חצות וחזר על תלמודו של ששת ימי 

אחר יום  המעשה. ובכל שנה מערב ראש חודש אלול עד
הכיפורים חזר על כל ששה סדרי משנה עם פירוש עץ החיים 
ועל כל הש"ס בבלי וירושלמי, ספרא וספרי ותוספתא, כך נהג 

 כל חייו.
בספרו תורת משה )ויקרא, דף כ"ד( כותב: והנה המחזיר אחר 
לימודו ק"א פעמים, אינו שוכח. וכתב הרמ"ע כי השכחה היא 

כן מאה פעמים ואחת מנצחו.  מהס"מ, ס"מ בגימטריא מאה. על
והיינו "מאויבי תחכמני" )תהלים קיט, צח(, אם תחכמני יותר 
מאויבי הוא הס"מ, אז יתקיים בי המשך הפסוק "לעולם היא 

 לי" בלי שכחה.
החת"ס העיד על עצמו שמיום עמדו על דעתו לא עבר עליו 
חצות לילה והשעה הסמוכה לו בשינה, כי בשנות נעוריו היה 

ה קודם חצות, ולעת זקנותו לא עלה על יצועו עד שעה קם כשע
 אחר חצות.

אמנם אחר נישואיו בשבתו בעיר פרוסטיץ, נהג אחרת, 
כמתואר בספר חוט המשולש )עמוד ל"ח( שכתב נכדו: דרכו 
בקודש במוצ"ש קודש ישב ללמוד, ולמד כ"ד שעות רצופות, לא 

אחר  נתן שינה לעיניו ולא אכל עד לילה השייכת ליום ב',
שהתפלל ערבית הלך לישון וישן עד שעה י"א, אז קם ממשכבו 
ואכל מעשה אופה ושתה משקה קאפפע, וישב ללמוד עד לילה 
השייך ליום ג' והתפלל ערבית ואכל מיד סעודתו הנ"ל, ולא הלך 
לישון כל הלילה וגם יום ג' היה ער, עד שבשני פעמים מעת לעת 

 שנים רצופות. לא ישן כי אם פעם אחת, וכן עשה שתי

העיד בנו בעל המכתב סופר )בספר אבני בית היוצר, דף נ"ג(: 
י"ד שנים רצופות לא עלה על משכבו בלילות, כי אם במקום 
אשר ישב שם לעבוד עבודתו ערבה עליו שנתו, ז' שנים בק"ק 
מאטרסדורף וז' שנים פה ק"ק פרעשבורג, מעולם לא שכב בימי 

נטה על ידיו לאחר חצות על החול על המיטה, כי אם בשולחן 
 שעה חדא כמתנמנם.

איתא בתנא דבי אליהו )פרק ו'(: מפני מה זכה יעקב אבינו 
ע"ה לחיים שלא בצער ושלא ביצר הרע בעולם הזה, ממה 
שעתיד לצדיקים לעתיד לבא, מפני שהיה בבית המדרש 
מקטנותו ועד זקנותו, בקי במקרא במשנה במדרש בהלכות 

אשית כה, כז( ויעקב איש תם יושב ובאגדות, שנאמר )בר
 אהלים.

כאשר האדמו"ר מסקווירא זצ"ל הגיע לארצות הברית, הדבר 
הראשון שעשה, פתח כולל אברכים. באותה תקופה כמעט לא 
הכירו בארצות הברית את המושג אברך, שלומד תורה כל היום, 
אבל האדמו"ר זצ"ל ידע שלימוד התורה הוא הבסיס לקיום 

 היהדות.
אדם יש רמ"ח איברים כנגד רמ"ח מצוות עשה, ושס"ה לכל 

גידין כנגד שס"ה מצוות לא תעשה. כנגד כל אבר וכנגד כל גיד 

יש מצוה מסויימת אשר ממנה הוא מקבל חיות. כאשר היו 
באים לשר שלום מבעלז זיע"א שיתפלל על חולה, היה מכוון את 

שאם בני המשפחה להבין כנגד איזו מצוה האבר החולה, ואומר 
כל המשפחה תתאמץ ותלמד את הסוגיא של מצוה זו, החולה 

 יבריא.

כאשר יש אבר חולה, וניתן לקיים בו את המצוה שלו, זה 
יהיה תיקונו. אך מה יהיה עם מצוות שאין אפשרות לקיימן? 

 ויקראעל דרך אומרו ) :מבאר אור החיים הקדוש )ויקרא כו, ג(
ז''ל )מנחות קי.( אדם  לז( זאת התורה לעולה ולמנחה, ודרשו ,ז

עוסק בפרשת עולה מעלה עליו כאלו הקריב עולה וכו', על דרך 
אלא כל  ,שפתינו, ולא זה בלבד ונשלמה פרים אומרו )הושע יד(

כשאדם לומד מצותה בתורה  ,מצוה ומצוה שאינה בהשג יד
 .כאלו עשאה

 חזק חזק ונתחזק!
 שבת שלום ומבורך!

 blu.israel@gmail.com לתגובות:

 הלכתי בירור – למעשה פרשה
 צ"מו, רינמן יאיר הרב/  השבוע בפרשת
 מודיעין', שמחה נאות' הוראה בבית

 עילית
 צדפרטי דינים השייכים בשנת השישית 

רְמֶךָ וְאָסַפְתָ אֶת שֵש שָנִים תִזְרַע שָדֶךָ וְשֵש שָנִים תִזְמר כַ 
לַה'  ת שַבָתוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ שַבָתתְבואָתָה ובַשָנָה הַשְבִיעִת שַבַ 
רו שַבְתֹתַי תִשְמ ג ד( אֶת, ר )כהשָדְךָ לֹא תִזְרָע וְכַרְמְךָ לֹא תִזְמֹ 

 ה' )כו, ב(ומִקְדָשִי תִירָאו אֲנִי 

שַבְתֹתַי  אֶתפרשת בהר מסיימת במצות 'שבת', כדכתיב 
שג"כ קרויה 'שבת',  -ומתחילה במצות השמיטה  תִשְמרו

שַבַת  ובַשָנָה הַשְבִיעִת' ... לַה שַבָתוְשָבְתָה הָאָרֶץ וכדכתיב 
...  יִהְיֶה לָאָרֶץ שַבָתוֹןשְנַת ה' ... לַ  שַבָתיִהְיֶה לָאָרֶץ  שַבָתוֹן
 .הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה שַבַתוְהָיְתָה 

בת, ידועה ההלכה של 'תוספת שבת', דהיינו והנה בדיני ש
שאף שכבר מזמן שקיעת החמה אנו פורשים ממלאכה, משום 
שבין השמשות הוא ספק יום ספק לילה, מ"מ מצווים אנו 
להוסיף מהחול על הקודש, ולפרוש ממלאכה זמן מועט קודם 

 שקיעת החמה.

מקור הדין של 'תוספת שבת', הינו בגמ' במסכת יומא דף פ"ג 
יכול  נַפְשתֵיכֶם בְתִשְעָה לַחֹדֶש דתניא וְעִמִיתֶם אֶת'ב, וז"ל ע"

יתחיל ויתענה בתשעה ת"ל בָעֶרֶב אי בערב יכול משתחשך ת"ל 
בְתִשְעָה הא כיצד מתחיל ומתענה מבעוד יום מכאן שמוסיפין 

מניין ת"ל  שבתותואין לי אלא יוה"כ ... מחול על הקודש 
ם הא תִשְבְתו אין לי אלא שבתות ימים טובים מנין ת"ל שַבַתְכֶ 

 '.כיצד כל מקום שנאמר שבות מוסיפין מחול על הקודש
והנה בשני הפרקים הראשונים של משניות שביעית, מבואר 
שגם לשנת השמיטה יש דין של 'תוספת שביעית', וכדתנן בפרק 

ן בשדה האילן ערב שביעית בית עד אימתי חורשיא' משנה א', '
שמאי אומרים כל זמן שהוא יפה לפרי ובית הלל אומרים עד 

', ובפרק ב' משנה א' עצרת וקרובים דברי אלו להיות כדברי אלו
עד אימתי חורשין שדה הלבן ערב שביעית משתכלה תנן, '

ות ומדלעות אמר אהליחה כל זמן שבני אדם חורשין ליטע מקש
ת כל אחד ואחד בידו אלא השדה לבן עד רבי שמעון נתת תור

 '.הפסח ובשדה אילן עד העצרת

ועיי"ש בפרק א' משנה ד', דמבואר דתוספת זו היא מהתורה, 
אין כא(  -)שמות לד  תבֶחָרִיש ובַעָצִיר תִשְבֹ שנאמר ' דתנן התם

צריך לומר חריש וקציר של שביעית אלא חריש של ערב 
ר של שביעית שהוא יוצא למוצאי שביעית שנכנס לשביעית וקצי

 '.שביעית

נחלקו התנאים מבואר ד דף ג' ע"ב, מסכת מועד קטןבובגמ' 
רבי הינם דברי  -שדברי המשנה דלעיל ביסוד תוספת שביעית, 

שבא לרבות  צהתבֶחָרִיש ובַעָצִיר תִשְבֹ  דרש מהפסוקש ,עקיבא

                                                

 
צד

, בערב שנת גר"י אפרתי שליט"אמבוסס על שיעורו של ה 
 השמיטה תשע"ד.

צה
שנאמר על איסור חרישה וקצירה בשבת, אך אם אינו ענין  

 ט; י( שֵשֶת יָמִים –שכבר נאמר )שמות כ  –לשבת בראשית 
יךָ לֹא קֶ ה' אֱלֹ תַעֲבד וְעָשִיתָ כָל מְלַאכְתֶךָ: ויוֹם הַשְבִיעִי שַבָת לַ 

שכבר נאמר  –וגו', ואינו ענין לשמיטה תַעֲשֶה כָל מְלָאכָה 
ר נִים תִזְמֹ ד( שֵש שָנִים תִזְרַע שָדֶךָ וְשֵש שָ  ג; –)ויקרא כה 

ה בַת שַבָתוֹן יִהְיֶ כַרְמֶךָ וְאָסַפְתָ אֶת תְבואָתָה ובַשָנָה הַשְבִיעִת שַ 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לועמוד |  

תוספת שביעית לפניה ולאחריה, ואילו לרבי ישמעאל תוספת זו 
 ובמשניות בתחילת שביעית מבואר,היא הלכה למשה מסיני.  -

לשדה האילן כבר מפסח של  צושרבנן הרחיבו את תוספת זו
 ובשדה הלבן מעצרת. ,שישית

, אך רבן משנה ראשונהשזו היא  אולם הגמ' שם מסיקה,
 .נמנו וביטלו את התוספת שמפסח ועצרת גמליאל ובית דינו

התנו עליהם שאם יהיו  ,חכמים תיקנו את תוספות אלוהכשד
יהיה כח בידם לבטל את התקנה.  -דורות שיתקשו בתקנה זו 

שרבן גמליאל ובית דינו אזלו  ומסקנת הגמ' שם כדברי רב אשי,
 שתוספת זו היא הלכה למשה מסיני, –אליבא דרבי ישמעאל 

נוהג דין תוספת שביעית שלושים יום, ומשום  האידנא לאו
נאמרה יחד עם דין ניסוך  -שהלכה זו שנאמרה למשה מסיני 

אין ניסוך המים,  -וכיון שבזמן הזה שאין בית המקדש  צזהמים,
הו"ה שבזמן הזה אין דין תוספת שביעית שלושים יום, וכן פסק 

 הרמב"ם פ"ג מהלכות שמיטה ויובל ה"א.
ידנא אין תוספת שביעית כלל, א"כ לכאו' וכיון שנתבאר שהא

עד שקיעת בשנה השישית, היינו מותרים בעבודות השדה 
מבואר בירושלמי ריש מסכת  ך אכןהחמה של כ"ט אלול. וכ

בדברי ר' אחא בשם רבי יונתן, וז"ל 'מה )דף ב' ע"א(, שביעית 
ערב שבת בראשית את מותר לעשות בו מלאכה עד שתשקע 

ת שנים את מותר לעשות בהם מלאכה עד החמה אף ערבי שבתו
 שתשקע החמה'.

תמהו מאי גרע שביעית ד"ה מה,  אולם התוס' במו"ק )שם(
שקיי"ל שצריך להוסיף בהם מחול על  ,משבת, יו"ט ויוה"כ

ואכן  דהא גם בשמיטה אמרה התורה לשון 'שבות', הקודש,
מסקנת התוס' דאף בשביעית יש להוסיף מחול על הקודש, אלא 

 לה. לא קא חשיב -ההוא פורתא  שמשום
והנה בדין תוספת שבת מבואר במשנה ברורה סי' רס"א ס"ק 
כ"ב; כ"ג, ובשעה"צ ס"ק כ"א שזמן התוספת הינו במספר דקות 

דקות, ואילו במ"ב משמע  2-מועט )בשעה"צ מבואר שהוא כ
תוספת שביעית לענין לכאו' אף א"כ דקות(, ו 10שהוא עד 

הינה רק כמספר דקות אלו. אלא שבפירוש נימא ד ,האידנא
שנה( כתב  400-הר"ש סריליאו על הירושלמי )שהיה לפני כ

 אויערבך ז"וכתב הגרש ',כגון יום אחד'שתוספת שביעית היא 
זצ"ל )מנחת שלמה ח"ג סוס"י ק"כ( בהסבר דבריו, דמשך 
התוספת היא באופן יחסי לעיקר, דכשאנו באים להוסיף מעט 

יום אחד בשבוע, סגי לן בהוספת מספר דקות, שהיא  -על שבת 
תוספת זו צריכה  -אך כשאנו באים להוסיף מעט על שנה שלמה 

 להיות חשובה. וחשיבות זו היא ביום שלם.
פ"ג ס"ק י"א, בדרך אמונה  מבואראולם להלכה למעשה, 

דלא  וכחשמזה שהרמב"ם לא הזכיר דין תוספת שביעית כלל, מ
מותר לעשות מלאכות השדה אף ס"ל לחידושו של הרש"ס, ו

 צחכתוספת יו"ט. -ביום כ"ט אלול, אלא שיש דין תוספת מועטת 

                                                        

 
תִזְמר, תנהו ענין  לָאָרֶץ שַבָת לַה' שָדְךָ לֹא תִזְרָע וְכַרְמְךָ לֹא

 לאסור ב' פרקים של ערב שביעית.
צו

ברמב"ם פ"ג' מהל' שמיטה ויובל הל' א', מבואר שהלכה  
למשה מסיני היתה רק על שלושים יום שלפני ראש השנה, 
וחכמים אסרו בשדה האילן כבר מעצרת, ובשדה הלבן כבר 
מפסח. אולם שיטת התוס' במו"ק דף ד' ע"א ד"ה אלא, דהלכה 

מסיני היתה על איסור העובדות מפסח בשדה האילן, למשה 
 ומעצרת בשדה הלבן.

צז
כמבואר בכמה מקומות בגמ', 'עשר נטיעות, ערבה וניסוך  

 המים הלכה למשה מסיני'.
צח

ובחידושי מצפה איתן )מו"ק ע"ד התוס' הללו(, הביא את  
מה  -דברי שו"ת חמדת שלמה או"ח סי' ל"ה אות ו', שהקשה 

 -וספת זו, הלא מ"מ כבר אסור במלאכות התחדש באיסור ת
מדין יו"ט של ר"ה, ותירץ דהנפק"מ היא לגבי מלאכה שאין 
צריכה לגופה ומקלקל, שמדין יו"ט הלא אינם אסורים 
]מדאוריתא[ ואילו מדין שביעית הם אסורים. ויעוין במנחת 
שלמה )ח"ג סוס"י כ'( ובכרם ציון )שביעית פ"א אות ז'( בשם 

וזנטל, שתירצו דהנפק"מ היא גבי מלאכת נכרי חו"ז הגרא"ד ר
שמדין יו"ט מותר, ואילו מדין שמיטה אסור ]עפ"י  -בשדהו 

מה שחידש לומר, דהאיסור בתוספת יו"ט הוא על רק על 
אך האיסור  וע"כ ע"י עכו"ם הוא רק משום שבות, –הגברא 

בתוספת שביעית הוא גם על הקרקע, וע"כ אסור אף ע"י 
 עכו"ם[.
תב הגר"י זילברשטיין )בית דוד פרשת כי תצא תשנ"ג(, כעי"ז כ

דבתוספת זו יהיה אסור לו לבקש מבני ביתו להעביר עציץ נקוב 
מהשלחן לאדן החלון, דמחמת דיני יו"ט אין לאסור עליו, 
כמבואר בסי' רס"ג סעי' י"ז, ובמשנה ברורה סי' רס"א ס"ק י"ח, 

יעית יש דבכה"ג אין איסור 'אמירה', אך מחמת דיני השב
לאסור, דהרי כשגוי עובד בקרקע של ישראל, עובר הישראל על 

 שביתת שדהו, וא"כ גם ב'תוספת' הדין כן. 

ומ"מ מצינו בפוסקים כמה הלכות הנוגעות גם לשלהי שנת 
 השישית, וכדלהלן.

 ב. נטיעת עצי פרי סמוך לשביעית.
'אין נוטעים ... ערב שביעית פחות  ,תנן בשביעית פ"ב מ"ו

משלושים יום לפני ר"ה ואם נטע ... יעקור ... רבי יוסי ורבי 
שמעון אומרים שתי שבתות', ובגמ' ביבמות דף פ"ג ע"ב נפסקה 
הלכה כרבי יוסי ]ורבי שמעון[ דסתם אילן נקלט אחרי י"ד 

דלרבי יוסי ורבי שמעון  ,יום. ומבואר בגמ' בר"ה דף י' ע"ב
ן י"ד יום בנוסף לשלושים יום, דהיינו שבסה"כ הם מ"ד בעינ
 יום.

שלשה )בראש השנה שם( ובביאור משנה זו נאמרו בראשונים 
 פירושים:

]שלושים  בתוספת שביעיתרש"י: שאסור שהקליטה תהיה 
 יום[.

, בשביעיתר"ת: שאסור לנטוע בזמן כזה שהקליטה תהיה 
הוי רק  -נן מ"ד יום )והא דמבואר בגמ' דבעי ,ואכן סגי בי"ד יום
 לענין דיני ערלה(.

שאסור לנטוע אילן באופן ששנת השביעית  רמב"ן וריטב"א:
תחשב לשנה ראשונה למנין שנות ערלה, וזאת עפ"י המבואר 

ויאמרו  - שישראל מונים לשביעית ,בגמ' בגיטין דף נ"ג ע"ב
(, וכתב הרמב"ן דכן להלןשנטע בשנת השמיטה )וכפי שיבואר 

יג( בפירוש דברי  - )כה "ם פ"ג הי"א, וכ"כ החזו"אפירש הרמב
 צטהרמב"ם.

יֶה והנה בחישוב שנות הערלה, אמר הכתוב שָלש שָנִים יִהְ 
כג(, אולם שנות הערלה אינם  - לָכֶם עֲרֵלִים לֹא יֵאָכֵל )ויקרא יט

בהכרח שלש שנים מיום ליום, אלא יש ששנות הערלה הוו פחות 
דף ט' ע"ב, 'הנוטע ...  עד קטןבמומג' שנים. ואיתא בגמ' 

עלתה לו שנה ... פחות  -שלושים יום לפני ראש השנה 
לא עלתה לו שנה', ודין ידוע הוא  -משלושים יום לפני ר"ה 

 ששלושים יום בשנה חשובים כשנה.
וכבר התבאר לעיל שהלכה כרבי יוסי ורבי שמעון דזמן 

עד ט"ו  קליטת אילן הוא שני שבועות, ולכן הנוטע אילן מאכל
הקליטה תהיה עד ר"ח אלול, ושלושים יום של חודש  -באב 

אלול חשיבי כשנה, ובר"ה מתחילה כבר שניה שניה לערלה. 
לא ישארו לו שלושים יום מזמן  -משא"כ בנוטע אחרי ט"ו באב 

הקליטה עד ר"ה, וממילא בר"ה תתחיל השנה הראשונה של 
מסתיימות  -שנות הערלה. )ונחלקו הראשונים האם במקרה זה 

 שנות ערלה בר"ה או בט"ו בשבט(.
וזהו פירוש המשנה אליבא דהרמב"ן והריטב"א, דהנוטע אילן 
מאכל בשנה השישית אחר ט"ו באב, א"כ שנת השמיטה תחשב 

א מידי ערלה רק צֵ לשנה ראשונה למנין שנות ערלה, והאילן יֵ 
שמתחיל  -בשנה עשירית, וכשיראוהו אנשים בשנה העשירית 

את פרותיו ]ומעלה אותם לירושלים, ואוכלם בתורת לאכול 
נטע רבעי[ יאמרו שנטע אילנו בשנה השביעית, ]והם לא ידעו 

אלא ששנה זו לא עלתה לו לשנה  -שנטעו בסוף השנה השישית 
ראשונה למנין שנות ערלה[, ומשו"ה גזרו חז"ל שלא לנטוע 

אם , ומ"מ חייב לעוקרו -אילן מאכל אחרי ט"ו באב, ואם נטע 
 הפירות מותרים. –לא עקרו 

ששייכים גם  -ונראה לציין כמה פרטי דינים בדיני ערלה 
 לנידון זה.

דאכן בדר"כ זמן הקליטה לז(,  -)שביעית כה א. פסק החזו"א 
של אילן הינו י"ד יום, אך אם רואים שנקלט בזמן מעט או 

 אזלינן בתר המציאות. -מרובה מזה 
טיעה עולה למנין י"ד יום, ב. נחלקו הראשונים האם יום הנ

אינו יום הנטיעה ש פ"ט מהל' מע"ש הל' י'; י"א, שיטת הרמב"ם
נמנה תוך י"ד יום, ומותר לנטוע עד ט"ו באב. אך שיטת 

שיום הנטיעה נמנה תוך י"ד יום,  מאירי ר"ה דף ט' ע"ב,ה
ומותר לנטוע עד ט"ז באב. וכתב החזו"א )דיני ערלה אות ב'( 

ליום ראשון מימי הקליטה, משום מקצת 'ויום הנטיעה נחשב 
 היום ככולו'.

 -ג. המעביר אילן ממקום למקום, ועוקרו עם גוש אדמה 
שהעץ יכול להתקיים ולחיות בתקופת ההעברה, מותר לנוטעו 

                                                

 
צט

אולם יעוין במשנת יעקב, שהאריך להסביר דטעם הרמב"ם  
 –חלוק מטעמו של הרמב"ן, דלהרמב"ם הוא מפני מראית העין 

נים ולא משום שמונים בו לערלה, ואילו לרמב"ן הוא משום שמו
הוא באילני סרק,  –בו לערלה. והנפק"מ בין הנהו תרי טעמי 

דשייך ביה מראית העין, אך לא שייך טעם ד'מונים', משום 
 דלית בהו איסור ערלה.

עד ר"ה של שביעית, ומשום דבכה"ג אין צריך למנות מחדש 
 קשנות ערלה.

יום ד. יש להסתפק האם מותר לקצוץ אילן מאכל תוך ל' 
סמוך לשביעית, באופן שלא ישאר טפח על פני הקרקע, דהא 
כבר כתב הש"ך יו"ד סי' רצ"ד ס"ק ל"א, דדעת הרא"ש דדבכה"ג 
צריך למנות לו שנות ערלה מחדש. וא"כ יש לדון האם גם בכה"ג 
יבואו לחשדו שנטעו בשביעית, דהלא כל מכריו יודעים 

 שכבר נטוע כמה שנים. –שלמעשה זה עץ ישן 
 נטיעת עצי סרק ופרחי נוי סמוך לשביעית.ג. 

'מצות עשה  ה"א, הלכות שמיטה ויובלמ פ"אכתב הרמב"ם 
לשבות מעבודת הארץ ועבודת האילן בשנה השביעית שנאמר 
ושבתה הארץ שבת לה' ונאמר בחריש ובקציר תשבות וכל 
העושה מלאכה מעבודת הארץ או האילנות השנה זו ביטל מצות 

 עשה ועבר על ל"ת'.

והנה גבי דיני שבת מצינו שמלבד האיסורים על האדם בכלל 
גם איסור ]דרבנן[ של שביתת בהמתו, דאף  ל"ט מלאכות, ישנו

עובר הבעלים באיסור. דהיינו  -ר עובד בבהמתו שאדם אחֵ 
 ןל תבלבד, ולא איכפ 'הגברא'שכלל ל"ט מלאכות הוו איסור על 

הוי איסור על  -שגוי יעבוד בכליו, אך באיסור שביתת בהמתו 
שלא תיעשה מלאכה בבהמתו. ]וכשם שמצינו דין  - 'החפצא'

 שביתת כלים אליבא דבית שמאי[.
ויש לחקור בגדר העשה של 'ושבתה הארץ' בשביעית, האם 

שלא יעשה מלאכה בשדהו, או"ד דהוי  -הוי דין רק על הגברא 
וטל על בעל הקרקע שלא תיעשה מלאכה שמ -דין על החפצא 

 קאבשדהו בשביעית.
ו ע"ב, בזה"ל 'והרי שדה דאדם "והנה מצינו בגמ' בע"ז דף ט

דהוי  -מצווה על שביתת שדהו בשביעית', ומשמעות הלשון 
 ששדהו תשבות. -איסור על החפצא 

ד"ה  ע"ב 'וכן משמע פשטות דברי ר"ת )בתוס' ר"ה דף י
שנה בשביעית פ"ב מ"ו )הנזכרת בהסבר המ ,(שלשים ושלשים

לעיל( 'אין נוטעין ... ערב שביעית פחות משלושים יום לפני ר"ה 
אומרים לשתי  ואם נטע ... יעקור ... רבי יוסי ורבי שמעון

שבתות', ופירש ר"ת דהאיסור הוא משום שאילן זה יקלט 
בשביעית, ועובר על העשה של שביתת שדהו. ומבואר דס"ל 

השדה, שלא תיעשה בה מלאכה, ובזה  -צא החפ דהעשה הוא על
מלאכת הקליטה נעשית בשביעית,  -שנוטע סמוך לשביעית 

 ועובר בעשה.

וכן מבואר בתוס' רבנו אלחנן בע"ז )שם(, ובריטב"א ובתוס' 
רי"ד )שם(. וכן משמעות האבן עזרא בפירושו על התורה )ויקרא 

                                                

 
ק

והנה היום אין דרך לנטוע עצים חשופי שורש, אלא העצים  
הנמכרים במשתלות הם בני כמה חודשים או שנים, וגדלים 

לאה באדמה, ויריעה זו נקובה בתוך יריעת פוליטיאן המ
שאין בכל אחד מהם גודל של  -בתחתיתה בכמה נקבים קטנים 

 ס"מ, ובד"כ גוש האדמה אחוז היטב בשורשים. 2
הגוש התפורר  -והנה אם בשעת הנטיעה כשהסיר את היריעה 

מסביב השורש, דינו כעץ חשוף שורש )דמונים לו שנות ערלה 
ט"ו באב, אולם בד"כ גוש מחדש(, ויהיה מותר לנוטעו רק עד 

האדמה תפוס היטב בשורשים, ובזה באנו לדון האם יש למנות 
א. החזו"א )דיני ערלה  מחדש שנות ערלה. וצדדי הספר הם,

אות ל"ב( כותב דהמעביר אילן עם גושו מעציץ שאינו נקוב 
אם יש למנות לו שנות ערלה מחדש,  -לקרקע, הרי זה בספק 

( שמביא בזה מחלוקת 10פ"ג הערה ויעוין במשפטי ארץ )ערלה 
הפוסקים. ויעוי"ע במשפטי ארץ שביעית )בנספחים( תשובת 
הגרש"ז אויערבך, שכתב שמסתבר שהוא המשך, )ואין צריך 

ב. יש לדון האם בעינן דווקא נקב  למנות שנות ערלה מחדש(.
יצטרפו  -ס"מ, או"ד שאף כמה נקבים קטנים  2.5אחד שיש בו 

בשו"ת מנחת יצחק )ח"ח סי' צ"ב( דס"ל שאין  לשיעור זה. ויעוין
ג. יש לדון בדין  מצטרפים לשיעור זה. -כמה נקבים קטנים 

היריעה הנ"ל האם היא אכן אטומה, ואף אי נימא שהיא אטומה 
 -הלא ישנם פוסקים דס"ל דכל שעתיד להנקב ע"י השורשים  -

ח יז(, והנסיון הרי מוכי-חשיב נקוב, וכן היא שיטת החזו"א )א
שלפעמים השורשים מפעפעים דרך הנקבים הקטנים 

 ומשתרשים באדמת המשתלה, וא"כ אפשר דחשיב כנקוב. 
ונצריך מנין שנות ערלה  -אולם אף אם ננקוט בזה לחומרא 

מחדש, יהיה אפשר לנוטעו עד ר"ח אלול, וזאת עפ"י דברי 
  הישועות מלכו )המובאים בסוף ענף ג'(.

קא
ועי' בפי' הגריפ"פ על ספר המצות לרס"ג עשה ס"א, שכתב  

דדברי הרמב"ם בזה נבוכים אצלו, דממש"כ ברמזי מנין המצות 
'א. שתשבות הארץ בשבעית ממלאכתה', משמע דיש דין שביתת 
הארץ עצמה, ואילו בלשון הלאו כתב אח"ז, 'שלא יעבוד עבודת 

דלא ראי  הארץ, ולא כתב שלא תהא הארץ נעבדת, משמע דס"ל
 הלאו כראי העשה, דהלאו הוא רק על האדם.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לזעמוד |  

שלא  מצוה על ישראלי -ב( וז"ל 'ושבתה הארץ שבת לה'  - כה
יעזוב גר לזרוע שנת השבת, כאשר לא נעזבנו לעשות מלאכה 

 כי הוא ברשותינו'. -בשבת 
וכן נקט במנחת חינוך )מצוה רח"צ אות ט"ו ובעוד מקומות(, 

 כת זורע )ס"ק ח' אות ב'(.אוכ"ה באגלי טל במל
האריך להסביר אף בדברי  קבאולם החזו"א בכמה מקומות

 קגהראשונים הנזכ"ל, שאין כוונתם שהאיסור הוא על הקרקע,
 קדאלא האיסור הוא רק על הבעלים.

נחלקו בזה רבותינו הפוסקים זצ"ל, דעת החזו"א  -ולהלכה 
היתה שאין איסור בכך שהאילן נקלט בשביעית, ומשו"ה כל 

ה בפרחי רשאי לנטעו עד ר"ה, וה" -שאין באילן זה משום ערלה 
שמותר לנוטעם עד ר"ה. )ויעוין בספר נתיב השמיטה סי'  -נוי 

ד יום קודם "א' שבתחילה הורה החזו"א לגמור את הזריעה עד י
ר"ה, אך אח"כ חזר ואמר שאין איסור קליטה בשביעית(. ואילו 

)במנחת שלמה ובמעדני ארץ( שהעשה  ויערבךא ז"דעת הגרש
ה, ומשו"ה אין לנטוע שלא תיעשה בה מלאכ -הוא על הקרקע 

                                                

 
קב

שביעית סי' י"ז אות כ"ב; כ"ה, סי' כ"ב אות ה', סי' כ"ה אות  
 י"ג, וסי' כ"ו אות ג'.

קג
אולם החזו"א עצמו כתב בשביעית סי' כ"א סוף אות י"ז, 'וכל  

אסור לפועל לעשות, והעבירה על העובד  –העבודה האסורה 
ת שדהו', מבואר דס"ל דיש ענין של וגם בעה"ב עובר בשבית

 'שביתת שדהו', ואסור אפילו שהוא בעצמו לא עובד.
קד

הנה, אם נבין את דברי החזו"א כפשוטם, א"כ יהיה מותר  
להתקין מערכת השקיה ממוחשבת בערב השמיטה, ואף 

אין בכך  -שהשדה מושקית בשמיטה יותר מהצורך המינימלי 
ולה בשנת השמיטה. אלא איסור, שהרי האדם לא עושה שום פע

א ס"ק ג( שאף החזו"א יאסור זאת, סעי'  אפ"שדעת החוט שני )
מעשה האדם  -ומשום שחלוקה נטיעה מהשקאה, דבנטיעה 

מסתיים בנטיעה, וההמשך של הקליטה והגידול הוא בידי 
אין  -שמים, ומשו"ה כל שהנטיעה הסתיימה קודם השמיטה 

שכל מה  -ה הדבר אסור. משא"כ בהתקנת מערכת השקי
שנעשה אח"כ הוא מכח מעשה האדם ומתייחס אליו, ואין זה 
נחשב שנעשה מעצמו, ונמצא שהאדם הוא הגורם שהארץ לא 

 תשבות.
ואין צ"ל שדעת הגרש"ז אויערבך לאסור זאת, דהרי הוא ז"ל 
ס"ל שאף הקליטה אסורה בשביעית, וא"כ כש"כ שיאסור 

ן מובא בספר להתקין מערכת השקיה לשנת השמיטה. וכך אכ
 דיני שביעית )פ"י הי"א( בשם הגרש"ז אויערבך.

שהובאה במשפטי ארץ פ"ד הערה  -אולם דעת הגרי"ש אלישיב 
, שהדבר מותר, דלא גרע מהתקנת 'שעון שבת' להפעלת 15

מכשירים חשמליים ביום השבת, ולכאו' משום דס"ל שאין בזה 
סי' משום מלאכה בשביעית. אלא שבמשנת הגרי"ש )שיעורים 

ג', עמוד רע"ט( שדא ביה נרגא, דהלא פשוט שאם תיפקוד 
שאין היתר לתקנו  -המחשב השתבש במהלך שנת השמיטה 

שאינה לצורך  -והחזירו לפעולתו ]כל שיהיה בזה השקאה 
א"כ כל פעולות  -הפסד[, שהרי כיון שהמערכת בנויה לשם כך 

ההשקיה מתייחסות למפעיל המחשב. וא"כ כשמערכת 
הרי כל פעולות המחשב  -חוברת למערכת החשמל ההשקאה מ

המייצרים את זרם החשמל,  -מתייחסים לעובדי חברת החשמל 
ונחשב שהם אלו שמפעילים את מערכת ההשקאה בשמיטה 
עצמה. )ולא חשיבי למתעסק, דהרי מטרת הזרמת החשמל היא 
להפעיל בו את כלל המכונות המחוברים אליהם(. ולפ"ז אין 

אא"כ היא מופעלת  -רכת השקיה ממוחשבת היתר להתקנת מע
 ע"י סוללות חשמליות )מצבר או גנרטור(.

והשתא דאתינן להכי, אפשר שלא רק שהדבר מותר, אלא הוי 
חיוב, דהרי בכך חוסך את מלאכת ההשקאה בשביעית, וכשם 
שיתבאר להלן בדברי החזו"א, שצריך לעשות השתדלות ע"מ 

 תרו במקום הפסד[. למעט במלאכות בשביעית ]אף אלו שהו
יש לציין לדברי החוט שני )פ"א הי"ג(, שדן  -ולהשלמת הנושא 

לגבי הטמנת כדודי זיבול "אִיטֵי תֶמֶס" שמתפרקים במשך שנה 
שלמה ע"י מגע עם מים. שכל עוד שמתפרק בחורף ע"י ירידת 

שפעולת  -אין בזה שום איסור )דהוי כמלאכת נטיעה  -הגשמים 
ולא  -ה, וההמשך הוי בידי שמים האדם מסתיימת בנטיע

מתייחס לאדם(, אך כשישקה בשמיטה את השדה ]באופן 
כל שאין במניעת הזיבול  -שללא ההשקאה השדה תיפסד[ 

יהיה אסור להשקות, שהרי בזה הוא מזבל את  -משום הפסד 
 -הקרקע. ויעוי"ש שמסקנת דבריו שכל שאינו מתכוין לזיבול 

ם שאין זה פסי"ר שהכדורים שרי, כיון שנתברר עפ"י מומחי
האלו יתפרקו בהשקאה, ועיי"ש בהע' תקל"ב אמאי חשיב שאינו 

 מתכוין גם לפעולת ההשקאה.
ולמבואר לעיל, למתירים להתקין מערכת השקאה מערב 

יכול הוא להטמין גם כדורי איטי תמס, ובזה למעט  -השמיטה 
 אף במלאכת הזיבול ]המותרת במקום הפסד[ במשך השמיטה.

אילן ושאר נטיעות ]אף שאין בהם דין ערלה[ בסמיכות 
באופן שהקליטה תהיה בשנת השמיטה, ובכל נטיעה  -לשמיטה 

נקלטים  -)פרחי נוי  ,יש לברר את משך ימי קליטתה בקרקע
 תוך ג' ימים(.

 ,אולם ידועים דברי הישועות מלכו )כלאים פ"ה הי"ד אות ג'(
הרי מיד ששותלו  -ש אדמה שיכול לחיות בו שהנוטע עץ עם גו

ד "באדמה מתבטלים הצמח וגושו למקומו החדש, ואין צורך בי
ימים לקליטה. ויעוין במשפטי ארץ שביעית )בנספחים עמוד 

להרב שמעון וייזר, שכתב  אויערבך ז"( במכתב שענה הגרש305
יש להקל בדין  -שם באות ה', דבכה"ג שנטע עץ עם גוש אדמה 

שבתות. ומבואר שנקט להלכה כדברי הישועות מלכו הנ"ל, שתי 
הקליטה היא מיידית,  -וא"כ כל נטיעה שנשתלת עם גוש אדמה 

 ומותר לנוטעה עד ר"ה.

 ד. חשש ספיחין בנטיעה סמוך לר"ה.
שאין איסור על הקליטה  -בין לשיטת החזו"א הנ"ל 

בכה"ג שנוטע ד ,הנ"ל אויערבך ז"בשביעית, ובין לשיטת הגרש
 שהקליטה היא מיידית, פשוט שאין לנטוע -עם גוש אדמה 

נטיעות באופן שיהיה בהם איסור ספיחין, דהרי הדין שגידולי 
ספיחין אסורים וצריך לעוקרם, וא"כ פשוט שאין לנטע גידולים 

 באופן שיחשבו לספיחין.

ע"מ שלא יאסרו  -אלא שחלוקים הגידולים בשיעור הצמיחה 
וקטניות בעינן שיגיעו לשליש  באיסור ספיחין, דבתבואה

גידולם בשישית, ואילו בירקות ופרחים העומדים לריח נחלקו 
ולא יהיו בחשש ספיחין, שיטת  -הראשונים כמה יגדלו 

שכל שנלקטו בשביעית יש בהם איסור פ"ד הל' י"ב, הרמב"ם 
 -ויקרא כה  והרמב"ןפ"ט משנה א', ואילו דעת הר"ש  קהספיחין,

שוב אין בהם איסור  -וח בשישית דכל שהתחילו לצמ ה,
היינו  -שתחילת צמיחה  קוספיחין. )ומוסרים בשם החזו"א

נביטה, דהיינו שהצמח התחיל לצאת מעל פני הקרקע. אך דעת 
שהקובע הוא עונת במנחת שלמה סי' מ"ט; נ',  אויערבך ז"הגרש

 קזהמעשרות(.

 ה. הקדמת מלאכות דרבנן לערב השביעית.
רֶץ שַבָת הַשְבִיעִת שַבַת שַבָתוֹן יִהְיֶה לָאָ  אמר הכתוב ובַשָנָה

אֵת סְפִיחַ קְצִירְךָ לֹא  .שָדְךָ לֹא תִזְרָע וְכַרְמְךָ לֹא תִזְמר 'לַה
אָרֶץ עִמְבֵי נְזִירֶךָ לֹא תִבְצר שְנַת שַבָתוֹן יִהְיֶה לָ  תִקְצוֹר וְאֶת
"ק, שרק (. ומבואר בגמ' בתחילת מסכת מו'הד'; )ויקרא כה, 

זריעה,  ןארבע מלאכות אסורות מדאוריתא בשנת השמיטה, וה
זמירה, קצירה ובצירה, )ומבואר בראשונים דאף נטיעה וחרישה 
אסורות מדאוריתא(. ואילו שאר מלאכות השדה והאילן 

 אסורות רק מדרבנן.
'משקין בית השלחין  ,ותנן במשנה בתחילת מסכת מו"ק

שיסוד ההיתר של  מבואר, ע"בובגמ' דף ב'  ,במועד ובשביעית'
א משום שרבנן לא גזרו במקום הפסד, וה -השקאה בשביעית 

לא גזרו רבנן במקום  -וכיון שהשקאה אסורה רק מדרבנן 
 קחהפסד.

                                                

 
קה
עי' משנת יעקב שם, שתמה על דברי החזו"א בשביעית סי' ט'  

אות ג', שכתב 'ולכן נראה דלענין ספיחין מודה הרמב"ם שאין 
אם מעט ואם  –בשביעית  שצומחאיסור ספיחין, אלא מה 

הרבה, אבל מה שלא צמח כלל בשביעית אינו בשם ספיחין כלל, 
ן כלל, ולא ולא שייך לדון בו למיזל בתר לקיטה, שאינו ספיחי

הזכיר הרמב"ם שם בדין איסור ספיחין אלא שצמח בשביעית, 
ולא פירש לענין איסור ספיחין'.  –ובירק בתר לקיטה סתם 

ופשטות דברי הרמב"ם לא נראה כן, דהרי בפרק זה עוסק בדין 
', משמע דלענין לקיטתוספיחין, ובזה הוא דכתב 'הירק בשעת 

 דין ספיחין קאמר. 
קו
 .17ט"ז הע'  משפטי ארץ פרק 
קז

הלא הם אחוזים בגוש  -אלא שבפרחים הנקנים במשתלות  
הלא כבר מציצים הפרחים מעל פני  -עפר, ובשעת שתילתם 

 הקרקע, ולכאו' לא יהיה בהם איסור ספיחין.
קח

ובהמשך הגמ' )דף ג' ע"א( מבואר שבמלאכת קשקוש ישנם  
מע שני אופנים, לאוקמי שרי ולאברויי אסור, ומדברי רש"י מש

 -שההיתר של 'לאוקמי' הוי משום פסידא, אולם משמעות הגמ' 
שהם שני היתרים נפרדים, שהרי בדף ב' ע"ב כשהגמ' הסבירה 

לא הוזכר כלל  -שהשקאת בית השלחים הותרה משום הפסד 
היתר 'לאוקמי', ורק בקשקוש התחדש המושג של 'לאוקמי'. 

ז', כתב  וכמו"כ הרמב"ם בפרק א' בהלכות שמיטה ויובל בהלכה
 -את היתר 'לאוקמי', ואילו בהלכה י' כתב את היתר ההשקאה 

 משום הפסד, ומשמע שהוו שני היתרים שונים.
והסבר החילוק שביניהם, מבואר ברש"י במסכת ע"ז )דף נ' ע"ב 
ד"ה אבל(, וז"ל 'מלאכה שהיא עבודת קרקע אסר רחמנא, והני 

שלא ימות  לאו מלאכת קרקע נינהו, דאוקמי אילנא בעלמא הוא
ואין משביחו לאילן אלא מעמידו בכמות שהוא', ולשון החזו"א  -

שדווקא מלאכת ההשקאה הותרה  ,ובראשונים )שם( מבואר
במקום הפסד, אך שאר מלאכות לא הותרו. ובסברת החילוק 

אכות, כתב הנימוק"י שדווקא בין מלאכת ההשקאה לשאר מל
הותרה, משא"כ שאר  - תדירהשקאה שהיא מלאכה הנעשית 

המלאכות. ואילו בריטב"א פירש שהשקאה אינה מלאכה 
אות  א"כסי' אולם החזו"א ) , משא"כ שאר המלאכות.חשובה

ח( הוכיח ששיטת הר"ש והרמב"ם שלא לחלק בין כלל "י; ז"י
מלאכות דרבנן, ומשו"ה ס"ל לחזו"א דכיון דהוי תרי דרבנן 
]מלאכות דרבנן, ושביעית בזמן הזה לרוב הראשונים היא 

שכל מלאכות  -מדרבנן[ נקטינן להקל במחלוקת הראשונים 
ח"ב סי' דרבנן מותרות במקום הפסד, וכן פסק בשו"ת מהרי"ט 

 ועוד פוסקים. נ"ב,
דחייבים לזבל ולנכש קודם  ,אלא שכתב החזו"א )שם(

כדי לחסוך במלאכות אלו בשביעית, אף שהותרו  -לשביעית 
שכתב  ,במקום הפסד. ויעוין בדבריו בסי' י"ח ס"ק י"ד

ששמיטה אינה כחול המועד, דאילו בחוה"מ לא נאסרו כלל 
ה המלאכות במקום הפסד ]וחשיב כהותרה[, ואילו בשמיט

המלאכות אסורות אפילו במקום הפסד, אלא שהתירו רבנן 
כשאי אפשר לעמוד בזה ]וחשיב כדחויה[, ומשו"ה יש לעשות 

 הכל כדי למעט במלאכות.
ויעוין בחוט שני פ"א ה"י ד"ה שיעור ההשקאה, שהבין בדברי 

נלמד להתיר אף שאר  -החזו"א, שאף שמהיתר השקאה 
וקה ההשקאה משאר מלאכות דרבנן במקום הפסד, בכ"ז חל

המלאכות, דמזה שהתירו חז"ל השקאה בבית השלחין, משום 
משמע  -דחסרון השקאה בבית השלחין גורם לקלקול הפירות 

שלא גזרו בה כלל איסור השקאה, שחז"ל קבעו שבית השלחין 
הוא מצב של פסידא. משא"כ בשאר מלאכות ]דרבנן[ שחז"ל 

ינו לדאוג בערב לא קבעו שהם מצב של פסידא, בזה מוטל על
לצמצם למינימום של מלאכות בשביעית. ועוי"ל  -השמיטה 

שכיון שבשאר המלאכות נחלקו בהן הראשונים )הנימוק"י 
עדיף  -והריטב"א(, בזה י"ל שכל שאפשר לעשות מערב שביעית 

אין  -טפי. ומשו"ה ס"ל נמי דבכה"ג שהותרה מלאכת השקאה 
 כרצונו.צריך לצמצם בכמות המים, ויכול להשקות 

אולם בספר שנת השבע שנכתב עפ"י פסקי החזו"א פ"ו ס"ד, 
מבואר שדברי החזו"א בצמצום המלאכות שהותרו במקום 

אמורים אף על מלאכת ההשקאה. וכן ס"ל לגרי"ש  -הפסד 
, ובמשנת הגרי"ש 10אלישיב )הו"ד במשפטי ארץ פ"ד הערה 

 פ"ב הערה כ"ג(.

 : העולה מהדברים
וספת שביעית )פסח, עצרת ושלושים . האידנא אין דין תא

יום(, ומותרים בכל המלאכות עד ר"ה, אלא שיש דין תוספת 
 משהו כעין תוספת שבת ויו"ט.

באופן ששנת השמיטה  -. אין לנטוע עץ פרי סמוך לר"ה ב
 תחשב לשנה ראשונה למנין שנות ערלה.

אין לנטעם  -דאף עצי סרק ופרחים  ויערבךא ז". דעת הגרשג
טה, באופן שהקליטה תהיה בשנת השמיטה. ואילו סמוך לשמי

 דעת החזו"א להתיר זאת.
בסמוך  -. אין לנטוע ירקות ופרחי נוי המיועדים לריח ד

 לשמיטה, אא"כ יגדלו באופן שלא יאסרו משום ספיחין.
. אף מלאכות שהותרו בשמיטה משום הפסד, יש להשתדל ה

כדי למעט במלאכות  -לעשות כבר בשישית מה שבידו 
 בשמיטה.

                                                        

 
אצולי הפסד מן החוץ, אברויי  -( 'אוקמי 'ה' אות כסי' )שביעית 

שרי אף  -העמדה על מתכונתו, ואפשר שכל שקרוי אוקמי  -
בלא הפסד', וכן מפורש במכתב החזו"א )הובא בחווט שני עמוד 

אינו משום הצלת הפסד, אלא  -תע"ג( שאוקמי אילנא דשרי 
 שאינו מלאכה כלל.

 הפסדומצינו בפוסקים ארבעה חילוקי דינים בין היתר של 
א. במכתב החזו"א הנ"ל מפורש שמלאכה  .לאוקמילהיתר 

שהותרה מדין הפסד, שריא דווקא כשאי אפשר לדחותה לשנה 
ב.  השמינית, ואילו לאוקמי שרי אף בערב ר"ה של שמינית.

הותרה רק במאורע כללי של הציבור  -ם פסידא מלאכה במקו
(, ואילו לאוקמי שרי אף 'האות  'כוסי' , 'דאות  ח"יסי' )חזו"א 

ג. אם תהיה מציאות של  במאורע של יחיד )חוט שני עמוד ק"כ(.
 הה" אפ"יהיה מותר )דרך אמונה  -מלאכה דאוריתא לאוקמי 

דין הפסד , חוט שני עמוד צ"ט; ק'(, משא"כ ד"ה ולא ביאוה"ל
ד. מלאכה שהיא גם לאוקמי  נאמר בגמ' רק גבי מלאכות דרבנן.

 -לאוקמי, דסו"ס משום אברויי  אין להתיר מכח -וגם לאברויי 
חשיב למלאכת קרקע, אך משום הפסד יהיה מותר )דרך אמונה 

 (.שם
)ריש עמוד ד"ה ולא ויעוין בדרך אמונה פ"א ה"ה בביאוה"ל 

סתמך על היתר 'לאקמי' )משום (, שהחזו"א העדיף שלא לה196
 שאסורות(, והתיר רק משום הפסד. -שישנם פעולות של אוקמי 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לחעמוד |  

 YR4295@gmail.com :לתגובות

 נ"צוף התורה / הרב נעם לסר, נו
 מיר, ירושלים בישיבת

 מה עושים לאחר האסון??? חוזרים לשגרה???
כל אחד מבין שאי אפשר לעבור לסדר היום. לא שייך. לא 

 שייך.
והיגון, בלתי הלב שותת דם, היתמות, השכול, הכאב 

 נתפסים!!!
 אי אפשר להמשיך את שגרת החיים ללא רושם!!!

המציאות העגומה מוכיחה, שלאחר זמן לא רב, נמחה הרושם 
של האירוע, ורק הקרובים אל החלל, נושאים את יגונם ושברם, 

 לאורך שנים רבות.
מקובל מגדולי הדור, שכל אחד יתחזק, בתחומו האישי. לא 

 באחרים.להטיח האשמות 
אך קשה להבין, מה פשר הדבר שצריך להתחזק, וכי רק בגלל 

 תחזק, הרי האסון צריך לה
חז''ל אומרים ארבעה דברים צריכים חיזוק, תורה ומעשים  

 טובים תפילה ודרך ארץ. ופירש רש''י שיתחזק האדם בהם
 תמיד בכל כוחו.

ממקום אחר לגמרי ויש לו נראה שענין ההתחזקות מגיע 
 מטרות:שלוש 

 א[ חינוך עצמי ב[. הנצחה. ג[ הכרת הטוב.

 חינוך עצמי לרגישות לזולת
נחשף לאסון גדול, ואיננו מסוגל לעשות מאומה, הוא  כשאדם

 . ומפתח קרירות אדישנהפך ל
וחוסר התעניינות לצרתו של חברו. מי שיכול לעזור בתמיכה  

עליו כספית, רגשית וכו', מוטל עליו לעשות זאת. אך מי שלא, 
להתחזק באיזה דבר, בכדי שלא לעבור לסדר היום, ולדלג על 

 אירועים כאלו בלא התייחסות.
ההתחזקות היא בכדי שאנחנו לא נהיה אדישים. ולא  מטרת

נמשיך לשמוע את החדשות תוך כדי לגימת הקפה... בכדי שלא 
נתעסק בזוטות כאלו, מי אשם, ומי היה יכול למנוע את האסון, 

 וראי על עדכונים וסרטונים.בזבוז זמן נו
* 

 הנצחה
הגויים, להנציח אירועים מקובל בכל העולם, אפילו אצל 

 משמעותיים, בכל מיני אמצעים. 
מנציחים אירועים, אצלנו אנדרטות, נרות, מצעדים וכו'.  

 באמירת תהלים, ובקביעת יום תפילה. זה במובן הציבורי.
האישי, כיון שהאירוע תובע הנצחה, ראוי לקבל קבלה  במובן

 ]אחת בלבד!!![, שתהא לזכר 
ללמוד הלכה אחת ביום מהלכות לשון  –למשל האסון הנורא.  

הרע. חיזוק בתוספת לימוד תורה, כגון משנה לעילוי נשמת 
 הקדושים.

* 

 הכרת הטוב
. כל אחד מאתנו חייב קרבן ציבורכל אחד מן הנספים, הוא 

 כרת טובה על החסד שהעניקו לנו, לכפר על הדור.להם ה
מקובל שכל מי שמכפר על הדור, מגיע ישר למקומו בגן עדן 

 ללא דין וללא משפט.
, תהא לעילוי נשמת קרבנות הציבור, שיהיו הקבלה שנקבל

 מליצי יושר על הכלל.
ויזכור לעד,  כל אחד יכתוב לעצמו את קבלתו האישית,

 שקבלה זו היא לעילוי נשמת קדושי מירון.
ובלע המוות לנצח ומחה ה' אלוקים דמעה מעל כל פנים 

 ונאמר אמן
* 

 לפרשת בהר:

 עיון בפסוקי פרשת בהר
 בביאור החילוק בין שבת שבתון לשנת שבתון

אֲשֶר  אָרֶץדַבֵר אֶל בְנֵי יִשְרָאֵל וְאָמַרְתָ אֲלֵהֶם כִי תָבֹאו אֶל הָ 
דֶךָ ש שָנִים תִזְרַע שָ ש :ה'אֲנִי נֹתֵן לָכֶם וְשָבְתָה הָאָרֶץ שַבָת לַ 

עִת בַשָנָה הַשְבִיו וְשֵש שָנִים תִזְמֹר כַרְמֶךָ וְאָסַפְתָ אֶת תְבואָתָה:
לֹא שָדְךָ לֹא תִזְרָע וְכַרְמְךָ  ה'שַבַת שַבָתוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ שַבָת לַ 

א תִבְצֹר אֵת סְפִיחַ קְצִירְךָ לֹא תִקְצוֹר וְאֶת עִמְבֵי נְזִירֶךָ לֹ  תִזְמֹר:
שבתחילה נאמר  ,צריך ביאורו( –)כה, ב שְנַת שַבָתוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ

שבת שבתון יהיה לארץ שבת לה', ולאחר מכן נאמר, שנת 
וכן צריך ביאור מה פשר הפסוק והיתה שבתון יהיה לארץ. 

ת הארץ לכם לאכלה. מדוע הוצרך להוסיף את שבת הארץ שב
 לאכלה, מדוע לא מספיק לומר, והיתה לכם תבואתה לאכלה.

ונראה לומר שהנה יש שני דינים בשביתת הקרקע. א[ לא 
להשביח את הגידולים. ב[ לא לקצור את מה שגדל, באופן של 

 בעלות.
 כנגד הדין של שביתת הארץ נאמר הדין שלונראה לומר ש

וכנגד הענין של  ואפילו שדה הפקר לא יזרע. שדך לא תזרע,
 שלא ינהג בו מנהג בעלות. שנת שבתון יהיה לארץ נאמר

כן יהיה אסור לבעלים הארץ שובתת שמא ושמא תאמר אם 
על  לקטוף אפילו לעצמו, ולכך הקדים הפסוק לך ולעבדך וכו'

זה אמר והיתה שבת הארץ לכם לאכלה, הינו שביתת הארץ 
חרונה הינו איסור הקצירה והבצירה אינם איסור אכילה, הא

 , ויתיישב היטב כפי שביארנו.אלא איסור מנהג בעלות
ירְךָ מָתֶךָ וְלִשְכִ וְהָיְתָה שַבַת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה לְךָ ולְעַבְדְךָ וְלַאֲ 
ל אַרְצֶךָ תִהְיֶה כָ ולְתוֹשָבְךָ הַגָרִים עִםָךְ: וְלִבְהֶמְתְךָ וְלַחַטָה אֲשֶר בְ 

 ז( -תְבואָתָה לֶאֱכֹל: )כה, ו

 ביאור ענין אכילת עבדו ואמתו שכירו ותושבו
צריך להבין מדוע נאמר לך ולעבדך ולשכירך ולתושבך, הרי 

אילו כאן בפסוק בפרשת משפטים נאמר ואכלו אביוני עמך. ו
 שרק הקרובים אל בעל הבית יאכלו, הינו שכיריו ועבדיו משמע

 ובהמותיו.
ונראה לומר שהנה יש דמיון רב בין מצות השמיטה למצות 

 השבת.
במצות השבת נאמר אתה ובנך ובתך עבדך ואמתך ובהמתך. 

להם מנוחה מעמלם. ואפילו בהמתו נאמר למען  תהיהשבשבת 
ניח האדם ינוח שורך וחמורך. והינו שקבעה תורה שבשבת י

 .משליטתו על עבדו ובהמתו

ם, מעסיק האדם בשדהו ובכרמו את והנה במשך השני
העבדים והשכירים, אך אין להם רשות לאכול, אלא לפי מה 
שמעניק להם. ובזה באה בעלותו לידי ביטוי. ובשביעית ציוותה 
תורה להפקיר את השדה לכל עובר ושב, אך בעיקר הוא בכדי 

 שיאכלו וישמחו כולם באכילת תנובת השדה.

 מהו ענין אכילת הבהמה והחיה
לעיין וכי מטרת השמיטה היא בשביל שתהא לבהמתך  יש

לאכול. ונראה לומר שהרי מצות השמיטה היא להסיר את 
בעלותו, ולהורות שהארץ שייכת לבורא יתברך. ולשם כך צריך 
לפתוח את שעריו עד כדי שאפילו בהמה תרגיש בנח להיכנס, 
ולא רק בהמת בית שרגילה להיות במרות בעליה, ואיננה 

חית  יכנס למקום שבו שוהים אנשים, אלא אפילומפחדת לה
תוכל להיכנס לשדהו ולא תרגיש  השדה, הרגילה בשטח פתווח,

בנוכחות ערה של בעל הבית במקום. ולפי זה תובן דרשת חז''ל 
שהיא עומק הפשט. שחז''ל דרשו שכל זמן שיש לבהמה בשדה 
הינו שהבהמה והחיה נכנסות בזמן שהאנשים לא מגיעים עוד 

 השדה.אל 

וכעין פסוק זה נאמר בפרשת משפטים, והשביעית תשמטנה 
ונטשתה, ואכלו אביוני עמך ויתרם תאכל חית השדה. ושם 
פירשנו שצריך שהשדה תהא נטושה, כלומר תראה כאילו 

 שננטשה והחיה תכנס ותאכל.
שֶבַע נְעָמִים  )ח( וְסָפַרְתָ לְךָ שֶבַע שַבְתֹת שָנִים שֶבַע שָנִים

 ם שָנָה:הָיו לְךָ יְמֵי שֶבַע שַבְתֹת הַשָנִים תֵשַע וְאַרְבָעִיוְ 
נאמר וספרת לך, וכן בספירת העומר נאמר, וספרתם לכם 
ממחרת השבת. וצריך להבין מה פשר הספירה הזו. וכן מדוע 

 נאמר לך, היה צריך לומר וספרת שבע שבתות שנים.

שסופרת לה. וכן בזב  והנה מצינו בזבה שסופרת שבעה נקיים,
נאמר וספר לו. ונראה לומר שספירה פירושה להגדיר את 
הפרטים. כלומר הספירה מאחדת את השנים לסיפור. אך בלא 
הספירה, אין קשר בין השנה הראשונה לשניה. ורק על ידי 
הספירה שמקשרים אותם זה עם זה. ובהמשך נברר את 

השנים אל  התועלת המתקבלת מאיחוד הפרטים לשייך את כל
 היובל.

תִזְרָעו וְלֹא  )יא( יוֹבֵל הִוא שְנַת הַחֲמִשִים שָנָה תִהְיֶה לָכֶם לֹא
 תִקְצְרו אֶת סְפִיחֶיהָ וְלֹא תִבְצְרו אֶת נְזִרֶיהָ:

 ההבדלים שבין יובל לשביעית

א[ יש לדקדק שלגבי שביעית נאמר שדך, קצירך, נזירך. 
 נזיריה.ואילו לגבי יובל נאמר ספיחיה, 

ב[ עוד יש להתבונן שביובל לא נזכר איסור זמירה, אלא רק 
 איסור זריעה וקצירה.

ג[ השביעית נאמר עליה שבת שבתון, ולא נזכר בה לשון 
 קדושה, ואילו ביובל נאמר קדושה קדש תהיה לכם.

ד[ בשביעית נאמר והיתה שבת הארץ לאכלה, ואילו לגבי 
 .יובל נאמר מן השדה תאכלו את תבואתה

נראה שהחילוק מהותי בין היובל לשביעית הוא,  ה[
שהשביעית היא הנהגה של שביתה שבו האדם. השביעית נאמר 

עליה ענין של שבתון. כלומר אין השביעית נחשבת כקדושה, 
אלא האדם צריך לנהוג בה שביתה. וענין קדושת היובל הוא 
שהארץ אינה שלו. ואילו קדושת שביעית היא שהארץ של 

והוא משבית אותה לכבוד ה' יתברך. ואילו ביובל הוא האדם, 
קדושה מצד האדם, שהשנה איננה קדושה מצד עצמה, אלא 
שהאדם מקדשה, ולכך נאמר וקדשתם את שנת החמשים שנה. 
ואם אין מקדשים אותה אין קדושתה חלה. ולכך נאמר הלשון 

 ספיחיה קציריה שלאחר הקידוש.

אל אחוזתו ואיש אל ונראה שלכן הוקדם דין ושבתם איש 
משפחתו, קודם שנזכר איסור עבודת הקרקע. שאיסור העבודה 
 בשנת היובל איננו כהשבתת הקרקע, אלא משום קדושת השנה.

 אַל תוֹנו )יד( וְכִי תִמְכְרו מִמְכָר לַעֲמִיתֶךָ אוֹ קָנֹה מִטַד עֲמִיתֶךָ 
 אִיש אֶת אָחִיו:

 בגדר איסור אונאת ממון ואונאת דברים

נאמר בפרשת נדרים, ואם הניא אביה אותה. הנאה פירושה 
להטות את רצונו של אדם. וכן אונאה פירושה שמטה את לבו 
 של האדם, ללכת אחר כזביו. והנה בהמשך הפרשה נאמר אל
תונו איש את עמיתו. וצריך להבין מדוע נאמר בתחילה אל תונו 

במה  איש את אחיו, ובהמשך נאמר עמיתו. עוד יש להתבונן,
שפירש רש''י שאונאת דברים פירושה שנותן לו עצה שאינה 
הוגנת. ולכאורה אם נפרש שאונאה פירושה צער, מדוע פירש 
רש''י שהוא עצה שאינה הוגנת. אמנם לדברינו מבואר היטב, 

 שענין הונאה הוא להניא את לבו של המאונה, למקום אחר.
* 

 שלוש רמות של יראת אלוקים
לֹקֵיכֶם אִיש אֶת עֲמִיתוֹ וְיָרֵאתָ מֵאֱלֹקֶיךָ כִי אֲנִי ה' אֱ וְלֹא תוֹנו 

 )כה, יז(
שלוש נוסחאות נאמרו ביראת מאלוקיך. כאן נאמר כי אני ה' 
אלוקיכם, לגבי אונאת דברים. לגבי קימה בפני זקן, ונתינת 
מכשול נאמר ויראת מאלוקיך אני ה'. ולגבי רדייה בפרך 

יראת מאלוקיך ללא התוספת אני ולקיחת נשך ותרבית נאמר ו
 ה', ויש להתבונן בגדרי הדברים האלו.

ונראה לומר שהנה התורה מדגישה, שבכדי לעמוד בהצלחה 
 בקיום מצוות אלו, יש להצטייד בכמות נוספת של יראת שמים.

והנה בענין הריבית והרדייה בפרך בעבדו, יש לאדם זכות 
דורשת שלא ממונית על עבדו ועל כספו, ואעפ''כ התורה 

להשתמש בזכות זו. ולכך נאמר ויראת מאלוקיך, כלומר הממון 
אינו שלך והאלוקים נתן לך את הממון, וממילא הניסיון קל 

 יותר.
אך לגבי קימה בפני זקן, ונתינת עצה שאינה הוגנת, שם יש 
שטח אפור, שבו האדם יכול להתעלם מהזקן, וכן לגבי עצה 

עצה הוגנת מאוד. ומשום כך שאינה הוגנת לרמות את עצמו, שה
צריך להתחזק ביראת אלוקיך, אני ה', הינו נאמן להיפרע מן 

 העונש.

ולגבי אונאת דברים האמורה בפרשה זו, נראה לבאר. שהנה 
נאמר לעיל ולא תונו איש את אחיו. וכאן נאמר עמיתו. מהו 
ההבדל בין עמיתו לאחיו. וחז''ל פירשו שעמיתך פירושו עם 

מצוות. כלומר האיסור להונות את חברו נובע שאתך בתורה וב
משום שאני ה' אלוקיכם, הינו שאני אלוקיכם, וכולכם עובדים 
עבודתי יחד. כלומר בכדי שלא לצער את חברו, יש על האדם 
לחוש את העובדה, ששניהם עובדים יחד את האלוקים. וכשם 
ששני שותפים הנושאים יחד משא, אינם שונאים זה את זה, 

 צערים זה את זה.ואינם מ
רָע וְלֹא )כ( וְכִי תֹאמְרו מַה מֹאכַל בַשָנָה הַשְבִיעִת הֵן לֹא נִזְ 

ית נָה הַשִשִ נֶאֱסֹף אֶת תְבואָתֵנו: )כא( וְצִוִיתִי אֶת בִרְכָתִי לָכֶם בַשָ 
 וְעָשָת אֶת הַתְבואָה לִשְלֹש הַשָנִים:

וק זה בפרשת שביעית, צריך ביאור, מדוע לא נאמר פס
 והמתינה התורה עד לאחר היובל.

ולא זו בלבד, אל שלכאורה אין די בברכה זו כשיש יובל, 
שהרי נאסרה עבודת הקרקע שנתים ברציפות. וצריך שתעשה 

 תבואה לארבעת השנים.

ונראה לומר שברכת השביעית איננה אלא בזמן שיש יובל. 
 קדושתכלומר הברכה המיוחדת לארץ, היא משום שיש בה 

יובל. ואף שעוד לא הגיע היובל, עצם זה שסופרים ליובל, נותן 
לשנה את קדושת היובל. ולכך רק לאחר שנזכרה קדושת היובל, 

 נאמרה ההבטחה של וציויתי את ברכתי לכם.

הברכה מגיעה מכח היובל, שוב אין להקשות מה  וכיון שכל
יאכלו בשנת היובל, שהשנה הקדושה, ודאי תביא עמה שפע של 
תבואה, ועל זה אין אפילו תחילת שאלה מה נאכל. שביובל 
כולם אוכלים על שלחנו של מקום כי לי הארץ, ושלחנו של 
מקום לא יחסר כל בו. והחידוש הוא שעצם זה שסופרים את 

 בל, משייך את כל השנים לקדושת היובל.שנות היו
* 
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 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 לטעמוד |  

 לפרשת בחוקותי:

 עיון בפסוקי פרשת בחוקותי
 עונש כנגד חטא עריות –במהות השחפת הקדחת 

לָה אֶת )טז( אַף אֲנִי אֶעֱשֶה זֹאת לָכֶם וְהִפְקַדְתִי עֲלֵיכֶם בֶהָ 
יק נָפֶש וזְרַעְתֶם לָרִ הַשַחֶפֶת וְאֶת הַעַדַחַת מְכַלוֹת עֵינַיִם ומְדִיבֹת 

 זַרְעֲכֶם וַאֲכָלֻהו אֹיְבֵיכֶם:

נראה דיש כאן רמז על חטא עריות. דשחוף הינו מי שאין בו 
כח כמבואר בסוטה כו:, וקדחת הוא לשון חימום של בשר "כי 
אש קדחה באפי". ולכך מי שמחמם עצמו לעבירה, יענש, שלא 

שיך הפסוק יהיה בו כח, וגם באש אחרת של מחלה. וממ
וזרעתם לריק זרעכם, הינו שלא יוכל להוליד, ומה שכן יוליד 
יאכל על ידי אויב. ולכך נאמר זרעכם, דלמה נאמר זרעכם היה 
לו לומר וזרעתם לריק. אלא הזרע של עצמכם. ומכלות עינים על 

 פגם העינים. ומדיבות נפש, על הרצון לעבירה הבא מן העינים.

ים שָנָה זָכָר מִבֶן עֶשְרִים שָנָה וְעַד בֶן שִשִ )ג( וְהָיָה עֶרְכְךָ הַ 
 וְהָיָה עֶרְכְךָ חֲמִשִים שֶקֶל כֶסֶף בְשֶקֶל הַעֹדֶש:

מדוע נאמר פעמים והיה ערכך הזכר. ונראה לומר, שהנה יש 
לשאול לפי מה נקצב הערך. הרי כל מידות התורה ושיעורי 

שהי, ואינם תשלומים שאין וחיובי הממון יש להם שייכות כל 
להם שייכות. ועוד יש לשאול, מה פשר החילוק בין הערכין, הרי 
לא מדובר על שווי הדמים אם כן מדוע לא נתנה תורה ערך 
כולם בשווה. ונראה לומר, שהנה המושג ערך הוא דבר העומד 
כנגד הנערך. כמו עריכת הנרות. אך מלבד זה שמעמידים את 

צריך שהתשלום יבטא את ערכו. הינו את התשלום כנגד הנערך, 
הגיל שלו, ואם הוא זכר או נקבה. ולכך נקצב שיעור חמשים 

 והוא הולך ופוחת לפי חשיבות האדם.
נבאר עוד. כשאנו באים להעריך את שווי הבית או הרכב, 
הדבר תלוי בהיצע וביקוש, וביכולות הכלכליות של התושבים. 

ני דברים זה מול זה, באותה מידה, ערך פירושו להעמיד ש
ולבדוק את מעלותיהם וחסרונותיהם זה על זה. ולגבי ערכי 
אדם, קבעה תורה שהערך הבסיסי הוא חמשים, וממנו 
מעריכים את שאר בני האדם ופוחתים מהם לפי מידת 

 חשיבותם.
ומעתה מובן היטב למה כפלה התורה את ערך הזכר, משום 

הן להעריך אחרים שהוא משמש לשני דברים, הן לערך עצמו ו
 על ידו.

 )ד( וְאִם נְקֵבָה הִוא וְהָיָה עֶרְכְךָ שְלֹשִים שָקֶל:

למה לא נאמר והיה ערכה. ונראה שאי אפשר לומר שזהו 
ערכה של בת ישראל. אלא היה ערכך הינו זהו הסכום שצריך 

 להעריך כנגדה, אך אין זה ערכה כמובן.
כְךָ וְעַד בֶן עֶשְרִים שָנָה וְהָיָה עֶרְ )ה( וְאִם מִבֶן חָמֵש שָנִים 

 )ו( וְאִם מִבֶן חֹדֶש הַזָכָר עֶשְרִים שְקָלִים וְלַמְקֵבָה עֲשֶרֶת שְקָלִים:
קָלִים כָסֶף וְעַד בֶן חָמֵש שָנִים וְהָיָה עֶרְכְךָ הַזָכָר חֲמִשָה שְ 

נָה סֶף: )ז( וְאִם מִבֶן שִשִים שָ וְלַמְקֵבָה עֶרְכְךָ שְלֹשֶת שְקָלִים כָ 
לַמְקֵבָה עֲשָרָה וָמַעְלָה אִם זָכָר וְהָיָה עֶרְכְךָ חֲמִשָה עָשָר שָקֶל וְ

 שְקָלִים:
צריך ביאור למה נאמר כאן עשרה שקלים לגבי נקבה, ואילו 
לעיל מבן וחמש ועד בן עשרים נאמר שהנקבה עשרת שקלים. 

מה שמבואר בחז''ל שהנקבה המזדקנת ונראה לומר על פי 
יורדת בערכה פחות מהזכר המזדקן. ואם כן יש לומר, שעשרת 
פירושו מיעוט ועשרה הוא לשון של ריבוי. מבן חמש עד בן 
עשרים מציינים את העובדה שהנקבה פחות חשובה מן הזכר, 
ולכך ערכה הוא עשרת שקלים. אך למעלה מגיל ששים, מציינים 

 הנקבה, ולכך נאמר עשרה לשון ריבוי.את חשיבותה של 
 בביאור החילוק בין מך מערכו לדין עני ועשיר בקרבנות

יךְ אֹתוֹ )ח( וְאִם מָךְ הוא מֵעֶרְכֶךָ וְהֶעֱמִידוֹ לִפְנֵי הַכֹהֵן וְהֶעֱרִ 
 הַכֹהֵן עַל נִי אֲשֶר תַשִיג יַד הַמֹדֵר יַעֲרִיכֶמו הַכֹהֵן:

הלשון מדוע לגבי ערכין נאמר ואם מך הוא, יש לעיין בחילוק 
ולגבי קרבן עולה ויורד נאמר לא תגיע ידו או לא תשיג ידו ולא 

 נאמר ואם לא תשיג ידו בערכו.
ונראה לומר, שהנה מבואר במסכת ערכין שבודקים אילו 
נכסים יש לבעל הערך, ואם יש לו את נכסיו, לוקחים את כל 

אילו המדידה של עשיר ועני ממונו, ולא משאירים לו פרוטה. ו
לגבי עולה ויורד מוכח שגם לאחר ההפרשה שמפריש כבש, יוכל 
להיחשב עני, ודחוק במעותיו. ולכך נאמר ואם מך הוא מערכך, 

 הינו שאין לו ממון כשעור הערך.
וההוכחה לכך, שהרי בגמ' בכריתות מבואר שיתכן שאדם 

כסף,  הפריש בהמה ונהיה עני, ויכול לחלל את הבהמה על
 וישתמש בנותר למחייתו.

 בביאור ענין העמדה והערכה בערכין
צריך להבין ענין העמדה והערכה בערכין, בשלמא בבהמה יש 
העמדה והערכה בשביל לדעת את שוויה. אך באדם כל הענין 
הוא רק גילו ואם זכר או נקבה, ולמה צריך להעמידו ולהעריכו 

ין הוא מה שמעמיד לפני הכהן. ונראה לומר, שיסוד חיוב ערכ
את הממון לפני הכהן, וכביכול מעמיד זה מול זה. וכך נחשב 
הכסף כפודה את האדם המוערך מכל צרה וצוקה. וכן חזינן 
שאין להעריך את היוצא ליהרג, שאין לו ערך. וכן אין להעריך 
את הגוסס, שאין שייך בהעמדה והערכה. ואמנם ידוע שאין 

שאפשר לומר ערך פלוני עלי,  העמדה והערכה זו מעכבין כלל.
גם שלא בפניו. אמנם דעת הרמב''ם ערכין ג, כא שאי אפשר 
להעריך לאחר מות הנערך. ובדומה למה שמצינו שלגבי בהמה 
העמדה והערכה אינם מעכבין, אך בעינן שיהיה ראוי להעמדה 

 והערכה.
 גדר הדין של קדושת הגוף באבר אחד

תֵן יבו מִםֶמָה קָרְבָן לַה' כֹל אֲשֶר יִ)ט( וְאִם בְהֵמָה אֲשֶר יַקְרִ 
 מִםֶמו לַה' יִהְיֶה עֹדֶש.

בפשוטו של מקרא נאמר, שאפשר לתת חלק מבהמה ויהיה 
קודש. למרות שלא נתן את כל הבהמה. ורבותינו דרשו בו דין 
מקדיש חד אבר, חד אמר שפשטה קדושה בכולה, וחד אמר 

דיון ותימכר למי שחייב קרבן שלא פשטה קדושה, אך אין לה פ
 וכו'.

והדבר הזה אומר דרשני, מה עלתה על דעתו של המקדיש 
להפריש רק אבר אחד להקרבה, הרי אין שום משמעות 

 להפרשתו, שהרי אי אפשר להקריב אבר אחד.
ונראה שלמדנו מזה יסוד, שקדושת הגוף איננה קדושת 

שקורא לו הקרבה, אלא קדושה של הדבר שנמסר לגבוה. ומה 
שם עולה או שלמים הוא הגבלה, עד כמה משאיר לעצמו תועלת 
וטובת הנאה או כפרה בקרבן. וכמו דאיתא בחולין מא, ב דכיון 
דקניא ליה לכפרה כדידיה דמי. כלומר מעצם זה שהתורה 
מתייחסת להקדש של אבר אחד מתוך הבהמה, שמע מינה 

 שקדושת הגוף איננה קדושת הקרבה.
הָמֵר  לִיפֶמו וְלֹא יָמִיר אֹתוֹ טוֹב בְרָע אוֹ רַע בְטוֹב וְאִם)י( לֹא יַחֲ 

 עֹדֶש: יָמִיר בְהֵמָה בִבְהֵמָה וְהָיָה הוא ותְמורָתוֹ יִהְיֶה
בפסוק זה למדנו את דין התמורה. וצ''ב מדוע נאמרה פרשת 
תמורה בבהמה שהפריש ממנה רק אבר אחד, ולא בבהמה 

 רגילה שהוקדשה.
ה דדבר הכתוב בהווה. שבהמה זו היתה חביבה על ונרא

המקדיש וסבור היה להקדיש רק אבר אחד ולפדותו, וכעת 
שהקדיש אבר אחד, נודע לו שכל הבהמה קדושה, ואינו יכול 

ומשום כך רוצה להמיר אותה וליתן בהמה תחת  –עוד לפדותה 
 בהמה, ולכך נאמרה כאן פרשת תמורה.

ן לַה' מֵאָה אֲשֶר לֹא יַקְרִיבו מִםֶמָה קָרְבָ )יא( וְאִם כָל בְהֵמָה טְ 
תָה בֵין וְהֶעֱמִיד אֶת הַבְהֵמָה לִפְנֵי הַכֹהֵן: )יב( וְהֶעֱרִיךְ הַכֹהֵן אֹ 

 טוֹב ובֵין רָע כְעֶרְכְךָ הַכֹהֵן כֵן יִהְיֶה:

לכאורה היה די אם היה כתוב ואם בהמה אשר לא יקריבו 
שיש לה פדיון. אמנם מצינו בהמות רבות  ממנה קרבן לה', וכו'

שאינן ראויות להקרבה, וחלה עליהם קדושת הגוף ואינן נפדות. 
למשל המקדיש בהמה שעבדו אותה לעבודה זרה, הרי שקדושת 
הגוף חלה עליה, ואין לה פדיון עד שיהא בה מום. ולכך 
הקדימה התורה ואמרה בהמה טמאה הינו דומיא דבהמה 

טמאה כהחזיר והגמל, ניכרת טומאתם, טמאה. כשם שבהמה 
 מדובר בבהמה שניכרת טומאתה ופסולה.

ועוד למדנו מזה, שבהמה שהיתה ראויה להקרבה, ונפל בה 
 מום נפדית.

וסדר הדברים הוא, שלאחר שבפסוק הקודם נתבאר 
שהמקדיש אבר לקדושת הגוף אין לו פדיון, לא על ידי כסף ולא 

ו בהמה בעלת מום, על ידי תמורה. אך בהמה טמאה הינ
שהקדישה צריך העמדה והערכה. והנה נחלקו ר' שמעון ורבנן, 
האם מדובר בקדשי מזבח, או בקדשי בדק הבית. וצריך להבין 

 את יסוד מחלוקתם.

שבט מישראל / הרב ישראל פרידמן, 
רב קהילת טשארטקוב, מח"ס 'שבט 

 מישראל', מאנשעסטער
 במירוןל"ג בעומר תשפ"א והאסון הנורא 

כל לבב דווי וכל ראש לחלי על שבר בת עמי, על הבשורה 
הקורעת כל לב שנספו ארבעים וחמש אנשים אברכים בחורים 
וטף, באתרא קדישא מירון בהיכלא דתנא האלקי רבי שמעון בר 
יוחאי, ונהפך לאבל מחולינו רח"ל, ורבים מבקשים לשמוע דברי 

 חיזוק ועידוד איך נהיה כדבר הזה.

יום למחרת ל"ג בעומר הוא י"ט אייר, וביום זה חל והנה 
היארצייט הראשון בתולדות העולם, שביום זה נהרג הבל בנו 
של אדם הראשון וחוה, וכפי שהובא בשם האר"י ז"ל לפרש 
הפסוק "שבעתים יוקם קין" כי הבל חי מ"ט יום וזהו "שבעתים" 
שבע פעמים שבע שהוא מ"ט יום, ולפי רבי יהושע שסובר 

ניסן נברא העולם )ר"ה יא.( ובתוס' )שם כז.( כותב דאלו שב

ואלו דברי אלקים חיים דבשתרי היה בריאת העולם במחשבה 
ובניסן נברא העולם במעשה, אם כן מ"ט יום אחרי ר"ח ניסן 
 הוא י"ט אייר וביום זה חל היארצייט הראשון בתולדות העולם.

עקב כך, וכאשר אנו מתבוננים במה שעשה הבל ומה שקרה לו 
יכול להתעורר בנו השאלה שרבים תמהים עכשיו לעצמן. איך 
יתכן שמי שעוסק בעבודת השי"ת ובא במיוחד למירון לכבוד 
רבי שמעון בר יוחאי ותורתו, שם יקרא אסון כה נורא, ואיה כל 
ההבטחות שכתובות בספרי חז"ל אודות הכח הגדול של רשב"י 

 מן הדין. לבטל גזירות רעות ולפטור את כל העולם
ושאלה זו יכולים גם לתמוה על מה שקרה להבל. הבל הביא 
קרבן לה' ובתורה מבואר שהיה הקב"ה מרוצה ממנו ומקרבנו 
"וישע ה' אל הבל ואל מנחתו" )בראשית ד, ד( ומה קרה לו עקב 
כך, תיכף נהרג. ויכול האדם לחשוב לעצמו האם "זו תורה וזו 

ה הקב"ה מרוצה ממנו שכרה"! ואיך קרא דבר כזה לאיש שהי
ומעבודתו, שיהא נהרג עקב כך בקיצור ימים בלי להשאיר 

 אחריו שום זכר וזרע.
וכתב על זה החתם סופר )בראשית שם( דברים יסודיים וז"ל: 

, בתחלת תורתינו הקדושה נתן לנו מקום להורות דרכיו ית"ש"
ונראה ונתבונן מה היה לו כי הנה שעה אל קרבנו של הבל, 

וזה אשר לא שעה ה' אל מנחתו  ה לימים אחדים נהרגתכלית מז
הרגו ונמלט עד ז' דורות וראה בני בני בניו לאלפים ורבבות 
בוני עיירות ומדינות )עי' ש"ר ל"א י"ח(, והצדיק הזה הבל אשר 
שעה ה' אל מנחתו לא נשאר לו שם ושארית בעה"ז וא"כ מה 

ית האדם היה לו מצדקתו וממנחתו? וזה מורה לנו כי אין תכל
חיי העוה"ז והבליו, ודרך רשעים אשר צלחה אין ראיה כי חפץ 
ה' בם ובמעשיהם, אלא טובתם להאבידם עדי עד, וכל בני קין 
אחר אלף ות"ר שנה נאבדו במבול ולא נשאר להם שם ושארית. 
והבל אחר ק"ל שנה נתגלגל בשת שממנו הושתת העולם, ואח"כ 

כ במשה רבינו ע"ה בנח בונה עולם השני אחר המבול ואח"
שבשבילו נברא כל העולם כולו. נ'ש'מ'ה' ר"ת נ'ח ש'ת מ'שה 

 ה'בל".
וכדבריו כתב האבודרהם בביאור ברכת ברוך שאמר וז"ל: 

ברוך משלם שכר טוב ליראיו, שלא תאמר הואיל ומשגיח על "
, לפיכך בא ולימדך כל הבריות מפני מה אנו רואים צדיק ורע לו

ראיו וזהו בעולם הבא שאין תכלית שהוא משלם שכר טוב לי
כמו טוב העולם הזה תכלית הטוב ולא הרע תכלית הרע, 

שעל הבל סיפרה תורה על  שהורה לנו על ספורי הבל וקין
וזה מורה שאין טוב  ששעה ה' אל הבל ואל מנחתו הרגו קין

 אמיתי אלא בעולם שכולו טוב".
ן וביסוד זה פתח השי"ת את תורתו הקדושה בפסוק הראשו

השמים ואת הארץ", ובפירוש בעל  תאם אלקי א"בראשית בר
סופי תיבות "אמת" והיינו ראש  תאם אלקי אהתוספות כתב בר

דברך אמת )תהלים קיט קס(. וכן הוא בפירוש בעל הטורים 
סופי תיבות אמת, מלמד שברא הקב"ה  םאלקי אבר ת"בראשי

 העולם באמת כמו שנאמר )תהלים קיט קס( ראש דברך אמת".
ושאל החפץ חיים )הובא בספר ח"ח החדש עה"ת( מדוע 
נרמזה תיבת אמת בסופי תיבות ולא בראשי תיבות. ואמר 

" חותמו של הקב"ה אמתהחפץ חיים שחז"ל אמרו )שבת נה.( "
וידוע שהאותיות בחותם הן הפוכות, ורק לאחר הטבעתן 
כישתבוננו בתוצאה יוכלו לקוראן ולהבינן. ולכן מי שרוצה 

תימה עם המילה "אמת" צריך לסדר האותיות מסיפא לעשות ח
לרישא, ולמשל אם רוצה לעשות על החותם המילה "אמת", 

 צריך לכתוב תמ"א ואז כשחותם על נייר יצא אותיות אמת.
כיוצא בזה היא ההנהגה האלקית. הרבה פעמים אין אנו 
מבינים בשעת מעשה מה שקורא לפנינו, ורק לאחר מכאן 

במחשבה תחלה, ולעתיד לבוא כאשר ומלאה מבינים סוף מעשה 
הארץ דעה כמים לים מכסים אז יתגלה האמת לכל, לפיכך לא 
רמז הקב"ה תיבת אמת בתחילת הבריאה אלא בסופי תיבות 
לומר סוף מעשה במחשבה תחלה והצור תמים פעלו צדיק וישר 

 הוא.

לפני הרבה שנים )בחודש סיון תשס"ח( כאשר נסעתי בפעם 
בוצה של בחורים שיחיו לקברי צדיקים בפולין, הראשונה עם ק

שליט"א מבאיאן לקחת ברכת מקודם למרן אדמו"ר צלצלתי 
שאנו עומדים לבקר גם שאלתי שהיות הדרך לרגל הנסיעה, ו

ולהגיד אני הדרכה לדעת מה לומר צריך במחנה אושוויץ, 
להבחורים בענין השואה וכו', ותוך כדי דיבור השיב הרבי ואמר 

איז נישט דא קען קושיות, אין 'ר וואס האט אמונה ספאר דע"
פאר דער וואס האט נישט קען אמונה ס'איז נישט דא קיין 

 ".תירוצים
נתקשתי  ,והנה בשעתו כשאמר לי הרבי שליט"א דיבורים אלו

להבין תשובתו, איך יתכן שאין קושיות והלא "צדיק ורע לו" 
שמה יותר  כבר הייתיבמשך השנים כשהיא קושיא ישנה! אבל 

להבין שלמרות כל מה התחלתי מעשר פעמים, ויותר ויותר 
גם אחר כל ושכתבו קורא הדורות אודות תקופת השואה, 

שום השואה  וכל ההסברים, עדיין אין לכל מאורעותדבריהם 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 מעמוד |  

הבנה על פי שכל ועל פי הגיון, איך קרה דבר כזה שמליוני 
י מדע עם גרמנים אנשים נשים וטף שהיו נראים מקודם כאנש

נימוסים טובים ויפים, יתהפכו פתאום לרוצחים אכזרים 
מה שאין השכל כזריות כזה שא"א להעלות על הדעת ברשעות וא

מסוגל כלל להבין ולהקליט, להרוג ולאבד שכיניהם חפים מכל 
בכל מיני מיתות משונות  ,פשע שלא עשו להם רעה מעודם

תירוצים למי שאין לו שום . הרי שבאמת אין רח"ל ואכזריות
שכל, ולא נשאר לנו אלא לו להבין את זה על פי האמונה וא"א 

להאמין שכך יצא גזירה מאת השי"ת וא"א לנו להבין דבר זה, 
ולעתיד לבוא  ,וצריכים אנו לקבל שכך היה גזירה מהשי"ת

 תשבי יתרץ כל הקושיות ונבין למה היה מוכרח להיות כן.

אדמו"ר מרן ר תשע"ז( נסע אחר הרבה שנים )בחודש אדוכ
ביחד עם ציבור גדול וחשוב, וביום ח"י מבאיאן לפולין שליט"א 

אדר ביקר במחנה העבודה פלאשוב, שם נהרגו ונשחטו אלפי 
שליט"א לומר שם הי"ג עקרי הרבי בני ישראל הי"ד, וצוה 

אמונה באמרו כי במקום הזה של חושך מוחלט היותר שייך, 
הבורא יתברך שמו עצמינו כי "ת אשם צריכים לחזק דייקא 

ולכן  ,"אינו גוף ולא ישיגוהו משיגי הגוף ואין לו שום דמיון כלל
שהרי "הבורא יתברך שמו ית' אין להרהר כלל אחר מעשיו 

בורא ומנהיג לכל הברואים והוא לבדו עשה ועושה ויעשה לכל 
 המעשים".

שאנו שואלים בהלל שיש לדקדק במה ובזה יש לתרץ מה 
קטו, ב(: "למה יאמרו הגוים איה נא אלקיהם, ואלקינו  )תהלים

בשמים כל אשר חפץ עשה" ולא מצינו תירוץ על קושתינו. ולפי 
שליט"א מבואר, שאכן התירוץ כתובה בהמשך שם הרבי דברי 

"ישראל בטח בה' עזרם ומגינם הוא, בית אהרן בטחו בה' וכו' 
למצב שבו  והיינו דכאשר אנו באים ,יראי ה' בטחו בה' וכו'"

שואלים אותנו "איה נא אלקיהם", התירוץ הוא "ישראל בטח 
בה'" שאנו צריכים לחזק את עצמינו באמונה ובטחון כי "הבורא 

 .ינו גוף ולא ישיגוהו משיגי הגוף"יתברך שמו א

ולעת עתה יש שואלים כשאלה הנ"ל "למה יאמרו הגוים איה 
ילולא דבר נא אלקיהם", שאיך יתכן שבאתרא קדישא מירון בה

יוחאי שבאו במיוחד לכבוד רבי שמעון בר יוחאי יקרא דבר 
נורא כזה, במעמד אלפים ורבבות בני ישראל, ואיה זכותו הגדול 
של רבי שמעון בר יוחאי שביטל כמה גזירות ואמר על עצמו 

 )סוכה מה:( "יכול אני לפטור את כל העולם כולו מן הדין".
גם על רבי שמעון בר אמנם קושיא זו אנו יכולים לשאול 

יוחאי גופא, וכי יש איש שרב גובריה יותר מרשב"י, ואם היה 
יכול לפטור את כל העולם כולו מן הדין, למה ואיך יתכן 
דכאשר יצא הגזירה מאת הרומיים להרגו הוצרך לברוח בהצלה 
בדרך הטבע למערה לי"ב שנים, דהלא ידוע הסיפור של הגר"מ 

צריך להתייצב בצבא הרוסי, נסע פיינשטיין זצ"ל, כאשר היה 
לראדין לבקש ברכת החפץ חיים שאמר לו "שנינו באבות כל 
המקבל על עצו עול תורה מעבירין ממנו עול מלכות ועול דרך 

דע שנגזרה עליך גזירה אבל מכיון שאתה מקבל על עצמך ארץ". 
". ואכן באופן פלא לא גייסו עול תורה יעבירו מעליך הגזירה

 הרוסי. אותו אל הצבא
ואם כן איך יתכן שרשב"י הוצרך להחביא את עצמו בהצלת 
טבעית, ואף אחד לא ידע איפה הוא נמצא וישב בבידוד גמור 
במשך י"ב שנים ארוכים, וסבל במשך שנים אלו יסורים 
נוראים, שלא היה לו מה לאכול חוץ מחרובים שהם קשה לגוף 

שמעון בן  )בראשית רבה עט ס'ו(: "רביכחרב, וכדאמרו חז"ל 
יוחאי ורבי אלעזר בריה הוו טמירין במערתא י"ג שנה ביומי 

", והיו אוכלין חרובין של גרודא עד שהעלה גופן חלודהדשמדא 
עד שנעשה והיו יושבים כל היום בחול שהיה מסרט את בשרם 

בשרם מלא סדקים ובקעים מחמת ישיבתם בחול, שחול הוא 
ך עמוק בתוכו. דבר קשה להגוף לסבול שמסרט הבשר ומחת

וכאשר רבי פנחס בן יאיר ראה את מראה גופו של רשב"י 
נצטער הרבה למראה עיניו והתחיל לבכות. ואמר "אוי לי 

 שראיתך כך".
ומי היה מקבל על עצמו עול תורה יותר מרשב"י, ולמה הוצרך 
לעשות פעולות קשות אלו להציל את עצמו ולא הועיל לו זכות 

אותה תשובה כמו לשאלה הקודמת: התורה, והתשובה לזה היא 
"ישראל בטח בה' עזרם ומגינם הוא, בית אהרן בטחו בה' וכו' 
יראי ה' בטחו בה' וכו'", דאין אנו מבינים דרכי ההשגחה, 
ובודאי שאם היה רשב"י רוצה, היה יכול לבטל הגזירה מעליו 
מבלי לשבת י"ב שנים במערה וכדכותב הרה"ק בעל שפתי צדיק 

ות ד( "רשב"י הטמין את עצמו סגור ומסוגר י"ג )ל"ג בעומר א
אף שהיה ע"י גזירה, מכל מקום בקדוש עליון שנים במערה 

שאם  כמוהו יש לומר בדרך שאדם רוצה לילך מוליכין אותו,
, כי אחר י"ב היה רוצה שתתבטל הגזירה בשנה ראשונה היה כן

שנים יצאו ממער עד שיצא בת קול להחריב עולמי יצאתם חזרו 
למערתכם, אחר ששהו י"ב חודש אמר רשב"י משפט רשעים 

לפי זה היה יכול לומר בגיהנם י"ב חודש, לכך יצאו בסוף שנה. 
טעם זה בסוף י"ג חודש הראשונים שמסתם נגזר משמים מאיזו 

 ".טעם

לימה שהיה בכח רשב"י לבטל הרי שאנו מאמינים באמונה ש
מעליו הגזירה ולא עשה כן מטעם הכמוס אליו או כמו שהוא 

אשריך שראיתני בכך בעצמו לרבי פנחס בן יאיר "השיב 
בפיוט ", וזהו הנאמר שאימלא לא ראיתני בכך לא מצאת בי כך

שם "ואמרתם כה לחי" על מה שנאמר "במערות צורים שעמדת 
בודאי רב גובריה של רשב"י לבטל ". וכמו כן קנית הודך והדרך

מעלינו גזירות רעות ויכול הוא לפטור את כל העולם מן הדין, 
ואם אנו רואים ששורר דינים רח"ל, זהו משום שהגם ש"יכול" 
רשב"י לפטור את כל העולם, אבל כנראה שכאן היו סיבות 
אחרות וחשבונות של שמים שאין אנו יכולים ומסוגלים להבין, 

נזכה לראות האמת ולהכיר דרכי השי"ת כי "הצור  ולעתיד לבוא
ל אמונה צדיק וישר הוא -תמים פעלו כי כל דרכיו משפט א

 )דברים לב, ד(.
ואכן זהו עבודת ימי הספירה לבוא למדריגה זו להכיר "הצור 

פעלו" וכדביאר בשם משמואל )ריש פר' אמור( דזהו  תמים
ינה", כלומר תהיתמימות עבודתינו בימי הספירה "שבע שבתות 

 תמים תהיה עם ה' אלקיך"דעבודת תמימות הוא לקיים "
)דברים יח פסוק יג( וכתב שם רש"י "התהלך עמו בתמימות 

אלא כל מה שיבא עליך ותצפה לו ולא תחקור אחר העתידות 
 ":קבל בתמימות ואז תהיה עמו ולחלקו

והרמב"ן )בספר המצות( כתב בביאור שיטת הרמב"ם שלא 
ה כאחד מתרי"ג מצוות, דמאחר דכתיב "אשרי מנה תמים תהי

ההולכים התורת ה'" נראה שאין זה מצות מיוחדת  תמימי דרך
של תמים תהיה אלא כוונת כל התורה, ולפי הנ"ל מובן מאוד 

כל מה שיבא עליך קבל שזהו עבודתינו להגיע למדריגה זאת ש"
 ואז נזכה להיות "עמו ולחלקו". בתמימות",

במכתב יסודי שכתב הגה"צ הרב דסלר זצ"ל ויסוד זה נתבאר 
)מכתב מאליהו ח"ג עמ' שמח( זמן קצר אחר סיום המלחמה 
השניה, כאשר שמע מחורבן עירו קעלם ואיך שכל העיר נהרגו 
ונשחטו על קידוש ה'. ויסוד דבריו נוגעים לנו ביותר כעת הזאת 

 וז"ל:
"זכורני ימים מקדם את לילי שמחת תורה בתלמוד תורה כי 
יצאו רבני הבית מן השער הרחובה וילכו במחול דרך העיר 
מרקדים בכל כוחם מתוך התלהבות של שמחה ומזמרים בכל 
עוז אשרינו מה טוב חלקנו וכו'. עברו כארבעים שנה הגיעה 
שעת החורבן האיומה, הרבנים ומשפחותיהם התאספו אל בית 
התלמוד ושפכו לבם לבקש רחמים מאת פני מלא רחמים, אבל 

וגרו שערי רחמים ובשער הנה הרוצחים, ויוציאו כל איש ס
ואשה גם כל ילד הרחובה ויוריצום דרך העיר דחופים ומוכים 

 במהלומת רשע לבלי הרף לאן אל שדה קטל.

עמוקים המה דרכי אמת עמוקים מאד מי ימצאם, ועל כן לא 
רבים שאלו ותמהו  ידעום רבים אלא יחידי סגולה אנשי אמת,

ות הללו, אילו מתוך גזירת השמד מתו ומסרו מה בצע במית
נפשם על קדושת שמו הלא דבר הוא, אבל הרוצחים הללו לא 
לאמונה דרשו אלא להשמיד להרג ולאבד כמאמין כמומר 

וכי מה ענין יש בזה, הן גם ולהמית כולם על שנולדו יהודים. 
האפשרות לקדש את שמו ית' לא ניתנה להרוגים, ואם כן על 

 .מיהה רבתימה ולמה, ת
אבל אנשי האמת המה ידעו פשר דבר לא נסיון של שמד היה 
המכוון, ולא לקדש שם שמים לעיני העמים, אלא דבר הקשה 

הנסיון היה לברר ממנו קשה מכל עבודה כבירה שאין דוגמתה, 
, מי הוא זה אשר יקדש את ד' מי הוא זה אשר אמיתי הוא בלבו

אליו ית' מבלי השאר בתוך לבב עצמו ויהפוך את לבבו כולו 
כלום, ואשר ישמח באמת ביסורי מות האיומים שמחה שלמה 
של אושר הדבקות הן זוהי התכלית היותר עליונה, זוהי עבודת 
חבלי משיח גם תנאים ואמוראים קדושי עליון פחד לבבם אולי 
לא יצאו ידי חובתם בעבודת חבלי משיח, ועל כן התפללו 

אחמיניה )עי' מהר"ל שמפרש  )סנהדרין צח:( ייתי המשיח ולא
ובדורנו החלש הזה גדולינו ואנשי האמת השיגו אמת זו כך( 

ועמדו בנסיון הנורא אשר ניסם ד' בו וכה דבקו בשכינה 
 בטהרה ובאמת.

שעת בירור היא חבלי משיח אשר יברר ד' לו אחד מעיר 
ושתים ממשפחה אשר לו המה באמת, אשר עבורם העולמות 

 חיל חיי אמת ואושר נצחים חלקם".נבראו, ואשר להם ינ
"הרחמן הוא ישלח לנו את אליהו הנביא זכור לטוב ויבשר לנו 

 בשורות טובות ישועות ונחמות" בב"א.
* 

 והשבתי חיה רעה מן הארץ
כתיב בפר' בחוקותי "אם בחוקתי תלכו ואת מצותי תשמרו 
ועשיתם אותם ונתתי גשמיכם בעתם וכו' ושכבתם ואין מחריד 

חיה רעה מן הארץ", ובתורת כהנים מביא מחלוקת בין והשבתי 
ר' יהודה ורשב"י לפרש מהו הבטחת התורה "והשבתי חיה רעה 

ר' יהודה אומר והשבתי חיה רעה מן הארץ מן הארץ", "
. אמר ר' מעבירם מן העולם, ר' שמעון אומר משביתן שלא יזוקו

בזמן שמעון אימתי הוא שבחו של מקום בזמן שאין מזיקים או 

שיש מזיקין ואין מזיקים, )פשוט ששבחו יותר בזמן שיש 
מזיקים ואין להם רשות להזיק( וכן הוא אומר מזמור שיר ליום 

 השבת למשבית מזיקין מן העולם משביתן שלא יזוקו".
והוא )רשב"י( וברמב"ן הביא מחלוקת זו והכריע כרשב"י וז"ל "

ר היה כי תהיה ארץ ישראל בעת קיום המצות כאש הנכון
העולם מתחילתו קודם חטאו של אדם הראשון אין חיה ורמש 
ממית אדם וכמ"ש )ברכות לג.( אין ערוד ממית אלא חטא 

כי לא היה הטרף בחיות הרעות רק ממית" והמשיך הרמב"ן "
מפני חטאו של אדם כי נגזר עליו להיות טרף לשניהם והושם 

האדם  , כידוע כי בטרפםהטרף טבע להם גם לטרוף זו את זו
פעם אחת יוסיפו להיות רעים יותר, וכן אמר הכתוב )יחזקאל 

 יט ג( וילמד לטרוף טרף אדם אכל:
והנה בבריאתו של עולם נאמר בחיות שנתן להם העשב 
לאכלה דכתיב )בראשית א, ל( 'ולכל חית הארץ ולכל עוף 
השמים ולכל רומש על הארץ אשר בו נפש חיה את כל ירק עשב 

כי הוא הטבע אשר הושם בהם וב "ויהי כן", לאכלה', ואמר הכת
, ואחר כך למדו הטרף פני החטא הממית כאשר פירשתי" לעד

 עכ"ל הרמב"ן.

והגר"י ראזין בספרו צפנת פענח )בחוקותי שם( ציין 
שמחלוקת זו בביאור והשבתי חיה רעה מן הארץ, היא כמו 
המחלוקת ר' יהודה ורבנן לענין "תשביתו שאור מבתיכם", שר' 

הודה סובר "אין ביעור חמץ אלא שריפה" דצריך מעשה לבער י
החמץ מן העולם ואין ביטול בלבד סגי, דלא קיים בזה מצות 
תשביתו, וחכמים סוברים דמדאורייתא בביטול בעלמא סגי 
וכתב רש"י )פסחים ד: ד.ה. בביטול בעלמא( "דכתיב תשביתו 

ם ". הרי שחולקיוהשבתה דלב היא השבתהולא כתיב תבערו 
 בגדר ופירוש של השבתה.

ר' יהודה שתמיד סובר שהמעשה היא העיקר )ולכן סובר דבר 
שאינו מתכוין אסור דהמעשה הוא העיקר ולא הכוונה( לכן 
השבתה בלב אינו מספיק, דאיך יכולים לומר שהחמץ איננו עוד 
אם הפת יושב כנגדו ורק ביטלו בלבו, הלא צריך לעשות מעשה 

ולם, ורבנן סוברים כשיטת ר' שמעון דוקא לבער החמץ מן הע
שהשבתה בלב סגי שהעיקר היא הכוונה, ולכן אפילו אם הפת 
יושב כנגדו, אם ביטלה בלבו סגי ונחשב כאיננו עוד וקיים 
תשביתו שאור מבתיכם ואין צריך מעשה דוקא. )ואזיל ר' 
שמעון לטעמיה דס"ל )שבת, כב.( "דבר שאינו מתכוין מותר" וכן 

 "ס )פסחים, כה.( "ר' שמעון אזיל בתר כוונה"(.הוא לשון הש

ומחלוקת זו נוגע גם להבנת המשנה )אבות פר' ה, יומא כא.( 
ולא הזיק נחש "עשרה נסים נעשו לאבותינו בבית המקדש, 

ישראל דאין וביאר התוס' יו"ט והתפארת ועקרב בירושלים", 
כוונת המשנה לומר שלא היו נחשים ועקרבים מצויים 
בירושלים וכדאיתא במרכבת המשנה ומדרש שמואל דירושלים 
הרים סביב לה ודרך הנחשים להמצא בסלעים, אלא כוונת 
המשנה לומר דהיו מצויים, ועכ"ז לא הזיקו מעולם וזהו נס 

לא  עצום דהגם שהיו מצויים שם נחשים ועקרבים מסוכנים
העיזו לפגוע בבני ישראל, וזהו לשון התוס' יו"ט "ולא הזיק נחש 

לא תנן 'לא נשך', אלא אפילו אם אירע לפעמים שהיה  -ועקרב 
 ".נושך לא היה מזיק

והוא על דרך דברי האור החיים הק' )בראשית לז:כא( שלכן 
כי השליך ראובן את יוסף אל הבור הגם שהיה מתכוין להצילו "

חית השדה השלמה לו ולא יריעו ולא ישחיתו  ידע נאמנה כי
". וזהו כשיטת רשב"י, והיינו הנחשים והעקרבים בזרע יעקב

דאין חיה ורמש ממית אדם וכמ"ש )ברכות לג.( אין ערוד ממית 
"ואוי לו לערוד שפגע בו ר' חנינא בן אלא חטא ממית. וכמ"ש 

 .דוסא"

פר' ואכן מדברי הרבינו האברבנאל בספרו משמיע ישועה )
מבשר טוב השלישי( נראה שהבין דברי המשנה לפי דברי ר' 
יהודה ור' שמעון, שזה שלא היו נחשים ועקרבים מזיקים 
בירושלים היה מחמת ששם בירושלים כבר נתקיים הבטחת 
התורה "והשבתי חיה רעה מן הארץ" וז"ל: "אמר ר' שמעון 
 אימתי הוא שבחו של הקב"ה בזמן שיש מזיקין ואינם מזיקין
הבריות או בזמן שאין מזיקין בעולם, וכן הוא אומר מזמור שיר 
ליום השבת למשבית מן הזמקין שלא יזוקו וכן הוא אומר וגר 
זאב עם כבש ונמר עם גדי ירבץ )ספרא בחוקותי פר' ב( ובין לר' 

וכבר אמרו יהודה בין לר' שמעון פסוקים אלו כפשוטם הם 
 ".בירושלים במשנת אבות שמעולם לא הזיק נחש ועקרב

והנה הרמב"ם כתב בהל' מלכים )פרק יב הל"א(, "אל יעלה על 
הלב שבימות המשיח יבוטל דבר ממנהגו של עולם או יהיה שום 
חידוש במעשה בראשית אלא עולם כמנהגו נוהג, וזה שנאמר 
בישעיה וגר זאב עם כבש ונמר עם גדי ירבץ משל וחידה, וכן כל 

המשיח הם משלים". הרי שנקט כיוצא בזה באלו הדברים בענין 
דלא כר' יהודה ודלא כר' שמעון ולעתיד לבוא ימשיכו החיות 

 רעות להרוג זה את זה. וקשה להבין שיטת הרמב"ם בזה.
א"א ואכן הראב"ד שם יצא לחלוק על הרמב"ם והקשה "

". המגדול עוז והלוא בתורה והשבתי חיה רעה מן הארץ



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 מאעמוד |  

דיא מדברי הפסוק, והרדב"ז תירצו השגת הראב"ד דאין קו
דכמו שהכתובים שהביא הרמב"ם פירש אותם דרך משל, כן 

 יפרש פסוק זה כמשל.
ובמרגליות הים )סנהדרין עב. אות כח( להגר"ר מרגליות כתב 
שלכן הקשה הראב"ד דוקא מפסוק בתורה, שהראב"ד הדגיש, 

' כתיב, שהרמב"ם נקט מה דכתיב בישעיה, ובנ"ך בתורהוהלוא '
הפסוקים בדרך משל, אבל משה רבינו ע"ה דכתיב יכולים לפרש 

בו במראה ולא בחידות, א"א לפרש דבריו דרך משל ומליצה. 
וכתב המרגליות הים דזהו פלוגתת הרמב"ם והראב"ד לשיטתם 
בהל' גניבה )פ"ט הל' ז'( שהרמב"ם פסק "הבא במחתרת בין 
ביום ובין בלילה אין לו דמים". וכתב הראב"ד בהשגותיו "א"א 

ני נמנע מלכתוב את דעתי שנראה לי שאע"פ שדרשו חכמים אי
אע"פ כן אינו אם זרחה עליו השמש, אם ברור לך הדבר וכו', 

, ביום אינו רשאי להרגו, שאין גנב בא ביום יוצא מידי פשוטו
 אלא אם יכול להשמיט שומט ובורח".

ועוד קשה להבין איך דברי הרמב"ם עולים בקנה אחד עם 
ם, ואכן בספר ישועות משיחו )העיון השלישי דברי התורת כהני

פר' ז( מרבינו האברבנאל אחר שהביא דברי הרמב"ם, הביא גם 
התורת כהנים הנ"ל ומחלוקת ר' יהודה ור' שמעון, והוכיח מזה 

הרי שלך לפניך דפירוש הפסוק והשבתי חיה רעה מן הארץ "
 ".הוא כפשוטו ואין מקרא יוצא מידי פשוטו

"ם, כתב הרדב"ז )הל' מלכים שם( "מה וליישב שיטת הרמב
 בארץ ישראלשראוי להאמין בזה שהדברים הם גם כפשוטם 

כדכתיב )ישעיה יא( לא ירעו ולא ישחיתו בכל הר קדשי כי 
 , וכן והשבתי חיה רעה מן הארץ,הארץ הידועהמלאה הארץ, 

 ".אבל בשאר ארצות עולם כמנהגו נוהג

י לא היה הטרף כוהנה הבאנו לעיל דברי הרמב"ן שכתב "
בחיות הרעות רק מפני חטאו של אדם כי נגזר עליו להיות טרף 

, וטבע של לשניהם והושם הטרף טבע להם גם לטרוף זו את זו"
כי הוא הטבע אשר הושם בהם חיות היא רק לאכול עשבים "

, ומדבריו אנו לומדים שזה שאנו רואים חיות שטורפים לעד"
כה במעשה בראשית, אלא אחד לשני, אין זה משום שנבראו כ

שנתקלקלו כן אח"כ מחמת הפגם של חטא אדם הראשון, אבל 
שום חידוש כנראה שהרמב"ם חולק על זה שכתב שלא יהיה "

אלא עולם כמנהגו נוהג, וזה שנאמר בישעיה  במעשה בראשית
וגר זאב עם כבש ונמר עם גדי ירבץ משל וחידה", הרי שסובר 

וף אחד לשני ושכן שזה היה טבעם ממעשה בראשית לטר
 נבראו.

ויש לציין עוד לדברי בעל הטורים עה"פ )דברים יא, כה( "לא 
חדכם ומוראכם יתן ה' אלקיכם על פני כל פיתיצב איש בפניכם 

הארץ אשר תדרכו בה כאשר דבר לכם" וכתב בבעל הטורים 
"מלמד שכשנכנסו ישראל היה מוראם אף על כל חית הארץ 

כענין שנאמר לימות  הארץ והשבתי חיה רעה מןכדכתיב 
המשיח וגר זאב עם כבש ונמר עם גדי ירבץ". הרי שבזמן 
שישראל היו על אדמתם, כבר זכו לקיום הבטחה זו של 
"והשבתי חיה רעה מן הארץ", ומדבריו רואים שהחזיק כמו 
שיטת הרמב"ם שלא יהיה שינוי בטבעו של עולם, אלא שימנע 

יזיקו אותם, וכן החיות רעות מלבוא בין אנשים וממילא לא 
משמע מדברי רש"י עה"פ )דברים ז, כב( "לא תוכל כלתם מהר 
פן תרבה עליך חית השדה" וכתב רש"י "והלא אם עושין רצונו 

אין מתיראין מן החיה שנאמר וחית השדה השלמה של מקום 
 )איוב ה' כב( אלא גלוי היה לפניו שעתידין לחטוא". לך

שנאמר וחית השדה  אין מתיראין מן החיהומלשון רש"י "
נראה שאין הכוונה שישינה השי"ת טבע החיות ולא השלמה לך" 

יתקפו עוד, אלא שבזמן שעושים רצונו של מקום השי"ת ימנע 
החיות מלתקוף אותם העושים רצונו ית' וישלימו אתם, אבל 

 ימשיכו לתקוף אותם שאין עושים רצונו של מקום
בעת כניסתם  וכמו כן שלעתיד לבוא לא ישתנה ממה שהיה

לארץ, והיינו שיהיה חיות רעות אלא שלא יזוקו. ובזה מתורץ 
השגת הראב"ד, דאין הרמב"ם מוציא הפסוק "והשבתי חיה רעה 
מן הארץ" מפשוטו אלא שהבין הפסוק בדרך הנ"ל, כשיטת 
רשב"י שלא יעבירו המזיקים מן העולם אלא "משביתן שלא 

רש"י בפסחים הנ"ל, יזוקו" וזהו ביאור המלה תשביתו וכדברי 
חדכם ומוראכם פוהיינו דוקא כשאנו ראויים אז יתקיים בנו "

יתן ה' אלקיכם על פני כל הארץ" וממילא לא יזיקו עוד בנו 
החיות, ואין זה שינוי ממעשה בראשית, דכן היה בעת בריאת 
העולם שהחיות היו יראים מבני אדם וכמו שהביא רש"י עה"פ 

ית ד, טו( "חקק לו אות משמו "וישם ה' לקין אות" )בראש
אמר עד עכשיו היה פחדתי על כל החיות כמ"ש  במצחו,

ומוראכם וגו' ועכשיו בשביל עון זה לא ייראו ממני החיות 
 , מיד וישם ה' לקין אות".ויהרגוני

ובמאור עינים )ריש לך לך ד.ה. ואעשך לגוי גדול( כתב 
ב "אז שהבטחת הפסוק "וגר זאב עם כבש", הוא על דרך דכתי

אהפוך אל העמים שפה ברורה יחד לקרוא כולם בשם המיוחד" 
שכמו שכל הגוים יכירו וידעו כי ה' הוא האלקים וכלל ישראל 

הם עם הנבחר וכל הרע יבטלו, כמו כן רע הבהמות יבטלו אמן 
 כן יהי רצון.

שלהבת התורה / הרב שלמה משי 
זהב, מח"ס מחשבת שלמה, מחיית 

 עמלק
כל אדם ימכור עצמו לעבד בשביל קושיית המקנה ד

 הענקה, ויפדה עצמו בגירעון כסף.
עָבֶד )כה,  עֲבֹדַת בוֹ  תַעֲבֹד לֹא לָךְ  וְנִמְכַר עִםָךְ  אָחִיךָ  יָמוךְ  וְכִי

 לט(
המקנה הקשה ]קידושין ט"ז ע"ב[ דמדכתיב וכי ימוך אחיך 
ונמכר לך, משמע שדרך מכירה בכך, וקשה לפי ר' מאיר ]שם[ 

דהיוצא בגרעון כסף רבו מעניק לו, א"כ כל אדם ימכור דס"ל 
עצמו לעבד ואחר יום אחד יצא לחופשי בגרעון כסף כל דהוא, 

 .ויתחייב האדון בהענקה ט"ו סלעים
 ס"ל לר"מ דרק במכרוהו בי"ד יש הענקה ולא במוכר עצמו.

וכתב המקנה לתרץ דר' מאיר ס"ל כדעת חכמים ]שם י"ד 
עניקין לו, ורק במכרוהו בית דין ע"ב[ דבמוכר עצמו אין מ

מעניקין לו, ובמכרוהו בי"ד לא שייך זה, דהא אין לו ונמכר 
 בגניבתו.

וחזר המקנה והקשה דעדיין קשה באמה העבריה דכל אחד 
ימכור את בתו ומיד יוציאנה בגרעון כסף, ויתחייב האדון 
בהענקה, ואפילו אם יתנה בתחלת המכירה שיפטור מהענקה 

מהני דס"ל לר"מ דמתנה על מה שכתוב בתורה  אם יפדנו לא
אפילו דבר שבממון תנאו בטל, וכתב דדוחק לומר דס"ל לר"מ 
דהענקה ליוצא בגירעון כסף הוא לפי ערך זמן קנייתו עד שש 
ויובל, וכל שיוצא בגירעון כסף מחשב הענקה לפי ערך הזמן 

 שהיה אצלו.

בגירעון וכתב ליישב דס"ל לר"מ דאמה העבריה אינה יוצאת 
כסף אלא מדעת האדון דכן משמעות הקרא דבתר דכתיב 

 והפדה כתיב ואם שלש אלה לא יעשה לה.
הענקה הוא מדין צדקה ולא מדין חוב, וממילא בהערמה לא 

 יתן לו.
ועוד כתב המקנה ליישב, דיש לחקור האם מצוות הענקה הוא 
חוב על האדון וכופין אותו לקיימו או דהיא מצוה על האדון 

ין צדקה ואין כופין אותו, והביא מהמשנה למלך דס"ל דאין מד
בי"ד כופין על הענקה, אלא שהיא מצוה על האדון מדין צדקה, 
 ואם האדון יראה הערמה בדבר אין לו מצוה ליתן הענקה עכ"ד.

 אם לא נתברך הבית בגללו אינו חייב בהענקה.

ונראה ליישב עוד קושייתו של המקנה בכמה אופנים, בגמ' 
קידושין י"ז ע"ב[ נחלקו תנאי אם מעניקים לעבד אשר לא ]

נתברך הבית בגללו, לתנא קמא מעניקים דכתיב "הענק תעניק" 
מכל מקום, והא דכתיב "אשר ברכך" לא אתי אלא ללמד דהכל 
לפי ברכה תן לו, ור' אלעזר בן עזריה ס"ל דאם לא נתברך הבית 

דברים ככתבן, בגלל העבד אין מעניקים לו, דדרש "אשר ברכך" 
שאם נתברך הבית בגללו מעניקים לו, ואם לא נתברך הבית 
בגללו אין מעניקים לו, והא דכתיב "הענק תעניק" דברה תורה 
כלשון בני אדם, וממילא אם אדם ימכור עצמו לעבד בהערמה 
ליום אחד ולמחרתו יצא בגרעון כסף, רק בשביל לקבל את 

"א האדון אינו חייב הענקה, אם לא נתברך הבית בגללו לפי ר
 בהענקה, ואולי ר"מ ס"ל כר"א.

 רק במסר לו האדון שפחה כנענית חייב בהענקה.

ועוד יש ליישב, עפ"י מה שהביא המנחת חינוך ]מצוה תפ"ב[ 
מהמשנה למלך ]תפב הי"ב[ בשם מהרי"ט דאינו חייב בהענקה 
לעבד רק אם הרב מסר לו שפחה כנענית, אבל אם לא מסר לו 

כנענית אינו חייב בהענקה דכתיב ]דברים טו, יח[ כי שפחה 
משנה שכר שכיר עבדך, והיינו דעובדו בלילה כמבואר בגמ' שם 
ובפירוש רש"י בחומש, וזה טעם להענקה, אם כן אם לא מסר לו 

 שפחה כנענית אינו חייב בהענקה עכ"ד.
וממילא לפי"ז מיושב קושיית המקנה, דהרי לא כל אחד 

ומיד יפדה את עצמו בגירעון כסף רק בשביל  ימכור עצמו לעבד
לקבל את ההענקה, דהרי הדבר תלוי אם האדון ימסור לו 
שפחה כנענית, ולא כל אחד רוצה שפחה כנענית, וגם היא 

 תלויה אם האדון ימסור לו.
ועיי"ש עוד במנחת חינוך שכתב דאפשר כיון דהיה בידו 

למסור לו למסור לו חייב, אך על כל פנים באם אינו רשאי 
שפחה כנענית כגון שאין לו אשה ובנים אינו חייב בהענקה 
עכ"ד, וממילא אדם שאין לו אשה ובנים לא יוכל למכור עצמו 
לעבד בשביל ההענקה, דאז האדון אינו רשאי למסור לו שפחה, 

 ואם אינו מוסר לו שפחה, האדון פטור מהענקה.

* 
 לפרשת בחוקותי:

 אין משנין מקדושה לקדושה
 אִם אֹתוֹ  אִיש יַקְדִיש לֹא בִבְהֵמָה' לה יְבֻכַר אֲשֶר בְכוֹר אַךְ 
 הוא )כז, כו(' לה שֶה אִם שוֹר

בגמ' ערכין )כ"ט ע"א( למדו מפסוק זה דאין משנין מקדושה 
לקדושה, דהיינו בהמה הקדושה בקדושת בכור לא יחיל עליה 

קדשי  שם קדושה נוספת, כמבואר בגמ' תמורה )ל"ב ע"א( אחד
מזבח ואחד קדשי בדק הבית אין משנין אותן מקדושה 

 לקדושה.
 הלימוד דאין משנין שאר קדשים מבכור.

וצ"ב איך לומדים כל הקדשים דאין משנין מקדושה לקדושה 
מבכור, הרי בכור הוא קדוש משמיא, וכיון שהתורה החיל עליה 
קדושה, הרי שאין כח בידי האדם לשנותו לקדושה אחרת 

בואר בגמ' ערכין כ"ט ע"א דמצווה להקדיש בפה את ]הגם דמ
הבכור, מ"מ אם לא הקדישו הרי הוא קדוש מאליו[, משא"כ 
בכל ההקדשות שנוצר הקדושה ע"י האדם שמקדישו, מאן 
ייאמר לן דאין בכוחו לשנותו מקדושה לקדושה, בגדר פה 
שאסר הוא הפה שמשנה אותו, כיון שבא מכח האדם, ואיך 

 ים מבכור.לומדים כל הקדש

הטעם דאין משנין האם הוא חסרון בבעלות דהוי אינו שלו, 
 או משום האיסור.

בטעם הדבר דאין משנין מקדושה לקדושה חקר האחיעזר 
)ח"ב סי' כ"ה אות ט' ד"ה על כן( האם הוא מצד חסרון בכח 
הבעלות, שלאחר שהקדיש את החפץ, הרי הוא אינו שלו, ורשות 

חו להקדישו לקדושה אחרת, או שאין גבוה עליו, ולכן אין בכו
חסרון בכח הבעלות בשעה שרוצה לשנות קדושתו מפני 
שהקרבן נידון כממונו והוא שלו, כמבואר בגמ' )ב"ק ע"ו ע"א( 
מעיקרא תורא דראובן והשתא תורה דראובן, ומשום כך היינו 
אומרים שהוא יכול לשנות הקדושה משלמים לעולה, אלא 

מעכבת שלא ישנו ממנה לקדושה שהתורה חידשה שהקדושה 
אחרת, וצריך לקיים את הקדושה שנקבע בשעת ההקדש, ויסוד 

 ההלכה הוא משום איסור.

רש"י כאן על הפסוק לא יקדיש אתו, מבאר רש"י "לפי שאינו 
 שלו", ומבואר דדעת רש"י היא דאיכא חסרון מצד הבעלות.

אמנם האחיעזר ]שם[ כתב להוכיח מהגמ' דהוא משום 
ואין כאן חסרון של בעלות, דבגמ' בכורות )נ"ג ע"ב(  איסור,

מבואר דלר' יוסי הגלילי קדשים קלים הוא ממון בעלים, ואפ"ה 
אין משנים מקדושה לקדושה, ע"כ דהוא משום איסור ולא 
חסרון בכח בעלותו, ועיי"ש באריכות שכתב להוכיח שגם 

 בקדשי מזבח יש לו בעלות.
אם חזר בו תוך כדי דיבור  ונפק"מ בחקירה זו כתב האחיעזר,

להקדש, ורוצה לשנותו לקרבן אחר, דמבואר בתוס' )מנחות פ"א 
ע"ב ד"ה תודה( שאין מועיל חזרה לבטל ההקדש, דאמריתו 
לגבוה כמסירתו להדיוט, אולם אם ירצה לשנותו לקרבן אחר 
אם הטעם דאין משנין הוא משום חסרון בבעלות דאינו שלו, 

א כבר אינו שלו, ואין בכוחו לשנותו, הרי מיד כשהקדיש הרי הו
אך אם הטעם דאין משנין משום דאיכא איסור ואין חסרון 
בבעלותו דהוי עדיין שלו, יש לומר שתוך כדי דיבור מותר 
לשנותו, דאינו נחשב שינוי, והוי כאילו לא נגמר חלות קדושה 

 הראשונה.

וא"כ בשלמא לפי רש"י דאין משנין מקדושה לקדושה משום 
אינו שלו א"ש הלימוד שאר קדשים מבכור, דכמו בבכור  דהוי

הוי אינו שלו כמו"כ בשאר קדשים ברגע שהקדיש אותו לקרבן 
הרי הוא אינו שלו ואין בכוחו לשנות קדושתו, אבל להאחיעזר 
דאין חסרון בבעלות, וכן הוי ממונו, ואין משנין הוא משום 

מבכור,  איסור, הדרא קושיא לדוכתא איך לומדים שאר קדשים
בכור הוא קדוש משמיא, ואין כח בידי האדם לשנותו לקרבן 
אחר, אבל שאר קרבנות שהקדושה נוצר ע"י הקדש האדם אולי 

 יכול לשנות קדושתו.
 הבעלים גורמים קדושת בכור.

וי"ל דמבואר בגמ' דקדושת בכור הבעלים גורמים לקדושתו, 
( והרי הוא כמו שהקדישו הבעלים, דמבואר בגמ' )תמורה

דהבעלים יכול להמיר בבכור כל זמן שהבכור נמצא בביתו, אבל 
הכהן שזכה בו מידי הישראל אינו יכול להמיר, אע"ג דעכשיו 
הוא הבעלים הגמור של הבכור, והמרחשת )ח"א סי' מ"ח אות 
ו'( מבאר וז"ל, קדושת בכורה אינה חלה אלא כשיש לו בעלים, 

ם חלה קדושתו, נמצא שהבעלים גרמו את קדושתו ומצד הבעלי
והרי זה כמו שהקדישו הבעלים אותו, ועל כן להם יש כח 

 להמיר, משום שהם גרמו קדושתו עכ"ל.
ולפי"ז א"ש הלימוד שאר קדשים מבכור דבשתיהם הקדושה 
בא מכוח האדם, הגם דבבכור הוא קדוש מאליו, משמיא קדשי 
ליה, מ"מ הבעלים גורמים לקדושתו כנ"ל, וכמו בבכור הגם 

גרמו לקדושתו מ"מ אינו יכול לשנות קדושתו, כמו"כ  דהאדם
 שאר קדשים שהקדיש אינו יכול לשנות קדושתו.

 מחלוקת תנאים ואמוראים האם יש לישראל בעלות בבכור.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 מבעמוד |  

ולכאורה נחלקו בזו תנאים )נדרים י"ב ע"ב( האם אפשר 
להתפיס נדרו בבכור, האומר הרי עלי כבכור, רבי יעקב אוסר 

, ומבואר שם דנחלקו האם בכור הוא דבר ורבי יהודה מתיר
הנדור דהיינו שמקור איסורו הוא דבריו של האדם, או שהוא 
דבר האסור, ומקור איסורו הוא בדין תורה ולא בדבריו של 
האדם, ובגמ' שם, ומאן דאסר בכור נמי מתפיסו בנדר הוא, 
דתניא משום רבי אמרו, מנין לנולד בכור בתוך ביתו שמצוה 

אמר )דברים ט"ו( "הזכר תקדישו", ומאן דשרי, כי להקדישו שנ
לא מקדיש ליה מי לא מיקדיש, ואולי דנחלקו התנאים האם יש 
לישראל בעלות על הבכור, דאם יש לו בעלות ממוני הרי הוי 
דבר הנדור, עי' מחנה אפרים )נדרים סי' י( ושער המלך )נדרים 

ם זה פ"ה הט"ו( דנקטו דחלות הקדושה נעשה בידי אדם ומטע
נידון כדבר הנדור, אבל אם הבכור הוי מיד אינו שלו, הרי הוא 

 דבר האסור.

וביסוד זה נחלקו בסוגיא דתקפו כהן )ב"מ ו( בספק בכור 
דהדין הוא דהבכור נשאר אצל הישראל, ונחלקו רבה ורב 
המנונא אם הכהן לקח בכח מיד הישראל האם מוציאים מידו, 

עלות ממונית על הבכור, דרב המנונא ס"ל דלישראל אין לו ב
ולכן כל צד שהבכור אצלו, הרי הצד השני הוי מוציא מחבירו, 
ורבה ס"ל דיש לישראל דין בעלות ממונית על הבכור ולכן 
הישראל הוי מוחזק ולא הכהן, ואם תקפו כהן מוציאין מידו 

 )עי' רשב"א ח"א, סי' ש"א(.

 ביאור הא דמצווה להקדיש בכור אע"ג דקדוש מאליו.
א[ מנין לנולד "ג ע"נדרים ]ירונים התקשו בדברי הגמ' האח

כיון שגם , והקשו באחרונים בכור בתוך ביתו שמצוה להקדישו
שאין  כ נמצא לכאורה"אם לא הקדישו הוא קדוש מעצמו, א

 . הבכור ההקדשה מוסיפה כלום בקדושת

 ,[ מהאי טעמא רצה לחדש'ט 'סינדרים ש שקאפ ]"הגר 'בחי
 שכוונת התורה שאם מקדישו ,קדישו הואשהענין של מצוה לה

נפקע קדושת הבכור שהיה עליו מתחילה וחל עליו הקדושה 
בקדושה שהיה עליו  ואם לא הקדישו נשאר ,שהקדיש הוא

 ברם שאר אחרונים לא נקטו ,ש וזה חידוש"ממילא מתחילה עיי
 .כן

והגר"י ענגל זצ"ל )גיליוני הש"ס נדרים י"ג( כתב דמה שאמרה 
בבכור "תקדיש" משמע שאכן האדם הוא שמיחל את התורה 

קדושת הבכור בהקדשתו, אלא שאם לא הקדיש אז התורה 
 מקדישתו, אך כשמקדיש אין הקדושה חלה אלא מכחו.

ובזה א"ש הלימוד שאר קדשים מבכור דאין משנין מקדושה 
 לקדושה, דבשניהם הקדושה נוצר ע"י כח האדם.

 ן משנין.ייתור מיוחד לרבות שאר קדשים דאי

לפי האחיעזר א"ש התורת כהנים )בחוקתי פ"ח( אך בכור 
אשר יבכר לה' בבהמה לא יקדיש איש אתו, אין לי אלא בכור 
)דאין משנין קדושתו(, מנין לכל הקדשים שאין משנים אותן 
מקדושה לקדושה, תלמוד לומר "בבהמה לא יקדיש איש אותו", 

ו שלו הרי פשוט לפי רש"י דהטעם דאין משנין משום דהוי אינ
דאין בכוחו לשנות ואין צריך לימוד מיוחד לשאר קדשים דמאי 
שנא מבכור, דבשניהם הוי אינו שלו ואינו יכול לשנות קדושתו, 
אבל להאחיעזר דאין משנין קדושתו משור האיסור, ואין חסרון 
משום בעלות ממונית, אז הו"א דבשאר קדשים יכול לשנות 

 ך לימוד מיוחד לשאר קדשים.דהרי הוה ממונו, ולכן צרי
* 

להצלחת אירוסי בתי תחי' עב"ג הבחור החתן המופלג יצחק 
אהרן ברנשטיין ני"ו שהזיווג יעלה יפה ובניין עדי עד, דורות 

 ישרים מבורכים.
לע"נ ר' אברהם |  ז"ללע"נ אבי ר' משה בן הר"ר מנחם מנדל 

וד ז"ל | מנחם מנדל בן הר"ר חיים ד לע"נ |בן הר"ר בן ציון ז"ל 
 ז"ל יוסףשרה זיסל בת הר"ר  לע"נ

שמחת מיכאל / הרב דוד דרעי, 
מראשי ישיבת 'משכן אהרון' ומח"ס 

 שמחת מיכאל על הש"ס, אלעד
 בדין ברכת התורה קודם קריאת שמע ואמירת סליחות

 )כו, ג( תִשְמְרו מִצְוֹתַי וְאֶת תֵלֵכו בְחֻעֹתַי אִם
מאוחר והגיע סוף זמן ק"ש, ואם יש לדון באדם שהתעורר 

יקרא ברכת התורה יעבור זמן ק"ש. האם ידלג את ברכה"ת, ויש 
לברר את דין זה לגבי סוף זמן ק"ש של המג"א וסוף זמן ק"ש 
של הגר"א, ועוד יש לדון בימי הסליחות שקמים באשמורת 
ורוצים להספיק את אמירת הסליחות במנין האם חייבים 

 י אמירת הסליחות.לקרוא ברכת התורה לפנ

מבואר בגמ' בברכות )יא:( שמי שלא בירך ברכה"ת קודם 
שבירך אהבת עולם, שוב אינו צריך לברך ברכת התורה כיון 
שיצא י"ח ע"י ברכת אהבת עולם. ובירושלמי ]פ"א ה"ה[ 
הוסיפו "והוא ששנה על אתר" והיינו מיד אחרי הברכה או מיד 

שם( דכל מה שהצריכו אחרי התפילה, וביארו התוס' בברכות )
חכמים ללמוד מיד אחר הברכה, הוא רק בברכת קריאת שמע, 
שאינו נפטר על ידה אלא א"כ למד לאלתר שמגלה וניכר 
שהברכה היתה לצורך הלימוד, אולם בברכת התורה עצמה אינו 

 צריך ללמוד לאלתר, וכ"פ הרא"ש ]פ"א סי' י"ג[, ועיי"ש.

ת[ מדוע הצריכו והקשה הב"י ]אור"ח סי' מ"ז ד"ה וא"
בירושלמי ללמוד אחר התפילה, דכיון שקורא ק"ש לאחר 
הברכה, א"כ עצם אמירת הק"ש נחשב שלומד מיד אחר ברכת 
ק"ש, ותירץ שלעולם יוצא י"ח ת"ת ע"י ק"ש ומה שהצריך 
בירושלמי ללמוד אחר התפילה, איירי באופן שקרא ק"ש לפני 

ש ותפילה לא ברכת אהבת עולם, ועוד תירוץ הביא )שם( דק"
חשיבי לימוד לענין זה, שדברי תחנונים ותפילה לחוד ודברי 

 תורה לחוד, וק"ש כדברי תפילות הוא.

ובעיקר תירוצו של הב"י על הירושלמי מצינו מחלוקת 
בראשונים ומובא בב"י ]סו"ס מ"ו בד"ה והוקשה[ האם חייבים 
לברך ברכת התורה לפני תפילות ותחנונים. דעת הראב"ד 

ות חיים והטור לחייב, ומאידך לדעת האגור והמהר"ם והאורח
מרוטנבורג ומהרי"ל בתשובה א"צ לברך ברכת התורה, וכתב 
המהרי"ל )שם( שאין לפקפק על מנהג העולם שאינם מברכים 
ברכה"ת קודם אמירת פסוקים של תפילה, משום שאינם 

 אומרים אותם "אלא דרך שבח וריצוי ובקשה ולא דרך לימוד".

אלא שיש להקשות על דעות הראשונים שא"צ ברכה"ת לפני 
אמירת תחנונים ותפילה, דהא הוי סוגיות מפורשות שמקיימים 
מ"ע מדאוריתא של ת"ת ע"י ק"ש, וכדאיתא במנחות )צט:( א"ר 
יוחנן משום ר' שמעון בר יוחאי, אפי' לא קרא אדם אלא קריאת 

דרים )ח:( שמע שחרית וערבית, קיים לא ימוש וכו', וכן בנ
דא"ר גידל אמר רב שכל האומר אקום ואשנה פרק זה וכו' נדר 
גדול נדר לאלוקי ישראל, ולא חשיב מושבע ועומד מהר סיני 
כיון שיכול לפטור א"ע מחיוב ת"ת ע"י ק"ש שחרית וערבית 
ועיי"ש, וא"כ תקשי דמוכח מהנך סוגיות שק"ש נחשבת מ"ע 

 מברכה"ת. גמורה של לימוד, ומדוע פטרום הנך קמאי
ועוד תיקשי על שיטת הגר"א )שם( שעל הרהור מברכים 
ברכה"ת, א"כ כיצד פסק בסי' מ"ו סעיף ט', שא"צ לברך 
ברכה"ת לפני פסוקי תחנונים וכן אמירת סליחות, וצידד שראה 
בכל ספרי הקדמונים והאחרונים, וכן בסידור התפילות 
 להרמב"ם שברכת התורה אחר כל ברכות הפסוקים של שמע
ישראל וכו', עכת"ד, וצ"ב דלא גרע ק"ש מהרהור שלדעת הגר"א 

 חייבים לברך ברכה"ת, וצ"ב.
ואשר על כן נראה לבאר את דעת הנך קמאי וכן הגר"א, 
עפמש"כ הקה"י בברכות ]סו"ס י"ד[ שסברו הנך הפוסקים 
שמצוות צריכות כוונה, וכיון שלא מתכוון לשם לימוד אלא 

לא חייל עליו לימוד תורה המחייב  לצורך תפילה ותחנונים, א"כ
בברכת התורה, דהוי ככוונה הופכית שלא לשם לימוד ומה 
שמבואר בגמ' בנדרים ובמנחות )שם( שיש מ"ע של לימוד תורה 
ע"י קריאת שמע, צ"ל דאיירי שקורא ק"ש בפנ"ע שלא על סדר 
התפילה. ובאופ"א ביאר ידי"נ הרב משה פרנקל שליט"א 

ק כאשר יש חשיבות של לימוד בפנ"ע שחכמים תיקנו בת"ת ר
אולם כאשר מתפלל ולומד ביחד בכה"ג חכמים לא תיקנו ברכה, 
עכת"ד. אלא שיש להעיר שכל ביאור זה א"ש רק לדעת הב"י 
אולם לשיטת הגר"א שחייב ברכה"ת גם על הרהור ת"ת א"כ ק"ו 

 על לימוד שמשולב בתפילה, ולכן נראה כמשנ"ל, ודו"ק.
דעת הקה"י שהכוונה היא הקובעת, ולכן ויש להוסיף שגם ל

אם התכוון להתפלל יש בכח הכוונה להפקיע את הק"ש שהיא 
לשם תפילה ולא לשם לימוד, אולם באופן ההפוך שכאשר 
באמצע התפילה יחשוב לקרוא את ק"ש לשם לימוד, בכה"ג אין 
הכוונה לשם לימוד תפקיע את עצם אמירת התפילה, שהרי הוא 

 מלך באמירתו ובדעתו, ודו"ק.נמצא עומד לפני ה
ומקור לגדר דין זה שהביא הקה"י נראה להוכיח מדברי 
הפוסקים בדעת הרמ"א ]אור"ח סי' מ"ז ס"ד[ שמותר לפסוק 
דין בלא נתינת טעם קודם ברכה"ת, וביאר המשנ"ב ]שם ס"ק 
ו'[ "דאינו דרך לימוד" ועיי"ש. וכן מבואר בביאור הגר"א ]שם, 

ז'[, שמותר לקיים מצוה קודם ברכת ס"ק ט', ובמשנ"ב ס"ק 
התורה, אע"פ שבשעת מעשה מהרהר בדיני המצוה לקיימם 
כראוי ועיי"ש שנקט "דכל שאינו מתכוין ללמוד אין צריך 
ברכה". וכך מצינו לגבי כתיבת פסוק באגרת במה שפסק שו"ע 
הרב ]שם סעיף ג', והובא במשנ"ב ס"ק ד'[ וז"ל, אם כותב 

ת לדבר צחות, אינו צריך לברך "כיון איזה פסוק באגרת הרשו
שאינו מתכוין ללמוד", עכ"ל ולפמש"נ בכל הנך פוסקים הוי 
ככוונה הופכית שכוונתו לפסוק דין, וכן לדעת הגר"א שמהרהר 
בדיני המצוה ולא מהרהר לשם לימוד, וכן הכותב אגרת עם 

 פסוקים ולא לשם לימוד, דבכה"ג לא חייבו חכמים ברכה"ת.
השו"ע ]סי' מ"ו סעיף ט'[ וז"ל, לא יקרא ולדינא פסק 

פסוקים קודם ברכה"ת, אע"פ שהוא אומרם דרך תחנונים, וי"א 
שאין לחוש כיון שאינו אומרם אלא דרך תחנונים, ונכון לחוש 
לסברא ראשונה ומאידך הרמ"א )שם( פליג וז"ל, אבל המנהג 
כסברא אחרונה שהרי בימי הסליחות מתפללים הסליחות 

ין על התורה עם סדר שאר הברכות וכן בכל יום, ואח"כ מברכ
אולם סיים )שם( הרמ"א "ונהגו לסדר ברכת התורה מיד אחר 
ברכת אשר יצר ואין לשנות", וביאר המשנ"ב )שם( בס"ק כ"ח 
שכוונת הרמ"א להכריע שיש לנהוג ולהחמיר כשיטת הטור 
וסייעתיה שלא לומר תחנונים ופסוקי תפילה לפני ברכה"ת 

גר"א )שם( אפשר לקרוא ברכה"ת לאחר אמירת ]ולדעת ה
 תחנונים וסליחות[.

ולגבי ברכה"ת לפני ק"ש כאשר חושש שאם יברך ברכה"ת 
יפסיד את זמן ק"ש של הגר"א, בכה"ג פסקו החזו"א ]אורחות 
רבינו ח"ג עמוד כ"ג[ וכן הגרי"ש אלישיב זצ"ל שיקרא ק"ש ולא 

ואם יברך יברך, אולם אם הגיע סוף זמן ק"ש של המג"א 
ברכה"ת יספיק לקרוא ק"ש לזמן הגר"א, פסק הגר"ח קנייבסקי 
שליט"א שיברך ברכה"ת ואח"כ ק"ש ]דעת נוטה עמוד קצ"ה[. 
וכשנכנס לביהכ"נ בשעה שהציבור קורא ק"ש ועדיין לא קרא 
ק"ש, פסק השו"ע סי' ס"ה ס"ג שטוב שיקרא עמהם כל ק"ש 

( שכאשר עדיין ויקבל שכר כקורא בתורה, והביא המשנ"ב )שם
 לא ברך ברכה"ת, יאמר רק את הפסוק הראשון, ועיי"ש.

תא שמע / הרב שמעון גרינפעלד, הר 
 יונה

 בגדר ערבות וחובת מחאה
 )כו, לז( בְאָחִיו אִיש וְכָשְלו

וכל איתא בגמ' )שבועות לט.( בחומר עונשו של שבועת שווא: 
 .עולם כולווכאן ממנו ומכל ה ,עבירות שבתורה נפרעין ממנו

והכתיב וכשלו איש  ,וכל עבירות שבתורה מכל העולם לא
התם , מלמד שכל ישראל ערבים זה בזה ,איש בעון אחיו ,באחיו

 .שיש בידם למחות ולא מיחו
 קשה לדעת הדגול מרבבה דילמא אתו לאתויי נשים

והק' בחידושי מהרש"ג ]שכתבן מרן ז"ל בצעירותו[ וז"ל, 
שכתב ברא"ש ברכות )פ"ג( וברבינו לכאורה קשה לי לפי מה 

יונה שם בסוגיא דנשים בברכת המזון מדאורייתא, דנשים לאו 
בכלל ערבות הם עיי"ש, אם כן דילמא אשמעינן בכאן דאף 

 וכו'. הנשים נענשו גבי שבועת שקר
לאחר שנים כתב בתשובה )שו"ת ח"ד סימן כט אות ה(, 

( שפירש להוכיח מזה דלא כשיטת הדגול מרבבה )סימן רעא
כוונת הרא"ש דנשים לאו בכלל ערבות כלל, אלא כשיטת רעק"א 
)שם ובשו"ת מהדו"ק סימן ז( דמש"כ הרא"ש דנשים לאו בכלל 
ערבות אין הכוונה שאינם בכלל ערבות, אלא אי נימא דנשים 
פטורות מברכת המזון, אינם בכלל ערבות, כי במצוות שאין 

כל שאינו מחויב  חייבים אין בזה חיוב ערבות, דמשום הכי
בדבר אינו מוציא אחרים ידי חובתן. על כן שפיר הקשו בגמ' 
דבכל העבירות נמי כל ישראל נענשים כי אף הנשים בכלל 
ערבות בדבר שמחוייבים בה. וציין בדבריו לדברי הגה"ק 
מסוואליווא זי"ע שהאריך בתשובה הנדפס בספרו בית יצחק 

על ייטב לב זי"ע הנדפס עמ"ס מגילה )ד.(, ותשובתו של הגה"ק ב
 בראש ספר הנ"ל, בביאור דברי הרא"ש עד"ז.

 העונש על ביטול חובת מחאה שמצד עצמו אין עלה עונש

אכן לכאורה יש לחקור בגדר 'איש בעון אחיו', דהא פשיטא 
דלא שייך עונש אלא אם כן נצטווה על כך, והיינו שנצטווינו 

שאם יש בידו להיות ערבים איש באחיו, וכהמשך דברי הגמ' 
למחות ולא מיחה נענש. וצריך בירור האם העונש הוא על 
העבירה שעשה אחיו, ומחמת שלא מיחה בו נענש אף הוא על 
אותו עוון, או נימא שהעונש הוא על ביטול חובת מחאה, שעבר 
עבירה בעצם הדבר שלא מיחה ועל זה נענש. והנה פשטות לשון 

ש על העבירה שעשה אחיו, הגמ' הוא 'איש בעון אחיו', הרי שנענ
אבל התוס' )ד"ה התם( כתבו להדיא שהעונש הוא על העבירה 

 שעבר הוא בעצמו, דהיינו שביטל מצוות תוכחה.
אלא דאם כן קשה למה הוצרך קרא מיוחד על זה, הלא ביטול 
מצוות תוכחה ראוי לעונש על עצם העבירה, ומה נתוסף בקרא 

דהא מצוות הוכח  דוכשלו איש באחיו. אך נראה דלא קשה,
תוכיח הוא איסור עשה, והלא אין עונשים על עשה מלבד בעידן 
ריתחא כדאיתא במנחות )מא.( ]וכבר נתעורר בזה רבינו הפנים 
יפות סוף פרשת בלק ד"ה והוקע[, ואם כן מצד ביטול חובת 
מחאה לא היה על זה עונש, להכי חידשה התורה 'וכשלו איש 

 בעשה זה נענשים.באחיו', דהוא גילוי מיוחד ד
 ערבות לגבי יצא מוציא, מילתא באנפי נפשה היא

אלא דמכל מקום איכא דין ערבות, המבואר ברש"י )ראש 
השנה כח.( דמשום הכי קיי"ל דיצא מוציא, והטעם כיון דכל 

וכיון ישראל ערבים זה לזה, וכדברי הר"ן )ח. מדפי הרי"ף( '
ת עי' בשו"ת ', ובאמכמי שלא יצא הוא דמי ,שלא יצא חבירו

שבט הלוי )ח"ה סימן כב( שעמד בביאור שיטת הבה"ג, שחלק 
בזה על שאר הראשונים, דכל חובת ערבות היינו חובת מחאה 
בלבד, שנענש אם אינו מקיימו, אבל לומר שלא יצא בעצמו אם 
חבירו לא קיים מצוותו, זאמ מנין לנו. אבל רש"י קסבר דמלבד 
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אה, איכא בזה נמי ערבות החידוש שנענש על ביטול מצוות מח
 כפשוטו, שחייב במצותיו של האחר.

ולכאורה נראה דזה אינו מחיוב דוכשלו איש באחיו, אלא 
מברית שנכרת בערבות מואב כמבואר בסוטה )לז:(, ששם 
נתחייבו ישראל בערבות, והיינו ערבות כמשמעו, שאם חבריו 

רו אינו מקיים מצוותו הרי הוא חובתו שלו עצמו שיקיים חבי
 המצווה.

 בדין 'וכשלו איש באחיו' כולם שווים לכו"ע
ומעתה יש לדון לענין נשים במצוות הוכח תוכיח, דהלא 
פשיטא דאיש מצווה להוכיחם, וכמו כן נשים אם יש בידם 
למחות הרי גם הם בכלל החיוב, ובוודאי הדין כן בכל מי שאינו 

נימא מחוייב בדבר, אף שאינו מוציא אחרים ידי חובתם, אטו 
שאינו חייב למחות באחרים המבטלים חובתם, הלא פשיטא 
שאם יש בידו למחות חייב בכך. אלא דזה אינו ענין רק לענין 
וכשלו איש באחיו שהוא עונש על ביטול חובת מחאה כאמור, 
ובזה גם נשים בכלל כהוכחת המהרש"ג מדברי הגמ', אבל לענין 

מצוותיהם של כל  יצא מוציא בעינן ערבות שנתחייבו למען קיום
ישראל, ובזה שפיר י"ל כדעת הדגול מרבבה שאין נשים בכלל 

 ערבות כלל.
אולם יש מקום לומר דמי שאינו מחוייב בדבר אף אין עליו 
חובת מחאה, ועי' כעי"ז בדברי מרן מהרש"ג ז"ל )ח"א יו"ד סימן 
עג ד"ה ומש"כ מעכ"ת בשם( שכתב לדמות הך עניינא לאיסור 

חי תשובה ביו"ד )סימן סב סק"ב( בשם מקום ספייה שנקט בפת
שמואל דמי שאינו מחוייב בדבר לית ביה איסור ספייה, ומדמה 
לזה מרן גם לענין ערבות, ומשמע דאף בחובת מחאה הדין כן, 

 ואולי משו"ה לא ניחא ליה להמהרש"ג תירוץ זה ודו"ק.

הארות בפרשה על  –תבונות שורש 
זאב פי שורשי התיבות / הרב אשר 

שרייבר, מח"ס תבונות כפיו, תבונות 
 מועד
שלשה דרגות בעבדות  –ביאור שורשי: אדן, עבד, לאך 

 ה' בטבע ביראה ובאהבה
 יִםָכְרו לֹא מִצְרָיִם מֵאֶרֶץ אֹתָם הוֹצֵאתִי אֲשֶר הֵם עֲבָדַי כִי

 אֲשֶר הֵם עֲבָדַי עֲבָדִים יִשְרָאֵל בְנֵי לִי כִי .(כה, מב) עָבֶד מִמְכֶרֶת
 )כה, נה( מִצְרָיִם מֵאֶרֶץ אוֹתָם הוֹצֵאתִי

בשבוע שעבר עסקנו בענין 'שֵם השם' וכתבנו שכאשר יהודי 
מזכיר את שם ה' בכוונה, זה מחזק בלבו את האמונה שיש 
מישהו שהוא 'אדון הכל', כל הברואים כאחד משועבדים 

ם למלאת את רצונו בבריאת עולמו, כולם שייכים לו... כתבנו ג
 שבמשך כל היום צריך להתהלך עם ההשראה הזו...

וכמובן ההרגשה של מישהו שיש אדון מעליו, היא הרגשה של 
'עבד', שהרי כך מצינו בפרשת משפטים שהעבד קנוי לאדון, 

 –והאדון הוא זה שיש לו עבדים או אמהות או שפחות 

ולכאורה כמו שמצינו שיש 'איש ואשה', 'שכיר ושוכר', 'מלך 
', 'מלמד ותלמיד' כך היה צריך להיות שיהא יחס של וממלכה

 'מעביד ועבד', ולא 'אדון ועבד'.
אולם רואים בכמה מקומות שאדם יכול לקרוא למישהו 
'אדוני' גם כשהקורא אינו עבדו של אותו אדון וכמו 'אדוני משה 
כלאם', אך כמדומני שלא מצינו שאדם יכנה את עצמו 'עבד' 

עליו, וכמו 'הנה נא אדונַי סורו נא אל  ללא שיכתיר איזה 'אדון'
בית עבדכם', 'ויהי כי עלינו אל עבדך אבי ונגד לו את דברי 

 אדוני'.
ובכלל, רואים בפסוקים שפתחנו בהם שאנו עבדים לה' 
מחמת שקנה אותנו בהוציאו אותנו ממצרים מבית עבדים, וכן 

י ֞אֲנִ  :לְעָם י֥תִהְיו־לִ  ם֖וְאַתֶ  משתמע גם מפרשת השבוע בפסוקים:
 ם֖לָהֶ  ת֥מִהְיֹ  יִם֔מִצְרַ  רֶץ֣מֵאֶ  ֙אֶתְכֶם אתִי֤הוֹצֵ  רשֶ֨ אֲ  ם֗יכֶ קֵ אֱלֹ  ה'

יג(, גם עשרת הדברות מתחילים ב'אנכי ה' -)כו יב ים֑עֲבָדִ 
 –אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים' 

אך לעומת זאת רואים שה' אמר למשה עוד לפני יציאת 
לם וזה זכרי לדור דור', והודיע בזה מצרים: 'זה שמי לעו

שקריאת שמו היא א'דני, ומבואר שהוא 'אדון' גם לפני שקנה 
אותנו לעבדים, וכן אנו אומרים 'אדון עולם אשר מלך בטרם כל 

 יציר נברא'.
ובעצם המושג 'עבד' ו'עבודה' יש לעיין כי בפרשה הקודמת 

ן מה נאמר 'כל מלאכת עבודה לא תעשו' ונחלקו רש"י והרמב"
זה מלאכת עבודה, לפי רש"י זה מלאכה שיש חסרון כיס 
בביטולה, ולפי הרמב"ן היא מלאכה שאינה אוכל נפש, כי 
מלאכת אוכל נפש מכונָה 'מלאכת הנאה'. וצריך להבין למה רק 
מלאכות כאלו מכונים 'עבודה', ובכלל צריך להבין מהו החילוק 

ו רק לשון מלאכה בין 'מלאכה' ל'עבודה', ולמה אצל ה' לא מצינ

כמו 'ויכל אלקים ביום השביעי מלאכתו אשר עשה', וכלפי בני 
 אדם הוא אומר 'ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך'.

* 
וכדי להבין את החילוק בין 'עבודה' ל'מלאכה' נקדים 
שהשורש של 'מלאכה' הוא 'לאך' וזה גם השורש של 'מלאך' 

' הוא מישהו שהוא שליח של אדם או של ה', והנה 'שליח
שעושה פעולה למען אחרים, אין לו מטרה אישית בפעולה, 
וזאת אומרת שאין לו שום אחריות לתוצאה, הענין שלו הוא רק 
'לעשות פעולות' והתוצאה תגיע מאליה, וה' לא היה מחוייב 
לברוא את העולם, ואינו מחוייב לנהל אותו, ולכן כל מה שעשה 

עשיה שמביאה תוצאה, ועושה הוא בגדר מלאכה, דהיינו, 
 ומלאכיו עושי דברו כולם פועלים בסגנון הזה.

מה שאין כן 'עבודה' העיקר בה היא התוצאה, התוצאה 
]הנזקקת[ מחייבת את העשיה, אדם מרגיש 'משועבד' לעשיה, 
יכול להרגיש מוכרח וכפוי לכך, ולפי רש"י ההרגשה הזאת 

ם במה מופיעה במשהו שיש חסרון כיס, ולפי הרמב"ן הוא ג
שאין בו חסרון כיס אך אין איזה הנאה המושכת ומפעילה את 

 האדם, כי אז אינו מרגיש כפיה, מרגיש חשק.

 –ויש כאן חידוש, שכאשר התורה אוסרת 'מלאכת עבודה' 
האיסור כולל לפעול גם כאשר אדם מצליח להתנתק מתחושת 

 השעבוד, ופועל רק מתוך הרצון לפעול, שזהו ענין ה'מלאכה'.
במלאכת המשכן מצינו 'מלאכת העבודה', כי בני ישראל  וכן

היו משועבדים להגיע לתוצאה של המשכן הבנוי, אבל העוסקים 
פעלו מתוך חשק בעצם הפעולות, לא הרגישו שהתוצאה כופה 

 אותם לפעול.
וכאשר התורה אומרת 'ששת ימים תעבוד ועשית כל 

דם מלאכתך', נרמז בזה השקפה על ה'השתדלות', שנכון שא
מחוייב בהשתדלות, ולכן הינו מחוייב 'לעבוד את האדמה', אבל 
למעשה צריך להרגיש שזה 'מלאכה', כאילו שאינו אחראי 

 לתוצאה, כאילו שהוא רק שליח.
אבל כל זה בעניני החול, ואילו בעניני עבודת ה', רוצה התורה 
שיהודי ירגיש 'עבד', ירגיש שיש לפניו 'עבודה' שהוא משועבד 

מחוייב 'לצאת ידי חובתו', ואם למשל הניח תפילין אליה, 
והתברר שהיו פסולים, חייב להניח עוד פעם, ואינו יכול לומר 
שאני כבר עשיתי את הפעולה שכל יהודי עושה, כי הוא 

 משועבד להביא 'תוצאה'.
ובודאי יתכן שיהודי יקיים מצוה ברוב אהבה וחשק כאילו 

ה שמצוה תיעשה עוסק ב'מלאכת הנאה', אבל התורה רוצ
ביראה ואהבה', ומצד היראה צריך שיהודי  –'בדחילו ורחימו 

ירגיש לרגע שהוא 'מחוייב' לעשות, גם אם לא היה רוצה גם כן 
היה עושה, ]יתכן שאם אינו מהרהר כן 'לא יצא ידי חובתו', 
וכמו אדם שחייב מאה שקל לחבירו, ובא לחבירו ואומר לו 'אני 

לי לתת לך מאה שקל', שמסתבר כל כך אוהב אותך מתחשק 
 שאין זה פרעון חוב אלא מתנה צדדית[.

ויש חילוק בין 'עבדי ה'' ל'עבדי פרעה', כי במצרים היינו 
משועבדים ל'עבודת פרך' ו'עבודה קשה', והם עבודות שאי 
אפשר למצוא בהם נקודה של אהבה, תמיד ההפעלה היא רק 

בודה שאפשר מכח היראה, וה' לקח אותנו לעבודתו, שהיא ע
למצוא בה נקודה של אהבה, אפשר לעשות אותה בצורה של 

 'מלאכת הקודש'.

* 
 וכעת נפנה לבירור הענין של 'אדון':

השורש של 'אדון' הוא אותו שורש של 'אֲדָנִים' שהיו במשכן 
בידות הקרשים והעמודים, והנה ה'אדנים' נתנו השלמה 

ת מושלמת, לקרשים, ובכך הצטרפו לקרש נהיו כמו צורה אחר
ומובן מזה שהענין של 'אדון' הוא, שאדם מוגבל ביכולת 
פעולותיו, וכדי להשלים את כל רצון פעולותיו זקוק הוא 
לפועלים שיהיו מבוטלים לרצונו, משועבדים לסדר את עניניו, 
ואז הם כמו 'אדנים' שלו, כמו שהאדנים הלבישו את ידות 

כלומר, כאילו יד הקרש, כך העבדים כמלבישים את ידי האדון, 
 האדון פועלת בתוכם, וכמו שאמרו חז"ל 'יד עבד כיד רבו'.

ובכל זאת, אין העבד מוגדר כ'אדן' אלא כ'עבד', והסיבה היא 
כי אצל חפצים דוממים שאין להם בחירה, אז החלק המביא את 
ההשלמה מוגדר 'אדן', והחפץ המושלם הינו כביכול אדונו, אבל 

חי שיתבטל וישתעבד לרצונו, אינו אצל 'אדון' הזקוק ליצור 
יכול להשיג את ההשלמה הזו עד שהפועל הנבחר יסכים 
להשתעבד, ונמצא שיש כאן שני ענינים שונים, כי ה'אדון' הוא 
מישהו שחסר לו השלמה, הוא זקוק ל'אדנים', אבל כדי להשיג 
אותם זקוק הוא להסכמה נפשית של 'עבד' של מישהו המתחייב 

, ומוצר כזה אינו 'אדן' שבטבעו משלים את להביא את ההשלמה
זה שמעליו, אלא זהו רצון והסכמה מחודשים, ויש להם תואר 

 מחודש.
וכאן אנו מגיעים לנקודה מרעישה: ה' כביכול מצד עצמו הינו 
'אדון', כי בבריאת העולם כביכול צמצם את יכולתו הבלתי 

 מוגבלת, וסידר עולם שברואיו בבחירתם ישלימו את תיקון
עולמו, יקיימו 'פרו ורבו ומילאו את הארץ וכבשוה', 'יעבדו את 
האדמה', 'יעבדו את עבודת קדשו', והוא לא רק 'אדון סתם' 
אלא הוא 'אדון הכל' כי כל הברואים כולם יוצרו כמו אדנים, 
כלומר, כולם יוצרו בצורה מסוימת שאכן יוכלו להשלים את 

ול כביכול להיות הרצון שלמענם יצרם ה', כל יצור נברא יכ
כאילו ידו מלובשת על יד ה', וכל מה שעושה היא כאילו מלאכת 

דני' שהוא אדון הכל, -ה', וכאשר אנו קוראים את ה' בתואר 'א
הכוונה שכל המפעל כולו, מסודר באופן שימלא את הצורה 
שהכין האדון ה' לעולמו, ומשקל התיבה הוא שכמו 'קדר' הוא 

' הוא המייצר את כל היצור להיות דני-המייצר קדירות, כך 'א
 'אדן' לו.

והזכות הזו מחממת את הלב, כאשר יצור נברא מרגיש שיש 
לפני קונו שכביכול נזקק לשרותו ורק הוא היכול  תלו ייחודיו

מתרגש הוא ופונה לעשות את אותה  –לסדר את אותו צורך 
עבודה בשמחה, אבל יצר לב האדם רע מנעוריו ומנסה להשכיח 

את הזכות הזו, מצייר לפני האדם מלא צרכים מהאדם 
מיותרים ומזיקים ונותן לו להרגיש שהם 'מלאכת עבודה' 
שכאילו יש לו 'חסרון כיס' כשאינו משיג אותם, ובכך משעבד 

 –אותו לעבודות זרות שאין ה' מצפה לקבל ממנו 
וכאשר יהודי מקבל עליו עול מלכות שמים, ומוכן להיות 'עבד 

מו לתקן בעולם את מה שה' הכין אותו לכך, עד ה'', ומשעבד עצ
שמרגיש שכאשר אינו מתפנה לאותם עבודות הוא במצב של 

 'חסרון כיס', הריהו נעשה 'עבד ה''.

 פינת ההלכה מאת מרן הראשל"צ בעל ילקוט יוסף

 הראשון לציון מרןפינת ההלכה / 
בעל , הגאון רבי יצחק יוסף שליט"א

ונערך ע"י הרב  . נמסר ע"יילקוט יוסף
 הרב יצחק קורלנסקי

 הַשִמְחָה שֶמֶהֶפְכָה לְיָגוֹן
 "לעשות חשבון נפש, להתחזק בכל"

דברי חיזוק והתעוררות שהשמיע מרן הראשון לציון הגאון 
רבי יצחק יוסף שליט"א, יום שישי, ערב שבת קודש פר' אמור, 
ל"ג בעומר תשפ"א, בעקבות האסון הנורא שהתרחש בליל ל"ג 

 במירון:בעומר 
 'והמשכיל בעת ההיא ידום'

נאמר "והמשכיל בעת ההיא ידום" )עמוס ה יג(. מה נאמר ומה 
נדבר?! זו גזירת שמים. אנחנו לא יודעים על מה יצא הקצף, על 
מה יצא חרון האף הזה. צריך לעשות חשבון נפש. הרי הכל 

ל אמונה ואין עול, צדיק וישר הוא" )דברים -מאתו יתברך, "א
 לב ד(.

 חשבון נפש והתעוררות

אי אפשר להמשיך בשיגרה. על כולנו לעשות חשבון נפש 
ולהתחזק בעניני קדושה וצניעות. כמה צריך להתחזק בלימוד 
התורה. התורה היא המגינה עלינו, התורה 'אגוני מגנא ואצולי 
מצלא' )סוטה כא ע"א(. להתחזק באחדות, באהבת חינם, 

נו לא יודעים בדיוק מה ה' ותרחק משנאת חינם ולשון הרע. אנח
רוצה מאיתנו, לכן נתחזק בכל דבר שצריך חיזוק. נתחזק 

 בקדושה ובטהרת המחשבה, ובהתמדה בלימוד התורה.

 נחמה ורפואה
וה' יאמר די לצרותינו, וינחם את המשפחות שאיבדו את 
יקיריהם באסון נורא זה. כל אחד יעודדם, יהיה עמם בשעה 

. והקב"ה ישלח להם נחמה. וישלח קשה זו, ולא ישאירום לבדם
לכל הפצועים רפואה שלימה ברמ"ח אבריהם ושס"ה גידיהם, 
ויקומו מחוליים זה ויחזרו לביתם לחיים טובים ולשלום 
בריאים ושלמים לעבודתו יתברך, ומכאן ולהבא לחושבנא טבא, 
שנשמע רק בשורות טובות על עם ישראל, ונזכה כולנו לגאולה 

 צדקינו במהרה, אמן. שלימה ולביאת משיח
* 

 אהבת ישראל אמיתית
דברי חיזוק והתעוררות נוספים שהשמיע מרן הראשון לציון 
שליט"א, בפתח השיעור השבועי בבית הכנסת 'היזדים', מוצ"ש 

 פר' אמור תשפ"א

 נסתרים חשבונות שמים
לפני תחילת השיעור אנו חייבים להתייחס למה שקרה ביום 

הנורא הזה, שקיפחו את חייהם בני תורה חמישי בלילה, האסון 
ואברכים, אנשים צדיקים וחסידים, בני ישיבות. שומעים 
עשרות שמות, זה קורע כל לב. אנחנו לא יודעים על מה חרון 
האף הזה, על מה יצא הקצף. אנחנו לא יודעים חשבונות שמים. 
כשנבוא אחרי מאה ועשרים לבית דין של מעלה, לא יהיה שום 

מה זה בגיל שתיים עשרה הלך?! למה זה הלך בגיל שאלות. ל



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 מדעמוד |  

שלושים?! שום קושיות לא יהיו. כשנבוא למעלה הכל יהיה 
מיושב. פה בעולם הזה אנחנו לא יודעים, אבל צריכים להתחזק, 

 ללא ספק.
 אהבת ישראל

הזעזוע הזה צריך לחזק את כולם, את כל עם ישראל, קודם 
מו כן ענין לימוד התורה, כל בענינים של צניעות, של קדושה, וכ

התמדה בלימוד התורה, ועל כולם אהבת ישראל, אהבת חינם. 
 24,000הרי זה קרה בל"ג בעומר, בסוף הימים בהם נפטרו 

תלמידי רבי עקיבא, באסכרה. נלמד מזה מוסר השכל שאדם 
יהיה לו אהבת חינם, ולהתרחק משנאת חינם, כמה שאפשר 

בר פנים יפות, אהבת לקרב את הבריות. לקבל כל אחד בס
ישראל אמיתית, לאהוב את כולם ללא הבדל עדה, ספרדים 
ואשכנזים, חסידים וליטאים, ללא הבדל חוג, כיפה לבנה או 

 צריך לאהוב את כולם. –כיפה שחורה. אהבת ישראל 

 התמדה בתורה

גם בלימוד התורה, להתחזק בהתמדה בתורה, שלא להתבטל 
וללמוד וללמוד. להתמיד, מהתורה, ולא לפטפט, צריך לשבת 

להתמיד, להתמיד. התורה היא 'אגוני מגנא ואצולי מצלא' 
 )סוטה כא ע"א(, כי הם חיינו ואורך ימינו.

אנו עתה נייחד את השיעור הזה שיהיה לעילוי נשמתם של 
ההרוגים באסון המחריד הזה. שהקב"ה ינחם את המשפחות על 

ישלח להם רפואה אובדן יקיריהם, וירפא את כל אלו שנפצעו, ש
שלימה ברמ"ח אבריהם ושס"ה גידיהם, ומכאן ולהבא לחושבנא 

 טבא, שנשמע ונתבשר בשורות טובות, אמן כן יהי רצון".

* 

דברי מרן הראש"ל שליט"א נאמרים מדי יום שישי, ערב שבת 
קודש, ונערכים ע"י הרב יצחק קורלנסקי. לתגובות: 

8033050@gmail.com 

 חינוך

בנתיבות החינוך / הרב יעקב יוסף 
ווייס, משפיע ומדריך, מח"ס 'בנתיבות 

 החיים', מאנסי נ.י.
 איך מסבירים לילדים את ענין האסון שארע במירון?

 שאלה:
איך מסבירים לילדים את ענין האסון שארע במירון, האם 

 ?ואיך ראוי לספר לילדים כאלו דברים
 תשובה:

זו שאלה כואבת בכלל, ובפרט בשעה שכזו, אחרי האסון 
 סילוקם של קדושי מירון ז"ל. –הגדול 

ישנן שיחות שונות מפסיכולוגים חרדיים אשר למדו מחכמי 
האומות ומתרגמים זאת לנו, אולם חכמת האומות לא תועיל 
כלל כלפינו. הכאב שלנו הוא מהנשמה, ובזה אין להם שום שמץ 

היהודי טהורה היא ואין להם שום שייכות עימה, השגה. נשמת 
 אל תאמין". -וכדברי חז"ל "תורה בגוים 

]בענין השאלה הכללית אם לפנות אליהם לייעוץ, התשובה 
היא שהדבר אפשרי רק כשקיימת המלצת רב מוסמך, שמכיר 
מקרוב את אותו יועץ ומעיד עליו שהינו פועל אך ורק על פי דת 

מאמר מוסגר, וזהו נושא לשיחה תורתנו הקדושה. זאת ב
 נפרדת.[

מאז היו ישראל לגוי עברנו צרות רבות ה"י, טרגדיות לא 
מעטות, עד הריגות רבות על קידוש השם ל"ע, ומעולם לא הלכו 

. התחזקו באמונה אמונהלרעות בשדות זרים, אלא היתה עצתם 
התמימה בבורא העולם, שכל מה שעושה הוא לטובה. אמונה 

 שמחה ושלוה.היא המביאה 
לכן, עלינו לתפוס אומנות אבותינו בידינו: 'ויהי ידיו אמונה'. 

 ישראל מאמינים בני מאמינים.
אמנם, להפטר בלא כלום אי אפשר. אחרי עיון רב ומחשבה, 
ואחרי התבוננות רבה במה ששמעתי וראיתי בהליכותיהם של 

'מזקנים אתבונן', אענה בס"ד על שאלתכם  –הדורות הקודמים 
 כונה.הנ

השאלה "למה?" "פארוואס?" היא שאלה  ראשית כל, עצם
שאינה יהודית, וכמו שממליצים מלשון הכתוב "למה יאמרו 

 הגויים".
השאלה היא אפוא לא "למה?" אלא "מה". לא "פארוואס" אלא 

 "וואס".
השאלה "למה?" שייכת רק בין איש לרעהו, כשאדם ציער את 

ערת אותי". לעומת חבירו חבירו מתאימה השאלה "למה צי
 ה' שואל מעמך"! מהזאת, כלפי השי"ת השאלה היא אחרת: "

כל גדולי ישראל במשך כל הדורות עד ימינו חינכו ומחנכים 
ואת תשובה זו צריך  שאין מקום לשאלות על דרכי שמים,

להשמיע שוב ושוב, גם לעצמנו. עלינו לחזור ולשנן לעצמנו את 
כל דרכיו משפט, קל אמונה לשון הכתוב 'הצור תמים פעלו כי 

 ואין עוול צדיק וישר הוא'.
דרכי ה', רק כשנגיע לשמים נמצא שם את כל  אין אנו מבינים

 הבורא הנסתרות. התשובות על דרכי
הוא מעיקרי האמונה  בריא מאוד לנפש, כי שינון זה הינו

 שלנו, מאז ולתמיד.
ונה לפיכך, לפני שנבוא לצפצף לילדינו ולתלמידינו דיבורי אמ

ויהדות, צריכים אנו ראשית כל לברר לעצמנו את הדעה הנכונה 
והאמתית, וכך יצאו מפינו המלים הנכונות בס"ד, שתתקבלנה 
על ליבם, שהרי 'קושטא קאי', דבר אמת היוצא מן הלב מתקבל 

 על הלב.
כלל גדול הוא בידינו, שאיננו מדברים כלל לגוף, אלא לנפש. 

א, שהרי "ניתנה רשות לרופא בעת שהגוף חולה, הולכים לרופ
לרפאות". הדבר נכון גם בבעיות נפשיות חריגות כמו מצבי 
דיכאון, חרדה וכדו'. במצבים אלו התרופות משמשות כמו 
'משקפיים' לנפש, כלי עזר חיצוני שמסייע לאדם לבחור בחיים. 

יום שם איננו פונים לרופא, אלא כאן המקום -ברם, בחיי היום
שים אנו אך ורק לאור דעת תורתנו הקדושה, ל'חינוך', וזאת עו

כאן פסיכולוגים לא יוכלו לעזור. כי "יהודי" הוא הנפש שבו, 
והגוף הוא רק כלי לרוחנו ולנפשנו. רק תורתנו הקדושה היא 
המרגיעה את הנפש, כפי שאנו מובטחים מן הכתוב בספר 

 תהלים "פקודי ה' ישרים משמחי לב".
השקפת התורה, מוטב  באם טרם ברורה לנו בשלימותה

לשתוק! לא רק בנושא זה, אלא בכל נושא שהוא ביהדות. אם 
הילדים בכל זאת שואלים שאלות, צריכים להיות אמיתי ולענות 
להם: "הכאב גדול מאוד, לבי פצוע מרוב צער, וקשה לי כעת 
להתרכז כדי לענות את התשובה הנכונה, לעת עתה עד שאירגע 

ות מתלמידיו של אהרן הכהן, מעט, מצוותנו היא עתה להי
שאחר שנפטרו שני ילדיו ל"ע נאמר בו 'וידום אהרן', שתק! 
כדברי חז"ל "שתוק, כך עלה במחשבה לפני". בעזר השי"ת 

 כשיחזור לי ישוב הדעת אענה לכם.
בהמשך, לאחר שכבר חזרנו למסלול של ישוב הדעת, עדיף 

הרגשה באמת להעלות את הנושא ולדבר עליו. כך נמנע מהילד 
 לדבר. כאשר ילד רואה שאנחנו בורחים מהמציאות ופוחדים

שההורים מתעלמים לגמרי מאסון שארע ומתחמקים מלדון 
 בנושא, הדבר עלול לפתח אצלו חרדה ח"ו.

להיכנס לפרטי הפרטים של  אולם, יודגש שאסור בשום אופן
 לתחושות הקשות וכדו'. הסיפור!

קור מה היו טבעם של ילדים שהם אוהבים לשאול ולח
הם מנסים להיכנס אליהם, אבל למעשה הדבר ממש  הפרטים,

 לא טוב עבורם, לא בריא לנפשם.

יחווה את המאורעות לפרטי פרטים, הינו עלול שלא  אם הילד
 להצליח אחר כך להירדם בלילות.

 ניקח כדוגמה את האסון שארע במירון. מספיק שנדבר עם
אנשים למוות  צוהילדים שוב ושוב על המקרה בכללו "נמח

 רח"ל בגלל אי זהירות", אך לא להיכנס לפרטים.
אם רוצים בכל זאת להיכנס לפרטים, אפשר להתעכב 
בפרטים על הניסים הגדולים שהתרחשו שם, אשר בכך נדגיש 
להם כיצד גם בזמנים קשים אין הקב"ה זונח יהודים ח"ו, 

שם ככתוב "עִמו אנכי בצרה". אפשר לספר שאנשים רבים ניצלו 
בחסדי שמיים, נסביר על האור הזורח מתוך החושך, ונדגיש 

 –שישנה השגחה פרטית על כל אחד ואחד, ומי שצריך לחיות 
יחיה בכל מצב. כמו כן נציין להם כי "ה' נתן וה' לקח יהי שם 

 ה' מבורך".

שנלמד אותם ב'עשה טוב', עד כמה אפשר ללמוד  –והעיקר 
הר בכבוד הבריות שלא מסיפור זה להבא, כמה צריכים להיז

 לדחוף וכדו'.
* 

אינם ניזוקים, לא  בנוגע לשאלה הרי נאמר "שלוחי מצוה
שלוחי מצוה שבאו  בהליכתם ולא בחזירתם", ואיך ניזוקו

הגמרא אומרת לצד התשובה לדבר, ש להתפלל אצל רשב"י?
זאת כי אם המקום הינו מקום סכנה ו'שכיח הזיקא', שההיזק 

 נוהג.מצוי, אין כלל זה 
שהלוא בכל השנים  כאן מדובר במקום סכנה לכל דבר,
ובמשך כל השנים היו  האחרונות התריעו שהצפיפות מסוכנת,

אסונות שכאלו. מעתה אין  ניסים גלויים בכל שנה שלא אירעו
במקום סכנה אין את ההגנה  מקום לשאול על מה שארע, כי

 הזאת.
נות "יתומים ואלמ הגר"מ שטרנבוך שליט"א אמר היום

נשארו, הצער גדול, ואין אנו יכולים להבין דרכי ה'. זוכר אני 
והרב  לאחר המלחמה היה אסיפה על מה עשה ה' ככה,

נתן דפיקה על השולחן ואמר: אנחנו לא דנים  אברמסקי זצ"ל

 את הקב"ה, כי כאשר גבהו שמים מארץ כן גבהו דרכי
 מדרכיכם, ואין לנו אפשרות להבין את דרכי ה'".

אפשר להביע את התקווה הגדולה, שכעת יתעשתו  אם זאת
ולשכלל היטב את כל האזור, כך שבעתיד  לפעול לתקן וישכילו

 כבר לא תהיה הסכנה קיימת.
* 

דברינו אלו אינם דווקא באסון האחרון של קדושי מירון ה"י, 
אלא ללמד על הכלל כולו יצא, על כל אסון וצער כללי ופרטי 

 שמתרחש בעוונותינו הרבים.
כדי להתחזק בעצמנו ולחזק את משפחתנו ותלמידינו, הכלל 

 לטב עביד". –איתן, ש"כל מאי דעביד רחמנא 
נחיה עם האמונה הזאת לא רק על חשבון הזולת... בכל 

 מאורע נחדיר זאת בלבנו, ונגיע בס"ד לרגיעה הפנימית.
מי שחי עם האמונה הזאת, מרגיש תמיד שהוא נמצא בידיים 

בידיו של "אבינו אב הרחמן" שרוצה ודורש את הטובות ביותר, 
טובתו האמתית בתכלית, ולכן האפשרות היחידה היא שיהיה 

 טוב.

עם האמונה הזו צריכים אנו לחיות, וכך עלינו להרגיש כל 
ימינו, עשרים וארבע שעות ביממה, או אז אפשר להעביר זאת 

 לילדינו ותלמידינו ולהשפיע לטובה על חינוכם.
על הפסוק  ה'אור החיים' הקדושכאן את לשון  כדאי להעתיק

 'בנים אתם לה' אלקיכם':
"צריך לדעת, מה טעם סמך מאמר 'בנים אתם' למאמר 

נראה, שנתכוין לומר, שבמיתת איש אין אבידה  'תתגודדו'.
למת, אלא הרי הוא דומה לאדם ששלח בנו לסחורה לעיר 

מן  אחרת, ולימים שלח האב אחר בנו, ואין העדר הבן אלא
המקום שהלך משם, אבל על כל פנים ישנו, ואדרבה, לטוב לו 

ועל זה אין לנו  שחזר הבן אצל אביו שהוא מקור החיים,
להתגודד ולשים קרחה. מה שאין כן העכו"ם, שלא נקראו 'בנים' 
לה' )עיין בבא בתרא דף י'(. והוא אומרו 'אתם', לשלול שאר 

שמתים מיתה, האומות, שעליהם ידוו הדווים ביום מיתתם 
 שאינם עוד בנמצא בין החיים", עד כאן לשון קדשו.

יש להסבירם ולהשכילם, שהשי"ת טבע בנפש האדם את 
הנטייה 'להאמין', לסמוך ולבטוח )כדברי החזון איש ז"ל(, ולכן 
בני אדם מעזים לעלות על אווירון, או להיכנס לניתוח בבית 

וח. מעתה לסמוך ולבט –חולים, שכל זאת מפני נטייה זו 
תפקידנו רק 'לכוין' את טבע האמונה שטבוע בנו לאמונה במלך 
העולם הטוב והמיטיב לכל, אשר רחמיו על כל מעשיו, ואנו 

 משבחים אותו 'ברוך גוזר ומקיים'.
כדי להגיע לאמונה זו יש לעמול בהתבוננות מתמדת, כי אין 
זה דבר שקל לקנותו. אמנם מן השפה ולחוץ קל לומר שאנו 

חים', אבל להרגיש תחושת בטחון אמתית בעת ניסיון הוא 'בוט
)אמונה ובטחון, ה'חזון איש' ז"ל דבר קשה מאד. כמו שכתב 

 פרק ב(:
נקל להיות בוטח בשעה שאין עיקר התפקיד של הבטחון, "...

אך מה קשה להיות בוטח בשעת תפקידו באמת. נקל לשגר בפיו 
רק כמתענג  ובשפתיו את הבטחון, שהוא להלכה ולא למעשה,

, ומרוב הימים הוא מטעה את על דמיונות מזהירים ומשמחים
עצמו ומטעה את אחרים כי אמנם עלה על בני גילו במדת 
הבטחון, ולאמתת הדבר משמש במדה זו להטבת חלומות 

ואמנם בזאת יבחן אם פיו ולבו שוין,  נעימים על העתיד הכמוס.
בטחון בטחון' האם בוטח הוא באמת או אך למד לשונו לצפצף '

כאשר נפגש במקרה הדורש בטחון, ואשר  –ובלבו לא כוננה 
בשעה זו תפקידו של הבטחון לנהלו, להחלימו ולרפאותו, האם 
בשעה הקשה הלזו פנה אל הבטחון, ויבטח בו, או דוקא בשעה 
זו לא פנה אליו, ופנה אל רהבים ושטי כזב, אל אמצעים מגונים 

 , עכ"ל.ותחבולות שוא"
להחדיר זאת תמידים כסדרן בבנינו ותלמידינו, שאנו צריכים 

בנים לה' אלוקינו וה' אוהב אותנו, כמו שאמר לנו "בנים אתם 
לה' אלקיכם", "אהבתי אתכם אמר ה'", כמו כן בסדר התפילה 
אומרים אנו "אוהב עמו ישראל", "הבוחר בעמו ישראל באהבה" 

נו? הרי וכי יתכן שיעשה האב רעה לב –"אהבת עולם אהבתנו" 
שלא יתכן שהקב"ה עושה עמנו רע, אלא רק טוב. כי הכלל הוא 

לטב עביד', ואם כן ברור שכל  –'כל מה דעביד רחמנא 
הייסורים שבאים על יהודי הם רק לטובתו, ומעתה עליו לשוש 
עליהם כמוצא שלל רוב! וגם אם הייסורים כבדו מאוד, הרי אין 

לנתח את האדם כדי  הדבר נופל מניתוח נצרך, אם רופא מוכרח
להציל חייו ממוות בטוח, הלוא בוודאי יסכים האדם לסבול 
זאת, שהרי כל אשר לאיש יתן בעד נפשו, להציל את חייו. אם 
ברופא בשר ודם כך, ב'רופא כל בשר ומפליא לעשות' כל שכן 

 שנסמוך עליו שכל מה שעושה הוא לטובה.

מבינים. כי וזהו עיקר חובת האמונה, להאמין במקום שאיננו 
אמונה תיתכן רק כשלא מבינים, שהרי אם אני מבין אינני 
'מאמין' אלא יודע מכח הבנתי. לא נדרשת 'אמונה' שכעת יום 
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או לילה, כי רואים אנו זאת בחוש. עיקר האמונה היא אפוא 
 דווקא באותם דברים שאיננו רואים ואיננו מבינים.

מאבותינו כח זה, להאמין נגד כל מוסכמות השכל, ירשנו 
הקדושים. הם הנחילו לנו את האמונה, ולכן אנו נקראים 
'מאמינים בני מאמינים'. וזהו התיקון האחרון לפני גאולתנו 

 –הקרובה, כמו שאמרו חז"ל "בא חבקוק והעמידן על אחת 
'וצדיק באמונתו יחיה'". חז"ל הורו לנו בכך שעבודת השי"ת 

פירושה שנזכור  תלויה בראש ובראשונה ב'אמונה', ו'אמונה'
שהקב"ה משגיח עלינו בפרטיות ודורש טובתנו. לא טובה 

 גשמית בלבד, אלא גם את טובתנו הנצחית.

מי שחי עם אמונה חזקה שאין שום דבר בעולם שיכול להזיקו 
או לצערו מבלי רשות הבורא, ומאמין באמונה שלמה שאביו 
שבשמים נמצא תמיד עמו, והוא אוהבו, אדם כזה שרוי 

ה. שכן הוא מרגיש תמיד שבורא העולם כביכול אוחז בשמח
 בידו, ואינו מרגיש נעזב ח"ו.

עלינו ללמוד ממעשי אבות אשר הם סימן לבנים. לדוגמא, 
מהסיפור שכל ילד לומד בתלמוד תורה, שיוסף הצדיק ע"ה הלך 
בשליחות אביו לשאול בשלום אחיו, ואחיו זרקוהו לבור שיש בו 

לו שלא ימות. כשהוצא מהבור מכרוהו נחשים ועקרבים, וה' הצי
לעבד, ועבר מיד ליד עד שהגיע לבית פוטיפר ונמכר לו ממכר 
עולם. בדרך הטבע לא יכול לצאת משם לעולם, ולכאורה היה 
יכול לחשוב: האם 'זו תורה וזו שכרה'? האם כל זמן נגרם עבור 
מצות כיבוד אב שקיימתי במסירת נפש, שהלכתי בשליחות אבי 

וד עולם? עכשיו איש בעולם אינו יודע מהנעשה עמי, צדיק יס
 שנמכרתי כעבד עולם לאיש מצרי, אנשים שפלים ובזויים!

מה תהיה תשובת הפסיכולוגים לייעץ לאדם בתוך משבר 
שכזה? אדרבה, פנו נא אל חכמי האומות ותיווכחו שלא תמצאו 
עצה אמיתית מה לחשוב במצב שכזה. ברור שאדם כמונו היה 

מרי ממצבו, ובפרט שהכל נגרם לו כתוצאה ממסירת נשבר לג
 נפשו לקיים מצות כיבוד אב.

אמנם מצינו דבר פלא, שהכתוב אומר: "ויהי ה' את יוסף, 
ויהי איש מצליח, ויהי בבית אדוניו המצרי" )עיין בכתב סופר 
שם(, תורתנו הקדושה שמרפאה כל נפש ומחכימת פתי, באה 

במקום ובמצב כזה. על זה ללמדנו איך חיזק יוסף את עצמו 
אומר הכתוב: 'ויהי ה' את יוסף', יוסף ידע והאמין והרגיש כי 
הכל מאת ה', ולכן הרגיש שה' עמו תמיד, ומכיון שהשי"ת עמו 
הרגיש 'איש מצליח'! יוסף הצדיק לא התהלך בפנים זועפות 
ובעצבות, בטענות ובתרעומות, אלא אדרבה, התהלך תמיד עם 

, בלב מלא בטחון בה'. לכן היה בשמחה אמונה מוחשית חזקה
גם בהיותו בתוך עומק הצרות והחושך, אמונה חזקה זו היא 
שנתנה לו את הכח לעמוד בניסיונותיו. לכו נא ושאלו אם אחד 

 מחכמי האומות נתן זו העצה להתחזק בזמן משבר...

ובל יחשוב האדם, אולי כח אמונה זו הוא רק כאשר מגיע לי 
, אז אוכל להיוושע על ידי אמונה אמיתית, מצד מעשיי הטובים

אבל מי שאין לו כלום מצד מעשיו לא תועיל לו האמונה, כי 
מחשבה זו בטעות יסודה. יש לדעת, שכח אמונה זו היא אפילו 
כאשר אין מגיע לאדם כלום מצד מעשיו, על ידי האמונה יכול 

 הוא להיוושע מאוצר מתנת חינם!
)'מחשבות חרוץ'  מלובלין זי"עהרה"ק ר' צדוק הכהן וכך אמר 

 אות י"ד(:
דמי שאין לו משלו, נותן לו מאוצר מתנת חנם הגדול "....

וזהו דישראל מונין ללבנה )סוכה כ"ט.(, דלית לה יותר... 
מגרמה כלום, כך כל מקום שנאמר דל מך וכו' בישראל הכתוב 
מדבר )בראשית רבה ע"א, א'(, שהם מכירים דלותם דלית להו 

ו כלל, ואפילו הוא מרבה עבודה והשתדלות, כל מה מגרמייה
שמוסיף בעבודה והכרת אלקותו יתברך, מוסיף בהכרת שפלות 
ופחיתות עצמו... וכשאני לעצמי מה אני, ועל כן אין להם כלום 
על האמת. דאין 'אמת' אלא ה' יתברך שנקרא 'אלקים אמת', 

ל פי וכן בני ישראל הדבוקים בו הם 'זרע אמת', ועל כן אף ע
'לי נאה להושיע' )פסחים קי"ח ע"ב(, כי ה' יתברך  –ש'דלותי' 

דמי שמכיר דלותו פונה אוהב עניים ואני ה' את דכא ושפל רוח. 
, כמו שנאמר )ישעיה מ"ה, אל ה' יתברך ומיד ה' יתברך מושיעו

כ"ב( 'פנו אלי והיוושעו', ובני ישראל לעולם הם בתכלית 
ועל כן הגם שהם דלים בם. הדלות, ומכירים דלותם במעמקי ל

ה' יתברך נקרא 'עוזר דלים', וזהו ה'אוצר של  –מן המצוות 
מתנם חנם' שנותן ממנו לכנסת ישראל שהם דלים, דלית להו 

וכך משפט מדת החסד, דכך דרכו דגומל  מגרמייהו כלום.
חסדים דרדיף בתר דלים )שבת ק"ד.(, ונותן רק למי שהוא חסר 

יך, ועשיו אומר 'יש לי רב' )בראשית ולא למי שיש לו שאין צר
ל"ג, ט'( ואינו חסר, מה שאין כן יעקב אבינו ע"ה אומר 'יש לי 
כל' )פסוק י"א( היינו ההתכללות, דדבוק בה' יתברך הכולל 

ולפי שאין לו רק מה שה' יתברך נותן, ממילא יש לו 'כל', הכל. 
 ", עכ"ל.דכלום חסר מבית המלך

*** 

זוק שמסרתי בס"ד לבחורי חמד ואסיים בתמצית שיחת חי
 בענין 'האמונה בראי ההסתר':

בחורים חביבים! אחים בהספידא. הנסתרות לה' אלוקינו, 
אסור להרהר אחרי מדותיו של הקב"ה. אנו  'וידום אהרן',

מאמינים בני מאמינים כי 'מאתי לא תצא הרעות', 'הצור תמים 
רת פעלו קל אמונה ואין עוול'. יכולים להאשים את משט

מתבטא בחריפות בהלכות תענית,  הרמב"םהציונים, אבל 
ואומר שאם אין מעוררים לתשובה ולתיקון המעשים בעת צרה, 
הרי זו מדת אכזריות, ומי כשלעצמו יכול לומר שמעשינו לא 
שפכו את דם הזה. איננו נקיים כל כך שנצטרך לחפש מה עלינו 

יבות לתקן. אכן אם נחפש סיבות אפשריות נמצא תרי"ג ס
שמחמתן אירעה הטרגדיה הנוראה לכלל ישראל, יש הרבה על 
מה לעורר. אמנם כדי לקבוע איזו סיבה היא הנכונה צריכים 
אנו לנביא וחוזה, שיקבע 'מה חרי האף הגדול הזה' ביום 
הילולא דרשב"י. עם זאת, 'ידע איניש בנפשיה'. כל אחד יודע 

ות טובות ומרגיש בעצמו מה עליו לתקן. נקבל אפוא החלט
לעילוי נשמתם של קדושי מירון, ונתפלל שעל ידי כך יתבטל 

 ה"י. חרון האף מכל ישראל
אכן, יש לעורר על ענין אחד מעצם המעשה, שלא נעבור על 
איסור 'בל תשחית' מהטרגדיה הנוראה שפקדה על אחינו בני 
ישראל. בעת סעודה שלישית עלה בדעתי פירוש חדש על מאמר 

כדאי  – רבי שמעון לסמוך עליו בשעת הדחק''כדאי הוא חז"ל 
הוא רבי שמעון לסמוך עליו בכל ענין, ברוחניות ובגשמיות, אבל 

בעת הצפיפות שנדחקים ומצטופפים, אז צריכים  'בשעת הדחק'
 .שמירה יתירה

כולנו מזדעזעים ונחרדים מהטרגדיה, שהיא באמת נוראה 
עקיבא ואיומה. בו בזמן ששמחים על שפסקו תלמידי רבי 

מלמות על שלא נהגו כבוד זה לזה אירעה טרגדיה באופן שכזה, 
 ה' ירחם.

צריכים אנו ללמוד מכך שנדרשת זהירות רבה שלא לדחוף 
את הזולת. לפני שנה עברנו תקופה קשה בכל העולם כולו 
)ה'קורונה'(, והיו הרבה בילבולי מוח, ואז תכף עם התחלת 

צריכים להזהר התקופה אמרתי שכאשר יש מחלה מידבקת 
בכל חומר הדין שלא להזיק לזולת. להניח בצד כל הנהגת קודש 

 אם יכול לצאת מכך נזק לזולת.
הֶיו קדושים אבל לא על חשבון השני.  -כתוב 'קדושים תהיו' 

מצוה זו נאמרה בהקהל, לכל כלל ישראל בלי יוצא מן הכלל, זו 
, שכל אחד יצא מעצמו ויחשוב על השני –היתה מצות היום 

ועכשיו עומדים אנו ב"ה בשלב שהסיר השי"ת את מחלה זו 
מקרבנו. היתה זו טרגדיה נוראה ממש, מחמת חסרון המחשבה 
על הזולת. זהו מסר פשוט שאפשר ללמד מהמקרה הנורא 

 .שאירע

 נקודת למחשבה להתחזק ולהכניס בכלי המעשה

  בו בזמן שמתחזקים באמונה התמימה, צריכים
זו של לצאת מעצמי ולחשוב על השני,  לעורר ולחזק את נקודה

חוץ מלא לצער ולהזיק הזולת, יש לקבל כל אדם בסבר פנים 
יפות, בפרט ביניכם. לומר מלה טובה לשני. על כולנו עוברים 
ניסיונות קשים, וחיוך ומלה טובה הם חסד של רגע קט שיכול 

 להציל את חיי הזולת.

  ,'יש להתחזק בעת שעולים על האוטובוס וכדו
 כל מעמדי קודש, לשמור מרחק בסבלנות, 'ריחוק חברתי',ב

ביישוב הדעת. שכל אחד יצא מעצמו ויחשוב על הזולת. 
בפרט על מוסדות החינוך מוטל . הפזיזות הורגת נפשות בשגגה

ענין זה, לחנך את הצעירים שלא לדחוף בעת שעולים להסעה 
 מהתלמוד תורה.

 ,'אם  לתקן הלאו של 'לפני עיור לא תתן מכשול
עליו לנקות את המקום  –אחד שפך שמן או זרק כל דבר המזיק 

מיד, שלא יגרום נזק לזולת. גם זה שייך ליסוד הנזכר, לחשוב 
 .על הזולת

  לחזק את המידה של 'הוי דן את כל האדם לכף
זכות', ובפרט לשמור מכל מיני צער ועגמת נפש, ביודעים ובלא 
יודעים. זה עלול להיות הריגת דורות. אמנם צריכים לעורר את 
הזולת ולהוכיחו, ליישרו לדרך האמת, אבל יש לבצע זאת 
בזהירות יתירה, שלא להחטיא את המטרה. העיקר, ללמד שכל 

ד יצא מה'אגואיזם' שלו ויחשוב על הזולת. האנוכיות היא אח
יסוד כל פירוד; בין אדם לחבירו, בין איש לאשתו, בין קהילות 

 .הקודש, בין שכנים, וכדו'

  אספר לכם סיפור שקראתי, על בעל מסירת הנפש
רבי הלל זלצמן מזקני חב"ד. הלה חי ברוסיה תחת שלטון 

תו בעת שלמד עם מלמד הק.ג.ב. והוא מספר, כי בימי ילדו
פרטי במחתרת, רצה פעם משחק כלשהו וביקש מאמו. אמו 
ענתה אשאל את המלמד מה דעתו על כך. המלמד החסיד ע"ה 
ענה במתק לשונו: "בוודאי תקני לו!" והלל שמח מאד. המלמד 

המשיך ואמר: "רק קודם שישחקו ארבעת החברים שלו 
הקודם זכה מהכתה, ואחר כך שיתנו לו את המשחק. הדור 

לחינוך נפלא, שחינכו כל אחד לצאת מעצמו ולחשוב על הזולת. 
. כי בוודאי מי ( ..תרנ"ב)פרשה זו,  שפת אמתבעצם זו לשון ה

הוא סימן שהוא אוהב  ]עין טובה וכו'[,הללו ' דברים שיש בו ג
ולכן אינו ומתוך אהבת הבורא ית"ש אינו מדובק בעוה"ז.  ,ה'

.. .לם הזה ומתדשן בטובת עו ,מקנא לחבירו ואינו מתגאה
כפי הביטול שנמצא באדם אל הבורא ית' ממילא יש לו  ,באמת
ומתפעל  ,' ונבהל להון,וכפי הגיאות לשכוח בכח הבורא יתהכל. 

. 'לא יחצו ימיהם'כמ"ש  'חסר יביאנו' ,העשירות ל ידיביותר ע
. כי הנה הקב"ה מקיים וזן כל 'אין ן הבהמהמותר האדם מ'דכ' 

הברואים מאדם ובהמה. ויתרון שכל האדם במה שמתבונן 
ומבין ומכיר טובת הבורא ית'. ואז כשבא לדעת זאת יש לו 

כחי 'ואומר  רח"ל מותר. אבל כשהשכל מביאו לבעט בבורא
 הבהמה טובה ממנו. –כו'  'ועוצם ידי

  עלינו להתחזק בכל כח, ולקבל על עצמינו הן בסור
יאש. שכלל הוא שיאוש הוא מרע והן בעשה טוב, וח"ו להתי

 )פרשת שמיני(: שפתי צדיקשלא מדעת, כלשון קדשו של בעל 
יש ללמוד שבל יתייאש שום אדם ח"ו, כי בכל מקום שהוא "...

יוכל למצא תקוה. ועיקר הראשון הוא שבל יתייאש את עצמו 
, ועל כלל וכלל, רק לקוות להשי"ת ולבטוח בו שלא יעזבו ח"ו

צוא תיקונו בנקל ולהוציא את עצמו מכל ידי זה עצמו יוכל למ
מי מיני חשכות, אף שכבר נטבע שם. וכן איתא בספר הקדוש 

שבל יתייאש שום אדם אפילו )פרשת ויגש חלק ב'( ... השלוח
שידמה לו שהישועה רחקה ממנו מאוד, וחלילה כל יום קללתו 
 מרובה מחבירו, עד כי אפס ממנו הישועה. ובזה יתחזקו האדם

לצער השבטים, שהיה להם בזה העת שנתפסו שיתן לב 
כמרגלים, אחרי הלכו לשבור תבואה להחיות נפשם ברעב, וגם 
אחרי כל זה נאסר שמעון לעיניהם, וגם נמצא הגביע באמתחת 
בנימין ונלקח גם בנימין לעבד ונדמה להם כי אין להם שום 
תקוה להיוושע, אולם הצדיקו עליהם את הדין באמרם 'הננו 

ואחרי כן כאשר הגיע עת הישועה אמר יוסף דני', עבדים לא
'אני יוסף אחיכם', ולא נעשה שום מעשה שיהיה חילוק בין 
הרגע שקודם התגלותו לאחיו לבין רגע שאחר כן, כי גם קודם 
הישועה היה נצב נגד פניהם כל הישועה... רק קודם העת לא 
הרגישו בזה. וכן נקוה כאשר יבוא העת לגלות כבוד מלכותו 

כל ישראל יראו שהישועה היתה  עלינו ולרחם שארית ישראל,
 עכל"ק. ",נגד פנינו, רק מצדנו נסתר זאת

  במדרש: "כך אמר להם הקב"ה לישראל איתא
בני, אהובי, כלום חיסרתי דבר שאבקש מכם? ומה אני מבקש 
מכם? אלא שתהיו אוהבים זה את זה ותהיו מכבדים זה את זה 

חושב שאחרי אסון כזה, עלינו  אני ותהיו יראים זה מזה".
לשאוף ללמוד מתוך שמחה, לא מתוך טרגדיות. מדוע עלינו 
להגיע לכזו סיטואציה מחרידה כדי להביא שלום ואחדות? "אני 
מקבל על עצמי להתחזק בעניין האחדות והשלום", למחול עוד 

לגרש את האגו, לוותר כמה שיותר למען מעט על כבודי, 
לרפואת  לעילוי נשמת ההרוגים, השלום, שיהיה זה הדבר

 הפצועים, ולמען שמחת כל עמך בית ישראל. בשורות טובות.
* 

אבקש לסיים ברעיון שעלה במחשבתי בעת שהלכתי לנחם 
את ידידי אשר יושב שבעה ל"ע על בנו, מקדושי מירון: מהו 

 '?לשון 'המקום ינחם אתכם' בלשון נסתר, מדוע לא אמר ה
תשובה לדבר: מנחמים את האבל בעת שמרגיש בדידות, 

בתוך המקום, אמנם המציאות אינה כן, הוא אינו 'בודד'. בזה 
זה  !ההסתר, גם שם נמצא השי"ת, 'עמו אנכי בצרה'. איננו לבד

 עצמו ינחם אתכם.

וכל בית ישראל  יהי רצון שנשמע מעתה רק בשורות טובות,
קרוב לראות בביאת משיח ונזכה ב יצעדו בתלם על מי מנוחות,

 שוכני עפר.וירננו  צדקנו ויקיצו

 מיכל יחיאל הרב/  בפרשה חינוך
 מפקח בתלמודי תורה', מונדרוביץ

 חינוכי ומרצה
צוות בצוותא

בשמיטה ויובל 'מזכיר' לנו הקב"ה שאין לנו 'בעלות' על 
כש הארץ, כי לה' הארץ המלואה. הָאָרֶץ לֹא תִםָכֵר לִצְמִתֻת, הרו

היובל ישוב המקח למוכר.  שדה ובית, אין לו 'קביעות', ובבוא
ם הזוכר ולמה? כִי לִי הָאָרֶץ, כִי גֵרִים וְתוֹשָבִים אַתֶם עִםָדִי. אד

שקנייני עוה"ז אינם שלו, שומר ומקיים את הכללים שקבע 'בעל 
 הבית'.

למוכר יוצאי דופן הם 'בתי ערי חומה'. בבתים רגילים יש 
, ואם לא מצא די לפדות ביתו מהקונה תיכף משעת הַםֶכֶר זכות

גאולתו ישוב אל ביתו ביובל. אך בעיר מוקפת חומה הדין הפוך! 
יש זכויות! אם המוכר לא גאל ביתו בתוך 'שנה תמימה',  לקונה
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המכירה נחלטת, הבית נותר ביד הקונה לעולם, ולא יוצא 
 ביובל.

ביאור נפלא להלכה זו. בשעת הג"ר מאיר שמחה הכהן כתב 
ם תושבי הכפרים וערי השדה לתוך ערי מלחמה נָסִים ומתקבצי

מבצר, ערי החומה. חיילי העיר יעמדו יחד, כתף אל כתף, להגן 
 ההיכרות בין החייליםולהדוף את האויב. מכללי ההצלחה: 

והידידות המוקדמת שנקשרה ביניהם. הם מבינים אלו את אלו. 
מכירים את השפה והסגנון. מזהים שפת הגוף אחד של השני. 

יושיב בטנק חיילים שאינם מכירים זה את זה, ולא מצביא לא 
אַחְוַת יעמיד על החומה חיילים שאינם מכרים וחברים. 

 עשויה להכריע ברגע האמת! הלוחמים
אילו ישובו לערי חומה כל מוכרי ה'משך חכמה',  מסביר

הבתים בשנת היובל, תתחלף האוכלוסיה בבת אחת. כיצד יגנו 
ים זה לזה! אינם מאוחדים אנשים אלה על העיר? הריהם זר

לרוכש בית בערי חומה.  קביעותכראוי! לכן קבעה התוה"ק 
הקונה תוקע יתד במקום! יכירו ויתחברו כאיש אחד בלב אחד, 
שלובי זרוע, לב ונפש, ויראו ישועת ה' מול הצור הצורר אותם. 

 מגדל בבל 'קרס' כשלא הבין איש את שפת רעהו!

'חברי צוות' בכל מוסד גבי דברים נפלאים אלה חשובים גם ל
בין שומרי משמרת הקודש,  מחבר. 'חדר המלמדים' חינוכי

מכירים ומבינים זה את זה, מכירים במעלות האחר ונעזרים בו, 
מזהים את חולשת החבר ותומכים בו. עבודת החינוך דומה 
לחיילי עיר מבצר! עומדים על המשמר, מְגִינִים במסירות על 

 התלמידים!
מקדיש משאבים, זמן ומחשבה, בגיבוש צוותו. מנהל נבון 

ועורך לצוות המחנכים 'יום נסיעה' הכולל רינה ותפילה, שיחה 
או הרצאה מעשית, הרפיה נפשית וגופנית באמצעות פעילות, 

אותם. המטרה  מגבשאטרקציה, אתגר, חילוץ עצמות. הריהו 
איננה חוויה ושחרור גרידא, אלא גיבוש והעמקת האחוה 

 .המקצועית
'לעולם לא יעלה בית ספר על אִמְרָה חשובה מַנְחָה אותנו 

. דוגמת 'חוק מים שלובים' שהמים 'כאן' יעלו רק רמת מוריו!'
עד גובה המים 'שם', כך ברמת מוסד חינוכי. 'גובה' הצוות 
משפיע על גובה התלמידים. אך כאשר המלמדים מגובשים, 

תי. 'אחד + הקבוצ האחוה מניפה את גובהםמבינים ואוהבים, 
את רעהו. פלוני מוכשר  משליםמשנים', כי אחד  יותראחד = 

 בתכנון, אלמוני בזמרה, ופלמוני בהפעלה, יחד מתעלים.
. הצלחת מורים' אינו 'שטח' במבנה, אלא 'ערך' מוסדי-'חדר

המוסד נגזרת מהצלחתו האישית של כל אחד מעובדיו. הצלחת 
למטבע זו שני היחיד משליכה לטובה על הצוות כולו. אך 

צדדים. כֶשֶל 'שלו' הוא גם 'שלי', ומחובתי לתמוך ולסייע, כי 
כוחם כפול  -כולנו באותה סירה. 'מרובים העושים את התורה' 

 ומכופל!
שנערכים בתקופה זו  'ימי עיון'הדברים נכתבים לרגל 

להעשרת והכשרת מנהלי ומנהלות מוסדות החינוך. מתחדדים 
כאשר האחד  זה בזה, שומעים ומפנימים, לומדים ומתחדשים.

 טוֹבִים הַשְנַיִםהוא מגלה את עצמו.  –מזהה את מעלות חברו 
, עבודת צוות בצוותא מעודדת ומחדדת, מחכימה מִן הָאֶחָד

על חומת  יחדד, בחיוך ובחידוד, נעמוד ומרגיעה. בגיבוי ובעידו
 הבה נתמקד ביעד משותף! –החינוך! כולנו באותה סירה 

 בהצלחה בעבודת הקודש! יחיאל מיכל מונדרוביץ'

123ymm@gmail.com 

 חידות

שאלות לחידודא בפרשת  –חדוותא 
השבוע / הרב בנימין צבי יהודה לוי, 
מח"ס לקוטי רש"י וליל משוררים על 

 הגש"פ
 לות בפרשת בהרשא

בפרשת  ואיזה ביטוי בפרשת שדה אחוזה מצאנוה .א
המן, ביריעות המשכן ובמניין בכורי ישראל? ואיזה ביטוי 
בפרשה כלפי תקופת זמן מצאנוהו בתורה כלפי פרה אדומה, 

 ובתהילים כשבח התורה?
אלו דינים מהלכות פורים נלמדים מפסוקים  .ב

 בפרשה )מגילה ג:, י:(?
(? 2"חזקה" )לשון (? 2"שופר" )לשון מצאנו  היכן .ג

 "הפרשה"?לשון ו
כל הדר בחוצה לארץ דומה כמי שאין לו מנין ש" .ד

 "? ומנין שהוקשו עבדים לקרקעות )מגילה כג:(?אלוה
מנין שאם הפך את השופר ותקע בו לא יצא ידי  .ה

 חובתו )ר"ה כז:(?

 שאלות בפרשת בחוקותי

איזו פעולה שעשה הקב"ה בפרשה מצאנו שעשה  .ו
לעשותה בהפטרת  אלשקר לירמיהו הנביא, ונצטווו ישרנביא 

 יום הכיפורים?
איזו פעולה הנעשית בפרשה בבהמות תיעשה  .ז

 בישראל לעתיד לבוא )יחזקאל כ(?
לשון "שלטון"? לשון "רך"? ולשון מצאנו  היכן .ח

 "יתד"?לשון "ציווי"? ו
מנין ש"כל ישראל ערבים זה לזה" )שבועות לט.(?  .ט

 שכן"?ומנין שהמקדש נקרא "מ
איזו נבואה האמורה בפרשה נתבטלה ע"י דברי  .י

 ישעיה "ובאו האובדים מארץ אשור וכו'" )מכות כד.(?

 חדוותא דאפטרתא בהר בחוקותי )ירמיה טז(
 היכן נרמזו בהפטרה ירמיהו ויחזקאל? .יא
 היכן נרמזה ירושלים? .יב

תגובות ופתרונות )לכל השאלות או חלקן( נא לשלוח לכתובת. 
7628366@okmail.co.il  

* 

 תשובות לפרשת אמור
איזה לשון בפרשתינו משמעו "גידול", בפרשת  .א
משמעו "סתירה", בפרשת כי תשא משמעו "גילוי",  קטנשא

 ובשירת האזינו ובשירת דבורה משמעו "פרצה"?
 יִפְרָעאֶת רֹאשוֹ לֹא  וכו'י( וְהַכֹהֵן הַגָדוֹל מֵאֶחָיו כא, )שנא' 

פרע על אבל )ת"כ  יגדלובְגָדָיו לֹא יִפְרֹם: ופירש"י לא יפרע. לא 
 .פרשתא ב, ג.(

כִי  כה( וַטַרְא מֹשֶה אֶת הָעָםשמות לב, )בפרשת כי תשא נאמר 
. פרוע י"ופירש הוא כִי פְרָעֹה אַהֲרֹן לְשִמְצָה בְקָמֵיהֶם: פָרֻעַ 

האשה )במדבר מגולה, נתגלה שמצו וקלונו, כמו ופרע את ראש 
 .קיה, יח.(

 אֶת רֹאש הָאִשָה ופָרַעיח( במדבר ה, )ובפרשת נשא נאמר 
את קליעת שערה, כדי לבזותה, )סוטה ח.(  סותרופרע. י "ופירש

הראש גנאי להן )כתובות עב. ספרי  שגלוימכאן לבנות ישראל 
 :קיאיא(

אוֹיֵב:  נַרְעוֹתמב( מֵרֹאש דברים לב, )בשירת האזינו נאמר 
האויב, כי כשהקב"ה נפרע מן  פרצותמפשע תחלת  ופירש"י

האומות, פוקד עליהם עונם ועונות אבותיהם, מראשית פרצה 
 שפרצו בישראל:

 בְיִשְרָאֵלבִפְרֹעַ נְרָעוֹת ב( ובשירת דבורה נאמר )שופטים ה, 
 על ישראל שפרצו פרצותכשבאו י "ופירש בְהִתְנַדֵב עָם בָרֲכו ה':

בהם אויביהם על עזבם את ה', והתנדב העם לשוב בתשובה, 
 מעתה ברכו את ה' על התשועות שעשה:

אלו תיבות מן הפרשה נדרשות בנוטריקון )שבת  .ב
 קה., פסחים מב.(?

דבי רבי ישמעאל תנא )ויקרא כג, יד( כרמ''ל כר  .1
 מלא

רבי יהודה היא דתניא )ויקרא כב, כג( שור ושה  .2
שרוע וקלוט נדבה תעשה אותו אותו אתה מתפיס לבדק הבית 
ואי אתה מתפיס תמימים לבדק הבית מכאן אמרו כל המתפיס 
תמימים לבדק הבית עובר בעשה אין לי אלא בעשה בלא תעשה 
מנין ת"ל )ויקרא כב, א( וידבר ה' אל משה לאמר לימד על כל 

ה כולה שיהא בלא תעשה דברי רבי יהודה אמר לו רבי הפרש
 ,לא נאמר בדברים ,לאמרלבר קפרא מאי משמע אמר לו דכתיב 

 :בי רב אמרי לאמר לאו אמור
 "פירוש"?לשון מצאנו  היכן .ג

ה כַגֵר שֵם ה' מוֹת יומָת רָגוֹם יִרְגְמו בוֹ כָל הָעֵדָ  וְנֹקֵבטז( כד, )
ם יומָת: ופירש"י ונקב שם. אינו חייב עד כָאֶזְרָח בְנָקְבוֹ שֵ 

 את השם, ולא המקלל בכינוי: קיבשיפרש
 "קללה"?לשון ו

                                                

 
קט
 בשאלה כתבנו בטעות "בהעלותך", ועמכם הסליחה 

קי
, תפריעו את העם ממעשיו ד"ה ד ,רש"י, שמות האולם עי'  

אותם ממלאכתם, ששומעין לכם  תבדילו ותרחיקו" שביאר
עהו, אל תעבר בו, )משלי ד, וסבורים לנוח מן המלאכה, וכן פר

הוא,  פרועטו.( רחקהו, וכן ותפרעו כל עצתי, )שם א, כה.( כי 
 :"נרחק ונתעב)שמות לב, כה.( 

קיא
ומשמע שלדעת רש"י ביאור לשון "פרע" הוא הן סתירה והן  

 גילוי, ועי' בהערה הקודמת.
קיב

ומשמע שבלשון "נקב" יש ב' משמעויות הן לשון קללה והן  
 רֵףדִמְפָרֵש ומְחַ מַאן וכן נראה מלשון תרגום יונתן "לשון פירוש, 

 ".שְמָא דַיְיָ

ה כַגֵר שֵם ה' מוֹת יומָת רָגוֹם יִרְגְמו בוֹ כָל הָעֵדָ  וְנֹקֵבטז( כד, )
, כמו מה קללהכָאֶזְרָח בְנָקְבוֹ שֵם יומָת: ופירש"י ונקב. לשון 

 אקב )במדבר כג, ח.(:
 "כתישה"?לשון 

רְצְכֶם כד( ומָעוךְ וְכָתות וְנָתוק וְכָרות לֹא תַקְרִיבו לה' ובְאַ כב, )
 לֹא תַעֲשו: ופירש"י ומעוך. תרגומו ודמריס, זה לשונו בארמית,

 לשון כתישה:
 "פינוי" )דרשת חז"ל ברכות ב:(?לשון ו

ביאת שמשו  וטהרובא השמש ויקרא כב, ז( כדתניא )"
כדאמרי אינשי איערב שמשא  וכו' מעכבתו מלאכול בתרומה

מן העולם  נתפנה לשון עבר"אדכי. ופירש"י  ."יומא ואדכי
 :"השמש

איזו הלכה מהלכות קידוש ה' ומהלכות תפילה  .ד
 נדרשת בפסוק מן הפרשה?

 .בעשרה מישראלשמצוות אלו מצוותן 

וְנִקְדַשְתִי בְתוֹךְ בְנֵי י לב( וְלֹא תְחַלְלו אֶת שֵם קָדְשִ כב, )
ופירש"י ולא תחללו. לעבור על דברי מזידין. ממשמע  יִשְרָאֵל

שנאמר ולא תחלל, מה תלמוד לומר ונקדשתי, מסור עצמך 
 וכו'". בתוך בני ישראלוקדש שמי, יכול ביחיד, תלמוד לומר 

וכמה פרהסיא אמר ר' יעקב אמר רבי ועי' בסנהדרין )עד( "
ין פרהסיא פחותה מעשרה בני אדם פשיטא ישראלים יוחנן א
תא שמע דתני רב ינאי אחוה דרבי חייא בר אבא וכו' בעינן 

וכתיב  ונקדשתי בתוך בני ישראלאתיא תוך תוך כתיב הכא 
התם )במדבר טז, כא( הבדלו מתוך העדה הזאת מה להלן 

 ".עשרה וכולהו ישראלעשרה וכולהו ישראל אף כאן 
וכן אמר רב אדא בר אהבה  :(כא ברכות)ועוד אמרו חז"ל 

מנין שאין היחיד אומר קדושה שנאמר )ויקרא כב, לב( 
כל דבר שבקדושה לא יהא פחות ונקדשתי בתוך בני ישראל 

 "וכו' מעשרה

ואיזו הלכה מהלכות ביזת מלכים )סנהדרין כא.( וצוואת 
 שכיב מרע )ב"ב קמג.( נלמדת מפסוק מן הפרשה?

ודרשו חז"ל )סנהדרין כא.,  לְאַהֲרֹן ולְבָנָיותָה ט( וְהָיְ כד, )שנא' 
, ומזה למדו שהמלך מחצה לאהרן ומחצה לבניוב"ב קמג.( 

והעם מתחלקין מחצה ומחצה בביזה, ועוד למדו מזה שכשאמר 
אדם לאשתו שנכסיו יהיו לה ולזרעה יתחלקו מחצה לה ומחצה 

 לזרעה.

איזה מום המוזכר בפרשה דרשו חז"ל כלפי  .ה
 בקשו שתינתן עליהם התורה )מגילה כט.(?ההרים ש

 וכו'אוֹ דַק אוֹ תְבַלֻל בְעֵינוֹ  גִבֵןכ( אוֹ כא, )
דרש בר קפרא מאי דכתיב )תהילים סח, יז( ואמרו חז"ל "

יצתה בת קול ואמרה להם למה  הרים גבנוניםלמה תרצדון 
תרצו דין עם סיני כולכם בעלי מומים אתם אצל סיני כתיב 

וכתיב התם )ויקרא כא, כ( או גבן או דק אמר רב  הכא גבנונים
 ".מאן דיהיר בעל מום הואאשי ש"מ האי 

 חדוותא דאפטרתא אמור )יחזקאל מד(
 היכן מצאנו לשון "שרייה"? .ו

תֵיכֶם )ל( וְרֵאשִית כָל בִכורֵי כֹל וְכָל תְרומַת כֹל מִכֹל תְרומוֹ 
 לְהָנִיחַ בְרָכָה אֶללַכֹהֲנִים יִהְיֶה וְרֵאשִית עֲרִסוֹתֵיכֶם תִתְנו לַכֹהֵן 

וינח : ופירש"י להניח. אפושי''ר בלע''ז כמו )שמות ח'( בֵיתֶךָ 
 :בכל גבול מצרים

בְכָל תְחום ושְרָא ש"י תרגם אונקלוס "והכתוב שהביא ר
 "מִצְרָיִם

מנין דרשו חז"ל "כל השרוי בלא אשה שרוי בלא  .ז
 ברכה" )יבמות סב:(?

אמר רבי תנחום א"ר חנילאי כל אדם שאין לו אשה שרוי "
בלא ברכה דכתיב וכו', בלא שמחה בלא ברכה בלא טובה 

 ".יחזקאל מד, ל( להניח ברכה אל ביתך)

 פולמוס

יהודה לב מח"ס לב ולמוס / הרב פ
ורבני ולומדי אלעד,  –המועדים 

 אספקלריא
 שאלת הרב יהודה לב:

האם אבל יכול לעלות לתורה לקרות שם לבתו 
 שנולדה?

מי שהוא אבל, האם יכול לעלות לתורה כדי לקרות שם לבתו 
 שנולדה?

* 

 תשובות ותגובות:
 תגובה א.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 מזעמוד |  

 יוסף הרבסטהרב 
לתורה כדי לתת שם לבת, אפשר מי אמר שצריך לעלות 

לעשות מי שברך גם בלי לעלות לתורה. ואם רוצים בדוקא יקבל 
 .הגבהה או גלילה

וכן אפשר לחכות עד לאחר ימי השבעה, יש הרבה שנוהגים 
 .לחכות זמן עד נתינת השם בשעת אבלות אפשר לנהוג כמותם

 ביקרא דאוריתא

* 

 תגובה ב.

 ניו יורקהרב מרדכי יצחק אגסי, ברוקלין 

נולדה לו בת למזל טוב בעת ששוררת  –זמן נתינת שם לבת 
מגפה בעיר, הרי שמן הדין, אין חיוב לקרוא את שם הבת 

]שו"ת תשורת  דווקא בעת קריאת התורה, כי רק מנהג הוא
בסוף ספר גלגולים )למהרח"ו זי"ע(  -ח"א סי קנ  -ש"י 

לו אביו בליקוטים, בסוד חיבוט הקבר, מבואר, השם שקוראין 
ואמו, הוא נחשב למעלה בכסא הכבוד, וכן הוא גם כן נקרא 

כי הדברים אינם במקרה, כי הקב"ה מזמין אותו בפי  ,למעלה
אביו ואמו שיקראו לו שם זה, ולכן ר"מ ור"י היו בודקין בשמא 
)עיין יומא פג:(, ואמרו חז"ל )ברכות ז:(: 'אשר שם שמות 

אלא שמות, ונמצא השם  תהלים מו, ט( אל תקרי שמות,( בארץ'
שקורין אותו אביו ואמו הוא השם של הנשמה הקדושה, 

 ואפשר מהאי טעמא, .עכ"ל

נוהגין לקרות בשם כשעולה לתורה דהשכינה אצל 
כמ"ש 'רוקח' )סימן רנז( הובא בב"י )או"ח סימן תרכא(,  ,התורה

וכיון דהמנהג במקום זה ליתן עליה לאבי הבת לקרוא שם, אין 
, דאפילו במידי דלאו ממון המנהג עיקר ואין לבטל המנהג

לבטלו, כאשר הוכיח מהרי"ק בשורש ט', ואם כן מחויבים 
הקהל ליתן לו עליה שיקרא לה שם חדש אשר יקבנו וכו'; ספר 

טעם כשרוצה לקרוא שם  -המטעמים מערכת י, יולדות אות ח 
לבתו הנולד לו למזל טוב קורא לה בשבת בעת שעולה לתורה, 

כתיב )ישעיהו סב, ב( 'וקורא לך שם חדש אשר פי ה' משום ד
מערכת ילדות  -זו התורה; ספר מטעמים החדש  -יקבנו', פי ה' 

טעם שנוהגין בשנולד בת, מקבץ בעל היולדת עשרה  -אות ב 
אנשים שיתפללו מוסף בביתה של היולדת. לפי שחיוב קריאת 
השם לילדה היא בעת בא היולדת לבית הכנסת, ואז בעלה 
מחויב לעלות לתורה ולקרות שם להילדה, כדכתיב )בראשית ד, 
כו( 'אז הוחל לקרוא בשם', זה ספר וכו', היינו אצל הספר, 
כשקוראין אותו, נקרא שם להילדה, ועושה מי שברך, כמו 
דכתיב )בראשית ה, ב( 'ויברך אותם ויקרא את שמם', ועכשיו 

עשה ידינו, כולנו בני משא ומתן, וגם האישה עוזרת אותנו במ
ואי אפשר להמתין כל כך, כי כל זמן שאין אנו קוראים שם 
להילדה אינה יוצאת היולדת לחוץ, ועל כן עושה בעלה מנין 

או"ח  -בביתו, ויכול אז לעלות לתורה ולקרות לה שם; נפש חיה 
ואיש של יולדת בת קודם לאבי הילד הזכר  -סימן רפב סעיף ו 

ויש סמך במקרא  ,נימולוכו', כי לזכר יקרא שם אחרי ש
)בראשית יז, ד( 'אני הנני בריתי אתך וגו' והיה שמך אברהם' 
וכו', אולם, בבת, המנהג לקרוא לה שם בישראל ב'מי שברך' 
אחרי הקריאה, וגם לזה יש סמך במקרא קודש )בבראשית יז, 

מרמז שנותנים שם לבת -טו( 'כי שרה שמה וברכתי אותה' 
 לכן אביה קודם.בשעה שעושים 'מי שבירך', 

ומביא בספר זכרון יוסף )או"ח סימן ה( שמי שאינו רוצה 
להיות חיוב לעלות לתורה ראוי לענשו שאינו מקיים מנהגן של 
ישראל שהוא תורה מטעם שכתוב במג"א בשם הלבוש )סימן 
רפב ס"ק יח(, ואם הוא עולה לתורה ורק שאינו מקרה שם לבתו 

על קריאת השם בבתי גואי  על ידי מי שבירך כנ"ל, ורק שסומך
ובשל כך, לנוהגים לקרוא את השם  נראה לי דאין עליו כלום[.

לבת גם בימות השבוע, אם ביום הקריאה אין ספר תורה 
בנמצא, יכול הוא לקרוא את השם לבתו בפני שלשה, שנחשב 

]הגר"ש קהת הכהן  כרבים, שקורא שמה בישראל כך וכך
תרופה" פרשת שמיני, כג גראס, הו"ד בעלון התורני "עלים ל

 ניסן תש"פ, שנה כה, גיליון א'רי[,
רוב קהילות ישראל נוהגים שקריאת השם לבת הנולדת יהיה 
בשבת, כיון שעל ידי קדושת השבת והנשמה יתירה יש כח 
להמשיך בקריאת השם נפש קדושה, ועוד שבשבת אין טרדה 

]יתומה לשאת ויתומה ליארס,  לציבור מחמת פרנסה וכדומה
 -תומה לשאת קודם; שבוע הבת, ושבוע הבן, שבוע הבן קודם י

מסכת שמחות זוטרתי, פרק יב; הנהגת חיובים מספר ה'לבוש' 
עם מעט נופך משלי וכו'... ואיש של יולדת בת קודם לאבי הילד 

או"ח סו"ס רפב; רצ"ל, דשל בת עדיף  -מגן אברהם  -הזכר 
שער ב סעיף  -שערי אפרים  -מבן, לעניין שבת שקודם המילה 

ביום שבת  -ד וב'פתחי שערים' שם; מגדל עוז להגריעב"ץ יב 
קודש, שהולכת היולדת נקבה לבית הכנסת, עושין 'מי שבירך' 

 -לילדה וקורין לה שם בישראל; דעת תורה או"ח סו"ס רפב 

עוד כתב מג"א, דבעל יולדת בת קודם לאבי ילד זכר, וצריך 
אבל בשבת שהולכת  לומר, דהיינו בשבת שקורא לה שם,

היולדת לבית הכנסת שוים; תוספות חיים על החיי אדם כלל 
ובמדינותינו נוהגין שגם  -לא הלכות קריאת התורה ס"ק כב 

הבעל של היולדת בת הוא חיוב בשבת ראשון של אחר הלידה, 
גנזי  מפני שאז קורא שם להילדה בעת שעולה לספר תורה;

ל ראב"ד פעלשטין חיים להגאון רבי שלמה רודזנער זצ"
וכן מנהגינו תמיד שהאב עולה  -או"ח סו"ס רפב  -בגאליציא 

לתורה ועושה 'מי שברך' וקורא אז שם לבתו, אם כן ודאי הוא 
מהחיובים ודוחה לאבי הבן, דאם לא כן מתי יקרא שם לבתו, 
ובודאי אין ראוי להמתין בקריאת השם לשבת אחר; הגאון 

ה אות ב; שו"ת מנחת יצחק ח"ד יעב"ץ בסידור בעניין ברית מיל
סימן קז כתב שכן המנהג, ואין חיוב עליה לתורה לאב בגלל 
לידת בתו, אלא בשעה שהאישה מגיעה לבית הכנסת להודות 
לה' כמו שנהגו בעבר, אלא שנהגו לתת לבעל עליה כל עוד לא 
קרא שם לבתו, אולם עליה זו אינה קודמת לכמה בעלי חיוב 

אין חובה לקרוא את השם דווקא במניין עליה אחרים. כמו כן 
אלא שכך ראוי לנהגו. וראה טעמים לכך: שיח שרפי קודש ח"ג 

הרה"ק בעל אבני נזר אדמו"ר מסאכטשוב, אמר  -סימן רפג 
לאחד שרצה ליתן שם לבתו הילדה בימי חול, אמר שמי שלא 
ידע טעם וסוד של שבת ולא ידע טעם וסוד של נתינת השם 

שם בימי חול, ומאוד היה מקפיד על זה; האיש ההוא נותן 
האדמו"ר החידושי הרי"ם מגור,  -עמוד רלא  -ברית אמת 

הקפיד מאוד בל לקרות שם לבת הנולדת רק בשבת קודש, לא 
בימות החול, ואמר הטעם, דבאמת מהראוי לדעת מדוע קורין 

דווקא אחר הברית מילה, ולא תיכף אחר  שם לבן הנולד
יום קודם יצירת  'ל בריש מס' סוטה, דמהלידה. אכן אמרן רז"

הולד בת קול יוצאת ואומרת בת פלוני לפלוני, מדלא נאמר 
פלונית לפלוני, מבואר מזה, שלהזכר יש לו שם בשמים מקודם, 
מה שאין כן הנקבה אין לה שם בשמים. ומעתה, להנקבה 
צריכין לחדש ולקבוע לה שם, ולהזכר צריכין להוודע שמו שיש 

ובכן בזכר, בכדי להוודע שמו, ממתינין בקריאת  .לו בשמים
השם עד אחר הברית מילה, שבזכות גודל המצוה נגלה לנו שמו. 
ובנקבה, עצה היעוצה לקרות לה שם הראוי לה, לקרות לה 
בשבת קודש, שבזכות השבת יקבע לה שם הראוי והנכון. וראיה 
לזה מהמן, שבראשונה נאמר )פרשת בשלח טו, טו(: ויאמרו 

אל אחיו מן הוא כי לא ידעו מה הוא )וע"ש ברש"י(, אמנם  איש
לא( 'וישבתו העם ביום השביעי, -אחר כך כתוב )שמות טו, ל

ויקראו בית ישראל את שמו מן', הרי דבשבת דוקא זכו לקרות 
 –לו שם ראוי ואמיתי; פי צדיק להגה"צ מציעשינוב מימרא טו 

לקרוא שם "שמענו שהקפיד הרה"ק משינאווא זי"ע מאד לא 
לא בימות החול ואף לא ביום טוב, כי  ,לבת ישראל בהולדתה

אם בשבת קודש דוקא. והגיד משמו של הרב הגה"ק מראפשיץ 
זצ"ל, כי אם נולדה בערב שבת קודש, ימתין בקריאת השם עד 
לשבת שניה"; גדולת יהושע להגה"צ רבי אברהם יהושע פריינד 

ר, דהנה אצל הזכר על "והגיד טעם הדב -ח"א אות ג  -מנאסויד 
ידי מילת ערלתו מכניסים אותו בבריתו של אברהם אבינו ע"ה, 
ויש טעם במדרש )ויק"ר בז, ו( למה מילה דוקא ביום השמיני, 
כדי שיעבור עליו שבת ויקבל את פני מטרוניתא. וכאשר אצל 
הנקבה הכנסתה לברית נעשה על קריאת שמה בישראל, על כן 

שתקבל פני  ,השבת, ומטעם הנ"לצריך גם כן שיהיה ביום 
להגאון רבי עוזיאל מייזעלס אב"ד  -בן עוזיאל  המטרוניתא;

"ואלה שמות בני ישראל  –קאמארניק וביסטריץ )ר"פ שמות( 
הבאים מצרימה את יעקב איש וביתו באו )שמות א, א(. כתב 
בעל הטורים: 'ישראל הבאים' ר"ת וסו"ת: מילה, 'את יעקב 

לומר על פי מה ששמעתי מאדמו"ר הגה"ק  איש' סו"ת שבת. ויש
מרן רבי יחזקאל משינאווי זצ"ל שהקפיד שלא לקרוא שם לבת 
הנולדה בימי החול, רק בשבת. ואמר הטעם, דלבן זכר באה 
הנשמה הקדושה בעת המילה במצוה ראשונה, ולנקבה באה 

ויש  .הנשמה בשבת קודש. ואמר שכן קיבל מרבותיו, עכדה"ק
ון בזה הפסוק: 'ואלה שמות בני ישראל לרמז זאת בנוטריק

הבאים מצרימה' היינו הבנים זכרים יש ליתן שם בעת המילה, 
המה הנקבות שהם  ,היינו הטפלים ליעקב –'את יעקב איש' 

בכלל ביתו, היו נקובים בשמותם בשבת; שו"ת נשמת שבת ח"ב 
בדבר מנהגינו על פי הוראת מרן מסאטמאר זי"ע  -סימן רסט 
דש מנהג בית אבותיו, במי שנולד לו בת למזל טוב, ולמעלה בקו

להמתין עם קריאת השם על שעת הקריאה בשבת קודש שאחר 
הלידה. אמנם הרה"ק מסאטמאר זי"ע היה מורה ובא שאם 
נולדה בת באמצע יום השבת, ציוה שיקראו השם בקריאה 
דמנחה; אור דוד על מגילת אסתר בקונטרס זר לזהב עמוד נג 

ם צא.( בשמעתין דתדיר ומקודש איתא, אטו שבת בגמ' )זבחי –
לברכת היום אהנאי לברכת היין לא אהנאי, הרי דברכת היין 
הנאמרת בשבת יותר מקודשת מברכת היין הנאמרת 

ושמעתי מפי כ"ק אדמו"ר הגה"ק מהר"י ט"ב מסאטמאר  .בחול
זי"ע, שעל פי הגמרא הנ"ל, נהגו לקרות שם לנקבה דוקא בשבת 

על ידי זה חל קדושה יותר על השם; הרה"ק רבי  ולא בחול, כי
יוסף מראדוויל, נכד הרה"ק מזלאטשוב ותלמיד הרה"ק מרוזין 

קובץ "שפתי צדיקים ג )עמוד כט( שמע מדודו הרב רבי  -זצ"ל 
נחמן מסקאלט זצ"ל, קבלה מאבותיו הקדושים, דאם נולדה בת 

שבת ביום ה', שאין עוד ג' ימים קודם שבת קודש, יקראו שם ב
השניה. ואמר הטעם דבת היא בחינת לבנה )עי' ת"ז בהקדמה 

ואם בשל המגפה הוא  יג:(, ואין מקדשין קודם שלשה ימים[.
הרי שייתן את השם לבתו בשבת בביתו.  מתפלל ביחידות,

קודם יקרא את פרשת השבוע מתוך החומש, ולאחר מכן, יאמר 
תפלת  האב את ה"מי שברך" בקול, ויקרא את שם הבת, ולאחר

]על פי הדרישה יו"ד סימן  מוסף ישתה "לחיים" עם בני ביתו
שס ס"ק ב וז"ל: "נראה לעניות דעתי, דמה שנוהגין כשמלוין 
החתן בשבת ביציאתו מבית הכנסת, ויש גם כן תינוקת לקרוא 
לה שם כנהוג, הולכין עם החתן והכלה אצל התינוקת בקצת 

ינו נמי דסבירא מקומות, ומשם הולכין עמהם לבית החתן, הי
להו דקריאת שם לבנות הוא במקום קריאת שם דזכר בשעת 
מילה, וצריך לאקדומי דמילה קודם לחתן דהא מילה קודם 
למת, ומת קודם לחתן אחר הכנסת החופה" עכ"ד, כלומר, 
המנהג בזמנם היה, שקראו את השם לבת בשבת, אבל לא קראו 

התפילה  את השם בבית הכנסת ליד הספר תורה, אלא לאחר
היו הולכים לבית שהתינוקת נמצאה שם, ושם היו קוראים לה 
שם, והו"ד בשו'ת ציץ אליעזר חלק יד סימן כא; כך הורה כ"ק 

ויש שנהגו לקרוא  האדמו"ר מפשעווארסק שליט"א לשואליו[.
ברית אבות  -]שרביט הזהב החדש  שם לבת, כבר ביום לידתה

הו"ד בקונטרס זיו )להגר"ש ליפשיץ תרנ"ח( סימן ח אות ג, 
ולנוהגים לתת את השם ביום  השמות )תשס"ב( פרק ג סעיף ה[.

קריאת התורה הסמוך ליום הלידה אף ביום חול, ובאותה עת 
שוררת מגפה בעיר, ואין מנין לקריאת התורה, הרי שיכול האב 

]זכר דוד להגאון  לקרוא את השם כבר ביום הקריאה ובלי מנין
 -ל ממודינא מאמר ראשון סו"פ פא המקובל רבי דוד זכות זצ"

.... ברם לגבי נשים, לא מצינו שעת הכושר שתקנו רז"ל שיקראו 
אלא דבאיזה בית הכנסת בעירנו נוהגים  ,להן שם בישראל

כשהאב עולה לספר תורה נותנים לו 'מי שבירך' מזכיר את בתו 
לטובה, ואומרים }לחזן{: אמור, 'חיי כבודה אשתו ובתו 

קרא שמה בישראל פלונית' וכו'. ויש נוהגים שנולדה לו, ות
לקרותה בשם ביום הלידה וכו'. וכשם שמקפידין הזכרים 
שדוקא אביהם ישימו להם שם בשעת המילה, כן לנקבות בזמן 
הנהוג, האב יבטא בפיו שמן. וכתוב בספר 'יד אהרן' )חלק אה"ע 

דיש משפחות שנהגו כשהאשה  )סימן קכט הגהת הב"י סס"ב
בה ובעלה אינו מצוי בעיר, אין משימין שם לנערה עד יולדת נקי

שיבא אביה, וביני ביני קורין אותה בשם המשפחה, אם שם 
אהובי' קורין לה "אהובה" וכיוצא, ובשיבא אביה ' המשפחה הוא

קורין שם העצם, שרה או רבקה, עיי"ש; שו"ת אדה"ז שער 
ת מנהג הבעל התניא זי"ע פעם בהוולד אח -השמועה סימן כג 

מבנותיו של כ"ק אדמו"ר האמצעי, קראו אדה"ז ואמר לו שאף 
שיש טעם הנותן מקום לומר לחכות בקריאת השם עד קריאת 
התורה דשבת קודש, בכל זה מפני טעמים ידועים אין לעשות 
כן, ויקרא שם לבתו ביום הקריאה הקרוב ליום הלידה; תפארת 

ר שאל על ואש...  -בנים להדרכי תשובה, תשובה ה' שבסוה"ס 
מי שנולד לו בת למזל טוב באמצע השבוע, אם לקרוא לה שם 
תיכף בעת קריאת ספר תורה הסמוך והראשון או להמתין על 
שבת קודש. הנה שמעתי בשם כ"ק זקיני הגה"ק רבינו מהרצ"א 
זצללה"ה בעל בני יששכר, שהזהיר לקרוא לה שם תיכף 

, כן בקריאת ספר תורה הסמוך, באמרו בשלמא בשנולד בן
ציותה התורה להמתין שמונה ימים עד מילתו ואז יקראו לו 
שמו, אמנם בנקבה מדוע נמתין אפילו יום אחד מבלי לקרוא 
שם בישראל, כי את אשר יקרא לו נפש חיה הוא שמו, וממשיך 
קדושת ישראל על הולד, ואיך יאחרו זה מיום קריאת התורה 

ה טעם ורמז ולפי עניות דעתי נרא .הראשון האפשרי, עכתד"ה
הגון לדבריו הקדושים, כי טובא גניז בגוה, בכוונת האריז"ל 
בסידור בסוד קריאת ספ"ר תורה, כי זהו בסוד וקרא לך שם 
חדש )ישעיהו סב, ב( וכו'. ולפי זה שפיר הענין הרומז בעת 
שקורין ש"ם ח"דש להנוקב"א הנולדה הוא בעת קריאת ספ"ר, 

בעת קריאת ספ"ר תורה  כי ספ"ר גימטריא ש"ם כנ"ל, והיינו
המוקדם, ואין לו ענין כלל עם הקריאה בשבת דיקא, רק עם 
הקריא"ה בספ"ר, בב' וה', ככוונה הנ"ל, וטוב שלא לאחרו 
מטעם זקיני הקדוש הנ"ל זי"ע }וכן מובא מנהג זה מבעל הבני 
יששכר, בדרכי חיים ושלום סדר קריאת התורה אות ריט, 

פרשת בראשית([, או לאחר  ובשאר ישוב להגה"צ מקיווישאד
 -]טעמי המנהגים סימן תתקכט בקו"א  חמישה ימים מהלידה

"ושמעתי בשם הרב הצדיק הקדוש מהר"ש מבעלז זצוק"ל שאם 
אין לקרות לה שם קודם חמשה ימים. ואם  ,נולדה לאחד בת

יום השלישי הוא בשבת קודש, יכול לקרות לה שם בשב"ק. 
ויש  "ד סימן קז אות ב[.וראה על זאת בשו"ת מנחת יצחק ח

]מגדל עוז  הנוהגים לקרוא את השם לבת הנולדת לאחר ל' יום



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 מחעמוד |  

ביום שבת קודש, שהולכת היולדת נקבה לבית  -להגריעב"ץ יב 
הכנסת, עושין 'מי שבירך' לילדה וקורין לה שם בישראל. ואם 
אינה הולכת, מכל מקום האב או אחרים נותנין לה שם בסוף 

ובה לצאת מספק נפל. ואין }אנו{ ארבעה שבועות, משקר
]בעלי ברית  או לאחר מ' יום משגיחין להמתין לה שלשים[,

אברם להגה"ק רבי אברהם אזולאי זצ"ל בעל החסד לאברהם 
ודע שהרחם נקרא בלשון תורה ולד. כאומרו  -פרשת תזריע 

'ותהי שרי עקרה אין לה ולד'. והטעם שנקרא ולד להודיענו 
נברא באשה אלא אחר שיצא לאויר  שעיקר שורש הרחם אינו

העולם. וזה נרמז במלת 'אין לה ולד' בגמטריא ארבעים. ודע 
שאין הבן הישראלי ראוי להקרא בשם עד שנימול. בעל ידי 
המילה ניתקן אברהם זכרות להיות כשר וראוי לבוא בקהל 
להוליד בנים. וכן הבת אין ראוי לה שתקרא בשם עד שיברא לה 

וא אחר ארבעים יום ללידתה, כי משם שורש אבר הרחם שה
ואילך ראויה לבוא בקהל שכן מצינו שלא נברא הרחם לשרה 

 אלא עד שנקראת שרה....[.
* 

 תגובה ג.

 הרב י. א.
האם אבל יכול לעלות לתורה לעשות מי שבירך לקריאת שם 

 לבתו

לכבוד הרה''ג יהודה לב שליט''א מח''ס לב המועדים עיה''ת 
שכתב לשאול בזה''ל: בהלכה מובא  אלעד, שלו' רב, במה

שלאבל אסור לעלות לתורה אבל שצריך לקרוא שם לבתו 
האם יכול לקבל עלייה בשביל זה. ע''כ  שנולדה במזל טוב,

 שאלתו.
הנה לענ''ד כיון דלא חייבם בשביל זה עליה לתורה, א''כ לא 

משום זה לעלות תורה כדי לקרות שם לבתו, דהנה בעיקר  חייב
נראה  :כמ''ש בדרישה )יו"ד סוף סימן שס( וז"לו האי דינא

לענ"ד כשמלוים החתן בשבת ביציאתו מבית הכנסת, ויש ג"כ 
תינוקת לקרא לה שם כנהוג, הולכין עם החתן והכלה אצל 
התינוקת, ומשם הולכים עמהם לבית החתן, דסבירא להו 
דקריאת שם לבנות הוא במקום קריאת שם דזכר בשעת מילה. 

י , דמילה קודם לחתן, דהא מילה קודם למת, וצריך לאקדומ
הרי שהמנהג שלא היו קוראים את השם  .ומת קודם לחתן", ע"כ

)או"ח סימן ה(  בקריאת התורה, וראה עוד בשו''ת זכרון יוסף
שם העריסה המוזכר בפוסקים בהלכות גיטין, הוא מה  ,כתב

שנוהגין באשכנז ופולין שביום שבת קודש הראשון שהולכת 
ת לבית הכנסת שבעלה הוא חיוב לעלות לתורה במקום היולד

קרבן אשתו, כמ"ש המג"א בשם הלבוש )סימן רפב ס"ק יח(, 
ומצווה לש"ץ לעשות מי שבירך לאשתו ולהילד, ואגב נתפרסם 
שם הילד ברבים הן זכר או נקיבה ונודר שעוה למאור תמורת 

ואף על פי כן אחר סעודת שחרית באים לבית היולדת  .הקרבן
זכר נערים קטנים קרובי ומיודעי האיש ואשתו, ומגביהין 
העריסה שלשה פעמים וקוראין את שם הילד מונח בעריסה 
בקול, ואצל הנקיבה באין נערות קטנות ועושין קידוש ומי 
שאינו רוצה להיות חיוב לעלות לתורה ראוי לענשו שאינו 
מקיים מנהגן של ישראל שהוא תורה, מטעם שכתוב במג"א, 

הוא עולה לתורה ורק שאינו מקרה שם לבתו ע"י מי שבירך  ואם
כנ"ל, ורק שסומך על קריאת השם בבתי גואי , נ"ל דאין עליו 

ומוכח דקריאת שם אינו בדוקא ליד  .כלום ופשוט הוא, עכ"ד
 ס''ת.

וכן ראה בספר זכר דוד לרבי דוד זכות מודינא )פרק פא( 
ז"ל שיקראו שם כתב, שלא מצינו בחז"ל שעת הכושר שתקנו ח 

לבתו, אלא שבאיזה בית הכנסת בעירנו נוהגים כשהאב עולה 
לס"ת ועושים לו מי שברך מזכיר את בתו לטובה, ויש נוהגים 
לקרותה בשם ביום הלידה. ומשמע מדבריו שאין קפידא 
לקרותה דווקא בספר תורה, ואפשר שאביו יקראה שם ביום 

והובאו דבריו  .הלידה בינה לבין עצמו, ויעו"ש את הנוסח
 אבות )ח, אות ג(.-בברית

עוד כתב שמקפידים אצל הזכרים שדווקא אביהם ישימו להם 
האב יקרא להם שם  ,שם בשעת המילה, כן לנקבות בזמן הנהוג

בפיו, ואם הבעל אינו נמצא בעיר, לא יקראו לו שם , עד שיחזור 
 .האב

וכן מובא מנהג זה שאחר התפילה, מקדשים בבית היולדת, 
שים מי שבירך ליולדת ובתה ונותנים לה שם, בס' מגדל עוז ועו

ליעב"ץ ועיין בסידור יעב"ץ בסדר מילה קג, באות ב, יעו''ש. וכן 
חיים יב עמוד סט(. ועיין -הובא גם בשו"ת ישיב יצחק )ז אורח

בשו"ת תשובות והנהגות )א, תרט( כי אין לאחר נתינת שם אחר 
ו לרבים )בדרכים שבת. ואחר שיתנו את השם לבת יפרסמ

 העומדות לפניהם(. יעו''ש.
וכן כתב לדינא מרן הגר"י זילברשטין שליט''א לענין מגיפת 
הקורונה וכמו שהובא בס' הביאני חדריו עמ' קצב יעו''ש, וראה 

עוד במש"כ בזה בגם אני אודך מתשובתי ח''ב סימן קלה יעו''ש 
בידודו דכתבנו דאינו אלא מנהג בעלמא ואינו חובה ולכן מי ש

או מכל סיבה שהיא לא יכול עלות לתורה יקרא לבתו שם, 
וכ''ש שיכול לקרוא מהמרפסת אף שהוא אינו עולה לתורה 

 יעו''ש.

ולכן נראה דה''ה בנ''ד דאין האב יעלה לתורה ורק לאחר 
קריאת התורה יעשו מי שבירך ואז יקראו את השם, כיון דאינו 

 מעכב, ואני לענ''ד כתבתי.
* 

 תגובה ד.
 מודיעין', שמחה נאות' הוראה בבית צ"מו, רינמן יאיר הרב
 עילית

עי' פת"ש יור"ד סי' ת' ס"ק ה', שכתב שבכה"ג רשאי לעלות 
לתורה, דאל"ה הוי אבילות בפהרסיה ושם מירי בשבת ]ואנו 

 .שאלנו על יום חול[

 בשמחות
* 

 פסקי תשובות אורח חיים סימן קלה

כהן אחר בביה"כ, בשבת מ"ב, סקמ"ה: כהן שהוא אבל ואין 
מותר לקרותו שלא יהא נראה כאבילות בפרהסיא וכו'. סיכום 
הענין עפ"י המשנ"ב הכא ובעוד מקומות והשערי אפרים ועוד 
אחרונים לענין אבל בימי השבעה. בימות החול: אסור לאבל 
לעלות לתורה, בין כהן בין לוי וישראל, וכהן לכתחילה יצא 

לעלות לתורה, אם הוא לוי או ישראל לחוץ. ואם קראו לו בשמו 
לא יעלה, ואם הוא כהן פלוגתת האחרונים הוא, לדעת השערי 
אפרים )שער א' סעי' כ"ג( יודיע שהוא אבל ולא יעלה, ולדעת 
התפארת ישראל )גיטין פ"ה סקנ"ו( יעלה מפני שכבוד הציבור 

 הוא ורבים צריכים לו.
ית כהן, אך בשבת: בכהן, לכתחילה יצא מביהכ"נ קודם עלי

היינו דווקא בביהכ"נ שרגילים מידי פעם שהכהן יוצא כדי 
שיהיה האפשרות לתת לישראל עליה במקומו, אך אם אין 
רגילים בכך או אם הכהן לא יצא ואין שם כהן אלא הוא, 

 יקראוהו לעלות לתורה.

וישראל לא יעלה לתורה בשבת שבתוך השבעה, אך אם כבר 
כדי שלא יהיה אבילות בפרהסיא קראוהו לעלות לתורה יעלה, 

כשימנע מלעלות אחר שקראוהו, אמנם רב ואדם חשוב שרגיל 
לעלות מידי שבת בשבתו מותר לו לעלות לתורה גם בשבת 
שבתוך השבעה דאל"ה יהיה אבילות בפרהסיא, ובשערי אפרים 

 )שער ח' סעי' קי"א( כתב שנהגו להחמיר בזה.
ולד לו בן או בת או ואבל שיש לו חיוב עליה לתורה כגון שנ

מילת בנו חל בשבת או שיש לו יא"צ, בימות החול לא יעלה, 
 ובשבת פלוגתת האחרונים הוא אם מותר לו לעלות לתורה.

ואם יום השביעי של האבל חל בשבת. בשחרית נוהגים שלא 
יעלה כדרך שבחול ממתינים בדיני אבילות עד אחר שחרית, 

בשחרית, וכשיש לו חיוב ובמנחה יוכל לעלות, ויש מקילים אף 
 עליה ודאי אפשר להקל.

* 

 שו"ת בצל החכמה חלק ה סימן קמה
 דין זמן הראוי לקריאת שם לבת שנולדה

א( אשר לשאלת מעכ"ת נ"י וכו' אם יש לחוש להקפיד למה 
ששגור בפי רבים, שלא לקרא שם לבת עד שלשה ימים ללידתה. 

הדברים הם ממה אשיב בקצרה בס"ד. הרהרתי כי אולי מקור  -
שראיתי בספר טעמי המנהגים )אות תתקכ"ט( בקונטרס אחרון 
שם, ששמע בשם הגה"ק מהר"ש מבעלזא זצוק"ל, שאם נולדה 
בת אין לקרוא לה שם קודם חמישה ימים, ואם יום השלישי 

ויען נתפשט  -הוא בש"ק יכול לקרות לה שם בש"ק, ע"כ ע"ש. 
עליה לתורה ביום  המנהג בהרבה מקומות לקרות שם לבת בעת

ש"ק דוקא, כמבואר גם בסדור הגאון יעב"ץ זצ"ל )סדר מילה, 
דף ק"ג ע"ב אות ב'( וז"ל, ובשבת שהולכת היולדת נקבה 
לביהכנ"ס עושין מי שברך ליולדת וקורין לה שם בישראל ע"כ, 
ועיין גם לקמן )אות ב'(, וביום השבת הרי רשאין לקרות לה שם 

ללידתה כפי המבואר בשם הגה"ק אם הוא עכ"פ יום השלישי 
מהר"ש. על כן נתפרסם כנראה בפי רבים כדברי מע"כ נר"ו, 
שלא לקרא שם לבת הנולדת עד שלשה ימים, והיינו עד יום 

ברם להנ"ל אם ירצה לקרות לה שם בימי החול,  -השלישי. 
צריך להמתין עד יום החמישי ללידתה, ואין לקרות לה שם 

 ביום השלישי.
פר שו"ת דברי סופרים )סי' כ"ו( שמביא דברי ספר ב( ועיין ס

תוס"ח על החיי"א )כלל ל"א אות כ"ב( שכתב שבמדינתו נוהגין 
שבעלה של יולדת בת הוא חיוב בשבת הראשון שאחר הלידה, 
מפני שאז קורא שם להילדה בעת שהוא עולה לס"ת ע"ש, וזה 
כעין דברי היעב"ץ שהעתקתי לעיל, ומבואר כי גם במדינת 

עוד כתב בשו"ת דברי סופרים הנ"ל, כי  -וס"ח נהגו כך. הת

בנולדה בע"ש יש נוהגין לקרא לה שם בשבת הבאה מפני 
חולשת האם שלא יבואו לבקרה ע"ש. ולפי"מ שכתבתי לעיל 
)אות א'( נראה כי מה שנוהגין בנולדה בע"ש שלא לקרא לה שם 
עד שבת הבאה, דהיינו ביום שבת השנייה, היינו טעמא לפי 
שגם ביום שבת אין לקרות שם רק ביום השלישי ולא קודם 
לזה, וממילא בנולדה בע"ש דהו"ל יום השבת רק יום שני 
ללידתה שאינה ראויה עדיין לקריאת שם בהכרח דחו את 
קריאת השם לשבת הבאה, מאחר וכך נוהגין שם שלא לקרא 

 שם רק ביום השבת.
( שכתב וז"ל, ג( ואמנם ראיתי בשו"ת כוכב מיעקב )רסי' קנ"ט

אתמול בעת תפלת שחרית ילדה זו' הרבנית תחי' בת למז"ט, 
ובעת קריאת התורה בא המבשר ועליתי לתורה וקראתי שמה 
לאה תחי' וכו', עכ"ל. הרי מעשה רב רבנן גאון אדיר בדורו דור 
דעה, שקרא שם לבתו כנראה תוך שעה ללידתה. וכן ראיתי גם 

שהגאון בעל מנחת אלעזר  בס' דרכי חיים ושלום )אות רי"ט(
צוה לקרא שם הבת הנולדה תיכף בעת קריאת ס"ת הראשון, 
ואין להמתין עד ש"ק, ושכ"כ גם אביו הגאון בעל דרכי תשובה 
בשם הגה"ק בעל בני יששכר ע"ש. הרי מנהגים שונים ולכל אחד 

 יש על מי לסמוך.

* 
 הרב השואל:

כי יש למעשה לא נראה שיש חיוב ברור לקבל עליה בחול, 
כמה מנהגים בחיוב זה, יש אומרים שזה רק בשבת שאשתו 
באה לבית הכנסת בפעם הראשונה, ויש שרק ביום מ' לזכר ופ' 

 לנקבה,

עכ"פ היה מקום לחכות עם העליה וקריאת השם לשבת, אבל 
"דברי ראה כיון שגם בשבת זה לא פשוט, צריך לשאול רב, 

 (.יברוב)סופרים" 

 לדף היומי אספקלריא

הארות  –אספקלריא לדף היומי 
 במסכת יומא

הרב אברהם מרדכי יוסף מרקסון, מח"ס סימני 
 היומי בדף הארות - המצוות ושא"ס, דומ"צ באשדוד

 השבועי
 בעשה עובר חולין שיחת השח רבא אמר ב, יט יומא' בגמ

 בדברים ולא אחרים בדברים ולא בם בם ודברת שנאמר
 .אחרים
 למה כ"דא, כן לומר אפשר אי כ"דע וקשה, אמת השפת כתב
 לאסור משמע ההכרחים דברים דאף, חולין שיחת דוקא

' לי תיפוק בם' מדכתי להוכיח צריך דלמה קשה גם, בם' מדכתי
 שידבר בשעה כ"א, ודברת המצוה עליו מוטל דתמיד כיון

 .ודברת של ע"המ מבטל אחרים דברים
 מצורע' בפ בעצמו אמת השפת כ"מש פי על ליישב ונראה

 מדברים להזהר צריכין מאוד גדול הלשון שכח ולפי( א"תרס)
, קדושה דברי בהם להוציא ולשון הפה מעכבין והם, בטלים

 ולא בם, בעשה עובר בטלה שיחה השח ל"אחז בם ודברת ש"כמ
 מדברים פיו ששומר מה שכפי תנאי שהוא. אחרים בדברים
 לקיים י"א בטילה שיחה השח ולכן. בם לדבר יכול כך בטלים
 .בעשה ועובר בם ודברת
 ביומא] ל"חז, בם ודברת( ואתחנן) ליקוטים א"בשפ כתב וכן

 ידי על כי. בעשה עובר חולין שיחת השח מזה למדו:[ ט"י
 זה ידי ועל. ת"בהשי דבוק מלהיות ונכרת נפרש בטלה שיחה
 הבא לאו פירוש וזה, יתברך מצותו לקיים לגשת כך אחר קשה
 ולאו, אסור עצמה מצד שהמעשה לאוין איסורי שיש עשה מכלל
 .ל"כנ לעשה ביטול בא זה ידי שעל עשה מכלל הבא

 קאים הוינא אילו י"רשב אמר( א, ח ברכות) בירושלמי איתא
 הוינא, לישראל תורה דאיתיהיב בשעתא דסיני טורא על

 לעי דהוי חד, פומין תרין נשא לבר דיתברי רחמנא קומי מתבעי
 הוא חד אין ומה ומר חזר. צורכיה כל ליה דעבד וחד, באוריתא

 תרין הוו אילו דיליה דילטוריא מן ביה קאים יכיל עלמא לית
 .ו"עאכ

 בשעה סיני הר על עומד הייתי אלו: הוא הפשוט הפירוש
 נש לבר שיברא ה"הקב לפני תובע הייתי, לישראל תורה שנתנה

 כל עמו שיעשה ואחד, תורה בה לומד שיהא אחד, פיות שתי
 ואין מתפילה עדיפא שתורה לפי, צרכיו ושאר תפילה, צרכיו
 בו חזר. בתורה בו שעוסק בפה וידבר ושיאכל שיתפלל ראוי
 יכול העולם כל אין לאדם לו יש אחד פה אם ומה, ואמר

 .כ"כו אחת על שתים היו אילו, שלו ר"לה מפני להתקיים
( כג, כו במדבר) פנחס בפרשת הקדוש" החיים האור" כתב וכן

 תורה לומדי של הפה כי שכתבו ישראל לחסידי ומצאתי, ל"וז
 כקדושת קדושה אין כי, בקודש בם ישרתו אשר שרת ככלי דינו



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 מטעמוד |  

 בהם שאין הגם, חול דברי אפילו בו לדבר אסור ולזה, התורה
 .אסורים דברים

 התורה של הקלף הוא שהפה בהקדמתו" שמעתתא השב" כתב
 דוקא לשמה עיבוד צריך שבכתב שהתורה וכמו, פה שבעל
 הפה היינו פה שבעל תורה של הקלף כן, טמא ולא טהור ויהיה
 שאינם דברים בפה לדבר שלא ליזהר וצריך, לשמה רק יהיה

 .ל"עכ הבורא מעבודת

 היה אילו, ל"זצ מסלונים שמואל דברי בעל ק"הרה פירש
 ולעסוק לפגום יכול היה אז, ותפילה לתורה מיוחד פה לאדם
 כ"אח ומתפלל תורה לומד וכשהיה, ההוא בפה איסור בדברי

. שלו בפה שפגם מה דעתו ומשים מרגיש היה לא, השני בפה
 בדברי שעוסק הפה ובאותו, אחד פה רק לו שיש עכשיו אבל

, ותפילה בתורה הבורא בעבודת בו לעסוק צריך החולין
 ומשים מתבונן אז, שבקדושה דבר לכל סגור פיו כי וכשרואה

 על בתשובה ומהרהר במעשיו ומפשפש, בפיו שפגם מה על לבו
 דברי כעין והוא] '(.ד' עמ בראשית' פ אברהם בית. )העבר
 [.ל"הנ א"השפ
* 

 קמיה רב בר לחייא רבא בר חנן רב ליה מתני, בגמרא שם
. קבוטל בידיה רב ליה ומחוי, קפוטל בן זכריה רבי אמר דרב

 השח רבא אמר'. וכו קרי הוה שמע קריאת, מימר ליה ונימא
 בדברים ולא בם בם ודברת שנאמר בעשה עובר חולין שיחת

 .אחרים בדברים ולא אחרים
 ל"זצ מראדזין העניך גרשון' ר ק"מהגה נפלא ביאור ראיתי

 לספר הנספח, רב שנהג דחסידותא מילין עשר על בספרו
 הקשר מה שמבאר, ב"י באות. הגדול אליעזר מרבי חיים ארחות

 לבאר שבאו אלא. כאן לסוגיא' חולין שיחת השח' רבא דברי בין
 והטעם. בפיו אמר ולא' קבוטל' בידו רימז רב מדוע חדש הסבר
 את והרגיל, ימיו כל בטילה שיחת לשוח שלא נהג שרב מכיון
 מלאים אלא, לבטלה תהיה לא צרכיו שיחת שאפילו עצמו

 מכל הלכות לדייק נהגו שלכן ומביא. התורה מלימודי לימוד
 נוהג היה כן ועל. בטלה דברי דיבר שלא כיון, אמר שרב מילה

 כדי, בדבריו מקצר היה תורה בדברי שאף בעצמו סלסול
 לזה ראיות כמה ומביא. בדיבורים למעט עצמו את להרגיל

 חולין שיחת שהשח רבא דברי את הגמרא הביאה לכן. ס"מהש
 להדיא אמר ולא שרימז, רב של למנהגו הסבר וזה, בעשה עובר
 .בפיו

 א, סו שבת במסכת גם מצינו, לדבריו ראיה להביא לי ויש
 בקיטונא דרב קמיה רב בר לחייא רבא בר חנן רב ליה דמתני

 יוסי ורבי מאיר רבי דברי שלו בקב יוצא הקיטע אין רב דבי
 גם מדוע והנה. הגמרא דברי כ"ע. איפוך רב ליה ומחוי, מתיר

 באמצע בדיוק היה כאן גם האם, בפיו אמר ולא רימז רב כאן
 בדיבור לקצר נוהג היה שרב, כדבריו ודאי אלא? שמע קריאת

 .בדיבור ולא ברמיזה אותו תיקן ולכן, דאפשר מה בכל

* 

 אמר שילא רבי גברא קרא אמר רב הגבר קריאת מאי ב, כ
 דרבי כוותיה תניא ראיה הביאו א, כא ובדף. תרנגולא קרא

 יאשיה רבי בראשו דמו הגבר קריאת קודם לדרך היוצא שילא
 אמרו תרנגול ובאיזה שישלש עד אומרים ויש שישנה עד אומר

 .לתרנגול הכוונה הגבר שקרא ראיה. בינוני בתרנגול

 קריאת של מושג יש בודאי, הגמרא ראית להבין זכיתי לא
, בבוקר קורא שהתרנגול זה על חולק לא אחד ואף, התרנגול

 שירה בפרק איתא וכן, בינה לשכוי הנותן ברכת זה על ותיקנו
 קריאת לגבי רק המחלוקת כל. פעמים שבע קורא שהתרנגול

, הכרוז על לממונה הכונה האם, המקדש בבית המוזכרת הגבר
 שקורא תרנגול שיש מהברייתא הראיה ומה. לתרנגול או

 .בבוקר
* 

 להן אומר הממונה שוין שניהן היו ואם במשנה א, כב ביומא
 .הצביעו

 להן אומר הממונה שוים שנים היו אם הירושלמי לגירסת
 על מובן לא, שניהן הבבלי שלגירסת, מובן יותר וזה. הצביעו

 .מדבר שנים איזה
 הכהנים לכל פירוש - להם אומר הממונה ט"יו' התוס מבאר

 שרק אף, לעבוד והגיעו שהשכימו הכהנים כל בין, )שם שיש
 אלו בין לא אבל, כולם לפני המזבח של א"לד הגיעו מהם שנים
, עלתה לא המרוצה של הגורל דזה דכיון(, ופשוט, השכימו שלא
 פירש וכן, ב"הר ש"כמ, כולם בין הפייס והוא גורל להטיל חזרו

 שנים בין באצבעות פייס לעשות א"שא לפי כן ופירשו. י"רש
 ממי נפרד יהיה או זוג המנין הסכמת יהיה שאם, בלבד

 .בכך שייך גורל ומה יסיים במי נדע, שיתחיל
 לעשות שצריך הכתוב גזירת זה האם א"השפ מקשה זה על

 וצריך, אחר גורל לעשות אפשר הלא, בפייס דוקא הגורל את

' שיהי או שנים' שיהי בין דקבוע מילתא חכמים שתקנו לומר
 .מרובין

 הצביעו להם אומר המשנה מלשון מדייק א"השפ אולם
 השנים שאם לומר שיתכן וכותב. דוקא השנים לאותן שאומר

 שוב, פייס לעשות כשרוצין אלא, הצביעו לא ביניהם מתפשרין
 שנותן אומרת זאת. להם אומר תנן ולכן, להפיס נכנסין כולן

 .כולם בין פייס שיעשו או, לשני אחד שיותרו או, הברירה בידם

, ט"התוי כהסבר הטעם שאם, עוד מקשה אלישיב ש"הגרי
, יותר או שלשה שהיו במקרה כ"א, שנים בין פייס לעשות א"שא

' ב יש אם ורק, ביניהם רק פייס יעשו, אמות' לד ביחד שהגיעו
 זה אין בודאי אלא. מסתבר לא וזה, כולם בין פייס עושים בלבד
 (.להלן המובא אברהם המגן שכתב כמו הטעם אלא. )הטעם

 מכאן מוציא ב"סק ב"קל' בסי קדיש בהלכות אברהם המגן
, קדיש אמירת על חיובים כמה בין גורל הטילו שאם, דין חידוש

 אות בגורל ויצא, האותיות כל עם פתקאות בקלפי שהניחו כגון
 גורל ועושים, בטל הגורל כזה באופן. האות אותה עם שנים שיש
 כי, בלבד שניהם בין גורל שיעשו אומרים ולא. כולם בין חדש
 שאם, כאן שראינו כמו. גורל זה אין, הכריע לא שהגורל ברגע
 .כולם בין פייס ועושים, כלל זכיה זה אין, ביחד הגיעו שנים

, אברהם המגן על חולק לנדסופר י"מהגר צדקה מעיל ת"בשו
 עשו רק, גמורה זכיה זו אין ראשונים שהגיעו אלו שכאן וטוען

 כמה כשישנם ולכן, מחלוקת למנוע כדי, כזו תקנה ביניהם
 זכיה זו, גורל עשו כאשר אבל. זכה לא אחד אף, ביחד שהגיעו
, זכו ששניהם נחשב', לב ששייכת אות בגורל עלה ואם, גמורה
 .ביניהם רק גורל ויעשו

: י"רש ל"שז, כדבריו שלא י"רש מלשון דייקו אחרונים כמה
 כבש של עליונות אמות ארבע לתוך ליכנס - בהן הקודם וכל

 שכתב מזה. גורלם וזהו, לתרום זכה המזבח לראש הסמוכות
 .גמורה זכיה שזו משמע, לתרום זכה
* 

 טעם שלא שנה כבן הונא רב אמר, במלכו שאול שנה בן ב, כב
 שנה כבן ואימא, יצחק בר נחמן רב לה מתקיף. חטא טעם

 '.וכו ובצואה בטיט שמלוכלך
(, ווייל י"מהר ת"שו בסוף הנדפס) אגודה בחידושי זה על כתב
 כמו משקר אתה הרי לחבירו שאומר אדם מוכיח אני מכאן
 קידושין במסכת דמפרש דגמרא דין לו לעשות שצריך, ממזר

 .ממזר ולא כממזר לטעון יכול ואינו(, א, כח)
 כל, ממזר לחבירו הקורא, ראייתו להבין זכיתי לא הקטן ואני
. הגנאי ממעט' כממזר' וכשאומר, זה בשם כשקורא דווקא הגנאי
 אלא, ממש' שנה בן' שהוא לא הגנאי כל כאן בגמרא כ"משא
 את למעט בא לא' והכ', וכו דמלוכלך' שנה כבן' נראה שהוא
 .ק"ודו, להשוות רק, הגנאי
' שהכ שכותב(, א, קכב) משפטים ק"בזוה' עי דין מן ובר
 הראוני שוב. שם א"להגחיד אורות ניצוצי' ובהג, מהגנאי ממעט
 . הנזכר' הק הזוהר' מס בקושיא שהאריך כאן עינים בפתח

* 

 בירורים וביאוריםהרב אריה גלינסקי, מח"ס 
 דף ז.

אמר לך רב נחמן לא פרים פר עבודה זרה אף על גב בגמ' '
דציבור הוא כיון דלא קביע ליה זמן מהדרינן אילים באילו של 

', אהרן דאף על גב דקביע ליה זמן כיון דיחיד הוא מהדרינן
ובתו' ]ד"ה כיון דיחיד[ מבואר שהוא מדרבנן דמדאורייתא 
אין חילוק בין יחיד לציבור, ובאמת כן מתבאר בסוגיא ביומא 
]דף נ ע"א[ שהכל תלוי רק בקבוע לו זמן, אלא שיל"ע מדרבנן 
למה גזרו בו, הרי באמת אין הדבר תלוי כלל בקרבן ציבור וא"כ 

מבקרבן ציבור, וצ"ע, למה מדרבנן החמירו יותר בקרבן יחיד 
ואולי כיון שלא מצינו קרבן יחיד שקבוע לו זמן לבד מאילו 
דאהרן, גזרו בו כדי שלא יאמרו שאין הדבר תלוי בקבוע לו זמן 
כי בקרבן יחיד יש יותר מקום לטעות כיון שאין מצוי דבר זה, 
ודוחק גדול, כי אדרבא עי"ז יתפרסם הדבר שהטעם משום 

"ז יש מקום לטעות ולומר שהעיקר תלוי קביעות זמן ואדרבא עי
בקרבן ציבור, וא"כ אכתי צ"ב טעם הגזירה שגזרו רבנן והחמירו 

 בקרבן יחיד הקבוע לו זמן, וצ"ע.

* 
 דף ח.

תימה 'ורבי יוסי סבר טומאה היתר היא בציבור ד"ה תוספות 
לי א"כ גבי פרה אמאי סגי בג' ובשביעי הא לאו קרבן ציבור 

וי"ל דכיון דטבול יום כשר בפרה  ,אההיא לדחות שבת וטומ
דכתיב )במדבר יט( והזה הטהור דאמרת טהור כל דהו אם כן 
מהתם נמי נכשיר כהן השורף הפרה בלא הזאה כלל כיון דלא 
ברור לן דנטמא והוא הדין דאפילו שלישי ושביעי לא בעי אלא 

', דברי התו' צ"ב דלמה לי קרא דהטהור, הרי מעלה בעלמא
וודאי אין חשש גם ללא ילפותר מקרא דהטהור, לכאו' מדאו' 

שהרי מהיכ"ת להסתפק שהוא טמא, ואולי הכונה דכל דתקון 

רבנן כעין דאו' תקון ונתנו לזה דין ספק ומחמת זה כן היו 
צריכים לחשוש לולא שיש הלכה מיוחדת בפרה שספיקה טהור 

 כמבואר בתו' שזה ילפינן מקרא דהטהור, ודוחק גדול, וצ"ע.
* 

ומה שעשה רבינו אליהו הזקן זכרונו ד"ה דכו"ע 'תוספות 
לברכה באזהרות שלו טבילה בזמנה ועל ארבע גדילים יתד על 

מנהגן היה שלא היה מקפיד לכתוב  ,אזנך תכסה הגדולים
כהלכתן כמו שיסד על סתם נסקלים דנתם ונתחייב תסקלוהו 

ן דף והיינו כר"א דפרק נגמר הדין )סנהדרי ,ויאמר המלך תלוהו
מה:( כל הנסקלין נתלין ודלא כרבנן דאמרי אין נתלה אלא 

', צ"ע טעם הדבר למה באמת לא מגדף ועובד עבודת כוכבים
 הקפידו לכתוב הדברים כפי שהם עיקר להלכה.

* 
 דף ט.

ריב"א גריס  -ולא שמשו בו אלא י"ח כהנים ד"ה תוספות 
ר שמנה כהנים כדכתיב בהדיא בדברי הימים )א ה( עזריה אש

כהן בבית אשר בנה שלמה אמריה אחיטוב צדוק שלום חלקיה 
עזריה שריה ויהוצדק והוא הלך בהגלות ה' את יהודה אמנם 
בכל הספרים ובספרי )פרשת פנחס( ובירושלמי גרסינן י"ח 
כהנים ונ"ל לקיים גירסת הספרים וט' כהנים גדולים היו עד 

חתיו הרי יהוצדק וכו' וסגני כהונה שמתקינין לכל אחד סגן ת
' וכו', לכאו' תמוה שפתחו התו' בח' כהנים י"ח כדאשכחן

והמשיכו דט' כהנים היו, אמנם הפתרון לזה מתבאר בסוף 
הדיבור שאכן יש בזה ספק אם עזריה שבתחילת הפסוק הוא 

וכן מצאתי בדברי הימים אלעזר ' בפני עצמו, וכמוש"כ התו' וז"ל
אחיטוב צדוק פנחס אבישוע בקי עזי זרחיה מריות אמריה 

אחימעץ עזריה יוחנן עזריה אמריה אחיטוב צדוק שלום חלקיה 
עזריה שריה יהוצדק הרי מאבישוע בן פנחס עד שריה יש י"ח 
כהנים ולא שריה בכלל לפי ששריה גלה בגלות יכניה ולא 
קחשיב באותם י"ח כהנים אלא אותם ששימשו כל ימיהם אבל 

כים ויהוצדק שגלה שריה שגלה בגלות יכניה כדאיתא בסוף מל
בגלות צדקיה לא קא חשיב והר"ר יעקב בש"ה אמר לנו בש"ר 
יקותיאל הלוי מורמיש"א דעזריה לא היה בימי שלמה אלא 
היינו עזריה שהיה בימי עוזיהו ולפי שמסר נפשו על עבודת בית 
המקדש כשבא עוזיהו לשרת וחירף אותו כדכתיב בדברי הימים 

ר לפניו ושוב מצאתי כן בפי' דברי )ב כו( לכך נקרא על שמו וייש
', ועל פי זה מתבאר הימים שפירשו תלמידי רב סעדיה זצ"ל

היטב סתירת הלשונות בתחילת הדיבור וק"ל ]וקצת חידוש 
 שסתמו התו' ולא הדגישו לפרש דבר זה[.

* 
 דף י.

וה"פ שבה 'רבנן סברי גזרינן שאר ימות השנה ד"ה תוספות 
שאר ימות השנה אטו הנך ז'  היתה דירה שבעה להכי גזרינן

אמר רבי יהודה והלא כמה לשכות שהיה בהן בית דירה 
לפעמים לשום צורך ואפי' הכי לא גזרינן בהן שאר ימות השנה 

אף על גב דלרבנן נמי  ,אטו הנך יומי אלא לשכת פרהדרין גזירה
גזירה היתה כדפי' הכי קאמר ר' יהודה גזירה אחריתי שלא 

', לכאו' קצת קשה דהעיקר האסורין הוא יאמרו כ"ג חבוש בבית
חסר מן הספר מהו הגזירה, שהרי גם לרבנן יש גזירה אלא 
הנידון מהו הגזירה וזה לא הזכיר ר"י בדבריו כלל, ואולי זה 
מרומז בדבריו בעצם זה שבא ואומר ש"רק" לשכת פרהדרין 
חייבת משום גזירה ולא שאר הלשכות, ממילא מובן בהכרח 

ה מיוחדת שיש בלשכת פרהדרין וממילא מובן שהכוונה לגזיר
שהכוונה לגזירה זו שלא יאמרו כה"ג חבוש בבית האסורין, 

 .ואכתי צ"ע
* 

 דף יא.

אלא אמר אביי משום סכנה דתניא מזוזת יחיד נבדקת בגמ' '
ואמר רבי יהודה מעשה  ,פעמים בשבוע ושל רבים פעמים ביובל

ן של צפורי בארטבין אחד שהיה בודק מזוזות בשוק העליו
והאמר רבי אלעזר  ,ומצאו קסדור אחד ונטל ממנו אלף זוז

הנה במעשה  'שלוחי מצוה אין ניזוקין היכא דקביע היזקא שאני
המובא היה רק ענין של הפסד ממון, וצ"ע אם כוונת הגמ' שגם 
בשביל הפסד ממון פטורים ע"ז ]וא"כ צ"ע אם זה דוקא 

ן הוצאת ממון יותר כשיהיה יותר מחומש או שאינו קשור לדי
מחומש דזה כלפי הוצאה למצוה אבל להפסיד אינו צריך כלל 

אבל יותר מסתבר לפרש שהכונה שכמו  להפסיד, ודוחק, וצ"ע[,
ששם היה הפסד ממון כך עלול ג"כ להיות הפסד נפשות וק"ל, 

 ואכתי צ"ע.
* 

אמר ליה אביי לרב ספרא הני אבולי דמחוזא מאי בגמ' '
', אלא אמר אביי משום סכנהוכו', טעמא לא עבדו להו רבנן 

בעיקר דין שותפין של ישראל ועכו"ם יעוי' בב"י ]יו"ד ריש  הנה
סי' רפו[ שהביא בזה מחלוקת ראשונים שדעת הרשב"א שחייב 
במזוזה ודעת המרדכי שפטור, ונקט הב"י כהרשב"א, אמנם 
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ברמ"א והט"ז והש"ך שם נראה שנקטו שפטור יעו"ש, ולכאו' יש 
לתמוה שהרי כאן בגמ' מבואר שהפטור בשערי מחוזא הוא רק 
מחמת סכנה הא לא"ה משמע דהיה חייב אע"פ שהיה שם גם 
עכו"ם, וצע"ג, ושמעתי מידידי ר' נתנאל שר לתרץ שי"ל 
דהפטור הוא רק באחד ישראל ואחד עכו"ם, אבל אם רוב 

ראל חייבת, ובמחוזא היה רוב ישראל כמוש"כ רש"י, וי"ל יש
דזה גופא כוונת רש"י, ]אמנם זה חידוש קצת ויל"ע בזה 
דבדר"כ כשיש פטור בשותפין לא מצאנו דאזלינן בתר רוב, 
וצל"ע בזה[, עוד תירץ ידידי הנ"ל שיש לחלק בין שערי בתים 

אן לשערי חצרות, דבבתים המחייב הוא ה"בית" וע"כ כשיש כ
שותפות של גוי וישראל חסר כאן במחייב, אבל שערי חצרות 
וכש"כ שערי עיירות י"ל דיסוד חיובו מצד שהוא "שער ודרך 
לבית", וא"כ לא איכפת לן במה שבעיר יש עכו"ם, כי עכ"פ אצל 
כל אחד ואחד השער הזה הוא שער לבית "שלו", והבית שלו 

לא איכפ"ל במה הוא חיייב במזוזה וממילא כל שעריו חייבים ו
שהוא שער לעוד בתים כי המחייב לא תלוי בעיר אלא בבית, 

 ודו"ק.

* 
 דף יב.

בגמ' עבודתו מחנכתו צ"ב איך זה באמת עובד ואיך העבודה 
עצמה כשרה, ואולי המעשה הכנה לעבודה היא המחנכת, וזה 
באמת רגע לפני, ]כעי"ז פי' מרן הגרי"ג איידלשטיין מה שגזלן 

ם של הקדש אף שרק זה נותן לו הכח להחיל קונה בשינוי הש
ההקדש וביאר כנ"ל שהמעשה שמחיל החלות הוא הקנין ולא 

 החלות ואכמ"ל[.
* 

לפירוש ריב"א דפירש 'אלא לאו ביום הכפורים ד"ה תוספות 
הא דגבי כהן גדול כתב מצנפת ובכהן הדיוט כתב מגבעות לפי 

וציץ אבל  ששל כהן גדול היתה קצרה שהיה צריך להניח תפילין
אין להקשות  ,של כהן הדיוט היתה רחבה שלא היה מניח ציץ

א"כ לימא דהא איכא בינייהו די"ל כיון דאידי ואידי ממין אחד 
' לכאו' תמוה מאוד אף על גב דזו רחבה וזו קצרה לא קא חשיב

שהרי ביוהכ"פ אין תפילין, ודוחק לומר שעכ"פ מסתמא עשו 
, דמהיכ"ת והרי אין חיוב אותו דבר ביום כיפור ובשאר ימים

 לעשות אותו דבר, וצ"ע.
* 

 דף יג.

תימה הילכתא למשיחא דכי ה"ג 'הלכה כר' יוסי ד"ה תוספות 
פריך בזבחים פרק ב"ש )דף מה.( ובפרק ד' מיתות )סנהדרין דף 

ויש לומר דאיכא נפקא מינה אפילו בזמן הזה לפרנס  ,נא:(
האונס חוזר  הממונה על הציבור ועבר מחמת אונס שכשיעבור

 'לשררתו וגם נוהגין כבוד בשני כי ההוא מעשה דר"ג וראב"ע
ותמוה לכאו' שהרי לכו"ע ראשון חוזר, ומה שלא מזלזלים בשני 

 לא מבואר כלל בדברי ר"י וצ"ע.

* 
 דף יד.

נהי  ,וכי האי גוונא מי חיילא עליה אנינות והא מיגרשאבגמ' '
צ"ע עד מתי יש  ',דדאנינות לא חייל עליה אטרודי מי לא מיטרי

כן אנינות לענין קדשים, דזה וודאי לא כל החיים, ומה כן 
השיעור וצ"ע ]ובאמת עיקר הדבר מחודש מאוד שהרי סוף סוף 
אינו אשתו כלל, ואולי הכוונה בכה"ג שכוונתם מיד אחר יוהכ"פ 

 להמשיך לחיות יחד, ואכתי צ"ע[.
* 

 דף טו.

ופונה לימין פוגע  כשעלה בכבש'ברישא בההוא פגע ד"ה רש"י 
בקרן מזרחית דרומית תחילה, ושם אי אפשר ליתן משום דאין 
לה יסוד, ומקיף ובא עד מזרחית צפונית ונותן, ואף על גב דמתן 
דם אינו עולה בכבש, דהא על הרצפה עומד והכלי בידו וזורק 
למרחוק, דכתיב וזרקו, דהא למטה מן החוט הוא נותן, אפילו 

יתנה בעליונה של קרן צריך לעלות בכבש הכי, כיון שבחטאת שנ
הכי נמי בכל הדמים, אף על פי  -דרך הדרום ופונה למזרח 

מתחיל להקיף מדרך הדרום שהוא פניו של  -שנותנן למטה 
, צ"ב קצת מה מזבח כפתח כניסת הבית, ומשם פונה לימין

שכתב בתחילה הטעם כי בחטאת הולך בסדר הזה, וה"נ בכל 
ש בזה להשוות הדמים להדדי, ולכאו' הדמים, דאיזה טעם י

למה אין די בהמשך דברי דברי רש"י שזהו פני המזבח ומכאן 
 מתחילים, שזה לכאו' יכול להיות סברא בפני עצמה, וצ"ע.

* 

 דף טז.

מיהו ר"י בר ברוך גרס התם ד"ה מן השולחנות 'תוספות 
במעוטה של שלחנות שבבית המטבחים א"נ י"ל אף על פי שהיו 

ואף על פי שרחוקים ד'  ,ד' אמות קרי ליה בין העמודיםרחוקים 
אמות לא היה בהמה נגררת בארץ שגוף הבהמה גדול ומגיע 
לשולחנות כדאיתא בבראשית רבה )פ' ס"ה( דכשמרכיבים כבשי 

', קצת פלא שהרי רק התמיד על הגמלים היו נגררים בארץ
 כבשי התמיד היו כן ]שהרי אין זה גודל רגיל של כבשים אלא
שבתמיד הביאו כבשים גבוהים במיוחד כמבואר במנחות פז 
ע"א ובתו' שם[, וא"כ העמודים התאימו רק לתמיד ולא לשאר 
הקרבנות, וזה קצת פלא שהרי שאר הקרבנות היו יותר 
מהתמיד ולמה התאימו את העמודים דווקא לתמיד ולא לשאר 

 הקרבנות ]כן העיר ידידי ר' נתנאל שר[, וצ"ע.
* 

 דף יז.

תימה 'ומודו רבנן בפרוסה דלאו אורח ארעא ד"ה ספות תו
מעיקרא דלא אסיק אדעתא להאי שינויא ארבע או חמש היכי 
הוה ניחא לרבנן כיון דלרבנן דר"י יהיב לכהן חמש ובציר ליה 

אם כן לרבי יהודה אמאי לא יהיב ליה אלא  ,שתות מפלגא
ארבע דהיינו חומש בציר מפלגא ליתיב ליה ארבע שלימות 

פרוסה קטנה דלא ניבציר ליה אלא שתות מפלגא או כיון ו
ויש  ,דלר"י בציר ליה חומשא לרבנן נמי ניבציר ליה חומשא

לומר דלעולם אסיק אדעתיה דלאו אורח ארעא למיתב ליה 
ולהכי גבי לחם הפנים  ,פרוסה ובלבד דנימטייה בציר מפלגא

כיון דכי בצרת ליה חדא מפלגא לא מטא ליה כמו לכל אחיו 
הכהנים יהבינן ליה שלימות ולא מצמצמינן כולי האי להשוות 
הדבר לר"י ורבנן דלמטייה אליבא דתרוייהו בציר חומשא או 

אבל  ,בציר שתות מפלגא דלאו אורח ארעא למיתב ליה פרוסה
גבי שתי הלחם הוה ס"ד דטפי הוי אורח ארעא למיתב ליה 

תב פרוסה מלמיתב ליה פלגא ממש דלאו אורח ארעא כלל לי
ליה כמו לכל אחיו הכהנים שיהא הוא לבדו שקול כנגד כולם 
ומשני אפי' הכי הא עדיפא להשוותו כנגד כולם מלמיתב ליה 

', לכאו' צ"ב קו' התו' דלכאו' איזה טעם יש בכך שיהיה פרוסה
ענין לתת דוקא סכום מסויים פחות, אדרבא לכאו' הענין רק 

טוב למה לא  לא לתת שוה בשוה, וממילא איך שמסתדר הכי
לתת כך, ואיזה הסבר יש בכך שיהיה סכום מסויים קבוע פחות 

 מחצי, וצ"ע.
* 

 דף יח.

אמר רב גידל אמר רב אכסנאי לא יאכל ביצים ולא בגמ' '
', צ"ע שלפי"ז אסור לאורח לאכול יישן בטליתו של בעל הבית

ביצים ולא שמענו שנזהרים בזה ]והא דלא יישן בטליתו של 
ו"ע סי' רמ סעיף יג, אבל הא דלא יאכל ביצים בעה"ב מובא בש

לא הובא בשו"ע וגם למעשה לכאו' אין נזהרים בזה[, וצ"ע, 
ובאמת גירסת רבינו חננאל 'לא יאכל ביצים ויישן בטליתו של 
בעה"ב' שלפי"ז משמע שהאיסור דווקא בשני הדברים יחד, אבל 
מדברי השו"ע הנ"ל מבואר שגרס כגירסא דידן, ]כן שמעתי 

העיר מידידי ר' שמואל ראט[, ואולי אי"ז איסור מדינא אלא ל
שראוי לחוש לגנאי, אבל מאן דלא קפיד בזה אין בזה איסור, 
וצ"ע ]ואולי דבר זה היה רק בזמנם שהיו ישנים ערומים, 

 ואכתי צ"ע[.
* 

להכי פר"י דכי אמרי מאן הויא בתו' ד"ה יחודי בעלמא '
ל אלא ליחודי בהדה ליומא לא אמרי מאן הויא ליומא ליבע

וכיון שהיו אומרים להם כך רק לייחד עמהם לא היו  ,בעלמא
', לכאו' אינו מובן כ"כ דממ"נ, אם רואות דם מחמת חימוד

דיברו רק על יחוד בעלמא, וזה טעם ההיתר, איך מותר לו אם 
ירצה לבוא עליה, ]והרי לא ניח"ל לתו' לומר שדי בפת בסלו 

ש[, ואם יכול אם ירצה, למה אלא שאם ירצה יבוא עליה ממ
אין חימוד וצ"ל שאמרו ש"בפשטות" לא יבוא עליה אבל עכ"פ 
קידשה, וכיון שבפשטות לא יהיה ביאה אין חימוד אבל היא 
ראויה לביאה אם ירצה אלא שחימוד אין כיון שלא "אמור" 

 להיות ביאה, וק"ל.
* 

 דף יט.
וא מטרחינן ליה מדעת, דאי צדוקי ה'אלמה לא ד"ה רש"י 

ליפרוש מן הכהונה  -ואינו ירא שמים לקבל עליו טורח המקדש 
גדולה ולא יקבלנה מתחילה וטוב לנו, שהרי הן משנין את 

יל"ע קצת דגם בלי זה שעושה שלא  ',עבודה, כדלקמן בשמעתין
כדין בקטורת לא טוב שיהיה כה"ג, שהרי בעינן שיהיה גדול 

זה וודאי שלא בחכמה וכדלעיל ]בדף יח ע"א[, וא"כ גם בלא 
טוב שיהיה כה"ג וצ"ל דלרווחא דמילתא נקט הדבר היותר 

 חמור אבל לא רק זה הטעם שאינו טוב.
* 

 דף כ.

דאמר ליה אליהו לרב יהודה אחוה דרב סלא חסידא בגמ' '
אמריתו אמאי לא אתי משיח והא האידנא יומא דכיפורי הוא 

אמר ליה הקדוש ברוך הוא  ,ואבעול כמה בתולתא בנהרדעא
אמר ליה לפתח חטאת רבץ ושטן מאי אמר אמר ליה  ,מאי אמר

רש"י ', ופירש שטן ביומא דכיפורי לית ליה רשותא לאסטוני

', לכאו' בגמ' יצר הרע מחטיאו בעל כרחו -לפתח חטאת רובץ 
כאן מוכח שיש יצה"ר ביוהכ"פ ורק אין לו כח להשטין, וזה לא 

דאינשי שאין יצה"ר ביו"כ, וצ"ע אם יש  כפי שמרגלא בפומיה
 לזה איזה מקור, ואם כן, קשה מכאן וצ"ע.

* 

 דף כא.

תניא כוותיה דרבי שילא היוצא לדרך קודם קריאת בגמ' '
ויש אומרים עד  ,רבי יאשיה אומר עד שישנה ,הגבר דמו בראשו

יל"ע דבברייתא כאן מבואר שקריאת התרנגול הוא  ,שישלש
שמע מפשטות ברכת ברכת הנותן לשכוי בעלות השחר, וכן מ

בינה ]שנתקן על ההבחנה בין יום ללילה שע"י התרנגול[, 
ובזוה"ק מבואר כמה פעמים שקריאת התרנגול הוא בחצות, 
ובאמת בפרק שירה מבואר שקורא ז' פעמים, וכנראה בשניהם 
קורא, אמנם צ"ע איזה סימן יש להבדיל ביניהם, כי כאן משמע 

 יודעים שהוא יום, וצ"ע. שכשקורא התרנגול
* 

 דף כב.
מסייע ליה לרבי יצחק דאמר רבי יצחק אסור למנות בגמ' '

אלא וכו',  ,את ישראל אפילו לדבר מצוה דכתיב ויפקדם בבזק
אמר רבי אלעזר  ,מהכא וישמע שאול את העם ויפקדם בטלאים

כל המונה את ישראל עובר בלאו שנאמר והיה מספר בני ישראל 
רב נחמן בר יצחק אמר עובר בשני  ,לא ימד כחול הים אשר

', צע"ג במה שמביאים רק לאוין שנאמר לא ימד ולא יספר
פסוקים מדברי קבלה, ולא הביאו פסוק מפורש בפרשת כי תשא 
"ולא יהיה בהם נגף בפקוד אותם", ואין לומר כי אין בזה לשון 
לאו ממש, שהרי גם בפסוקים הראשונים שהביאו כאן אין לשון 

ממש, ואולי רצו להביא מקום שמוכח שאין איסור למנות  לאו
 ע"י דבר אחר ואכתי צ"ע.

* 

 דף כג.

 ,ההוא בממון הוא דכתיב ,רום ולא תטווהכתיב לא תקבגמ' '
דתניא איזו היא נקימה ואיזו היא נטירה נקימה אמר לו 
השאילני מגלך אמר לו לאו למחר אמר לו הוא השאילני 

לך כדרך שלא השאלתני זו היא קרדומך אמר לו איני משאי
נקימה ואיזו היא נטירה אמר לו השאילני קרדומך אמר ליה לא 
למחר אמר לו השאילני חלוקך אמר לו הילך איני כמותך שלא 

וצערא דגופא לא והא תניא הנעלבין  ,השאלתני זו היא נטירה
ואינן עולבין שומעין חרפתן ואינן משיבין עושין מאהבה ושמחין 

 ,ליהן הכתוב אומר ואהביו כצאת השמש בגברתוביסורין ע
', לכאו' פשטות הגמ' שאין כאן חזרה לעולם דנקיט ליה בליביה

מהא דלא תקום ולא תטור הוא רק בממון, וזה מוכח הן בקו' 
והן בתי', הן בקו', שלכאו' מהא דהנעלבין ואינם עולבין אין 
 שום ראיה שיש בזה לא תקום ולא תטור, אדרבא משמע יותר
שאין בזה איסור ממש שהרי רק מבואר בזה שהוא מעלה גדולה 
ומידת חסידות, וגם בתי' תירצו דנקיט ליה בליביה והרי זהו 
ממש נטירה, אלא וודאי שקו' הגמ' היא רק על מה שאמרו שכן 
הוא ההנהגה הראויה לת"ח לנקום ולנטור, וע"ז שאלו שאף 

דת חסידות שאין נקימה ונטירה רק בממון אבל הרי עכ"פ מי
למחול ולהיות מהאינם עולבים וא"כ איך ייתכן שזה דרך ת"ח, 
וע"ז אמרו שהמידת חסידות הזאת מתקיימת בכך שאינו עולב 
ולעולם נקיט ליה בליביה ]וע"ז חזרו ושאלו מהא דמעביר על 
מדותיו שזה ג"כ כלפי המידת חסידות ותירצו דהיינו 

מה שכתב החפץ כשמפייסים אותו מתפייס[, ויש להתפלא על 
סק"ח[ אחר שהביא הדעות  באר מים חיים לאויןחיים ]ב

אבל שמוכח מהם שיש איסור נקימה ונטירה, וע"ז כתב וז"ל '
צ"ע מה יעשה בגמרא יומא הנ"ל שמחלק בין צער הגוף לדבר 

וגם על הרמב"ם יש תימה שלא העתיק דבר זה להלכה  ,שבממון
משמע שגם הוא ס"ל כהחינוך דאסור בכל גוונא מה יעשה 

ואולי דסברת הרמב"ם והחינוך דהא דמתיר  ,בגמרא הנ"ל
 ,הגמרא בצערא דגופא נדחה בקושית והא תניא הנעלבין וכו'

והא דקמשני במסקנא דנקט ליה בליביה לא קאי רק על ת"ח 
פו בפרהסיא ואיכא בזיון התורה וכמ"ש בסוף הלכות משום דחר

', וזה פלא מאוד דאיך אפשר לפרש שבקו' הגמ' זה נדחה ת"ת
הרי אין כאן שום ראיה כלפי עצם הנקימה ונטירה, וגם בתי' 
לפי דבריו העיקר חסר שההיתר מחמת כבוד התורה וזה לא 

 כתוב כלל בגמ', וצע"ג.
* 

 דף כד.

עבודות זר חייב עליהן מיתה זריקה אמר רב ארבע בגמ' '
ולוי אמר אף תרומת הדשן  ,והקטרה וניסוך המים וניסוך היין

וכו' מאי טעמא דרב  ,וכן תני לוי במתניתיה אף תרומת הדשן
ואימא לכל דבר המזבח וכו',  ,ולוי רבי רחמנא לכל דבר המזבח

כלל עבדת מתנה פרט כלל ופרט אין בכלל אלא מה שבפרט 
ולמבית לפרכת  אין עבודת סילוק לא אמר קרא עבודת מתנה

ועבדתם אל מבית לפרוכת הוא דעבודת מתנה ולא עבודת 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 נאעמוד |  

' הנה בתחילה ילפינן ללוי סילוק הא בחוץ אפילו עבודת סילוק
מדבר וכל דבר ובמסקנא ילפינן מדרשה אחרת שאין בכלל 
חיסרון בעבודת סילוק בחוץ וא"כ אי"צ כלל את הפסוק 

לא משמע כ"כ בריהטת הגמ' שבמסקנא נשתנה  הראשון, ולכאו'
 המקור של לוי, צ"ע.

* 

 הרב זלמן חיים הומינר וה"ה יוסף יצחק גולדשטיין
 דף יב ע"א

בגמ' ודכרכים אין מטמא בנגעים והתניא וכו' הא  .כב
בתי כנסיות ובתי מדרשות מטמאים בנגעים ואע"ג דכרכים 

מדברי ר"י בפשיטות משמע מדברי הגמ' דהקושיא היא נינהו. 
דאמר בהדיא דרק מקום המקדש בלבד הוא דמטמא, דמשמע 
דבתי כנסיות ובתי מדרשות לא. אבל א"כ קשה דהא אפשר 
לתרץ דמה דאמרינן דכרכים אים מטמא כת"ק היא, וא"כ מה 
קשה דלא סברה הגמ' כר"י. ועיין בריטב"א דביאר דבאמת גם 
מדברי ת"ק הקשו קושיית הגמ', דהא מה דת"ק אמר 

בירושלים אין מטמאה בנגעים, היא דין רק בירושלים וממילא ד
גם בתי כנסיות שלה אין מטמאין, אבל בשאר כרכים לכאורה 
לת"ק גם בתי כנסיות מטמאין, ובזה לא נחלקו ר"י ות"ק, ולכן 
הקשו משם איך שייך לומר דבתי כנסיות דכרכים אין מטמאין. 

י מקום אבל א"כ קשה דכשהגמ' תירצה דאימא בדברי ר"
המקודש, וממילא נכלל בו גם בתי כנסיות, א"כ עדיין קשה 
דהרי מדברי ת"ק משמע דבתי כנסיות כן מטמאין, ותי' הגמ' 
היא רק מדברי ר"י. ובאמת יש לתרץ דמ"מ אפשר לומר דהגמ' 
סבירא לה כר"י ולא כת"ק דאין בתי כנסיות דכרכין מטמאין, 

מקושיא זו  אבל עיין בתוד"ה הא דכרכים דבאמת מכריח
דקושיית הגמ' היא רק מדברי ר"י ולכך תירצו רק לשיטתו 
דאימא מקום המקודש, אבל מת"ק אין להוכיח כלום דדילמא 
נקטו ירושלים וכ"ש בתי כנסיות דקדושתם חמורה מירושלים, 

 ועי"ש.

הגמ' ובנימין הצדיק היה מצטער עליה לבלעה  .כג
ושפיזכן בכל יום וכו' לפיכך זכה בנימין הצדיק ונעשה א

לכאורה קשה דהא לא הוקדם בניית המזבח בחלקו של  לגבורה.
יהודה קודם שהושם הארון בחלקו של בנימין, וא"כ איך שייך 
לומר שמשום שהצטער בנימין על המזבח שאינה בחלקו 
שלפיכך זכה שיהא הארון בחלקו. ועוד קשה א"כ למה הצטער 

שהארון  בנימין על כך שאין המזבח בחלקו ולא הסתפק בכך
יהא בחלקו. וצריך לומר דבאמת מה שהצטער בנימין היה על 
שראה ברוח קדשו שלא יהא המזבח בחלקו, ועל כך נצטער 
ורצה לבלעה, ומשום שראה הקב"ה השתוקקות שלו למזבח, 
לכך נתן לבנימין זכיה זו שיהא הארון בחלקו, אבל המעשה 

ות איך עצמו הרי היה הרבה דורות אח"כ, ואין נפק"מ במציא
 היה ומה הוקדם למה.

בגמ' אמר ר"א בר צדוק אף לא מטות לפיכך  .כד
ממהלך עורות קדשים בעלי אושפזיכנין נוטלין אותן בזרוע. 

דברי הברייתא נראה דלפיכך שאמרו דנוטלין העורות בזרוע 
היא רק לר"א בר צדוק, אבל לת"ק דרק הבתים אין משכירין 

ביאור מה שייכי הא  אין נוטלין העורות בזרוע. ובאמת צריך
דאין משכירין בתים או מטות לכך שיטלו העורות בזרוע, דכי 
משום שאלו העולי רגלים משתמשים בבתים שאינם של בעליהן 
לכך יזכו הבעלים בעורות קדשים שלהן. ואולי יש לתרץ דכיון 
דהעולי רגלים באים בטענה שהבתים הם גם שלהם, ולכך 

יכולים לומר להם ואפי'  משתמשים בהם, ממילא גם הבעלים
לדרוש בזרוע להשתמש בעורות שלהם, דגם על זה יש להם 
לומר דחפצי גבה הם, וממילא גם להם חלק בעורות. אבל עיין 
ברבינו חננאל שביאר דאיפכא היא, דמשום שהיו בעלי הבתים 
נוטלין העורות בזרוע, לכך אמר ר"א דגם על המטות של 

כל כך, דהא כבר נטלו הם הבעלים אין לעולי רגלים לשלם 
שכרם את העורות בזרוע. אבל על ביאור זה קשה, דהא אביי 
מכאן למד דראוי לאורח שיניח לבעל הבית קנקן או עור, ואם 
כר"ח למה לא ישלמו עולי הרגלים על המטות של הבעלים, הרי 
את העורות היו צריכים לתת לבעלים בלא שייכות למטות. 

מכאן דראוי להניח לבעלים,  ובאמת בסתם קשה מה הראיה
הרי כאן מיירי שנטלו בזרוע, ואיך למידים מכאן דבעינן להניח 
להם העורות. ונראה לתרץ, דמכאן חזינו דהבעלים רוצים 
ליהנות קצת מן האורחים, ובאמת כאן לקחו בזרוע ואין זה 
ראוי, אבל צריכים האורחים מעצמם לתת לבעלים שיהנו מהם 

 במשהו.

* 

 דף יב ע"ב

בגמ' כי אתא רבין אמר אבנטו של כ"ג וכו' לא  .כה
נחלקו אלא באבנטו של כהן הדיוט בין בשאר ימות השנה בין 

צריך ביאור איך נבאר הברייתא דלעיל דאין בין כ"ג ביוה"כ. 
לכהן הדיוט אלא אבנט לפי שיטת רבין, דאם נאמר דמיירי 
ביוה"כ יהא ניחא מה דלרבי יש ביניהם אבנט, דהא לכ"ג הוא 

ל בוץ ולכהן הדיוט הוא של כלאים, אבל לר"א בר"ש יהא ש
קשה, דעד שאתה אומר שאין ביניהם כלום ביוה"כ תאמר שיש 
ביניהם אבנט כל השנה, דלכ"ג הוא של כלאים ולכהן הדיוט 
הוא של בוץ, ולמה לא מיירי מזה ר"א. ואם נאמר דמיירי בשאר 

רבי אין ימות השנה ודאי לא ניחא לא לרבי ולא לר"א, דהא ל
אפי' אבנט ביניהם, דהא בשניהם של כלאים הוא, ולר"א יש כן 
אבנט ביניהם דשל כ"ג הוא של כלאים ושל כן הדיוט הוא של 
בוץ. וצריך לומר דבאמת מיירי ביוה"כ וכנ"ל, ומה שלא מיירי 
ר"א בכך שאבנט יש ביניהם בשאר ימות השנה, זהו משום 

ימות השנה דזה בח' דממילא הרבה חילוקים יש ביניהם בשאר 
 בגדים וזה בד', ולכן לא מיירי מזה כלל.

בגמ' אמר ר' יוסי מעשה ביוסף בן אלם בציפורי  .כו
צריך ביאור מהי הלשון שנקטו שם שאירע בו פסול בכ"ג. 

שאירע 'בו' פסול בכ"ג, הרי הפסול היא בכ"ג ולא ביוסף בן 
 אלם, והוה לה לומר שאירע פסול בכ"ג, וצ"ע.

שום איבה בא"ד וי"ל דכ"ג מתמנה בתוד"ה כ"ג מ .כז
היינו דהיות ובפה הוא מסתלק וכדמבואר  בפה ומסתלק בפה.

בירושלמי, לכן אמרו כאן דאסור לסלקו מכהונה גדולה ובכך 
ושיהא כשר בעבודה בד' בגדים,  להכשירו להיות כהן הדיוט,

משום דמעלין בקודש ולא מורידים, וממילא לא יוכל לשמש 
בגדים עבודתו פסולה. רק שצ"ע מה דמבואר ככהן הדיוט, דבד' 

בירושלמי דמסלקים בפה, מתי באמת מותר לסלק מכהונה 
גדולה, דהא לכאורה בכל גוונא אסור לסלקו, דהרי מעלין 

 בקודש ואין מורידין, וצ"ע שם בירושלמי.

* 

 דף יג ע"א

בגמ' ורבנן אי איכא למיחש אפילו למיתה דתרין  .כח
סברו דהיות ואתה חושש בפשיטות נראה דהם חיישינן. 

למיתה, א"כ לכל אחת מן הנשים יש את אותו הסתברות 
שתמות, וממילא תחשוש לשניהם, אבל ע"פ האמת לשיטתם 
סבירא להו דאין לחשוש כלל למיתה דמיתה לא שכיחא. אבל 
קשה, דאפי' דלכל אחת יש את אותו הסתברות שתמות, מ"מ 

א"כ עדיין קשה ודאי אין הסתברות שימותו שנים כמו אחד, ו
למה אמרו לו לר"י א"כ אין לדבר סוף, דהרי מילתא דמסתברא 

 היא דאין לחשוש לשנים כמו לאחד, וצ"ע.

בגמ' אי זריז היא למה מתקינין כהן אחר כיון  .כט
בפשיטות נראה דהתרצן  דעבדינן ליה צרה כ"ש דמזדרז טפי.

מסכים עם המקשן דאין באמת לחשוש לטומאה דהרי הכהן 
זריז הוא, ומה דמתקינין לו כהן אחר הוא רק כדי לזרזו. אבל 
א"כ קשה דהא לעיל אמרו דכן חיישינן לטומאה, דאמרה הגמ' 
דלטומאה דשכיחא חיישינן ורק למיתה דלא שכיחא לא 

גם לא חיישינן. ועיין חיישינן, ואילו כאן משמע דלטומאה 
דהר"י מלוניל לעיל )ב. ד'ה ור'( ביאר דכן חיישינן לטומאה 
ובאמת התרצן אינו מסכים עם המקשן דאין צריך לחשוש, אלא 
דמתקינין לו כהן כדי לזרזו, ועדיין צריכין לתיקון הכהן תחתיו 
למקרה שכן יטמא, שהרי פעמים שהוא נטמא ע"י אחר שנוגע בו 

ריזותו. ועיין במצא חן שתירץ כמו שפירשנו לעיל ולא יועיל לו ז
דבאמת התרצן מודה למקשן דאין לחשוש כלל לטומאה משום 
זריזותו של הכ"ג, ומה דקשה מהא דלעיל דחיישין לטומאה, 
כאן חוזרת בה הגמ' דבאמת גם לטומאה אין לחשוש כלל, ומה 
שהתקינו לו כהן הוא רק לזרזו, ומשא"כ לגבי מיתה אין צורך 

 התקין לו כלל, דהרי לא חיישינן לא למיתה ולא לטומאה.ל

בגמ' ועוד כי האי גוונא מי הוי גיטא והאמר רבא  .ל
היינו דהיות דבחייה תלוי הגט ממילא אין הרי זה גיטך וכו'. 

כאן כריתות ולכן לא הוי גט, כמו דאמר רבא דבאל תשתי יין 
ממש כל ימי חיי וחייכי אין זה גט. אבל קשה דאין זה דומה 

להא דאמר רבא, דהא שם יש לה דבר המחייב אותה בכל יום 
ויום שלא לשתות יין מכוח הגט, וממילא אין כאן כריתות ולכך 
לא הוי גט, אבל כאן אגם דתליא הגט במיתתה, מ"מ אין לה 
איזה דבר המחייבה לעשות בשביל כך, וכשתמות הגט חל 

ן, והוסיף ממילא ולמה לא יהא גט. ועיין בדבר בעתו שהקשה כ
להקשות דאפי' לינשא לאחר יכולה, דהא כשתמות יחול הגט 
וממילא יתברר למפרע שלא עברה על איסור, וכן כתב בריטב"א 

 דאפי' לינשא לאחר מותרת, וצ"ע.

* 

 דף יג ע"ב

בגמ' אי חזי לה דקא בעיא למימת קדים איהו  .לא
קשה דאיך ועייל לבית הכנסת ומשוי לגיטא דהא גיטא למפרע. 

שיכנס לבית הכנסת ויגרש אשתו הראשונה קודם שמתה, שייך 
הרי יש אפשרות שלבסוף לא תמות הראשונה וא"כ תהא השניה 
מגורשת, ובכך יהא הכ"ג בלא בית כלל, וכ"ג בעי בית בשעת 
עבודה דהרי וכפר על ביתו כתיב. ועיין בתוד"ה לחדא א"ל ע"מ 

גיטך שאכנס דהביא גירסא אחרת בגמ' דלחדא אמר לה הרי זה 
ע"מ שאכנס לבית הכנסת, ולא גרס את כל המשך דברי הגמ', 

ותוס' עצמו מבאר דלשניה אמר ע"מ שלא תמות חברתיך, 
ובאופן שמתה הראשונה בפלגא דעבודה נכנס לבית הכנסת, 
ובכך זו שמתה מגורשת למפרע מקודם יוה"כ, והשניה גיטה 
בטילה במיתת חברתה, וממילא היה לכ"ג רק אשה אחת בכל 
יוה"כ, ולפי שיטה זו לא קשה מידי, אבל לגירסת הגמ' דבאופן 

 שבעיא למימת גירשה יקשה, וצ"ע.

בתוד"ה לחדא אמר לה בא"ד בירושלמי משמע  .לב
צריך  וכו' ופליג אגמרא דידן דפריך התם ויקדש מאתמול וכו'.

ביאור דהרי לירושלמי שם למסקנא אין צריך לקדש קודם 
יוה"כ ודלא כהגמ' דידן, וא"כ יקשה כדמקשינן כאן דא"כ ביתו 
אמר רחמנא ולאו ביתו היא, ואיך שייך שלא יקדש לה 
מאתמול. וצריך לומר דגם הגמ' דידן מודה דאם מקדש ביוה"כ 

, רק דגמ' עצמו מיד אחר מיתת הראשונה ניחא בכך והוה ביתו
דידן חולקת בזה שא"א לקדש ביוה"כ עצמו ולא התירה לעשות 
כן משום שבות, ולכך בעינן אפשרות שיקדש קודם אבל מצד 
שני בעינן שלא יהא שני בתים יחד ושלא יהא בלא בית כלל, 
אבל לירושלמי דסוברת דכן אפשר לקדש ביוה"כ עצמו ניחא 

 ולא קשה מידי.

* 

 דף יד ע"א

ינות לא חייל עליה אטרודי מי לא בגמ' נהי דאנ .לג
היינו דאפי' דאין כאן אנינות מ"מ בעינן שמחה מיטרד. 

בקדשים, ולכן אינו יכול לאכול הקדשים דבעינן לאוכלה 
בשמחה כדרך המלכים, ולכך הקשו למה לא גזר ר"י שמא 
יאכל. וזה תירצו דכאן אין חשש שיבוא לאכול, דהא לכו"ע 

 א יטעה בזה.אסור לאכול ביוה"כ וודאי ל

בגמ' נתכוון להזות על הבהמה והזה על אדם אם  .לד
היינו דאם נתכוון  יש באזוב ישנה נתכוון להזות על האדם וכו'.

להזות על הבהמה, אפי' שהזאה על האדם בטעות הוא, מ"מ 
מעשה ההזאה נחשב להזאה, ולא נחשב שנעשה באזוב זה 

ל אם הזה מלאכה, ולכך יכול מיד להזות עוד פעם באזוב זה, אב
בטעות על בהמה, הרי זה נחשב כנעשה באזוב זה מלאכה, 
דהזאת הבהמה לא נחשבת להזאה דאינה מקבלת טומאה, ולכך 
א"א להזות בו עוד אלא בעינן להטבילו ורק אח"כ להזות. וצריך 
לומר דלא מיירי כאן באדם טהור שהזו עליו, דא"כ רק לר"ע 

הזאה ראשונה, בעינן להזות עליו עוד פעם, דהרי נטמא ב
ועכשיו מטהרים אותו, ואילו לחכמים אין צורך בעוד הזאה 
דהרי לא נטמא, וא"כ איך מביאים מכאן ראיה לחכמים, אלא 
ודאי מיירי כאן באדם טמא שצריך הזאה, וכשנתכוון להזות על 
הבהמה הזה בטעות על האדם, ולכך בעינן עוד הזאה לטהרו, 

 ו.דהראשון בלא כוונה הזה ואינו מטהר

* 

 דף יד ע"ב

בגמ' והא איפכא שמעינן ליה דתנן וכו' ותני עלה  .לה
היינו דאפי' דשם לא מיירי ר"ש איש המצפה משנה בתמיד. 

לגבי קטורת ונרות, מ"מ משם שמעינן דסתם משנה בתמיד הוא 
דלא כר"ש איש המצפה, וממילא קשה על רב הונא דאמר דמאן 

הלבן שכבר תנא תמיד ר"ש איש המצפה. ועיין בתוס' ר"י 
הקשה דמה ראיה יש מהא דבא לו לקרן מזרחית צפונית, דכי 
משום דבמקום אחד ר"ש איש המצפה חולק על סתם משנה 
דתמיד מוכרח דכל סתם משנה שם אינו כמותו, הרי אפשר 

 דרק משנה אחד הוא אינו כמותו, ועי"ש.

* 

 דף טו ע"א

בגמ' וכי תימא הכי נמי והתניא מערב עד בוקר  .לו
ינו דאין לך עבודה שכשירה מערב עד בוקר אלא היוכו'. 

הדלקת נרות, וממילא אחר ההדלקה אסור לעשות שום מלאכה, 
וכדהביא רש"י דדרשינן אותו מערב עד בוקר ואין אחר מערב 

 עד בוקר, ולכך מוכרח דהקטורת הקטירו קודם.

 בגמ' ואבא שאול אמר לך שאני התם דכתיב אותו. .לז
נו דבמקום אחד ביאור הכתוב לכאורה צריך ביאור דאם מצא

הוא דבעידן הדלקה תהא מקטר קטורת, למה לא נפרש גם 
הפסוק השני דבעידן הטבה תהא מקטר קטורת, ולמה נחלק 
בביאור הכתוב זה מזה. והביאור הוא, דאבא שאול אמר לך 
דבאמת ביאור הכתוב הוא דקודם מדליק הנרות והדר מקטיר 

ת כן הוא, לכך בבין את הקטורת, ומשום דהביאור בפשיטו
הערביים דרצו לבאר דלא כך הוא אלא דבעידן הדלקה תהא 

 מקטר קטורת, לכן היה לו לכתוב לכתוב אותו.

בגמ' רישא וסיפא רבנן ומציעתא אבא שאול אמר  .לח
צריך  לך רב פפא אין רישא וסיפא רבנן ומציעתא אבא שאול.

ה ביאור מה סברה הגמ' בהו"א ומה סברה במסקנא, הרי בתחיל
אמרו דא"א שיהא רישא וסיפא כרבנן ומציעתא כאבא שאול, 

 ולמה במסקנא כן אפשר לומר כן, וצ"ע.



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 נבעמוד |  

בגמ' לא מצינו דמים שחציין למעלה וחציין  .לט
צריך ביאור למה כאן לא תירצה הגמ' כדלעיל דכמו  למטה.

שלא מצינו חציו עולה וחציו חטאת וע"כ הקישן הכתוב, הכא 
מצינו כן, ולכן אפי' דלא מצינו נמי הקישן הכתוב אפי' שלא 

 דמים שחציין למעלה וחציין למטה, מ"מ הקישן הכתוב, וצ"ע.

* 
 דף טו ע"ב

בגמ' מאי שנא דיהיב עולה ברישא והדר יהיב  .מ
לכאורה קשה דהא עולה חמורה דחטאת ניתיב רישא דחטאת. 

מחטאת דכולה כליל מקטירה על המזבח, ולכן יש להקדים 
אבל באמת בזבחים )פט.( אמרו זריקת דמיה משל חטאת, 

במשנה שזריקת דם חטאת קודמת לזריקת דם עולה, ולכן גם 
כאן הקשו דיש להקדים זריקת דם חטאת. ועי"ש בזבחים טעם 

 הקדמת זריקת דם חטאת.
* 

 דף טז ע"א

בגמ' ה"נ מסתברא דר"א בן יעקב היא דתנן כל  .מא
היינו דכל הכתלים שהיו שם גבוהין חוץ מכותל מזרחי וכו'. 

משניות שמביאים בגמ' עכשיו הם סתם משניות דמדות, ומכך 
דהמשנה של כתלים מוכרח שהיא כראב"י וכדלקמן, א"כ מוכח 
דכל המשניות הללו כראב"י, והיינו דכל סתם משנה דמדות 
ראב"י היא, וממילא יש מכאן ראיה דגם המשנה דלעיל דממנה 

וא"כ יש לתרץ  הביאו סתירה למשנה דתמיד גם כראב"י היא,
 הסתירה דההיא דתמיד לאו כראב"י היא.

בגמ' ותנן כל הפתחים שהיו שם גובהן וכו' ותנן  .מב
היינו  לפנים ממנו החיל י' אמות וי"ב מעלות היו שם וכו'.

דעכשיו מביאים כל סדר ביהמ"ק מן כניסתה עד פתח ההיכל, 
ולפי זה נוכל להבין אם כשהכהן השורף את הפרה יכול לראות 

ף הפתח הראשון, או שרק מן הכותל שמעליו יוכל לראות מסו
וממילא רק אם ינמיכו הכותל יוכל לראות, והיינו דלדעת 
חכמים דאין מעלה לבסוף בעזרת ישראל לפני ההיכל, א"כ 
עולה דכל גובה ההיכל מן הקרקע התחתון של הכניסה היא י"ט 

ט"ו  וחצי אמות, דהוא י"ב מעלות מן החיל שהוא ו' אמות, ועוד
מעלות מעזרת נשים עד לעזרת ישראל דהם ז' וחצי אמות, ועוד 
י"ב מעלות שבין האולם למזבח שהם ו' אמות, עולה י"ט 
ומחצה, ואם הפתחים היו גובהן כ' אמה, א"כ הכוהן השורף את 
הפרה יכול לראות את ההיכל מחלק העליון של הפתח, דהרי 

אבל לראב"י  נשאר עוד חצי אמה גובה הפתח יותר מן ההיכל,
דחוץ מאותם י"ט ומחצה מוסיף עוד מעלה בגובה אמה שהיו 
שם בעזרת ישראל, א"כ עולה דההיכל גובהו מן הקרקע 
התחתונה כ' ומחצה אמות, וממילא דרך הפתח א"א לכהן 
השורף את הפרה לראות, דהא גובה ההיכל יותר מן הפתח 

ל הכהן בחצי אמה, ולכן בעינן להנמיך הכותל מלמעלה, וכך יוכ
לראות מעל הכותל את ההיכל, וממילא מכך דאמרו דכן בעינן 
להנמיך את הכותל מזרחי מוכח דכל המשניות הללו כראב"י 

 היא.

* 

 דף טז ע"ב

בגמ' ואי ס"ד מדות ר"י היא מזבח בעזרה מי  .מג
עיין רש"י דביאר משכחת ליה הא רובא דמזבח בדרום קאי. 
פתח העזרה בחלק באריכות איך לפי חשבון הגמ' עולה דמול 

בצפוני שלה נמצא רק הסובב את המזבח, אבל מזבח עצמו 
מצידו הדרומי של הפתח היא מסתיים, ולכן מוכח דכראב"י 
סברינן, דהא גובה קרקע העזרה גבוה מן הקרקע התחתונה רק 
י"ג ומחצה אמות ותוסיף לה עוד ו' אמות של גובה הסובב של 

צה אמות, ולכן אם המזבח שעומד מול הפתח, עולה י"ט ומח
כרבנן הוא יכול הכהן השורף את הפרה לראות ההיכל דרך 
הפתח, דהא נשאר חצי אמה עד גובה הפתח פנוי, אלא דכראב"י 
היא דיש עוד מעלה בגובה אמה, ולכן א"א לראות דרך הפתח, 
ולכך בעינן להנמיך הכותל כדי שיוכל הכהן השורף את הפרה 

 לראות את ההיכל.

א דמזבח בא"ד וליבי מגמגם ביה ברש"י ד"ה רוב .מד
היינו שלעיל  די"ל הואיל ולא פירשה המשנה מקום השלחנות.

פירש רש"י שהכ"ה אמות שלא נתפרשו בהדיא מקומם מתחלק 
כך, דד' אמות הוא מקום השלחנות וחצי מכ"א הנותרים 
לננסים, וא"כ נשארו חצי מכ"א שהם י' ומחצה אמות בין כותל 

א שמול הפתח היה רק הסובב של דרומי למזבח, ולכן יוצ
המזבח ולא הוא עצמו, די' ומחצה ועוד ס"ב אמות שהוא רוחב 
המזבח הרי ע"ב ומחצה, וכשתמעט מיניה ב' אמות של הסובב 
עולה ע' ומחצה אמות מן הצד הדרום עד הפתח, והפתח הוא 
אמצע העזרה דהיינו ס"ז ומחצה אמות מן הדרום, וממילא 

 תח מגולה. אבל עכשיו אומר רש"ינשאר חלק הצפוני של הפ
דהיות ולא כתיב בהדיא מקום השלחנות והננסים, א"כ אפשר 
דבאמת חצי מכ"ה אמות הנותרים בה כלולים גם מקום 

השלחנות וגם מקום הננסים, וא"כ נשארו י"ב ומחצה אמות 
שהם חצי מכ"ה לבין כותל הדרומי לכבש, ובכך עולה דאפי' אם 

עדיין מסתיים מקום המזבח עצמו תמעט ב' אמות של הסובב 
בע"ב ומחצה אמות מן הדרום, וממילא לא ישאר מגולה מן 
הפתח כלום, וא"כ אין ראיה דכראב"י היא דמה דהפתח סתום 
הוא משום המעלה יתירה, דהא גם לרבנן מוכרחים להנמיך 
הכותל כדי שיוכל הכהן השורף את הפרה לראות, דהרי לכו"ע 

ם. ותירץ רש"י בשם רבינו יצחק דרך הפתח א"א לראות כלו
דרק י"ב מן הכ"ה הוא לבין הכותל הדרומי לכבש ולא י"ב 
ומחצה, וא"כ עדיין נשאר חצי אמה מגולה מן הפתח, ולכך 

 מוכח דכראב"י היא, דלרבנן כן היה מגולה מן הפתח קצת.

* 

 דף יז ע"א

בגמ' ממאי מדרמינן לחם הפנים אלחם הפנים.  .מה
לעיל כשהקשו מתמיד על מדות  לכאורה צריך ביאור, דהא

הקשו רק מלשכת הטלאים ולא מלשכת לחם הפנים, ולכאורה 
למה לא הקשו, הרי כאן אמרו דכן סתירה יש ביניהם. והביאור 
הוא, דבאמת בהדיא אין כאן סתירה דהא לא כתיב בתמיד 
היכן הוא לשכת לחם הפנים, ולכך לא הקשו לעיל מינה, דהא 

דיא, אבל עדיין יש להקשות גם על שם הקשו על מה דסותר בה
לחם הפנים, דסלקא דעתך שהמשנה בתמיד מונה הלשכות דרך 
ימין מצפון למערב וכו', וא"כ עולה דלשכת לחם הפנים 
במזרחית צפונית ולא בדרומית מזרחית כדאמרו במדות, וזה 
תירץ רב הונא דבמקום אחד קא חשיב דרך ימין ובמקום השני 

מעשה היה לשכת לחם הפנים קא חשיב דרך שמאל, ול
 בדרומית מזרחית כדאמרו במדות.

בגמ' אמר רב הונא בריה דרב יהושע מר קא  .מו
היינו דאם בא מימין חשיב דרך ימין ומר קא חשיב דרך שמאל. 

לצפון אז ממשיך למערב ומזרח הוא בסוף, ולכן עולה דלחם 
הפנים היה בדרומית מזרחית, אבל כשאדם בא דרך שמאל אזי 

במזרח לדרום ובסופו הוא צפון, ולכן לחם הפנים לפי מתחיל 
זה עולה במזרחית צפונית, אבל במציאות היה לשכת לחם 

 הפנים בדרומית מזרחית כדכתיב בהדיא במדות.

בתוד"ה ומר קא חשיב דרך שמאל בא"ד וי"ל  .מז
דע"כ לשכת החותמות ולשכת בית המוקד הם היו אותם שתי 

ו דהיות ושם במדות גם היינלשכות דקא חשיב במס' מדות. 
נמנו לשכת הטלאים ולשכת לחם הפנים, וגם אמרו שם דד' 
לשכות היו שם, א"כ מוכח דהלשכות הנוספות שנמנו בתמיד 
הם אותם ב' לשכות נוספות שנמנו במדות, ולפי זה אם תאמר 
דגם כאן דרך ימין היא, יהא סתירה בין מה שמשמע במדות על 

נים, למה שמשמע בתמיד על מיקומם של בית במוקד ולחם הפ
 מיקומם של ב' לשכות אלו.

* 

 דף יז ע"ב

אלא אי אמרת צפונית מערבית הואי סוף סוף מאי  .מח
היינו דאם לשכת הטלאים בצפונית תירוצא דלחם הפנים. 

מערבית היא א"כ איך תתרץ הסתירה בלחם הפנים, הרי עולה 
דהמציאות היא דלחם הפנים במזרחית צפונית, ולא בדרומית 

 מזרחית כדכתיב בהדיא במדות.

בתוד"ה ומודו רבנן בא"ד היכי הוה ניחא לרבנן  .מט
כיון דלרבנן דר"י יהיב לכהן חמש ובציר ליה שתות מפלגא וכו'. 
היינו דלקמן אמרו בגמ' דשיטת חכמים תלוי במח' ר"י ורבנן, 
דנחלקו אם כל הי"ב חלות מתחלקות או לא, דלרבנן כיון דכל 

כ"ג לקחת ה' חלות, דאין זה חצי מן הי"ב מתחלקות אפשר ל
החלות ואין זה שקול כנגד כל אחיו הכהנים, אבל לר"י דרק י' 
מתחלקות, רק ד' יכול הכ"ג לקחת דזה הוא כבר חצי מן החלות 
וזה א"א. וממילא לפי זה הקשה תוס', דלפי ההו"א דאפשר 
לתת פרוסה לכ"ג למה לר"י לוקח הכ"ג רק ד', הרי לרבנן דר"י 

הכ"ג ה' דהיינו בצר שתות מפלגא, וכך גם בעינן לר"י לוקח 
שיקח בצר שתות מפלגא דהיינו ד' ועוד פרוסה, כדי שיהא חסר 

 שישית מחצי מי'.

* 

 דף יח ע"א

בגמ' נכנס נוטל שש ויוצא נוטל שש ושכר הגפת  .נ
היינו דלרבנן משמר הנכנס נוטל חצי מן הי"ב דלתות לא שקיל. 

חצי מי"ב חלות, דהוא סובר חלות והמשמר היוצא גם נוטל 
דהמשמר הנכנס אינו מקבל שכר על הגפת דלתות, וממילא כל 
הי"ב לחלוקה הם נתונות, ולכן אח"כ בא הכ"ג ולוקח מכל 
משמר ב' ומחצה חלות, כן פירש רש"י, וממילא מתורץ למה 
כתיב שכל משמר נוטל שש, דאם היה הכ"ג נוטל קודם, היה לו 

ס נוטל ג' ומחצה ויוצא נוטל ג' לומר דכ"ג נוטל חמש ונכנ
ומחצה. אבל קשה לפי זה דהא כתיב לעיל דכ"ג נוטל בראש, 
דהיינו שהוא נוטל ראשון קודם המשמרות, ולמה כאן הם 

נוטל פרוסה,  נוטלים לפניו. ועוד קשה דלעיל אמרו דאין כ"ג

וא"כ איך שייך שיקח מכל משמר ג' שלימות ועוד מחצה, הרי 
ועיין בריטב"א דבאמת ביאר איפכא, המחצה הוא פרוסה. 

דקודם נוטל הכ"ג ה' ורק אח"כ נוטלים כל משמר ג' ומחצה, 
וא"כ ניחא דהכ"ג נוטל בראש, וגם ניחא דהוא אינו לוקח 
פרוסה, אלא ה' שלימות. אבל לריטב"א יקשה א"כ למה כתיב 
דנכנס נוטל שש ויוצא נוטל שש, הרי כל אחד רק ג' ומחצה הוא 

יש לומר דמה שאמרו רבנן שכל אחד נוטל שש אין נוטל. ואולי 
הכוונה שבאמת שש נוטל כל אחד, אלא רק להוציא מדברי ר"י 
דאין כולם מתחלקות, לכן אמרו דשש הוא נוטל, והיינו דכל 
הי"ב מתחלקות, אבל למעשה כ"ג נוטל ה' בראש, ורק אח"כ 

 מתחלקים ב' המשמרות ג' ומחצה לכל אחד.

בי היא וכו' לא קשיא הא בגמ' רבא אמר כולה ר .נא
היינו דאם חל יו"ט בשני בשבת, ויש דאיכא משמר המתעכב. 

משמר שמקדים ובא מער"ש, כיון דגם הם מקבלים חלק שוה 
בלחם הפנים דהיינו ב' חלות, א"כ נשארו לחלוקה רק ח' חלות, 
ומהך ח' מקבל הכ"ג מחצה דהוא ד' חלות, והיינו דלכאורה 

קבלים המשמר הנוסף אינו חלק מן הביאור הוא דהב' חלות שמ
 החלוקה הרגילה, ולכן אין הכ"ג מקבל מחצה כנגדם.

בגמ' דאמר רב אסי תרקבא דדינרי עיילא ליה  .נב
מרתא בת בייתוס לינאי מלכא על דאוקמיה ליהושע בן גמלא 

היינו דחזינן משם דכך היו ממנים בבית שני בכהני רברבי. 
דיהושע בן גמלא לא הכהנים הגדולים, אבל אין מכאן ראיה 

היה ראוי, דאפשר דהוא כן ראוי היה, רק דאחרים שמינו אותם 
 בדרך זו לא היו ראויים, ועיין במהרש"א שמיירי מזה.

בגמ' באחיו הכהנים אי איכא איניש דאית ביה  .נג
צריך ביאור דכי  מילתא מידע ידע ליה ומהדר ליה בתשובה.

מיירי באלפי  משום דהכהנים הם אחיו לכך ידע מה בלבם, הרי
ורבבות אנשים, ולא בקרובים אל הכ"ג ממש, ומה הנפק"מ בין 
כל ישראל לכמה אלפים ורבבות, הרי בשניהם לא שייך שידע 

 מי חטא, וצ"ע.

בגמ' לאתויי מאי לאתויי הא דת"ר ה' דברים  .נד
צריך ביאור, דאם כדי לאתויי  מביאים את האדם לידי טומאה.
לומר עוד ראשי תיבות של ה' ה' דברים אלו אמרו כן, היה לה 

דברים אלו, ולמה ליה להאריך יותר ולומר 'ולא כל דברים 
 המביאים לידי טומאה', וצ"ע.

* 

 דף יח ע"ב

בגמ' רב כי מקלע לדרשיש מכריז מאן הויא  .נה
. היינו דרצה לינשא אפי' ליום אחד כשאינו נמצא בביתו ליומא

אפשר לומר כדי שלא יהא לו הרהור עבירה. ע"פ דברי רב אולי 
דמה דמן התורה בעינן שלא יהא הכ"ג אפי' חלק מן העבודה 
בלא אשה וכדלעיל, הוא מאותו טעם כרב כדי שלא יבוא חלילה 

 לידי הרהור בשעת העבודה ביום קדוש כזה.

. ביאר רש"י דרבנן בגמ' אמרי רבנן קלא אית להו .נו
שמם קרוי על בניהם, דהיינו דמשום דכולם מכירים אותם 

יהם קרויים על שמם. אבל קשה דאפי' דלרבנן עצמם ממילא בנ
אין חשש שבניהם קרויים עליהם, מ"מ יש חשש שמהם ילמדו 
גם פשוטי עם לעשות כן ולהם כן יהא חשש שיבואו זרעם לידי 
ממזרות, דהרי אין בניהם קרויים על שמם, ואיך לא חששו רב 
 ור"נ שיבואו לעשות כן אחריהם. ואולי משום דכל מה דבסתם
אסור הוא משום גזירה אנן לא גזרינן גזירה לגזירה לאסור גם 

 לרבנן.

בגמ' ואי בעית אימא יחודי הוו מיחדי להו לפי  .נז
. צריך ביאור דהרי אין שאינו דומה מי שיש לו פת בסלו וכו'

כאן כלל פת בסלו, דהרי מיירי דרק ליומא היה נושא אותן, 
לא תהא  ואם רק אחר שבעה ימים יהא מותר בהן ואז כבר

אשתו, שהרי כבר יגרשה, א"כ מאי שייך בכך פת בסלו, 
ובשלמא בסתם אדם הנושא אשה שאחר שבעה ימים תהא 
מותרת לו ניחא, אבל כאן שלא יהא זמן שתהא מותרת לו אין 
כאן פת בסלו. ועיין בתוד"ה יחודי בעלמא דתירץ ר"י דכיון 

כמו דשרי לאחר ז' לכך הוי פת בסלו, ולכאורה עדיין קשה 
שכתבנו דכאן גם לאחר ז' הרי היא אסורה לו, דהרי כבר 
יגרשה. ואולי אפשר לומר דכיון דאם רצה יכול הוא לא לגרשה 

 גם לאחר ז', ממילא בזה כבר הוה פת בסלו.

 
 

* 

 חילופי דברים

 – ענינא דיומא )לא עלינו( תרתי משמע -פולמוס 
 שמואל דוד בערקאוויטששאלת הרב 

 א״הגאונים שליטבנים רלכבוד ה



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 נגעמוד |  

 .יומא כא
רב יהודה אמר רב בשעה שישראל עולין לרגל עומדין צפופין 
ומשתחוים רווחים נמשכין אחת עשרה אמה אחורי בית 

 הכפורת

לשון צף מרוב העם היו נדחקים איש  -ה צפופים ״י ד״רש
באחיו ואין לו מקום לנטות על צדו לכאן ולכאן וזקוף כקורה אף 

 ארץרגליו ניטלים מעל ה

ע קצת מדוע לא חששו לסכנה, ועיין פסחים סד: תנו רבנן ״צ
מעולם לא נתמעך אדם בעזרה חוץ מפסח אחד שהיה בימי הלל 

 שנתמעך בו זקן אחד והיו קוראין אותו פסח מעוכין

 החותם בכבוד רב

* 

 הרב אליעזר שלאס
יעויין בחתם סופר שמבואר שם שהנס היה ה'עומדים 

ת המקדש אין צפיפות וכדי שיהיה צפופים' שעפ''י הטבע בבי
להם שכר אגרא דכלה דוחקא לכן עשאו הקב''ה שירגישו 
צפיפות ובודאי לא היה חשש סכנה ועיי''ש בהגהה מהתשב''ץ 
שגם בזמנו היה צפיפות והגישו הרחבה ועיי''ש בפנים דברים 

 נפלאים.

 בברכה אליעזר

* 
 הרב שלום פולק

וללמוד משם הלכות שאין שאלה מאוד מעניינת וא"א לחקור 
אנו יודעים המציאות שהיה שם ולא רק זה היו שמה נביאים 
שאולי נתנו הוראה להראות חיבתו של מקום שלא יקרה כלום 
ואין זה קשור לאסון דידן וכן כל הדברים שהיו בבית המקדש 
שהיו נביאים שם והרו הוראת שעה שהרי נביא לא יכול לבטל 

נפש רק לשעה וא"כ הורה רק  הלכות מן התורה של פיקוח
לשעתו ורק בבית המקדש שהרי א"א לנביא לבטל הלכה של 

 פיקוח נפש

ולולי דברי רש"י הייתי מפרש שהכוונה צפופים שהיו צפוף 
אבל לא ממש שהיו דוחסים אחד את השני והיו צפים וכו' אלא 
הלשון צפופים מקורו בגלל שבשעה שיש הרבה אנשים דוחפים 

ם שמגיע מצב שאחד צף על חבריו ולא ששם אחד את השני ע
 היו כזה מצה

וכו' היו  "היו" אבל מלשון רש"י מוכח לא כנ"ל שכותב העם
 הכוונה שכך היה באמת כל רגל

 וצ"ע ליישב זה

ואפשר להוסיף שהגמרא שם בפסחים מביא מחלוקות אביי 
ורבא האם היו נס שננעל דלת העזרה לבד או היו נועלים 

כמו שפירשו שם המפרשים שהשאלה האם ובפשטות הפירוש 
צריך לחשוש שלא ישאר לכת שניה ושלישית אנשים אבל אפשר 
לומר שה"ה לגבי האם צריך לחשוש שיש מידי הרבה אנשים או 
לא ואביי אמר שסומכים על הנס ורבא אמר שלא סומכים 
וכמובן הלכה כרבא וא"כ אנו צריכים לנהוג כרבא ואולי בימי 

שסמכו על הנס והקב"ה לא רצו לעשות נס הלל פסקו כאביי 
 אבל לנו ברור שהלכה כרבא

והקב"ה יעזור שלא ישמע עוד שוד ושבר בגבולנו ונזכה 
 לביאת המשיח במהרה בימינו

* 

 הרב שמואל דוד בערקאוויטש, לייקווד
שונה נועלין דלתות העזרה, כלומר כיון שנתמלאת העזרה 

 נועלין הדלתות

 ח שם״וש הריישר כח גדול ועיין פיר

ר"ח מפרש כך "יש מי ששונה ננעלו דלתות העזרה מעצמם 

 "בנס מן השמים, ויש מי ש דלא לירמסו אהדדי

* 

 הרב שלום פולק
לא ידעתי מהר"ח הזה תודה רבה אני שמח שזכיתי לכון 

 לגדול הראשונים שדבריו דברי קבלה

לפני שכתבתי פירוש זה עברתי על הרבה ראשונים לראות עם 
 כך ולא מצאתי אף אחד אני שמח לשמוע תודה רבהמפרשים 

* 

 הרב חיים נתן היילפרין, מאנשעסטער
רש"י שם יומא כא. ד"ה הכי קאמר  -לענין בהאי ענינא  מענין

"אף על פי שנמשכין אחורי הכפורת והיו צריכין לעמוד צפופים 
ובאים למזרח  אפילו הכי כשהיו כולם משתחוים -מרוב דוחקן 

והנה  -מתוך העזרה, ומשתחוים לפני ההיכל ובריוח"  המזבח

המזבח? הרי למה לא היו  מנ"ל לרש"י שבאו כל הדרך למזרה
יכולים לעמוד על מקומם בצד ההיכל או מאחורי ההיכל 
ולהשתחוות מול קודש הקדשים? האם היה לרש"י הכרח מאיזה 

 מקום להוסיף נקודה זו שמוסיף מאד מאד על הנס כמובן?
 לשמוע עוד בזהואשמח 

* 

 הרב שלום פולק
ראיתי בחידושי הריטב"א וז"ל מ"מ בשעת תפלה והשתחואה 

וכולם באים לעזרה למזרח להשתחוות  היה נעשה להם נס
ומשתחוים רוחים, עכ"ל משמע שיש ענין מיוחד שיהיה  למערב

נגד מערב ולא נגד מזרח כנראה בדוקא שלא יהיה נגד השמש 
ה"כ שיזכיר את עוונות אבותינו שהיו אולי שלא יהיה קטגור ביו

 משתחווים לשמש וכו' כמבואר במשנה בסוכה שהיו אומרים כן

הביא  וראיתי ג"כ בילקוט ביאורים במתיבתא
הבית כדי  לפני לבא צריכים שהיו אליקים מרבינו

אין לי רבינו אליקים לבדוק  [׳ה היכל אל אחוריהם יהיה שלא
 ]העתקתי מילקוט ביאורים

הוא שברוב הראשונים פה שעברתי מלמעלה לא הובא והאמת 
 דבר זה

* 

 הרב חיים נתן היילפרין, מאנשעסטער
תודה רבה אבל לכאו' זה רק מיישב למה לא היו יכולים 
לעמוד בצד מערב אבל אלו שעמדו מן הצד, בצפון ובדרום למה 

האם נאמר שהוא גזירה אולי  -על מקומם  לא יכולים לישאר
מערב וישתחוו במקומם? והרי היא קצת יעמדו אלו שבצד 

גזירה לגזירה, כי מי שעומד בצד מערב ופניו פונה לקודש 
הרי כמובן אינו משתחוה להשמש, ורק כאשר עומד  הקדשים

פניו למזרח הוא משתחוה  ופונה במזרח מול קודש הקדשים
לשמש, וא"כ למה הוצרכו לנס גדול כזה שיגיעו כולם עד לצד 

 מזרח?

ין זכות ע" זכאי שהראת מראי מקום לרבינו אולם מגלגל
אולם כפי שכתבתי להעיר עדיין  -ואמנם בדקתי שם  -אליקים 

צ"ע לכאו' למה בגלל זה הוצרכו ללכת עד לצד המזרח לפני 
 הבית?

* 
 הרב יצחק קלונימוס פריד, קרית גת  

 ,בעניין השאלה הפותחת

 ,ובהתייחסות לתשובה המאירה של הרה"ג פולק שליט"א

 ,השארת בצ"ע איך סו"ס היו צפופים, למרות הסכנה

 .מנעילת דלתות העזרה והוספת הנקודה
נראה לי הקטן שהדברים משלימים זה את זה ועי"כ נבא אל 

 ,הביאור

צפים עצמו -בפשטות כבר קודם הבנתי כי המצב של צפופים
 ,אינו מסוכן

מצבים של צפיפות כזו ואנשים לא  -שכן זכורני בפועל 
 ,שעומדים בסכנת נפשותהרגישו 

ומשא"כ בדוחק במירון, לצערנו, שמחמת הנסיבות היה זה 
 ,הרבה מעבר ל'צפים', זה היה דוחק של 'מעוכים' רח"ל

ושם כולם הרגישו בעת מעשה שהם בסכנה גדולה )היו אנשים 
שהצליחו לימלט, ובלי שידעו מה קרה אח"כ בשרו בביתם כי 

התברר להם נכונה גודל חזרו מוות לחיים, אפילו שרק אח"כ 
 האסון(

זה מיישב שאין סכנה בצפים עצמו. אמנם אין בזה כדי ליישב 
איך היה אפשר לכזה מצב במקדש, שהרי בקל יכול לבא לידי 

 .'דוחק יותר גדול של 'מעוכין

דננעלו שערי העזרה נתיישב הדבר, שאכן היה גדר  אך מהא
נדחקו עד בפני הדוחק שיש בו סכנה, וא"כ אין סכנה במה ש

 .'ל'צפין

 בברכה

מו"צ בבית הוראה 'תכלת , הרב אליהו מאיר נחמני
 מרדכי'

אמנם מלשון הרמב"ם בפירוש המשניות למס' אבות לא 
משמע כן וז"ל והיו עומדים בעזרה כל אחד בצד חבירו ובעת 
ההשתחויה לא היו לוחצים זה את זה לרוב מוראם וישובם 

מקרבתם  מחמת המוראבמקום ההוא.עכ"ל.ולעד"ן בכוונתו ש
את פני השכינה כ"א הרגיש שאינו ראוי לגשת  ולראות וליראות

אל הקודש וא"כ אינו ראוי לדחוף ולהצר לחבירו בעבור זה,ורק 

אם היה מקום ,היה נכנס ונעמד בצד חבירו,ומחמת זה הקב"ה 
היה מזמין לו מקום לעמוד בצד חבירו בלי דוחק וכ"ש בעת 

מדבר שכל ישראל נכנסו בין שני בדי ההשתחויה,וכמו שמצינו ב
הארון ,ואפילו שכאן נמשכים אחורי הכפורת כ"א ידע שזה 
מקומו שהועד לו והלואי שיהיה ראוי לכך וכמו שהיה בהר סיני 

שני  כ"א לפי מדרגתו ואיזהו חכם המכיר את מקומו,ובבית
שהיה פחות גילוי שכינה לכן ירד פלאים המורא מקדש ולכן 

כין או שאחד דקר את חבירו שהקדימו בכבש מצינו פסח מעו
 ועוד כדומה.ואכמ"ל ואידך זיל גמור.

 בברכה ע"ה אליהו מאיר נחמני ס"ט

* 

 , קרית גתפריד קלונימוס רב יצחקה
צפופין', אם 'משתחווין', שנמצאים  אע"פ ש'עומדין אי תימא,

אזי 'רווחין', אין מרגישין בצפיפות  -במצב של יראה והכנעה 
 .כל כך

 סיפור

 אחרי במדבר / הרב נח גדליה קזצקוב
 ויאסור את רכבו...

כעת, יש לי רעיון מפתיע, הכריז פרעה. כל הטיעונים שהנציג 
העמלקי הטיח בי, נכונים רק לגבי בני ישראל, אותם אנו 

רב מצרי עלה עמם מדעתו, אותם לא -שילחנו בעצמנו. אבל ערב
ישראל בעצמם.  שלחנו, והם כפי ששמעתי מונים כפליים מבני

כלפיהם יש לנו את מלא הצידוק ההגיוני והמשפטי להשיבם 
למצרים כאזרחים מצריים מקוריים. אליהם איננו צריכים גם 
כוחות שמימיים כדי להלחם בהם כפי שאנו צריכים כנגד אלוקי 
ישראל, הם מצריים שכלפיהם נלחמים באמצעים טבעיים כמו 

לחמה חרבות ורמחים, בכל מלחמה, אנו נצא אליהם בסוסי מ
ולאחר שנשתלט עליהם נכריח אותם להצטרף אלינו כלוחמים 
נגד בני ישראל, כך נשלש את כוחנו כנגד בני ישראל. וגם אם 

רב בחזרה -לא נוכל להלחם בישראל, לפחות נשיב את הערב
למצרים, כדי שלא להפסיד אזרחים יצרנים ואיכותיים בשוק 

 העבודה והמיסים )עץ הדעת טוב(.
תוך כדי דיבור יצא פרעה אל הארווה המלכותית, מקום בו 
לא דרכה רגלו מעולם, כדי לאסור ולהכין את רכבו האישי במו 
ידיו אל המרדף המתוכנן. הרמז היה ברור, על כל הנוכחים 
לאסור את מרכבותיהם המפוארות ולצאת בעקבות המלך אל 

 הדרך.
רגו בדבר אלא שהייתה בעיה קטנה. כל הבהמות המצריות נה

ובברד, המוני הבהמות היהודיות שבארץ גושן נלקחו אף הם 
רב שהצטרפו לעם הבורח -עמם אל המדבר, גם מליוני הערב

הצטיידו במיטב בהמותיהם כדי להעמיס עליהם את שלל 
היהודים היוצאים ממצרים. המלך עמד לפני שוקת שבורה, 
מחסור חמור בכלי רכב מלחמתיים לצאת אל המרדף עלול 

 לקלקל את כל התכניות.
כאן הוא נזכר באותו מיעוט שולי, באותם יראי ה' ששמעו אל 

 לְךָ  אֲשֶר כָל וְאֶת מִקְנְךָ  אֶת הָעֵז 'שְלַחמשה כשהזהיר ואמר: 
 אֶת 'הַטָרֵאהיה מיעוט מצרי זעום שכונה בלעג בזמנו בַשָדֶה'!... 

, הם אלו שנותרו להם בהמות רכיבה בודדות ה'' דְבַר
באורוותיהם. יכלו גם לזהות אותם, הם היו הזקנים והקשישים 
שבאומה המצרית, ספרו עליהם שהם אלו שנימולו על ידי יוסף 
וקנו מתוך כך בלבם מעט יראת שמים )מדרש תלפיות 'יציאת 
מצרים' בשם יפה תואר(. בלבו של פרעה ניקר חשש קל אם 

מיעוט החריג הזה יסכים לנדב את בהמותיו הנחשקות דוקא ה
והנדירות לצורך המסע המפוקפק. אבל מהר הוא מאוד הוא 
הבחין בהם מביאים בעצמם את בהמותיהם אל האורווה 
המלכותית, כדי ליטול חלק במאמץ הלאומי להשבת הבורחים. 
זהו, אמר פרעה בסיפוק, בכל מצרי, גם אם הוא ירא את דבר ה' 

מסויימת בוערת אש השנאה לעם היהודי, הוא ישמור במידה 
עם ישראל, שם הוא  –את ממונו עד שזה מגיע להלחם בשונאיו 

ישכח את יראתו המדומה מבורא העולם וינדב את רכושו 
 להלחם בהם!... )מכילתא(

נראה היה שהפעולה החריגה בה המלך בעצמו מבוסס ברפש 
ומצחצח את  הבהמות שבאורווה, קושר את ריתמת הסוסים

יצולי המרכבה וגלגליה, לקח את לב העם החושש והמהסס שבי 
הנציג  אחר התלהבותו של המלך. שמע, אמר אַנְטְמִירוֹס

העמלקי לידידו המשתאה למראה ההמון הנוהר עם סוסיו אל 
רחבת הארמון, נראה שהפעולה הזו שהמלך אסר את רכבו, בכך 

פיעה על לב העם ללכת עמו ', היא זו שהשעִםוֹ  לָקַח עַםוֹ  'אֶת
 )באר מים חיים(.

המלך הנלהב מההענות הציבורית, החל לשלהב את הקהל 
המתאסף בעזרת קריאות עידוד קצובות, המבעירות את תאוות 

'אֶרְדוֹף!!! הממון והבצע בלב האספסוף המתקבץ במקום. 
 ..ההמונים. הצווחות מפיות נִשְמְעושָלָל'!!!  אַשִיג!!! אֲחַלֵק



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 נדעמוד |  

זה מה שעובד על האנשים אצלנו, הרהר הנציג העמלקי 
לעצמו בלעג. הרי רק לפני כמה ימים ראינו את משה, מתחנן 

 אִיש וְיִשְאֲלו הָעָם בְאָזְנֵי נָא 'דַבֵרלעמו, ומצטט את האלוקים: 
)שמות יא, ב(, אל היהודים היה  זָהָב' וכְלֵי כֶסֶף כְלֵי רֵעֵהו מֵאֵת

צריך להתחנן שיואילו בטובם לבקש קצת כסף וזהב שלא עמלו 
עליו... אבל אלו, תמיד כך עובדים עליהם, מפתים אותם 
בדמיונות בצע!... אני מכיר את השיטות הללו מכל המלחמות 
המטופשות הללו, כך הם אומרים אל ההמון המחרף נפשו 

 רַחְמָתַיִים שָלָל!... רַחַם יְחַלְקו אויִמְצְ  'הֲלֹאבשדה הקרב: 
 לְצַוְוארֵי רִקְמָתַיִם רִקְמָה!... צֶבַע צְבָעִים גָבֶר!... שְלַל לְרֹאש

 ד, ל( )שופטים שָלָל'!...

העמלקי להרהר, קיבלתי  זה לא יגמר כאן, המשיך אַנְטְמִירוֹס
מאבותי שהמלחמה בין הגויים לישראל תמשיך עד ביאת 

גוג, שימשוך את  -יח. אבל גם אז, יהיה חכם אחד, שמוהמש
ההמון אל תוך התופת, ואיך הוא יעשה זאת?.. כמובן בשיטה 

הוא יפנה למנהיגי אומות מובטלות וחסרות מעש,  המוכרת...
אני מכיר  נְרָזוֹת'... אֶרֶץ עַל 'אֶעֱלֶהויתאר להם בצבעים חיים: 

 'אָבוֹאכל הגנה, ארץ שאין לה חומה, גרים בה אנשים בלי 
 ובְרִיחַ  חוֹמָה בְאֵין יוֹשְבִים כולָם לָבֶטַח, יוֹשְבֵי הַשוֹקְטִים

ממש קלי קלות, הדרך לא מהוה כל בעיה, לָהֶם'...  אֵין ודְלָתַיִם
 'לִשְלוֹלהוא יאמר לקהל מאזיניו... ואז נסתער על הארץ ההיא, 

 מְאֻןָף עַם וְאֶל נוֹשָבוֹת חֳרָבוֹת עַל יָדְךָ  בָז! לְהוֹשִיב וְלָבוֹז שָלָל
בקיצור, ממש  הָאָרֶץ'.. טַבור עַל יוֹשְבֵי וְקִנְיָן מִקְנֶה עוֹשֶה מִגוֹיִם

בלי קושי, נוכל להשתלט על עם מבוסס כלכלית, מלא קניני 
רכוש ומתגורר במקומות מרכזיים על עורקי תחבורה שירותים 

שאל שאלות ויבקש להם תשובות, ומסחר... כצפוי, יהיה מי שי
 וְכָל תַרְשִיש וְסוֹחֲרֵי ודְדָן 'שְבָאאנשים עם קצת נסיון בחיים, 

הם ישאלו: אתה בטוח במה שאתה עושה?! האם  כְפִירֶיהָ',
 הַלִשְלוֹלבדקת טוב את השטח לפני שאתה מסכן את כולנו?! 

 וְקִנְיָן מִקְנֶה הָלֶךָ?! לָקַחַתקְ  הִקְהַלְתָ  בָז בָא?! הַלָבוֹז אַתָה שָלָל
הללו, לא  אבל כמו תמיד, גם החכמיםגָדוֹל?!...  שָלָל לִשְלוֹל

יעמדו מול הפיתוי, הם ידמיינו את רגע ההחמצה הגדולה, 
כשכולם יחזרו עמוסים בשלל והם ההססנים והפחדנים נותרו 

 בְדֶבֶר אִתוֹ  'וְנִשְנַטְתִימאחור. ואני, הרי יודע מה יהיה הסוף... 
 עָלָיו אַמְטִיר וְגָפְרִית אֶלְגָבִיש! אֵש שוֹטֵף! וְאַבְנֵי ובְדָם! וְגֶשֶם

 וְהִתְקַדִשְתִי אִתוֹ! וְהִתְגַדִלְתִי אֲשֶר הָעַםִים וְעַל אֲגַנָיו וְעַל
אין לי ספק,  ה''!!!... אֲנִי כִי וְיָדְעו רַבִים גוֹיִם לְעֵינֵי וְנוֹדַעְתִי

חשב העמלקי המהורהר, שגם פרעה הולך על המסלול הזה, כי 
זה הטבע שלנו, של כל הגויים, אין לנו שכל ואין לנו מעצורים 

-כשמדובר בתאוות ממון ובצע )ברית עולם ע"פ יחזקאל לח, יא
 כג(-יג כב

 שש מאות רכב ושלישים על כולו
ד על הַסַיָס המלכותי, פרעה, עמד במרכז הארווה, ופק

להפתיע את הקהל במיצג חדשני שטרם נראה כמותו. פרעה, 
הבהיר את דבריו בקול באזני הַסַיָס הכרויות. הרי ידוע לכולכם 
החידוש המצרי שחידשה מצרים בעולם המרכבות והסוסים. 
בעבר הלא רחוק, לא היו מנהיגים עגלות וסוסים אלא על ידי 

עגלה, אף אחד לא הכיר מציאות סוס אחד בודד שמשך את ה
אחרת. פרעה הקדמון שחי לפני מאתיים שנה, הוא חידש את 
המציאות, לפיה מרכבה מונהגת בשני סוסים, זו המציאות 
המוכרת לנו כיום. אבל אף אחד עד עתה לא ניסה את 
האפשרות ליצור מרכבה הדוהרת עם שלושה סוסים... זו נראית 

רכבת להנהגה ושליטה ודורשת משימה קשה לביצוע, כמו כן מו
מיומנות נדירה. לכן, כאן ועכשיו, נניח את יסודות הפטנט 
המצרי החדשני, ואצווה לרתום לעגלתי בידיים אמונות שלושה 
סוסים אבירים!!! זו תהיה נסיעת המבחן ההסטורית הראשונה 
והמוצלחת שתתקע יתד למהפך התחבורתי העתידני של 

 מצרים!!! התלהב המלך.
אני  כולוֹ'!... עַל 'שָלִישִיםהמלך שאג לעבר הַסַיָס ועוזריו: 

רוצה לראות את כל המרכבות רתומות מעתה לשלושה סוסים, 
דבר שיאיץ את המרדף ויהפוך אותו למסע ראווה עצמתי, 

 בועט, כוחני ודורסני...
אַנְטְמִירוֹס, הנציג העמלקי התבונן בַסַיָס העוסק במלאכת 

הנוסף ורתימת הסוס השלישי אל המרכבה הרכבת היצול 
והרהר: שוב הוא משחק לידיהם של ישראל. אני יודע מה 
יקרה, כשיראו ישראל את המרכבה האימתנית הדוהרת במעוף 
שלושת סוסיה לעומתם, הם יראו שפרעה הידר בעבירה לרדוף 

 –את ישראל ולהלחם בריבונם והוסיף על כך שליש מהמקובל 
רו אף הם נדרים לבוראם ויבטיחו, כי אם סוס שלישי, מיד יד

יוושעו מפרעה וסוסיו הם יהדרו לעשות רצון קונם ויוסיפו עד 
שליש מערך המצווה לשם כך. ואז כשישבחו לבוראם ויאמרו 

, הם יסמכו להודאתם את סוף' בְיַם טובְעו שָלִישָיו 'מִבְחַרלו: 
, מעתה וַאֲרוֹמְמֶנְהו' אָבִי יקֵ אֱלֹ  וְאַנְוֵהו אֵלִי 'זֶההקבלה החדשה: 

אנו מתנאים לפני בוראנו במצוות עד שליש, כשם שהתנאה 
פרעה בעבירות שלו והוסיף עליהם סוס שלישי... )בני יששכר 

 שבת ב, ה. וראה מגיד תעלומה ברכות מא, ב(

 ובני ישראל יוצאים ביד רמה!
כשאני מנסה לחשוב, הרהר אנטמירוס, מה מניע את פרעה 

למסע התאבדות מטורף שכזה להלחם באלוקי ישראל, לצאת 
שרק עד לפני כמה ימים החריב את ארצו עד היסוד. אני שם 
לב, שצורת היציאה של ישראל ממצרים היא זו שהוציאה אותו 
משלוותו. הוא חשב, שגם אם הוא מתיר להם ללכת אל המדבר, 
הם יצאו בהכנעה, כמו עבדים שקבלו רשות לצאת לחופשה, 

היציאה הייתה בהפגנתיות, בפומבי ולעין השמש, עם אלפי אבל 
חמורים נושאי רכוש מצרי, בקול שירה והלל... הגאווה 

 היהודית הזו היא שערערה את שיווי משקלו הנפשי.

כשאני רואה את כל זה, אני לא יכול להמנע מהמחשבה שיש 
 לֵב ה' אֶת 'וַיְחַזֵקכאן המשך ברור לתופעה שראינו במצרים. 

 יוֹצְאִים יִשְרָאֵל 'בְנֵי, וכיצד הוא עשה זאת?... על ידי שרְעֹה'נַ 
, תחושת העלבון של פרעה למראה היציאה קוראת רָמָה' בְיָד

התיגר של ישראל, על כל הפרסומת והגאוה שלהם בכוחו של 
אלוקיהם, היא זו שדוחפת אותו להגן על כבוד אומתו המושפל! 

 )חוט של חסד(

המשיך אנטמירוס להרהר, כששמעתי את קול האמת היא, 
השירה העצמתית של ישראל בעת שיצאו ממצרים. שמתי לב, 
שהיא לא שירה טבעית, כי הפנים שלהם עדיין היו שבורות, 
רצוצות ומעונות משנות הסבל הארוכות שעברו עליהם במצרים. 
הם מצד עצמם לא היו יכולים לשיר, היה בהחלט מקום לצפות 

בצורה שפרעה חשב שהם יצאו, כפופים חבולים  שהם יֵצְאו
ומושפלים. אבל השירה שלהם כנראה נבעה משירה אחרת 
אותה הם שמעו והיא זו שסחפה אותם לשיר. הייתה זו כנראה 
שירת מלאכי השרת, אותה שמעו ישראל והם רק הצטרפו 
לאותה שירה. וכשמלאכים שרים, הם שרים בשיא העצמה, 

לות, אין להם מחסומים של גוף!... זו הרגש, הניגון וההתפע
הייתה השירה אליה הצטרפו ישראל, ולכן היא נשמעה כל כך 
מרגיזה, מתריסה ומעצבנת לאזניו המגושמות של פרעה )מאור 

 ושמש ע"פ זוהר בשלח מה, ב(.

בינתיים, במחנה ישראל הגיעו השמועות על המרדף היוצא זה 
שמעו את האוושה עתה ממצרים אליהם, גם צפניהו וזבדיהו 

המתקרבת ממרחק כבת קול... הייתה להם את התחושה שזה 
הולך לקרות. הם הרגישו שאולי במהלך היציאה, אכן הייתה 
איזו שהיא הרגשה של שכרון כוח, של תחושת עצמיות. הם 
ידעו, כדי לקבל את התורה צריכים להרגיש תלויים לגמרי 

עכשיו הם יצאו בבורא העולם, נכנעים ומושפלים לפניו. עד 
, עם תחושת גבורה ונצחון על המצרים, היה צורך רָמָה' 'בְיָד

לחזק את ההרגשה ששום דבר לא בטוח, חייבים בכל עת ובכל 
שעה לחוש את תחושת התלות המוחלטת בבורא העולם ולא 

 לֵב ה' אֶת 'וַיְחַזֵקלטפח כל רגש של גאווה עצמית... לכן 
ש שלב נוסף בחישול הנפש החל המרדף שישמ נַרְעֹה'...

 היהודית לקבלת התורה... )אלשיך(
אני חושב, אמר צפניהו, שניקח את היד הרמה השלילית, את 
תחושת הגבורה העצמית המנופחת והמזוייפת, ונשתמש עם 
אותה היד הקפוצה, המתנשאת בגאון ובבוז, ונפתח אותה. 

מה נפרוש את היד בתחינה כלפי מעלה, כך ניקח את אותה יד ר
, יד מתרוממת, של רָמָה' 'יָדמוטעית ולא יהודית, נהפוך אותה ל

תפילה. יד פרושה בתפילה בשוועה וזעקה, יעשה אותה ליד 
שמבטאת את התלות שלנו בבוראנו ונתקן בכך את התחושה 
הלא נכונה שפשתה בלבנו... אני שמעתי פעם את הכלל הזה 

 יָדוֹ... וְגָבַר יָרִים 'וְכַאֲשֶרבבית המדרש 'בית הלוי', אמרו שם 
היד הזו כשהיא מתרוממת בצורה נכונה, היא זו  יִשְרָאֵל'...

 שתהפוך את המלחמה לטובתנו )תפארת יהונתן(

סיפור היסטורי  –"מתוך ההפיכה" 
מפעים, מהעבר הלא רחוק / הרב חנוך 

 חיים וינשטוק
]נ.ב. נסמכתי על ספר שמחברו כתב את הספר בארה"ב 

וקיבל הסכמות רחבות מגדולי הרבנים באמריקה. בשנת תשנ"ז 
זה נכתב לבני ולבנות הנעורים החסידיים בשפה האידית 

 ועשיתי לזה עיבוד ספרותי רחב מאד. אני לא אחראי לתוכן[

 חלקית"---פרק ס"ד "משימת הצייד הוכתרה בהצלחה 
 תקציר ענייני:

אם להמשיך להיפגש עם חיים שלום,  ,אפרים זלמן מתחבט
אה הצלחה במשימתו להחזירו בתשובה שלימה, ולא רהוא 

להיות אלוף  רוצההוא  ,בחיי הצבא טבע עמוקחיים שלום 
בזה לא מסתיימים  ,מרכזי ומשם יחתור להיות הרמטכ"ל

לאחר שיפשוט את מדי הצבא הוא יתערה הוורדים, החלומות 
 במפלגת מפא"י ויכבוש את כס ראשות הממשלה.

בתשובה. למרות הרדיפות  שובך יעם כאלו חלומות אי
העצומות שאנשי בנג'י מסיבים לו אין לו מחשבה רצינית לעזוב 
 ,את הכל, אפרים זלמן מפציר בו רבות להשתחרר מחיי הצבא

הוא מבטיח לו עזרה להשתלב בחברה מחדש. אבל חיים שלום 
 אינו מוכן נפשית לכך.

 ,קשה לו להחליט ,אפרים זלמן מתהפך על משכבו בלילות
אחד אין טעם בכל המפגשים אם לא מגיעים לתכלית, מצד 

לבסוף עולה  ?איך אפשר להפקיר אותו לידי הסט"א ,מאידך
הרעיון נשמע נועז וקשה ליישום, לשם כך  ,במוחו רעיון נועז

לבדוק אם רעיון זה נכון ובר יישום,  ,הוא בא להתייעץ עם אביו
 אביו נחרד מעצם הרעיון, אין לרעיון כזה מקום.

 ,הוא מבקש מאביו במלוא הדרך ארץ ,ים זלמן לא נואשאפר
לא לטרוק את הדלת כדי להשיב נשמה אבודה אל חיק 

 היהדות.
* 

רב משה יוסף עומד נסער מהדימוי של בנו לרגע בו התבשר 
כי חיים שלום נמצא במצב נפשי קשה עד כדי חלילה וחס. הוא 

אינו מבין לא מצליח להבין מה קורה לבן שלו, האם עד כדי כך 
 חילוק פשוט בין המקרה ההוא למצב היום?

הוא לא אוהב להסתער על בנו, אבל הוא חייב להבהיר לנו 
 שאין כל דמיון.

"איני מבין אותך כלל, איך אתה מדמה דבר ללא דבר, והלא 
אינו דומה כלל, הגיב בלהט, באותו זמן חשבתי בתמימות כי 

סתר להתבודד  חיים שלום לא התרחק מאתנו, רק ברח למקום
לאחר האסון הכבד, חשבתי שהסתבך עם מציאות החיים, ככל 
שעוברות השנים ואין מוצא מהמצב הקשה שסוגר בעדו, מה 
שהביאו לעשות מעשה של אבדן עשתונות, באותו זמן חשבתי 
להציע לו את ההצעה מחדש, כדי להציל אותו מנטילת נפשו 

לו חזקת כשרות,  בכפו, פשוט היה לי באותם ימים כי עדיין יש
רק שקצת התבלבל מהציוניים המשיחיים. אבל עתה התברר, 
שירד עד לעומק השאול, לאחד כזה אין רעיון כזה יכול לבוא 

 לכלל ביצוע."

באותו רגע דמעו עיניו של אפרים זלמן ללא הפוגות, אבא אני 
בטוח בכך שחיים שלום יחזור בתשובה בקרוב ויקבל מחדש את 

קום שבעלי תשובה עומדים אין צדיקים חזקת הכשרות, במ
גמורים יכולים לעמוד. אם פעם התלבט הפעם הוא היה משוכנע 

 למעלה מכל ספק שכך אכן יהיה.

קשה היה לרב משה יוסף לעמוד מול המבע הכואב של בנו 
הצדיק, הוא התחיל להבין שאפרים זלמן משוכנע מאד שאם 

י להביא אותו אל יזרקו לפניו הצעה כזו, יהיה בזה "זרז" אמית
האמת בחזרה, הוא בטוח שחיים שלום אכן ישוב בתשובה 

שווה ערך אמיתי מול כל הררי הדמיונות שאופפים -שלימה 
אותו, פשוט לו שאם ההצעה תשמע לחיים שלום אמיתית )שלא 

 כבעבר( יתנער מהצבא וכל חלומות הסרק.
אלא שרב משה יוסף הוא אדם מפוכח יותר ולא מאמין 

סרק, הוא גם קנאי אמיתי שחרד מאד על קדושת  להבטחות
בן הרי הוא , מחשבה שכזוהבית ולא מסוגל להעלות על הדעת 

אדם שבגד בכל הערכים המקודשים. הוא הניד את ראשו בלאו 
 מוחלט להצעה האווילית.

אפרים זלמן פרץ בבכי נורא, הוא תיאר שוב ושוב את מצבו 
ם שסוע וממש הקשה של חיים שלום האומלל שנמצא בעול

מתחנן אליו להושיט לו חבל הצלה עבה, כדי שיוכל לצאת מתוך 
הים הסוער שרוגש וגליו מאיימים להטביע אותו בתוכם. זו 

 ההצלה היחידה שיכולה להיות.

אם היינו ערים למצבו, יתכן שהיה נתלש מהם, בעוד "
אולי כעת תשובת שהציונים לא העמיקו את אחיזתם בו, 

 ב אותו?המשקל תהיה שנקר
האם לא כך עושה אתנו הבורא יתברך, כשאנו רחוקים ממנו 
כרחוק שמים לארץ ולמרות הכל הוא יביא לנו את הגואל, 

 אפילו שאיננו ראויים כלל" השיב אפרים זלמן ביראת הכבוד.
רב משה יוסף נדהם מעומק המשל, האמת זעקה מדברי 

להשיב אפרים זלמן, הוא אינו מדבר מתוך נגיעות, אלא חותר 
את חברו החוטא בתשובה שלימה, הלא כי לא ידח ממנו נידח, 
מה לא עושה הבורא יתברך כדי לקרב את החוטא, האם בספר 
הקדוש "תומר דבורה" אין על כך התייחסות מיוחדת, איך 
צריכים להתייחס כלפי החבר שחוטא, אסור בשום פנים לדחות 

נו למרות אותו, אלא לנהוג כמידת הבורא שאינו מתרחק מאת
 כל החטאים.

צריכים לתת מחשבה נוספת על דבריו, אי אפשר לבטל אותם 
 מכל וכל.

שיש לו דעת  ,המו"צ שיחי'יודע מה, בשבילך אשאל את "
" עהתורה נקיה לחלוטין יתן הסכמה לכך, אז אעלה את ההצ

 סגר את הנושא לאחר שדן בזה ארוכות.

מו"צ השאלה קשה מדי וחייבים להכניס לסבך הזה את ה
הגדול, לו יש כתפיים רחבות מאד, הוא ישקול את כל הצדדים 

 ולא יכריע רק אם ידע שכך אומרת התורה.
* 



 

 

 א"תשפ בחקתי - בהר לפרשת אספקלריא

 נהעמוד |  

 נאום חוצב להבות אש במפקדת המחתרת:
כשהוסרה הרעלה מעיני חיים שלום, מצא את עצמו בתוך 
חדר טחוב ומוארך שהיה שקוע בעובי האדמה, המקום נראה 

רום היו מפוזרים בדלילות רבה, מבוצר כאיזו מפקדה, נורות ח
יותר משהאירו הדגישו את האפלולית, זה נועד להשרות אוירה 

 מיוחדת, ישבו במקום כמאה איש.
כמחצית מהם היו עטורי זקן ופאות, נראה שהיו עוד 
מחוברים לישיבות ובאו להתרשם אם יש להם מה לחפש, היו 

כבר העיד  כאלו שכבר ניכר על פאותיהם וזקנם סימני שינוי, זה
על התקדמות בקלקול, היתר היו כבר עמוק בפנים, הם היו 
מגולחים וחבשו כובעים צבאיים, כולם ישבו שותקים בדריכות, 

 כביכול מחכים לאורח הנכבד.

עיני חיים שלום הסתגלו לאפלולית, הוא היה מבולבל מאד, 
לרגע לא חשב שאלי וחברו יגררו אותו למפקדה של מחתרת, 

מהם כמפני אש, לא היה לו ספק שהוא נמצא בתוך הוא נזהר 
אחת ממפקדות המחתרות רק שלא ידע איזו היא. הוא רתח 
בלבו על הבגידה הנוראה, איך העזו להכניסו למבצר של 
המחתרות, הרי הם ידעו שהתרחק מהם ומהמונם, הוא אמר 
להם לא אחת שלא ילך למקום מסוכן כל כך, איך העזו לשקר 

 לו במצח נחושה.

"אני איתם גמרתי, בלי נדר כשאצא מהמקום הודיע להם חד 
 משמעית שיסתלקו מסביבתי" מלמל לעצמו בחשאי.

לפתע נשמע קול רחש, למרות השקט ששרר התעורר המקום 
לתחיה. הדומיה נקטעה בשל ביקורו של אדם נמרץ שהיה מוקף 
בקבוצה קטנה שכיתרה אותו בטבעת הדוקה, נראה שהם 

גים לשלומו, הברנש היה בעל גובה בינוני שומרי ראשו שדוא
וכחוש עטור בזקן קטן כשל ספירה, לראשו חבש כובע אירופאי 
אפרפר, פניו היו מאד רציניות, הוא דרש בשלום כל הנוכחים, 
כשהוא מקבל את המתגייסים החדשים בברכה ומאחל לאלו 

 שבאו לתהות על קנקנם שיגיעו למסקנות הנכונות בהקדם.

חל במשא נרגש ביותר, ניכר היה לפי הדריכות לאחר מיכן ה
וההקשבה כי הלה מאד מוערך בין הנוכחים, הוא לא אחד 
מהשורה אלא מנהיג גדול ברשת המחתרות, הוא דיבר בקול 
גרוני עמוק בעברית צחה כאחד שדובר רק את השפה הזאת, 
הוא פתח בדברי ברכה לאלו שכבר החליטו ליטול חבל 

להתגייס לשורות המחתרת הצבאית  במשימה החשובה ביותר,
 הלאומית שיצליחו בתפקיד החשוב עליו ידבר.

בהמשך הוא פנה לאלו הנבוכים שלא יהססו כי כל יום הוא 
 קריטי במערכה הכבידה.

רבותי חסר לנו כוח אדם, ישנם מבצעים חשובים ביותר שלא 
יוצאים לאור בגלל מחסור באנשים, אם היו לנו כמות לוחמים 

ונים המתחרים, היו הבריטים הארורים מזמן כשל הארג
במדינתם ואילו אנו היינו מקימים את המדינה העברית 
שממתינה לנו אלפיים שנה על כן אל תמתינו הצטרפו אלינו 

 ובכך תהיו שותפים אמיתיים לעשייה.
לאחר מיכן החל לדבר על עקרונות הלאום החשובים, הוא 

אילו הוא עומד בפני דיבר אל הציבור בפאתוס עמוק ביותר, כ
 אלפי מקשיבים.

בנאומו המרתק עמד על חובת העמידה בתפקיד החשוב, 
לשחרר את ארץ ישראל הנצחית שהובטחה לאבות הקדושים 
עבור בניהם ואנו צאצאיהם, לצערנו לאחר מאות שנים בהם 
ישבנו על המנוחה ועל הנחלה באו האויבים וגירשו אותנו מארץ 

נו מטולטלים בכל רחבי תבל וכמעט ישראל וכבר אלפי שנים א
אבדה זהותנו הלאומית, ועתה אבוי באו היטלר וחבר מרעיו 
ימ"ש, הם מנסים לכלות אותנו מן העולם ולא להשאיר לנו 

 שריד ופליט, ה' ישמור ויחוס.
האם עלינו לשתוק ולשתף כביכול פעולה עם שתיקת העולם 

מית של שמכסים את עיניהם ולא רואים את כל הרשעות התהו
 הנאצים ימ"ש... נעץ הנואם את עיניו הבורקות בקהל הממוגנט.

מה התשובה שלנו מול העולם המרושע? עלינו להקים מקום 
מחסה מסתור לעם היהודי הנרדף בארץ ישראל, זהו המקום 
היחיד שיכול לקלוט את כל מיליוני הפליטים, כדי להגשים 

דה ששואפת זאת, חובה עלינו להתגייס לאצ"ל התנועה היחי
בכנות להוציא זאת אל הפועל, בלי אינטרסים קטנוניים 
אחרים, אנו חרטנו על דלגנו מטרה אחת ויחידה, לשחרר את 
הארץ כולה שנמצאת בין שתי גדות הירדן, אנו דואגים לכולם 
לא רק לרביזיוניסטים )הימניים( אלא גם לתנועות השמאל, גם 

הם ארץ משוחררת הם יהודים ואנו דואגים גם להם שתהיה ל
וחזקה, אבל לזה אנו צריכים אלפי לוחמים חזקים ונחושים, 
לצערנו ארגוני השמאל לא רק שלא מנסים לסייע לנו אלא ממש 

 תוקעים מקלות בגלגלים, על כן אין לנו לסמוך עליהם כלל.
אנחנו לא נירתע ונעמוד בגבורה על זכותנו המלאות על 

טחת מידי הערבים הארץ, כך נוכל לשחרר את הארץ המוב
שאוחזים בארץ מכורתנו כליסטים וגזלנים, אין להם שום 
שייכות לארץ, להם יש הרבה ארצות ואם ירצו לפתור את 

הפלשתינאים היא תיפתר בקלי קלות, רק צריכים לרצות  תבעיי
בכך, אבל האמת היא שאין לכל הארצות הערביות שום אינטרס 

ץ אבותינו ולנשל את לעזור לאחיהם הם דוחפים לכבוש את אר
האומה היורשת האמיתית מכל נכסיה. אסור לנו לתת להם יד! 

 זעק אליהם בקול ניחר.

הוא דיבר ברהיטות רבה, עם כושר ממגנט, חיים שלום נכבש 
כליל על ידי דברי הנואם משה סוסובר )לימים התגלה לו שמו 
האמיתי, מנחם בגין שהיה ראש המחתרת של האצ"ל ונאלץ 

האנגלים בדמות בדויה( ונתן הסכמתו המלאה להסתתר מ
להיות מאותו יום חבר במחתרת האצ"ל בתפקיד ג'ובניק, אך 
לא הסכים להיות חלק אינטגרלי בלחימה, הוא הבין עד כמה 
יהיה מסוכן אם ילבש את המדים הצבאיים למחצה, בזה יכריז 
על עצמו באופן רסמי שערק למחתרות הימין, לעת עתה ינסה 

ם בצורה לא גלויה, הוא ביקש מהרכז חומר למידה, לעזור לה
 הוא ישב על החומר ויחליט בדיוק מה יהיה חלקו בעניין.

 במרתף המסתורי בליפתא עלית:

לאחר גמר המפגש המסעיר ראו אלי ויוסל'ה את התוצאות על 
פניו של חיים שלום, זו לא הייתה מלאכה קשה, שכן היה אדם 

תחושותיו, הוא לא יכול היה מוחצן לחלוטין שאהב לבטא את 
להסתיר את אותות ההתפעלות שלו מהנאום המדהים, הוא רץ 
לומר להם שנואם ורטוריקן כאותו משה סוסובר לא שמע 

 מאודו, הוא הודה להם על השידול אך התרעם עליהם:
"למה הייתם צריכים להביא אותי כשבוי, אקט משפיל לכל 

לשמוע את גדול  הדעות, אם הייתם אומרים לי שאני עומד
 הנואמים בעולם הייתי בא בשמחה"

"חחחחח ידענו שכך תגיב, אבל אנו לא לוקחים סיכונים 
 בעבודה שלנו" הגיבו אלי ויוסלה על דבריו בגיחוך רב.

הם לא פחדו לחשוף לו שבעצם עבדו לפי תוכנית מראש, 
ללכוד אותו לידי שורות האצ"ל, מלכתחילה לא פחדו 

שלו, הם ידעו שהוא כבר בידיים שלהם,  מהתגובות ההיסטריות
לא היה להם לרגע חשש שהוא יקיים את ההבטחות שלו )לנתק 
את הקשר עמהם( אך לא אמרו לו שבעצם יותר הם לא צריכים 
אותו, השליחות שלהם נגמרה, השקעה ארוכה של חודשים 
הגיעה לידי סיום, עתה מה שנותר להם לדווח למפעיל שלהם 

 הצלחה.שהמשימה הוכתרה ב

בשעה מאוחרת בלילה הגיעו למפקדה של נחצ'ה ברמן )גייס 
המחתרות( לבשר לו כי השליחות שלהם הוכתרה בהצלחה, 
חיים שלום יצא נלהב ביותר מהנאום המרכזי של ראש האצ"ל, 
אמנם לא חתם על טופס הצטרפות מלא, אבל קלט היטב את 

ורך המסר ובזמן הקרוב הוא יתגייס מעצמו, עתה כבר אין צ
 להתאמץ, הוא כבר נמצא בכלוב שלהם.

"אתם בטוחים במה שאמרתם, אולי הוא עלול להתחרט, הוא 
לא הבחור היציב ביותר בדעותיו כבר הפך את עורו כמה 
פעמים" שאל נחצ'ה הוא לא יכול להרפות מהטרף עד שיודע 

 שכבר נמצא במלתעותיו.
כירי אל דאגה, הצמדנו לו את אחד מב-"נחצ'ה "דונט וורי" 

האצ"ל, הוא אפילו לא יודע שהוא פעיל מרכזי, הוא ידאג לחשק 
אם יתרופפו הברגים. הודיע ארי ברצינות, אני אישית אין לי 

 מה לחפש איתו, אני לא רוצה את כל הכאבי ראש ממנו".

"אוקיי קיבלנו" הריע אריה בלכר האיש המעשי ביותר 
על  V במפקדה, אריה בלכר וחיים קאפורר סימנו את האות

השם חיים שלום פינקלשטיין העילוי הירושלמי, הטרף השמן 
שלהם שהיה על לוח המטרה בשנתיים האחרונות נפל בפח 
היקוש שטמן לו נחצ'ה, מיום שיונטי פרגר )הסוכן הכפול שעבד 
עם לייבל וורקער ונחצ'ה גם יחד( מסר לו על חיים שלום ועל 

, החליט שעליו הכישורים הנדירים שלו וכושרו למגנט אנשים
צריכים להתמקד הוא שווה הרבה בחורים ולפיכך עליו להיות 

 במרכז לוח המטרה.

השליח המרכזי בפעולה היה אריאל אטיאס מטובי אנשי 
האצ"ל )שלזמן קצר היה בתפקיד ברסלבאי( שנאלץ תקופה 
ארוכה להתערות בחברה החרדית וללבוש את כל הלבוש 

מסכה מעליו, נחמן נתן החרדי מעתה יכול הוא להשיל את ה
 הרשקוביץ אף הוא לא צריך לשחק יותר את המשחק הכפול.

מאותו רגע נעלמו מעיני חיים שלום ויותר לא הגיעו לשיעור, 
חיים שלום הגיע מספר פעמים אל ביתו של נחמן נתן 
הרשקוביץ לברר מה קורה? בתמימותו עדיין לא קלט שהכל 

הכל מיותר. הוא גילה היה משחק אחד גדול, ברגע שירד המסך 
כי הדירה הושכרה לשכן חדש שלא ידע למסור לו פרטים, 
כשהגיע אל המשכיר, משך הלה בכתפיו, מניין לי לדעת מה 

 עושה שוכר לאחר צאתו מביתי?
גם יתר חבריו אלי ויוסקה שהיו "מבקשים גדולים" השילו 
את המסכה, מרגע זה אין להם צורך להיות "מבקשים" העבודה 
הסתיימה בהצלחה מלאה. רק עתה קלט לעומק כי באמת הם 
התכוננו להפילו בפח, מצד אחד כעס על עצמו מאד למה פעם 

אחר פעם הוא לא מבחין בכאלו מכשולים כגדול התמימים, 
אבל מאידך לא התצטער שנכנס לפעילות בארגון האצ"ל, הוא 
גם רוצה לקרב את גאולת הארץ, אלא שהייתה זו פעילות 

ית על אש נמוכה, אבל ברשת האצ"ל לא ויתרו לו, היה לו חריש
מתאם שעמד איתו בקשר מתמיד כדי שחלילה וחס לא יתקרר 
לרגע. ברגע של אמת סיפר לאפרים זלמן כי הקשר עם מחתרת 
האצ"ל היה עוד גורם שקירר את האידישקייט שעוד עטפה 

 אותו, מיום ליום חש איך הכל נעשה לו זר ולא מחייב.

רשם עוד הצלחה מרשימה בסדרת ההרס שעשה  נחצ'ה
 במשך מספר שנים טובות.

לאחר שנים התברר שאת ההישג המפוקפק שלהם להוציא 
את חיים שלום מהמחנה החרדי ולהסיטו למחנה האצ"ל לא 
יכולים היו לרשום בפנקס ההצלחות. כשחיים שלום התגייס 

ושיו לצה"ל עם הקמת המדינה, הבין מיד היכן הרוח נושבת, בח
המחודדים הבין שאם הוא רוצה לעלות בסולם הפיקוד עליו 

 להתאים את עצמו לרוח השמאלית שנושבת היטב במקום.
השמאל התברג בכל מקום, מי שרצה להתקדם בסולם, היה 
עליו להבין כי עליו להשתבץ במסגרת הנכונה, חיים שלום לא 
חשב להיות איזה סמל פשוט, הוא רצה הרבה יותר, לפיכך 

הזדמנות הראשונה הצהיר בפני מי שהיה אמור לשמוע, כי יש ב
לו "אוריינטציה" )כיוון וזיקה( שמאלנית מושלמת, הצהרה זו 
התקבלה בברכה, הוא סומן כקצין שיכול להצליח ביותר 
וככדאי לקדם אותו לדרגות הבכירות ביותר, היה מי שדאג 
למעלה )רב אלוף יגאל ידין( שיטפס במהירות הבזק את 

שלבים הראשונים כדי להחדיר בו את רוח המוטיבציה ה
 הנכונה.

נחצ'ה השטן לא עשה חייל, הוא סיים את חייו המבישים 
 בצורה טרגית ביותר,

ערב אחד נשבה רוח פרצים רצינית בירושלים, באמצע הלילה 
התגברה הרוח והכתה בחוזקה על פניו, למחרת כשקם חש 
בכאבי תופת בפניו, הוא ניגש למראה כדי לבדוק מה קרה לו, 
כשהסתכל בפרצופו נחרד וברח מהמקום, המראה שהתגלה 
בפניו לא הייתה מלבבת כל עיקר, פניו התעוותו לחלוטין עד 

לא הכיר את עצמו, פיו התעקם בצורה מחרידה, שיניו ש
השתרבבו לחוץ כשיני זאב המשחר לטרף, הוא נראה מפלצת 
מפחידה ביותר. למרות היותו אדם שלא ידע בכי, גם ברגעים 
הקשים ביותר לא הזיל דמעה, הפעם פרץ בבכי אדיר, עתה היה 

 .מכוער עד שאפילו הוא עצמו לא יכול היה להסתכל על מראהו
עתה נאלץ להוזיל את כספו שצבר במשך השנים לטיפולי 

 פיזיותרפיה יקרים שרוששו אותו ולא הועילו לו במאומה.
כאב הלב שנגרם לו מכך הביאו לידי התפרצויות של טירוף, 
הוא היה מסוגל לשבור רהיטים וכלי בית שונים כדי לשכך את 

עונשו  כעסו הרב על גורלו המר, הוא לא חשב לרגע כי קיבל את
על שמירר חיי אלפים בחייו, אין ספור אנשים ירדו מהדרך 
הישרה בשל פעולותיו, הוריו מתו טרם עת מרוב צער על 
שגידלו בן סורר ומורה. לא עבר זמן רב עד שנכלא בבית חולים 
לחולי נפש, כדי להגן על הסביבה. הוא סיים את חייו 

 ונעלם בתהום הנשיה. 50האומללים בגיל 

* 
 החנק מתהדקתעניבת 

חיים שלום התמיד בלימוד ה"שב שמעתתא" כמעט לא היה 
יום שלא למד בו איזה קטע וחוזר עליו כמה פעמים, ככל 
שהתעמק בו גילה בזה חיות מיוחדת, לפתע החיים נראים 
שונים וכל כך אחרים מחיי החולין בהם מצויים כל החברים 

דפי הספר, בצבא. בסתר העלה הערות בכתב ידו הפניני על גבי 
זה מילא אותו אושר רב. הוא השתדל להסתיר את הספר עמוק 
בתא הבגדים וכשווידא שאין עוקבים אחריו היה מוציא את 
הספר ומחפש לעצמו איזו פינה נסתרת ללמוד, זה הגביר אצלו 

 את הקשר לעולמו הישן שהחל להימחק מתודעתו.
מאמציו לא נעלמו מעיני הקבוצה המרושעת ששמה לה 

רה לחבל בקשר העדין שהתרקם בין חיים שלום לאפרים כמט
זלמן באחד הימים הונח פתק בשב שמעתתא, משורבט בכתב 

 חרטומים:
"כל הכבוד לך, הקצב שלך נעשה מהיר, זה אומר שאתה שוב 
בחור ישיבה טוב, כדאי לך לשוב לצור מחצבתך, אתה לא 

 מתאים לשירות הצבאי, זה סותר את כל מה שאתה עושה".
ים שלום חשב שדעתו נטרפת עליו, איך הם יודעים כל צעד חי

שהוא עושה, להניח פתק בתוך הספר בדיוק בעמוד בו עמד, נתן 
לו הרגשה כאילו הוא עומד תחת עין בוחנת שבודקת כל צעד 
שעושה, זה נטל ממנו את כל הפרטיות עד כדי מחנק, בצורה 

ין לו כזו אי אפשר לחיות, הוא חש חוסר ביטחון מוחלט, א
 ברירה אלא לבקש העברה למחנה אחר, ויפה שעה קודם.

הוא החליט להיפגש עם האלוף חיים לסקוב ראש מחלקת 
הדרכה בצבא שהיה לו קשר אישי עמו, בהזדמנות הראשונה 
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שנקרתה לו ביקש ממנו להפעיל לחצים על האחראים להעבירו 
למחנה השני שנמצא בקצה השני של תל אביב, הוא סיפר לו על 

 בנג'י המושחת ששם לו למטרה לרדת לחייו בלי סיבה.
האלוף הביע סלידה מצורת הנהגה זו, אין לחייל כזה מקום 
בצבא הישראלי שחי על ""טוהר המידות"" הוא חזר על אמרה 
זו כמה פעמים, הוא הבטיח לו לקצץ בכנפיים של אותו פוחח 
 ואולי אף לשלח אותו מהצבא, אבל בלי לחץ, עליו לתת אמון

 מלא בו, ברגע שיתאפשר הוא גם יטפל בנושא השני.
עוברים שבועיים שלוש ואין קול ואין עונה, נראה שיש לאותו 
אלוף חיים לסקוב שעון עם מחוגים שונים, או שהוא חי באזור 
שעון אחר, סדר יומו שונה לחלוטין משל חיים שלום, הגדרה 

תו, לא של פעילות תכופה אינה קיימת אצלו, הוא זכר את בקש
להפעיל לחצים עליו, חיים שלום הבין שבזה ביטח את עצמו 
אותו אלוף מהולל, הוא לא התחייב על זמן ויתכן שזה יארך 

 שנים.

 


