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לכל עניני המכון  הערות והארות 
ניתן לפנות למייל  או לטל:

 h0548402450@gmail.com

054-8402450   
כל הזכויות שמורות 

גליון כ"ו

פר' אמור

תשפ"א

יו"ל ע"י

חילוקי רבינו
בו יבוארו מקומות בו 
רבינו מפרש דעתו הק'

דלא כשיטת רש"י

בגליון:

אוצרות רבינו
פנינים יקרים, 

אוצרות מחודשים 
מבארו של רבינו

מעשה חש"ב
 עיונים וביאורים 
במשנתו של רבינו

אוצרות רבינוחילוקי רבינו

וְקִדַּשְׁתּוֹ כִּי אֶת לֶחֶם אֱלֹהֶיךָ הוּא מַקְרִיב קָדשֹׁ 
יִהְיֶה לָּךְ כִּי קָדוֹשׁ אֲנִי ה' מְקַדִּשְׁכֶם )כא ח(

על מי כתוב ‘כי קדוש אני ה’ מקדשכם’?

א. פי' כי קדוש אני ה' מקדשכם על הכהנים ידבר 
כאשר החל 'אמור אל הכהנים' ]אחרי שדבר אל בני 
ישראל שיקדשו הכהנים חזר ודבר על הכהנים 'אני 

ה' מקדשכם'[. 
ב. או 'אני ה' מקדשכם' כלכם הכהנים והעם והטעם 
כי מאחר שהוא מקריב לחם אלהיך קדוש יהיה לך 
שכינתי  ומשרה  כלכם  את  מקדש  אני  ידו  על  כי 
במקדשכם ]קאי גם על הכהנים וגם על בני ישראל 
שה' מקדשם ע"י הכהנים שמקריבים הקרבנות וה' 

משרה השכינה בישראל[
ג. ויתכן על דרך האמת שיחזור לראש הפסוק וכבר 
הנכבד  כי השם  ה' מקדשכם'  'אני   [ ט(  )כ  נתפרש 
מעולם  וגואלנו  אבינו  הוא  כי  אותנו  המקדש  הוא 

הוא שמו[.

וְהוּא אִשָּׁה בִבְתוּלֶיהָ יִקָּח אַלְמָנָה וּגְרוּשָׁה 
וַחֲלָלָה זנָֹה אֶת אֵלֶּה לֹא יִקָּח  כִּי אִם בְּתוּלָה 

מֵעַמָּיו יִקַּח אִשָּׁה )כא יג יד(

מה עובר כה"ג הנושא בעולה?

'והוא אשה בבתוליה יקח' פירוש אבל לא בעולה 
והוא לאו הבא מכלל עשה ]שהוא כעשה[

והפסולות  האלמנה  על  בלאו  הזהיר  כן  ואחרי 
]אלמנה וגרושה וחללה וזנה את אלה לא יקח[

האם יש מצוה לכהן גדול לישא בתולה?

ואמר כי אם בתולה מעמיו יקח אשה לצוות עליו 
מוזהר  יא(  )הוריות  רבותינו  שאמרו  וזהו  שיקחנה 
וכך שנו בתורת  ומצווה על הבתולה  על האלמנה 
כי אם בתולה מלמד שהוא מצווה  ו(  )פרק ב  כהנים 

על הבתולה.

דַּבֵּר אֶל אַהֲרןֹ לֵאמרֹ  אִישׁ מִזַּרְעֲךָ לְדרֹתָֹם 
אֲשֶׁר יִהְיֶה בוֹ מוּם לֹא יִקְרַב )כא יז(

האם שייך מום אצל אהרן קדוש ה’?

ראוי  בניו"  ואל  אהרן  אל  "דבר  אמר  אם  בכאן 
ולא ירצה להזהיר  שיאמר "איש מכם לדורותיכם" 
ה'  קדוש  אהרן  כי  המומין  בתורת  עצמו  אהרן  את 
זרעו  על  יזהירנו  אבל  בו  יהיה  ומום לא  יפה  כולו 

שיורם ויזהיר אותם לדורותם.
רבינו מקשה ע”כ מתורת כהנים

ובת"כ )פרשה ג ה( מצאתי כל איש מה תלמוד לומר 
לפי שנאמר זרע אהרן אין לי אלא זרעו אהרן עצמו 
מנין תלמוד לומר כי כל איש אשר בו מום )כא יח( 
וכן שנו שם )פרק ד א( זרע אהרן אין לי אלא זרעו 
אהרן עצמו מנין תלמוד לומר והוא צרוע או זב )כב ד( 

וַיּאֹמֶר ה' אֶל משֶֹׁה אֱמרֹ אֶל הַכּהֲֹנִים בְּנֵי אַהֲרןֹ וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם לְנֶפֶשׁ לֹא יִטַּמָּא בְּעַמָּיו )כא א(
ביאור הכפילות אמור ואמרת 

רבינו
א. ועל דעתי בפשט הכתוב טעם אמור כמו דבר ]פי' 
אמור אל הכהנים הוא דבר אל הכהנים ואח"כ פי' מה 
ידבר 'ואמרת אליהם'[ אמור אל הכהנים ואמרת אליהם 

כטעם דבר אל הכהנים ואמרת אליהם

רבינו מביא ראיה לדבריו
דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם וענינו דבר אל העם 

בשמי ותאמר להם ככה.

רבינו מבאר למה נאמר בלשון כזה שנראה ככפול
מאד להם  להזהיר  ירצה  אשר  בפרשיות  נאמר   הוא 

 מפני ב' סיבות:
	   א. לחומר הענין.

     ב.  להיותם מורגלים לחטוא בהנה 
וישמעו  שיקבצו  הכהנים  אל  אמור  אומרים  רבים  ב. 
'ואמרת  ואז  הוא קריאה שיתקבצו לשמוע  ]פי' אמור 

אליהם' את האזהרה שלא יטמאו למת[

רבינו מבאר הראיה שהביא בפי' א' לפי פי' ב'
 פי' 'דבר אל בני ישראל' כטעם קריאה דבר אל בני 

ישראל שיתאספו אליך ותאמר אליהם ככה.

רש"י
אמור ואמרת להזהיר גדולים על הקטנים

רבינו מבאר ברש"י 
וטעם הכתוב על פי מדרשו אמור אל הכהנים ותחזור 
שיצוה  האזהרות  ורבוי  יטמאו  שלא  אליהם  ותאמר 
להזהירם שיהיו כל בני אהרן נשמרים מזה גם הקטנים.
הקטנים  בטומאת  נסייע  שלא  לומר  הזאת  והאזהרה 
לכל  נלמוד  ומהם  רבות  אזהרות  בזה  ובאו  בידים 
שיעברו  מהם  באחד  נסייע  שלא  שבתורה  איסורין 
עליו הקטנים אבל אם יעשו הם לדעת עצמן אין אנו 

מצווין עליהם.

אבע"ז
בדרך הפשט אמור אל הכהנים הפרשה הנזכרת למעלה 
והמזהירים את  כי הם מורי התורה  ]פרשת קדושים[ 
העם ואמרת להם המצות שהם לבדם חייבים לשמרם 

]שלא יטמאו למת[.

רבינו מעיר על אבע"ז
אינו נכון.

מה ילפינן מ'הכהנים'
רבינו

בעניני הקרבנות  כי במצות אשר הם  ופי' הכהנים 
יאמר 'אל אהרן ואל בניו' ולא יזכירם בשם 'הכהנים' 
כי הענינים ההם בקרבנות או במעלות הקדש אבל 
בכאן יזהיר שלא יטמאו במת לעולם אפילו בעת שלא יבואו במקדש והיא מעלה להם בעצמם ולכך הזכיר 
הכתוב 'הכהנים' לאמר כי בעבור שהם כהני ה' ומשרתי אלהינו יאמר להם שיתנהגו כבוד וגדולה בעצמם ולא 
יטמאו לעולם והנה החללים מוצאים מן הכלל ]הכהנים מלמד שאפי' שלא בשעת עבודה אסורים להיטמאות 

וחלל נתמעט במילא שאינו בכלל הכהנים[.

רש"י
בני אהרן יכול חללים תלמוד לומר הכהנים.

]הכהנים מלמד שחלל אינו מוזהר בלא ליטמא[

פי' 'לנפש לא יטמא בעמיו'
רבינו

אחד  כל  יטמא  להם שלא  שתאמר  יטמא  לא  פי'  א. 
כי  יחיד  בלשון  לרבים  ]שמדבר  בעמיו  לנפש  מהם 

מדבר אל כל אחד ואחד מהרבים[.
ב.  או ימשך אל 'בעל בעמיו' המוזכר למטה ]בפסוק ד' 'לא יטמא בעל בעמיו להחלו'[ ופי'  'לנפש לא יטמא 

הבעל בעמיו' ופי' בעל בעמיו הנכבדים בהם או האדונים שיאמר לא יטמא נכבד בעמיו להחל את כבודו
רבינו מבאר שהכתוב מבאר לנו סיבת האיסור ליטמאות

למעלת הכהן בעבור שהוא ראוי להיות הגדול והנכבד בעמיו יזהירנו שלא יחלל מעלתו  כי  יפרש הכתוב   
בטומאת המתים ויתכוין הכתוב בזה שלא יעלה על דעתנו לומר שאין האזהרה אלא בבואם אל אהל מועד 

לשרת בקדש וכן בכל הפרשה יזהיר כי הכל למעלתם את אביה היא מחללת.

רש"י
מת  יצא  עמיו  בתוך  בעוד שהמת  בעמיו  יטמא  לא 

מצוה.

תרגומו של אונקלוס כפי' ב' 
לא יסתאב רבא בעמיה לאחלותיה. 

ג. בת"כ )אמור פרשה א טו( נדרש בבעל באשתו כמו שכתב רש"י.

קְדֹשִׁים יִהְיוּ לֵאלֹהֵיהֶם וכו’ )כא ו(
פי’ ‘קדשים יהיו’

רבינו
קדשים יהיו לאלהיהם הקדושה היא הפרישות כאשר 
פירשתי בסדר של מעלה ) יט ב( יאמר שאפילו במותר 

לישראל יהיו הכהנים פרושים יבדלו מטומאת המתים ונשואי הנשים שאינן הגונות להם בטהרה ובנקיות.

רש”י
קדושים יהיו על כרחם יקדישום בית דין בכך.
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אִשָּׁה זֹנָה וַחֲלָלָה לֹא יִקָּחוּ וכו' )כא ז(
פי' זונה

רבינו )לעיל יט כט(
וכן אמרו 'אשה זונה וחללה לא יקחו' שאינו בפנויה 
אלא גיורת ומשוחררת או שנבעלה בעולת זנות ממי 
שאין קדושין תופסין בה אבל מחייבי לאוין ממזר וגר 
עמוני ומואבי אינה זונה ואינו לוקה עליה ]זונה היא 

רק שנבעלה באיסור כריתות ולא באיסור לאו[.

וּבַת אִישׁ כֹּהֵן כִּי תֵחֵל לִזְנוֹת אֶת אָבִיהָ הִיא מְחַלֶּלֶת בָּאֵשׁ תִּשָּׂרֵף )כא ט(
מה ילפינן מ'את אביה היא מחללת'?

רבינו )לעיל פסוק ד'(
ראוי  שהוא  בעבור  הכהן  למעלת  כי  הכתוב  יפרש 
יחלל  שלא  יזהירנו  בעמיו  והנכבד  הגדול  להיות 
שלא  בזה  הכתוב  ויתכוין  המתים  בטומאת  מעלתו 
יעלה על דעתנו לומר שאין האזהרה אלא בבואם אל 
אהל מועד לשרת בקדש וכן בכל הפרשה יזהיר כי הכל למעלתם את אביה היא מחללת )כא ט( ולא יחלל זרעו )כא 

טו( ]כטעם לחומר הדין נכתב שלמעלת הכהנים יש במעשיה חילול כבודם[.

רש"י
זונה שנבעלה בעילת ישראל האסור לה כגון חייבי 
שנבעלה  גם  היא  ]זונה  ממזר  או  נתין  או  כריתות 

באיסור כריתות וגם באיסור לאו[.

רש"י
כבודו  את  ובזתה  חללה  מחללת  היא  אביה  את 
שאומרים עליו ארור שזו ילד ארור שזו גידל )סנהדרין 

נב.(.

וּמִן הַמִּקְדָּשׁ לֹא יֵצֵא וְלֹא יְחַלֵּל אֵת מִקְדַּשׁ אֱלֹהָיו  כִּי נֵזֶר שֶׁמֶן מִשְׁחַת אֱלֹהָיו עָלָיו אֲנִי ה' )כא יב(
האם אסור לכהן גדול לילך אחר המיטה או שאינו צריך לילך אחר המיטה?

רש"י
)סנהדרין  אינו הולך אחר המטה  יצא  ומן המקדש לא 
יח.( ועוד דרשו רבותינו מכאן שכהן גדול מקריב אונן 

וכן משמעו אף אם מתו אביו ואמו אינו צריך לצאת 
מן המקדש אלא עובד עבודה.

יחלל את מקדש שאינו חלל בכך את העבודה  ולא 
שהתיר לו הכתוב הא כהן הדיוט שעבד אונן חלל.

רבינו מקשה על רש"י
זה עם זה שאם  א. שני המדרשים הללו חלוקים הם 
מן  לצאת  צריך  שאינו  גדול  בכהן  התיר  הכתוב 
המקדש מפני אנינותו כהדיוט אבל יכול הוא לעבוד 
כשהוא אונן אם כן אין בכאן אזהרה כלל שלא יצא 

אחר המטה ]שהכתוב מתיר לעבוד עבודה אבל לא אוסר יציאתו אחר המטה[.
ב. כן 'לא יחלל את מקדש אלהיו' כפי הלשון הזה ]שרש"י מביא[ אינו אלא לומר שאין עבודתו מחוללת 
וללמד שההדיוט שעבד אונן חלל ואם כן הכתוב הזה שלילות ]שעבודתו כשרה[  ולא אזהרה ]איסור שלא יחלל 

את המקדש ה'[ ובעלי ההלכות מנאוהו בלאוין בהלכות פסוקות ובהלכות גדולות.
ג. ועוד שכבר כתבתי )לעיל י ו( הברייתא שהיא שנויה בתורת כהנים )שמיני מילואים מב מג( ומפורש בה שהוא 
לאו גמור כדקתני 'ומפתח אהל מועד לא תצאו' )לעיל ח לג( יכול בשעת עבודה ושלא בשעת עבודה תלמוד 

לומר ומן המקדש לא יצא ולא יחלל אימתי אינו יוצא ואין מחלל הוי אומר בשעת עבודה וקתני אין לי אלא 
אהרן ובניו שנמשחו בשמן המשחה שאם יצאו בשעת עבודה חייבין מיתה מנין לכל הכהנים שבכל הדורות 
]ת"ל 'כי שמן משחת ה' עליכם'[ והרי הוא לאו גמור אזהרה שלא יניח עבודה ויצא ]מוכח שהוא לאו ואיסור 

גמור[.

רבינו

לפיכך אני אומר כדי לקיים כל דברי חכמים שעיקר 
המקדש  מן  יצא  שלא  גדול  בכהן  יזהיר  הזה  הכתוב 
את  יחלל  ולא  מת  נפשות  כל  על  עבודה  בשעת 
המקדש שיעזוב עבודתו לכבוד המת אבל יהיה כבוד 
ואהבתו  המת  מכבוד  עליו  גדול  ועבודתו  המקדש 
ויוצא  דבר  ללא  עבודתו  מניח  שאם  שכן  וכל  אותו 
שעובר בלאו הזה והזהירו הכתוב בענין המת להתיר 
לו  מותרת  שהיא  ומאחר  אונן  כשהוא  העבודה  לו 
אם יניחנה מרצון עצמו יהיה חלול המקדש וזה הוא 

פירוש הכתוב הזה. 

רבינו מביא מחלוקת בגמ' זבחים )טז.(
אמרו אונן מנא לן דמחיל עבודה

רבי אלעאית”ק
]כה"ג[ הא  יחלל  ולא  יצא  לא  ומן המקדש  דכתיב 

אחר ]כהן הדיוט[ שלא יצא חלל ]עבודתו[.
מהכא הן היום הקריבו את חטאתם ואת עולתם )לעיל י יט( אני 
הקרבתי מכלל דאי אינהו אקרבו שפיר וכו’ ]שאם בניו הכהנים 

הדיוטים היו מקריבים היה מחולל עבודתם[.

רבינו מבאר שלכאורה שיטת ת"ק ראיה לרש"י
והנה יראה מזה בפשוטו כי על דעת הפירוש הראשון 
]ת"ק[ הוא שלילות בכהן גדול שאינו מחלל עבודתו 
כלשון רש"י ]שאז אפשר לדייק שכהן הדיוט שיצא 
חילל מכיון שאם הוא איסור א”א לדייק שכהן הדיוט 

שיצא חילל רק שאינו מחלל כשעוזב העבודה[.

מדוע לא למד כת"ק
ורבי אלעאי מאי טעמא לא אמר ומן המקדש לא יצא אמר לך מי 

כתיב הא אחר שלא יצא חלל, 
כי כיון שאמר הכתוב אזהרה בכהן גדול שלא יצא  והענין לומר 
הזה  במשמע  הדיוט  לכהן  אין  אותה  בהניחו  העבודה  יחלל  ולא 
שיחלל כשיעבוד ]שהדיוק יכול להיות רק שכהן הדיוט אינו מחלל 

כשעוזב העבודה וא”א לדייק שאם עבד חילל[

רבינו דוחה הראיה לרש"י מת"ק
אזהרה  שהוא  מפורשת  שהברייתא  מפני  אבל 
]איסור[ נאמר שהם יסברו כי מאחר שאין האזהרה 
ומניח  יוצא  שההדיוט  ומכלל  גדול  בכהן  אלא 
היתה  ואילו  מחוללת  שהיא  נלמוד  מזה  העבודה 
כשרה לא יתיר לו להניחה ]מכך שכהן הדיוט יכול 
עבד  באם  מחוללת  שהיא  נלמוד  מהעבודה  לצאת 

עבודה באנינות[.

רבינו מביא ראיה לשיטתו שהכתוב לא בא לומר רשות 
להתיר העבודה לכה"ג

ומכאן ראיה ]מהטעם מדוע אינו סובר כת"ק[ עוד שאיננו רשות 
להתיר העבודה לכהן גדול ולהודיעו שאין עבודתו מחוללת בכך 
]כרש"י[ כי היה יוצא מזה בודאי שכהן הדיוט מחלל אותה ]שאם 
שכהן  לדייק  אפשר  מוזהר  אינו  שהכה"ג  שלילות  הוא  הלימוד 
הדיוט מוזהר, אבל אם כרבינו שהלימוד הוא איסור לכה"ג לצאת 

א"א לדייק לכהן הדיוט שיצא שחילל וכנ"ל[. 

רבינו מבאר התורת כהנים

א. פירוש 'אהרן עצמו' הוא הכהן הגדול תחתיו מבניו 
]שהרבוי בא לומר שאחד מבניו שיהיה כה"ג שייך בו 
]בכל  גדול  לכהן  האנינות  שהתיר  בעבור  כי  מום[ 
הדורות[ אולי יתיר לו המום והצרעת ]בכל הדורות[ 

והוצרך לרבותו ]שאסור ככל הכהנים[. 
התורה  תסמוך  לא  כי  עצמו  אהרן  דין  שתרמוז  ב.  
לכבודו  אהרן  על  כסתה  אבל  הנס  על  באזהרותיה 
ולרמוז לנו שלא יארע לו כן ]הלימוד הוא על אהרן 
לא  כי  ברמיזה  רק  אך  הנס  על  סומכין  אין  כי  עצמו 

יארע לו כן[.
איזה טומאות שייך באהרן?

ואל  אהרן  אל  ב( דבר  )כב  בסמוך  הטומאה  ובפרשת 
בניו וינזרו מקדשי בני ישראל כי יתכן שגם באהרן 
ארע טומאת המגע במת או בשרץ וכאשר בא להזכיר 
הצרעת והזוב חזר ואמר )שם פסוק ד( איש איש מזרע 

אהרן כי לא יארע זה בגופו כי מלאך ה' צבאות הוא.

נְבֵלָה וּטְרֵפָה לֹא יאֹכַל לְטָמְאָה בָהּ  אֲנִי ה’ )כב ח(

מדוע בנבילה הזהיר באכילה ובשרצים הזהיר בנגיעה?

עיין  רבינו  ]לשיטת  בהם  הזהיר  הנבלות  בטומאות 
]משא"כ  באכילתן  התראה  דרך  רבינו[  בחילוקי 
כי  והטעם  בהם[  יגע  שלא  הזהיר  השרצים  באכילת 
בעבור שנפש האדם קצה באכילת השרצים ולא תקוץ 

בנבלה וטריפה הזהיר על הטומאה בהווה.

דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם מוֹעֲדֵי ה' אֲשֶׁר 
תִּקְרְאוּ אתָֹם מִקְרָאֵי קדֶֹשׁ אֵלֶּה הֵם  מוֹעֲדָי )כג ב(

מה ענין פרשת המועדים לפרשת אמור אל הכהנים?

הזכיר המועדים כאן בתורת כהנים בעבור שהם ימי 
הקרבנות וירמוז אליהם כמו שאמר 'והקרבתם אשה 
לה'' ואמר בסוף הפרשה )כג לז( 'אלה מועדי ה' אשר 
עולה  לה'  אשה  להקריב  קדש  מקראי  אותם  תקראו 

ומנחה זבח ונסכים'
האם הקריבו קרבן מוסף במדבר?

המוספים שלא רצה שינהגו  לבאר  האריך  לא  אבל   
בחומש  הארץ  באי  שמנה  אחרי  ]רק[  במדבר  להם 
ביאר  נג(  כו  )במדבר  הארץ  תחלק  לאלה  וצוה  הפקודים 
המוספים כולם בפרשת פינחס שיעשו אותם בארץ מיד ולדורות ועל 

כן אמר ביום הכפורים )טז לד( 'ויעש כאשר צוה ה' את משה' 

שעשה כן במדבר ]מוסף ביוהכ"פ[.
מדוע הזכיר כבש העומר וכבשי עצרת שלא עשה במדבר? 

כי  עצרת  וכבשי  העומר  כבש  הזו  בפרשה  והזכיר 
בידוע שלא ינהגו אלא בארץ שהן באים בגלל הלחם 
שאמר בו )כג י( כי תבאו אל הארץ וקצרתם את קצירה 

וגו' אבל הימים עצמם נוהגים מיד 
מדוע הזכיר שבת בכלל המועדים?

אותם  תקראו  אשר  ה'  במועדי  השבת  והזכיר  א. 
מקרא  אותו  נקרא  מועד  יום  הוא  שגם  קדש  מקראי 

קדש ואחר כן הבדיל שאר המועדות ממנו.
ב. והנה אמר מועדי ה' אשר תקראו אותם מקראי קדש 
אלה הם מועדי במלאכת עבודה אבל השבת תשמרו 
כי  מלאכה שבעולם  מכל  אותה שבת שבתון  לעשות 
יזהיר בשבת פעמים רבות ]בגלל חומרתו יזהיר בשבת 

פעמים רבות[.
ג. וירמוז עוד בכאן כי גם בבואו ]של שבת[ באחד מן 

המועדים לא תדחה לעשות בה אוכל נפש.
ביאור 'במועדם'

א.  ואמר אשר תקראו אותם במועדם כלומר באי זה 
יום מן השבוע שיגיעו בו כי השבת קבוע הוא ביומו 

יבא לא נצטרך לקרוא אותו במועדו.
תקראו  'אשר  ה(  ט  פרשה  )ת"כ  רבותינו  דעת  ועל  ב.  
אותם במועדם' רמז לעבורים ]לעיבר השנה[ שתקראו 

אתם להם מועדים.
פי' 'מקראי קודש'

א. וטעם מקראי קדש שיהיו ביום הזה כולם קרואים 
ונאספים לקדש אותו כי מצוה היא על ישראל להקבץ 
בפרהסיא  היום  לקדש  מועד  ביום  האלהים  בבית 
יום  אותו  ולעשות  נקיה  בכסות  לאל  והלל  בתפלה 
אכלו  לכו  י(  ח  )נחמיה  בקבלה  שנאמר  כמו  משתה 
לו  נכון  לאין  מנות  ושלחו  ממתקים  ושתו  משמנים 
כי קדוש היום לאדונינו ואל תעצבו כי חדות ה' היא 
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אַלְמָנָה וּגְרוּשָׁה וַחֲלָלָה זנָֹה אֶת אֵלֶּה לֹא יִקָּח  כִּי אִם בְּתוּלָה מֵעַמָּיו יִקַּח אִשָּׁה וְלֹא יְחַלֵּל זַרְעוֹ בְּעַמָּיו )כא יד טו(
מה ילפינן מ'ולא יחלל זרעו בעמיו'?

רבינו
'לא  לאו שני ]לאו נוסף על  הוא  עח.(  )קידושין  רבותינו  ועל דעת 
יקח'[ וכך אמרו קדש ובעל לוקה שתים אחת משום לא יקח ואחת 
משום לא יחלל ואמרו בעל ולא קדש לוקה משום לא יחלל והנה 
הם שני לאוין ונדרש להם גם כן כטעם קדש ולא בעל אינו לוקה 
מה טעם לא יקח משום לא יחלל אם כן פירושו 'את אלה לא יקח כי 
אני מזהירו בלא יחלל זרעו' ]ועיקר האיסור הוא ב'לא יחלל זרעו'[.

לרבינו מניין נלמוד שזרע מן הפסולות חלל
]מהא שהתורה  ומאלינו נלמוד שהזרע מן הפסולות הוא מחולל 

אסרה בלאו שלא יחלל זרעו מוכח מאליו שאם עבר חילל זרעו[.

רש"י
מן  אחת  נשא  אם  הא  זרעו  יחלל  ולא 
הפסולות זרעו הימנה חלל מדין קדושת 

כהונה ]והאיסור הוא מ'לא יקח'[
רבינו מבאר רש"י

]ששולל  בלבד  לשלילות  הרב  פירשו 
יקח  לא  אלה  את  מזרעו[  הקדושה 
שלא יתחלל זרעו ]ואינו לאו נוסף על 

הפסוק הקודם[.

כִּי כָל אִישׁ אֲשֶׁר בּוֹ מוּם לֹא יִקְרָב  אִישׁ עִוֵּר אוֹ פִסֵּחַ אוֹ חָרֻם אוֹ שָׂרוּעַ )כא יח(
מהו ‘חרם’?

רבינו
ובתורת כהנים )פרשה ג ז( ובגמרא דבכורות )מג( שנינו חרום שחוטמו 
לומר  מניין תלמוד  שקוע חוטמו בלום חוטמו סולד חוטמו נוטף 

או חרום.
אבא יוסי אומר אין חרום אלא הכוחל שתי עיניו כאחת 

אמרו לו הפלגת אע"פ שאינו יכול לכחול שתי עיניו כאחת

רבינו מבאר הלשון 'חרום'
 ולשון 'חרום' מלשון כל חרם אשר יחרם )לקמן כז כט( והחרמתי את עריהם )במדבר כא ב( שענינו חרבן ויקרא 
חרום כי החוטם הדרת פנים כמו שאמרו )יבמות קכ.( אין מעידין אלא על פרצוף פנים עם החוטם ואשר אין 

חוטמו כתאר בני האדם צורתו חרבה.

רש”י
חרום שחוטמו שקוע בין שתי העינים 

שכוחל שתי עיניו כאחת.

וְיִנָּזְרוּ מִקָּדְשֵׁי בְנֵי יִשְׂרָאֵל וְלֹא יְחַלְּלוּ אֶת שֵׁם קָדְשִׁי אֲשֶׁר הֵם מַקְדִּשִׁים לִי אֲנִי ה’ )כב ב(
ביאור ‘אשר הם מקדישים לי’ הנאמר בסוף הפסוק

רבינו
וינזרו מקדשי בני ישראל ולא יחללו  יאמר הכתוב  א. 
בהם את שם קדשי ו'אשר הם מקדישים לי' שלא יחללו 

את אשר אהרן ובניו עצמם מקדישים לי 

רבינו מביא ראיה לדבריו
בתורת כהנים )פרשה ד א( כך הוא נדרש וינזרו מקדשי 
בני ישראל על קדשי בני ישראל חייבים משום פיגול 
פיגול  משום  גוים  קדשי  על  חייבים  ואין  וטמא  נותר 
ישראל  קדשי  אלא  לי  אין  ישראל  קדשי  וטמא  נותר 
לי  לומר אשר הם מקדישים  מנין תלמוד  קדשי עצמן 
אני ה' לרבות את כולם ולא הוזכר שם סרוס המקרא 

כלל 
שלא  ה'  אני  לי  מקדישים  הם  אשר  האמת  דרך  ב.על 
יחללו השם המקודש לו כי שמו במקדש ה' וכבר רמזתי 

זה בפרשת ויקחו לי תרומה.

רש”י
אומר  הוא  וכן  פרישה  אלא  נזירה  אין  וינזרו 
ד(  א  )ישעיה  אחור’  ‘נזרו  ז(  יד  )יחזקאל  מאחרי’  ‘וינזרו 

יפרשו מן הקדשים בימי טומאתן
לי  וינזרו מקדשי בני ישראל אשר הם מקדישים 
ודרשהו  המקרא  סרס  קדשי  שם  את  יחללו  ולא 
]שהכתוב מדבר מקדשים המוקדשים ע"י ישראל[
אשר הם מקדישים לי לרבות קדשי כהנים עצמן.

רבינו מקשה על רש”י
אם נפרש 'אשר הם מקדישים לי' בכהנים עצמן 
אין צורך לסרוס הזה ]שלפי"ז הכתוב איירי בב' 
קדשי  וגם  מישראל  קדשים  גם  קדשים  מיני 

כהנים[.

נְבֵלָה וּטְרֵפָה לֹא יֹאכַל לְטָמְאָה בָהּ  אֲנִי ה’ )כב ח(
מה אוסרת התורה כאן? 

רבינורש”י

מהו האיסור 
הנאמר כאן?

נבלה וטרפה לא יאכל לטמאה בה לענין הטומאה הזהיר כאן שאם אכל 
נבלת עוף טהור שאין לה טומאת מגע ומשא אלא טומאת אכילה בבית 

הבליעה אסור לאכול בקדשים. 

נבלה וטרפה לא יאכל לטמאה בה יאמר שיזהר מאכילת נבלה וטרפה שלא יטמא בה ויצטרך 
להנזר מן הקדשים ולא יאכל בהם עד שירחץ בשרו במים ובא השמש וטהר. 

מניין נלמוד 
טומאות שאר 

הנבלות לכהנים?

רבינו מבאר לרש"י מניין נלמוד טומאות שאר נבלות
ובטומאת שאר נבלות ריבו אותם בת"כ )פרק ד ד( 'אשר יגע בשרץ' )לעיל 

כב ה( אין לי אלא השרץ מנין לרבות את הנבלה תלמוד לומר 'בכל’.

מקרא זה שאיירי בטומאות נבלות.

מדוע הזהיר 
הכהנים באכילת 

נבלה 

בעבור שהזכיר טומאת האדם לכל טומאותיו כי הזכיר הצרעת והזוב שיכלול הזכר והנקבה ]לא הזהיר הכהנים באכילת נבלות רק באזהרה לכל ישראל[
וטומאת המת ושכבת הזרע והשרץ חזר להזהיר מן הקדשים בטומאת הנבלות והזהיר בהם 

דרך התראה באכילתן.
והנה הזכיר כאן כל הטומאות כולם כי הבהמה הטמאה אחר שאמר שאין לה שחיטה כאשר 

פרשתי בסדר ויהי ביום השמיני )יא כד( הנה היא בכלל נבלה וזה דרך פשוטו.

מהו ‘הטרפה’ 
הנזכרת?

‘וטרפה’ מי שיש במינו טרפה יצא נבלת עוף טמא שאין  וצריך לומר 
לומר טרפה  א”א  ]שהרי  הבליעה  בבית  מטמאת  שאינה  במינו טרפה 

כפשוטו שהכתוב איירי רק בטומאת נבלת עוף טהור[.

'הטריפה' הנזכרת כאן טריפת הארי והדוב שהמית אותה בשדה כי מחיים לא תטמא ]ורק 
לאחר מיתה מטמאה[ ונקראת טרפה אפי' שמתה כי מעת שתטרף הבהמה מן הארי תקרא 

טריפה בין מחיים בין לאחר מיתה. 

מעוזכם והנה 'מקרא קדש' מלשון קרואי העדה )במדבר 
וכן על  יג(  ט  א  )שמואל  יאכלו הקרואים  כן  טז( אחרי  א 

המקומות  ה(  ד  )ישעיהו  ועל מקראיה  ציון  הר  מכון  כל 
שנקראים שם שיתקבצו בהם קרואי העדה.

עשאו מלשון אשר  ב(  כג  )תרגום אונקלוס  ואונקלוס  ב.  
יקרא אתכם באחרית הימים )בראשית מט א( לשון מאורע 

בכל יום שיארעו תעשו אותם קדש.
ג.  ורבותינו ז"ל אמרו )ספרי פנחס קמז( ארעם במאכל 
ובמשתה ובכסות נקיה כלומר שלא יהא חוקם אצלך 
קדש  של  מקרא  להם  תעשה  אבל  הימים  שאר  כחק 
זה דעת  וגם  לשנותם במאכל ובמלבוש מחול לקדש 

אונקלוס ]שהוא לשון מקרא[

 דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לֵאמֹר  בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי 
בְּאֶחָד לַחֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם שַׁבָּתוֹן זִכְרוֹן תְּרוּעָה 

מִקְרָא קֹדֶשׁ  )כג כד(

ביאור 'שבתון'

והנה  הוא  עשה  שבתון  כד(  )שבת  רבותינו  אמרו  א. 
בו  והשובת  ועשה  בלאו  עובר  בי"ט  מלאכה  העושה 
מקיים עשה ועל דעתם המועדות כולם הוקשו זה לזה 

כי לא נאמר שבתון בחג המצות ולא בעצרת.
מדברים  אפילו  לגמרי  בו  לשבות  'שבתון'  ידרשו  ב. 

שאינן מאבות מלאכות ותולדותיהן.
וכן ראיתי במכילתא אחריתי דרבי שמעון בן יוחאי )יב 
טז( ששנו בה לשון אחר אין לי אלא מלאכה שחייבין 
על מינה חטאת מלאכה שאין חייבין על מינה חטאת 
מנין כגון לא עולין באילן ולא רוכבים על גבי בהמה 
מטפחין  ולא  מספקים  ולא  המים  פני  על  שטין  ולא 
תלמוד לומר כל מלאכה אין לי אלא ברשות במצוה 
מנין שאין מקדישין ואין מעריכין ואין מחרימין ואין 
מגביהין תרומה ומעשרות תלמוד לומר שבתון שבות.

שמא  ובמדרשיהן  בלשונן  חלוקות  הברייתות  ואלו 
לדבר אחד נתכוונו להביא אסמכתא לשבות דרבנן.

שתהיה לנו מנוחה  הוא  כך  'שבתון'  פירוש  ג.  אבל 
מן הטורח והעמל כמו שביארנו שנצטוינו מן התורה 
להיות לנו מנוחה בי"ט אפילו מדברים שאינן מלאכה 
לא שיטרח כל היום למדוד התבואות ולשקול הפירות 
וגם  הכלים  ולפנות  יין  החביות  ולמלא  והמתכות 
עיר  היתה  ואם  למקום  וממקום  לבית  מבית  האבנים 
עומסים  יהיו  בלילה  נעולות  ודלתות  חומה  מוקפת 
על החמורים ואף יין וענבים ותאנים וכל משא יביאו 
בי"ט ויהיה השוק מלא לכל מקח וממכר ותהיה החנות 
פתוחה והחנוני מקיף והשלחנים על שלחנם והזהובים 
לפניהם ויהיו הפועלים משכימין למלאכתן ומשכירין 
הימים  והותרו  בהן  וכיוצא  אלו  לדברים  כחול  עצמם 
הטובים האלו ואפילו השבת עצמה שבכל זה אין בהם 
משום מלאכה לכך אמרה תורה "שבתון" שיהיה יום 
ויפה  טוב  פירוש  וזהו  טורח  יום  לא  ומנוחה  שביתה 

והוא ענין הגון וטוב מאד.  
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מעשה חשב
פרשת אחרי

סברא  שהיה  רבינו  בדברי  1מבואר 
לקרובי  התורה  תחוש  שלא  לומר 
מותר  ויהא  הזנות,  מן  שבא  האיש 
בא  לכך  לבנו,  הזנות  מן  האב  בת 
הכתוב )שם פסוק יא( 'ערות בת אשת 
מבת  דמיירי  אביך',  מולדת  אביך 
האב מן הנישואין, ומגלה על הכתוב 
כאן )פסוק ט( 'ערות אחתך בת אביך', 
שהכוונה שבא האב בזנות על אשה 

וילדה לו בת שאסור הבן בה.
שהיה  הדבר  שטעם  לומר  ואפשר 
לקרובי  לחוש  שאין  לומר  סברא 
האיש שבא מן הזנות, דהנה מבואר 
אדם  'נושא  צז:(  )יבמות  במשנה 
אנוסת אביו, ומפותת אביו', והטעם 
שאנוסת אביו אינה נחשבת לאשת 
כמו  לומר  סברא  היה  א"כ  אביו, 
שאינה נחשבת לאשת אביו, כמו"כ 
אינה  ג"כ  בזנות  שנולדה  בתו  אף 
נחשבת לבתו, ולכן יהא מותר לבנו. 
כשבא  דאף  להשמיענו  הוצרך  לכן 
על אשה בזנות הבת שנולדה נקראת 

אחותו.

פרשת אמור
 ביאור בשיטת רש"י והרמב"ן 'להזהיר גדולים על הקטנים'  עפ"י הרא"ם

הנה המזרחי מבאר השיטות בטוב טעם ודעת, האם כוונת חז"ל 'להזהיר גדולים על הקטנים' 
היינו שמצווים להפריש הקטן שלא יטמא. או שהאיסור הוא רק לטמא אותם בידים.

להזהיר גדולים על הקטנים, כאילו נאמר  'אמר ואמרת'  דהנה חז"ל דרשו כפילות הלשון 
'אמר אל הכהנים בני אהרן, אמרו לבניכם לנפש לא יטמא בעמיו', שהגדול יזהיר את הקטן 
שלא יטמא. ומביא שכן כתב הטור )יו"ד סימן שעג( "כשם שהכהן מוזהר שלא ליטמא, כך 
הוא מוזהר להזהיר הקטנים מלטמא וכו'", ומש"כ בהלכות שבת דאפילו באיסור דאורייתא 
נמי אין בי"ד מוזהרין להפרישם, אינו אלא בשאר איסורים שבתורה, אבל באיסור טומאת 

כהנים, בית דין מצווים להפרישם, דשאני כהנים שריבה להם הכתוב מצוות יתירות.
היינו שלא לסייעם בידים  גדולים על הקטנים  אמנם דעת הרמב"ן דכוונת חז"ל להזהיר 
מצווין  דין  בית  אין  נבילות  אוכל  דקטן  להפרישן,  מוזהרים  גדולים  אין  אבל  להטמא, 

להפרישו. עכתו"ד המזרחי.
שהציוי  הקטנים,  על  גדולים  להזהיר  שהציוי  לדייק  אפשר  המזרחי  דברי  מתחילת  והנה 
על האב להפריש את בנו הקטן שלא יטמא, כמו שכתב המזרחי 'כאילו היה כתוב אמרו 
לבניכם לנפש לא יטמא בעמיו', אמנם אח"כ הביא לשון הטור שכתב 'כשם שהכהן מוזהר 
שלא ליטמא, כך הוא מוזהר להזהיר הקטנים מלהטמא', ומשמעות לשונו שהציוי על כל 
הכהנים להזהיר הקטנים מלהטמא, וכן משמעות טעם הדבר שכתב 'דשאני כהנים שריבה 

להן מצות יתירות'. 
ואפשר לדייק דדעת רש"י שכל הכהנים מוזהרים להזהיר את הקטנים ]ולא רק האב את 
בנו[ דז"ל רש"י: "אמור אל הכהנים. אמור ואמרת להזהיר גדולים על הקטנים" עכ"ל רש"י. 
ולכאורה למה התחיל רש"י 'אמר אל הכהנים', הרי לא מפרש כלום בזה. והיה צריך להתחיל 
'אמר ואמרת', שהרי מהכפילות הלשון למידים להזהיר גדולים על הקטנים, אלא שבא לרמז 
בדבריו שהציוי להזהיר גדולים על הקטנים, אינו רק האב על בנו, רק כל הכהנים מצוים 

להפריש את הקטנים, משום דשאני כהנים שריבה להם מצות יתירות. 

רמב"ן
הפשט  דרך  ועל  חוץ...  מולדת  או  בית  מולדת 
יאמר ערות אחותך בת אמך מולדת מן הנשואין, 
שהכניסה האיש לו לבית. או מולדת חוץ, שמצא 
לו.  וילדה  ושכב עמה  ותפשה  איש אותה בחוץ 
שתולד  בין  אמו  בבת  הזכיר  ערותה.  תגלה  לא 
כי אע"פ שכל אחת  הזנות,  מן  או  הנשואין  מן 
משתיהן בת אמו ולא בת אביו, יעלה על הדעת 
שראוי לנהוג כבוד האחוה במולדת מן הנשואין 
הוצרך  ולכך  הפקר,  של  הזנות  מן  בבאין  ולא 

הכתוב להזהיר על הכל.

ועוד הזכיר באחותו מן האב כתוב אחר )פסוק 
והיא  אביך,  מולדת  אביך  אשת  בת  ערות  יא( 
להזכיר  והוצרך  הנשואין.  מן  אביו  בת  אחותו 
אביך  בת  אחותך  ערות  שהזכיר  בעבור  זה 
בנשואין.  בית,  מולדת  אמו  בבת  ופירש  סתם, 
האב  בבת  מזה  ויחשב  בזנות.  חוץ,  מולדת  או 
תחוש  לא  אולי  כי  מותרת,  שתהיה  הזנות  מן 
התורה לשאר האיש הבא מן הזנות, בעבור שאין 
הנולדים ידועים לו. ולכך ביאר ואמר ערות בת 
אביו  בת  כי  להגיד  אביך,  מולדת  אביך  אשת 

הנזכרת בתחילה אינה בת אשת אביו 1 

בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם כָּל מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לֹא תַעֲשׂוּ
וְהִקְרַבְתֶּם אִשֶּׁה לַה' שִׁבְעַת יָמִים בַּיּוֹם הַשְּׁבִיעִי מִקְרָא קֹדֶשׁ כָּל מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לֹא תַעֲשׂוּ )כג ז ח( 

מהו 'מלאכת עבודה'?
רבינו

מלאכה  כל  עבודה'  'מלאכת  פירוש  אבל  א.  
ששת  שנאמר  כענין  נפש  אוכל  לצורך  שאינה 
ט(  כ  )שמות  מלאכתך  כל  ועשית  תעבוד  ימים 
ומלאכה שהיא באוכל נפש  יד(  א  )שם  עבודה בשדה  ובכל 
היא מלאכת הנאה לא מלאכת עבודה וזה מתבאר בתורה כי 

בחג המצות שאמר תחילה )שמות יב טז( כל מלאכה לא 

לכל  יאכל  אשר  אך  לפרש  הוצרך  בהם  יעשה 
ימים  כל  ובשאר  לכם  יעשה  לבדו  הוא  נפש 
טובים יקצר ויאמר כל מלאכת עבודה לא תעשו 
לאסור כל מלאכה שאיננה אוכל נפש ולהודיע 

שאוכל נפש מותר בהן ולא יאמר הכתוב לעולם באחד מכל שאר ימים טובים 'כל מלאכה' ולא יפרש בהם 
היתר אוכל נפש כי 'מלאכת עבודה' ילמד על זה.

ב. נראה לי כי 'עבודה' אצל רבותינו ז"ל טורח ועמל שאדם עובד בו לאחר מלשון עבודת עבד )כה לט( עבד 
עבדים יהיה לאחיו )בראשית ט כה( עבדו את כדרלעומר )שם יד ד( וכן עבודת עבודה ועבודת משא )במדבר ד מז( עבודת כל טורח 

שבאהל ועבודת משא בכתף ואם כן היה באפשר שמלאכות קלות שאדם עושה להנאת עצמו מותרת ואע"פ 
שאינה אוכל נפש ושיהיה אוכל נפש מרובה שהשמש עובד בו לרבו אסור ועל כן שאל מנין שההיתר הזה הוא 
באוכל נפש עד שנתיר כל אוכל נפש אפילו בטורח ונאסור כל שאר המלאכות שאפילו הקלות שבהם מלאכת 

עבודה איקרו תלמוד לומר מקרא קדש לגזירה שוה ששם באה כל מלאכה לאיסור וכל אוכל נפש להתיר.

וְכָל זָר לֹא יֹאכַל קֹדֶשׁ תּוֹשַׁב כֹּהֵן וְשָׂכִיר לֹא יֹאכַל קֹדֶשׁ )כב י(
וְלֹא יְחַלְּלוּ אֶת קָדְשֵׁי בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֵת אֲשֶׁר יָרִימוּ, לַה' וְהִשִּׂיאוּ אוֹתָם עֲון אַשְׁמָה בְּאָכְלָם אֶת קָדְשֵׁיהֶם כִּי אֲנִי ה' מְקַדְּשָׁם )כב טו טז(

ביאור המקראות
רבינו

א. אבל טעם הכתוב כי 'בני ישראל' נמשך למעלה ]על האיסור לאכול תרומה לזרים[ 
ולא יחללו בני ישראל את קדשי בני ישראל את אשר ירימו לה' והוא אזהרה שנית בזר 
שלא יאכל קדש בעבור שירצה להזכיר בו העונש ואמר והשיאו את עצמם וגו' כאשר 

יאכלו את קדשיהם.
ב. ורבותינו דרשו מפני יתורו באוכל טבל אמרו )סנהדרין פג.( מנין לאוכל טבל שהוא 
במיתה שנאמר ולא יחללו את קדשי בני ישראל את אשר ירימו לה' בעתידין לתרום 

הכתוב מדבר ויליף חלול חלול מתרומה.
ג. אבל בת"כ )פרק ו ח-י( מצאתי ולא יחללו להביא את הסך ואת השותה את קדשי בני 
ישראל על קדשי בני ישראל חייבין קרן וחומש ואין חייבין על קדשי גוים קרן וחומש 
יכול יהו חייבין על התרומה שבטבל תלמוד לומר את אשר ירימו לה' על המורם הם 
חייבים ואין חייבין על התרומה שבטבל והשיאו אותם עון אשמה מלמד שאף על 

הטבל חייבין מיתה.
רבינו מקשה על פי' ג'

וזה אינו כדרך הגמרא ]שלמדנו שאוכל אבל במיתה שנאמר 'ולא יחללו את קדשי בני 
ישראל' ובעתידין לתרום הכתוב מדבר וכנ"ל[ 

רבינו מבאר לפי פי' ב' מהיכן ידעינן הסוכה והשותה
אלא שאני אומר רבוי הסך והשותה אסמכתא כי שתייה בכלל אכילה וסיכה מדרבנן.

רש"י
לא יאכל קודש בתרומה הכתוב מדבר שכל הענין דבר בה.

ולא יחללו להאכילם לזרים
עון באכלם את קדשיהם שהובדלו לשם  יטענו  את עצמם  אותם  והשיאו 
תרומה וקדשו ונאסרו עליהם, ואונקלוס שתרגם 'במיכלהון בסואבא' שלא 

לצורך תרגמו כן ]שאינו מדבר בטומאות אלא בתרומה לזרים[
בתורה  דורש  ישמעאל  רבי  שהיה  אתים  משלשה  אחד  זה  אותם  והשיאו 
שמדברים באדם עצמו, וכן 'ביום מלאת ימי נזרו יביא אתו' )במדבר ו יג( 
הוא יביא את עצמו, וכן 'ויקבר אתו בגי' )דברים לד ו( הוא קבר את עצמו, כך נדרש 

בספרי.

רבינו מקשה על רש"י
א. ולא הבינותי דעתו כי יראה מדבריו שזה הלאו אזהרה בכהנים הוא שלא 
כנוי  אותם'  'והשיאו  שיהיה  שנפרש  ראוי  כן  ואם  לזרים  התרומה  יאכילו 
לישראל ]שמשיאים העון לישראל[ שיטעינו הכהנים לישראל עון אשמה 
כאשר יאכלו הקדשים ולמה הוצרך רבי ישמעאל לדרשו 'בעצמם' )ספרי נשא 

לב( ]כמו שרש"י הביא לעיל[.

ב.  ועוד שלא הוזכר זה הלאו בתלמוד אלא הוא אסור לעשות כן כבשאר כל 
האיסורין ]שאין לאו מיוחד לכהן להאכיל לישראל תרומה יותר מהאיסור 

של 'לפני עור לא תתן מכשול'[.

רש"י
מלאכת עבודה אפילו מלאכות החשובות לכם עבודה 
דבר  כגון  שלהם,  בבטלה  כיס  חסרון  שיש  וצורך 
האבד. כך הבנתי מתורת כהנים דקתני יכול אף חולו 

של מועד יהא אסור במלאכת עבודה וכו'.

רבינו מקשה על רש"י
מה טעם שיאמר הכתוב לא  כי  כלל  נכון  ואיננו  א. 
המלאכות  שאר  ויבאו  האבד  דבר  מלאכת  תעשה 

מק"ו.
ב. א"כ ]שיש טעם לכתוב באופן כזה[ ראוי שיאמר 

אף בשבת כן.
בתורה  רמוז  מועד  של  חולו  הרי  שא"כ  ועוד  ג. 
שמותר בדבר האבד והם אמרו )חגיגה יח( לא מסרה 
הכתוב אלא לחכמים שאין בתורה רמז איזו מלאכה 

מותרת ואיזו מלאכה אסורה.
ד.  ולשון 'עבודה' כולל הוא כל המלאכות והשמושים 
)משלי יב יא( ועבדך שש שנים  עובד אדמתו ישבע לחם 
)דברים טו יח( ועבדת את אויביך )שם כח מח( ואינו משמש 

בשום מקום בדבר האבד בלבד שאם לא תעשה היום 
לא תעשה למחר.

רבינו חננאל
וכתב רבי חננאל כל מלאכת עבודה מגיד שאינו מתיר 
במקום  הזה  בענין  כדכתיב  נפש  אוכל  במלאכת  אלא 
יהיה לכם כל מלאכה  וביום הראשון מקרא קדש  אחר 
לא יעשה בהם ומפני שמזכיר שם 'כל מלאכה' הוצרך 
לפרש אך אשר יאכל לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם 
פירוש 'מלאכת עבודה' מלאכה המשתמרת לעבודת קנין 
כגון זריעה וקצירה וחפירה וכיוצא בהם אבל אוכל נפש 

אינה מלאכת עבודה זה לשונו.


