
  בפתח הגליון

  רבי שמעון דריש טעמא דקרא 
בכמה מקומות בש״ס דר״ש קסבר דדרשינן טעמא דקרא, כגון  מצינו

בב״מ קטו. בלא תחבול בגד אלמנה, דביאר ר״ש טעם הענין דאתה משיאה 
שם רע בשכנותיה, ע״י הא דבעי להחזיר לה בכל ערב, ועל כן באלמנה 

דתשלומי נזיקין מן העידית מפני עשירה שרי ר״ש לחבול, וכן לגבי הא 
החמסנין, וע״כ הוא מעידית דמזיק, ובעוד מקומות בש״ס. והיינו דחידש 
ר״ש דאזלינן בתר טעמו של דבר אף לענין דינא, דהיכא דלא שייך הטעם 

רבנן ליכא נמי להאי דינא, וכן דלא חיישינן שמא לא זהו הטעם האמיתי, ו
חלקו בעומק העניין שסברו שאין טעם ונראה כי רבנן לא נחלקו עליו בזה, 

למצוות אלא שסברו כי היכא שלא מפורש הטעם חיישינן שמא יש טעם 
  אחר נוסף.

כתבו התוספות בגיטין מט. דלא נחלקו ר״ש ורבנן אלא היכא  והנה
דאיכא נפקא מינה מכוח הטעם, כגון בלא תחבול בגד אלמנה דבעשירה 

זיק כיון דהטעם הוא מחמת שרי, וכן דתשלומי נזיקין מן העידית דמ
החמסנין, אבל היכא דליכא נפק״מ לא נחלקו, וביאר המהר״ם שם דלכולא 

, אלא דנחלקו שטעמיה נגלים הם עלמא ניתנה תורה להידרש בטעמיה
ופוסקים הדין או  אזלינן בתר הטעם םבדבר אא מיניה היכא דאיכא נפק

רים לגבי הרבה ובאמת בספר הזוהר נמי חזינן דקאזיל בתר טעם הדבלא, 
הנהגות, דאיכא הנהגות שאנו נוהגים עפ״י הקבלה ושורשם בספר הזוהר, 
והיינו דחידש ר״ש דאפשר למיזל בתר שורש הענינים, ואם כי איכא נושא 
נרחב בפוסקים היכא דהוא נגד ההלכה, מ״מ היכא דאינו נגד ההלכה יש 

ותר משאר הרבה הנהגות שהתקבלו, וכמדומני שזהו חידוש דספר הזוהר י
ספרי הקבלה שלפניו, ועוד העירו בזה דר״ש קסבר נמי דדבר שאינו 

  מתכון מותר, דהיינו דאזלינן בתר הכונה דייקא.

כתבו התוספות סוטה יד. דכל המחלוקת האם דרשינן טעמא  הנהו
דקרא הוא דוקא היכא דפשטות הפסוק כולל הכל, כגון באלמנה דהפסוק 

דהוא נוהג רק בעניות, ועל זה איכא  כלל את כל האלמנות, וחידש ר״ש
פלוגתא אי דרשינן טעמא דקרא, אבל היכא דאין פשטות הפסוק כוללת 

לכו״ע דרשינן, וכן הביאו מדברי התורא״ש ב״מ צ., ולפי והכל לא נחלקו 
זה יובן טעם החולקין על ר״ש דלא דרשינן טעמא דקרא, דלכאורה צ״ב 

א טעם למצות  כדאמרינן לעיל, מ״ט לא דרשינן כיון דאף הם קסברי דאיכ
, אך זהו והרחקה למקום ששיך הטעם וכפשוטו טעם הענין משום גזירה

חידוש דבכל המצוות איכא גזירה, ולפי מאי דאמרינן אפשר לומר דקסברי 
דכיון דבתורה נכתב בצורה הכוללת את הכל, א״כ אף אם נימא דזהו הטעם 

נן אזלינן בתר מאי דכתיב, האמיתי, מ״מ כיון דקרא הרי הוא כולל הכל א
דהיינו דהמצוות המחייבות הן המצוות הכתובות בתורה כפי אשר הן 
כתובות, אמנם ר״ש פליג ע״ז וסבר דאפשר להוציא קרא ממשמעותו, דאף 
דהמשמעות כוללת את כלל האלמנות או הנשים, מ״מ עד כמה שלפי 

  .הטעם אינו כן מוציאים את הקרא ממשמעותו

הטעמים  ס״ק ט'] הביא דברי הרמב״ם בזה, שכתב כי [ס״י צז בתומיםו
ברוב המצוות יתכן שיש דברים שלא יחול עליהם הטעם, רק הכל הולך 
אחר הרוב ואם שייך הטעם ברוב אין להשגיח במעוטו, וכתב ע״ז התומים 
דזהו למאן דלא דריש, אך מאן דדריש טעמא דקרא דייק בה, ואם יש דבר 

צא מן הכלל ולא שייך בו לגזור, ומשמע שלא חל בו הטעם אף הוא יו
  מדברי הרמב״ם דטעם הענין כעין הליכה אחר הרוב דהוא גזירה.

  המשך בעמוד ד'

  

 טעמא דאורייתא
 גליון שבועי מבית אליה תמימה
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  איך רבי שמעון אכל ערלה במערה
שבת ל"ג ב' איתא שבשעה שהיו רבי שמעון ורבי אלעזר בנו  בגמ'

במערה, נעשה להם נס ונברא להם חרובא ועינא דמיא, ומהם היו 
מתקיימים כל שנות שבתם במערה. וידוע הקושיא הגדולה בזה איך אכל 
רבי שמעון מהחרוב בג' שנים הראשונות הרי היה לו איסור ערלה, 

ם לא ייאכל. (ואף שהיה פיקוח נפש אך למה דשלוש שנים יהיה לכם ערלי
  נעשה הנס באופן כזה שיצטרכו לאכול איסור משום פיקוח נפש).

שרצו לדון שהנס היה ששלוש שנים לפני שבאו למערה כבר נברא  ויש
החרוב עבורם, דהקב"ה ידע שעתיד ר' שמעון לבוא למערה זו והכין לו 

ם מאוד דמשמעות הגמ' מראש חרוב למאכלו. אך בדברי הגמ' הדבר סתו
  שחרוב נברא אחר שבא ר' שמעון למערה.

כמו קושיא זו יש קושיא גדולה בדברי התורת כהנים פרשת  והנה
פרשת בחוקותי כתיב "ועץ השדה יתן  תבחוקותי, דבברכות שבתחיל

פריו" ובתורת כהנים דרשו שכוונת הברכה היא שעתיד עץ השדה ליתן 
ר יטעו את העץ יתן פירות גדולים פריו מיד עם נטיעתו, שמיד כאש

וראויים למאכל ולא יצטרכו להמתין. והדבר תימה ופלא גדול מה ברכה 
היא זו שיתן פירות גדולים הרי בלאו הכי אסורים הפירות באיסור ערלה 

  עד ג' שנים, ואיזה ברכה יש בזה.

בזה הקשו גבי אדם הראשון שמבואר בקראי שאכל מפירות  וכיוצא
ריאת העולם, ואם נימא שאדם הראשון שמר כל התורה האילן בשעת ב

כולה כמו האבות (שכבר דנו בדבר זה) היאך אכל מפירות האילן הרי עד 
  ג' שנים הריהם ערלה.

הנראה בזה הוא, שהנס שנעשה אצל ר' שמעון וכן הנס  והתירוץ
שיהיה לעתיד לבוא הוא, שמיד בתחילת ברייתו יהיה האילן "בן ארבע 

נו שיש מציאות של אילן בן שנה, ויש מציאות של אילן בן שנים". והיי
ארבע שנים שהוא מציאות אחרת וחפצא אחר של אילן, ונעשה נס לר' 
שמעון שנברא לו אילן שבמציאות היה בן ארבע שנים והיה מותר 
באכילה. (ובוודאי ר' שמעון ידע להבחין בדבר זה) וזהו הנס שיהיה 

ון פשיטא שהיה כן כמו שכתב רש"י לעתיד לבוא. וכן אצל אדם הראש
  בבראשית שהבריאה נבראה "בתיקונה ובצביונה ובקומתה".

דבר זה הוא דהנה יש לדון ביסוד הדבר שהתורה נתנה שיעור  וביאור
לערלה ג' שנים, האם השיעור ג' שנים הוא סיבה לאיסור ערלה, או 

ל זמן של ששיעור ג' שנים הוא סימן לאיסור. והיינו האם האיסור הוא שכ
ג' שנים מעת הנטיעה, הפירות אסורים, וא"כ לא יועיל כלל שהאילן נברא 
בתיקונו ובצביונו דסו"ס במציאות הוא תוך זמן של ג' שנים מהנטיעה. 
או ששיעור ג' שנים הוא רק סימן, והיינו שיש מציאות בפני עצמה של 

התורה  אילן שהוא ערלה, ויש מציאות של אילן שאינו ערלה. וגילתה לנו
שתוך ג' שנים האילן הוא מציאות של ערלה, ואחר ג' שנים משתנה 
מציאותו ואינו ערלה. וממילא שייך שיהיה בזה נס שמתחילה ייברא אילן 

  שאינו של ערלה. והדברים מאירים.

להוסיף לבאר הדברים ע"פ טעם המצוה (ונקיים בזה דרכו של  ונראה
איסור ערלה כתב הרמב"ן  רבי שמעון שדריש טעמא דקרא), דהנה בטעם

בפרשת קדושים (י"ט כ"ג) שבג' שנים ראשונות הפרי רב הלחות מאוד 
ומזיק לגוף ואיננו טוב לאכילה, ובשנה הרביעית נעשה הפרי ראוי 
לאכילה. וכ"כ רבינו בחיי. והבאנו בגליון העבר מדברי הזוה"ק (פקודי 

ה מחמת רמ"ד ב') שבג' שנים ראשונות שורה על הפירות רוח טומא
  'בהמשך בעמוד             הקליפה, ולכן אסרה תורה באכילה תוך ג' שנים.

  
 א



 

  

  טעם שאין עושים זכר למן ולבאר 
בפרשה המצוה לחוג בט''ו לחודש השביעי ולישב אז  מבואר

למען ידעו דרתיכם כי בסכות ' )כ''ג מ''ג( התורהבסוכות, והטעם כתבה 
האחרונים הושבתי את בני ישראל בהוציאי אותם מארץ מצרים', והנה 

לשאר הניסים  זכר עושיםהקשו מה טעם עושים זכר לענני הכבוד ואין 
  לאבותינו במדבר כמו זה שירד להם המן וניתן להם הבאר.  שארעו

ים שער היסודות פרק קבית אל(בכמה דרכים, המבי''ט  ותירצו
תירץ כי אף על פי שהמן והבאר היו ניסים מפורסמים מכל  )ל''ז

הם היו הכרח שאי אפשר בלעדיהם, מה שאין כן ענני הכבוד  מקום
דיע שאף בדבר שאין בו לא היו הכרחים ולכך נקבע זכר לזה להו

הכרח עשה הקב''ה עמהם נס ופלא. עוד תירץ, כי באכילת הלחם 
ובשתיית המים אין ניכר הנס שנעשה להם שגם בשאר ימות השנה 
אוכלים לחם ושותים יין, אבל בענני הכבוד אפשר לעשות סוכות 

  שהישיבה בהם עראי וזה דוגמת העננים שאף בהם הישיבה עראי. 

תירץ כי המן והבאר ניתן להם לישראל  )ש דוד כאןברא(והחיד''א 
 זכרעל ידי תלונותם ותערומותם, לפיכך לא ניתן להם מצוה לדורות 

למן ובאר, משא''כ ענני הכבוד ניתן להם לישראל בלא תלונות 

ותערומות רק בטובו וחסדו הגדול עמנו לפיכך אנו עושים זכר לזה 
כמו שבמן היו טועמים כל כי  )שם(במצוות סוכה. עוד כתב החיד''א 

טעמי המאכלים כך בבאר היו כל טעמי המשקים, ולכך כאשר אנו 
אוכלים בסעודת החג בשר ויין ושאר מטעמים אנו עושים בזה זכר גם 

  למן ולבאר. 

לתרץ עוד כי נראה שבאכילת המצה בפסח יש זכר לאכילת  ונראה
אר של המן שאכלו אבותינו במדבר, ובניסוך המים בחג יש זכר לב

מרים שהשקה את ישראל במדבר. עוד נראה לתרץ על פי הגר''א 
בחטא העגל ישראל נסתלקו מ הכבוד עננישהכתב ש )שה''ש א' ד'(

למחרת , כי שאז החלו לבנות את המשכן ט''ו בתשריולא חזרו עד 
, 'והם מלאכת המשכן עלה 'ויקהל משה' וציוובי''א תשרי יוהכ''פ 

הביאו בבוקר בבוקר' עוד ב' ימים הרי י''ג בתשרי, ובי''ד בתשרי נטלו 
כל חכם לב ממשה את הזהב במנין ובמשקל, ובט''ו התחילו לעשות 

יש לומר , ולפי דבריו ואז חזרו ענני הכבוד, ולכך אנו עושים סוכות בט''ו
הטעם שדוקא על זה יש להודות כי הוא סימן להיותם רצויים 

  נה. כבראשו

  
  ף

  אייר חודשבעניין 
קריאת שם החודש 'אייר' כי זה החודש מסוגל מאד לרפואה  טעם

וכפי שידוע מחכמי הטבע, ושם החודש 'איר' מרמז על זה שהוא ראשי 
תיבות של א'ני י' ר'ופאך, ואם תכתוב 'אייר' בב' יודי''ן נאמר שהוא 

רפואה מסוגל ל החודשראשי תיבות של כ'י א'ני ר'פאך, והטעם שזה 
כתב בבני יששכר (אייר א' ג') כי ידוע שרוב החולאים מגיעים מן 
המאכלים שאינם לפי מזג האדם, והנה בחודש זה התחיל המן לירד 
והמן הוא 'לחם אבירים' שנבלע באיברים, ולא היה בא ממנו שום חולי 
ומכאוב, נמצא דבזה החודש נתרפאו כל החלאים, על כן נשאר טבע 

  מועיל להתרפאותקיים בחודש זה ה

שם הוי''ה מתחלק לי''ב צירופים, ובכל חודש מאיר צירוף אחר  והנה
של שם הוי''ה ברוך הוא, ואותם י''ב הצירופים הם השורש לכל 

המתחלקים לי''ב, ואלו הן י''ב חדשי השנה, י''ב מזלות, י''ב  העניינים
''ב אותיות שהם כנגד י''ב שבטים, י''ב חושים, וי''ב אותיות מתוך הכ

אותם הצירופים, (כי י' אותיות מתוכן הם כנגד עשר הספירות וי''ב 
אותיות כנגד י''ב צירופי ההוי''ה הרי כ''ב אותיות), ועיקרי הדברים 

  מפורשים בהקדמת תיקוני זוהר (ט' ע''ב) ובספר יצירה פ''ד.

 סוקשם ההוי''ה של זה החודש נרמז בראשי תיבות של הפ ףצירו
 עיקרוהטעם כי בזה החודש הייתה ', לל השכל וידועהלל המתהית'

ההכנה של כלל ישראל למתן תורה, ועל זה מתאים הפסוק 'יתהלל 
  המתהלל השכל וידוע' כי בזה החודש היה עיקר ההכנה למתן תורה.

זהו החודש כי הטעם על פי פשוטו שור, ו של זה החודש הוא מזלה
 ,כבר קוצרים התבואהר כך בשדות שאחהאחרון שבו יש לשור מרעה 

טעם נוסף יש לומר כי בזה החודש היה עיקר ההכנה למתן תורה וכתוב 
דרשו פסוק זה על  ובגמראבפסוק 'משלחי הרגל השור והחמור' 

תלמידי חכמים שנושאים בעול כשור וסוחבים משא כהחמור, ונראה 
ן תורה, כי לכך חודש זה מורה על מזל שור כי בו עיקר ההכנה למת

  וההכנה היא נשיאה בעול כמידת השור.

הרהור העניין המכוון נגדו הוא הכר ששישהחודש הוא כנגד שבט  זה
והטעם כי , 'אף לילות יסרוני כליותי'ונאמר  'חמור גרם'ישכר שנאמר 

מסגולת זה החודש להרהר בדברי תורה וזה ההכנה לחג מתן תורה 
  גל להרהור בדברי תורה.ולכך הוא כנגד שבט יששכר שזה הזמן מסו

לשון ווי היא מאות וי"ו הטעם כי ו ,באות ו'החודש נברא  זה
 'ויו'אותו הכחכמים שמקיימים העולם תלמידי העמודים והם ה

גם כי נתבאר שזה החודש הוא מזל שור שמקיים את מה שנתלה עליו, 
נחשב הדבר וי''ג ב')  (כמבואר בחגיגהבהמות בשמלך הוא השור הו

  הבהמות נתלים בו.כל ש
  

  ף

  המשך - איך רבי שמעון אכל ערלה במערה
שדברי הזוה"ק הם שורש וסיבה לדברי הרמב"ן,  ומסתבר

שהטעם שבאמת בג' שנים ראשונות הפרי לח ואינו ראוי לאכילה 
הוא מחמת זה ששורה עליו רוח טומאה והוא בשליטת הקליפה, 

, שהיא סיבת הקלקול והשחתה בפרי. (ויתכן שהביאור להיפך
שכיון שהפרי תוך ג' שנים הוא מקולקל ומושחת ואינו ראוי 
לאכילה, לכן שורה עליו הטומאה, שבכל מקום שיש בו קלקול 

  והשחתה יש מקום לקליפה לשלוט בו ואכ"מ בדברים אלו).

ג'  שנתבאר, דשיעורמתאימים כמין חומר עם מה  והדברים
שנים לערלה הוא רק סימן, ועיקר האיסור הוא שיש סוג 

מציאות של פירות שהם "ערלה" ויש מציאות של פירות 
שאינם ערלה, והביאור בזה שפירות שבמציאות הם "ערלה" 
היינו פירות שיש בהם רוב הלחות ואינם ראוים לאכילה כדברי 
הרמב"ן, והם פירות ששורה בהם רוח טומאה וקליפה כדברי 
הזוה"ק, אלא שגילתה לנו התורה שבדרך הטבע בג' שנים 

פירות של ערלה (שיש בו לחות ראשונות הפירות הם מין 
וטומאה). אבל יכול להיות נס שמיד מתחילה יברא אילן מתוקן 
שאין בו לחות וטומאה ופירותיו אינם פירות של ערלה. 

  והדברים מאירים ומשמחים.

 ב



 

  הביאורים על הפרש
 .אמור אל הכהנים בני אהרן ואמרת אליהם לנפש לא יטמא בעמיו וגו'

  .)כ"א א'(

ה שהם משרתים לגבוה במעל יםכי הכהנים נמצאהאיסור  טעם
ראוי לאנשים הקדושים לפרוש מן המתים כי ', וונקראים 'חלק השם

הקדושים לדבוק  הקליפות שורות על המת, גם שאין ראוי לכהנים
וטעם בדבר החסר, והמת חסר הוא מן השלמות ולכך הוא מטמא. 

ז' קרובים שדרך ארץ קדמה לתורה וכיון שאין זה ההיתר להטמאות ל
  דרך ארץ שלא יטמא להם התירה התורה הטומאה בהם.

כתב בטעם סמיכות פרשת  )בתפארת יהונתן(יהונתן איבשיץ  ורבי
רצו לומר בזה כי בני ישראל אין דרכם  למיתת האוב והידעוני כי אמור

לידע העתידות על ידי אוב או שאילה במתים, אלא על ידי שאילה 
באורים ותומים, ולכך הרחיקה תורה את הכהנים מליטמא למתים כדי 
שיהא ניכר כי הם משרתי השם לא ישמעו למתים, והחמירה תורה 

ינו דורש בכהן גדול ואסרה כל קירבה למת כדי שיהא ניכר שהוא א
  למתים כלל. 

  ף

  .)כ''א ד'( לא יטמא בעל בעמו להחלו.

האסורה עליו, עוד  לאישההעניין כי גנאי הוא לו להטמאות  טעם
קאי ואין בזה משום שאינה נחשבת לקרובתו שכל רגע בעמוד והוצא 

  פגם בדרך ארץ שקדמה לתורה. 
  ף

אשה זנה וחללה לא יקחו ואשה גרושה מאישה לא יקחו כי קדש הוא 
  .)כ''א ז'(לאלקיו. 

המצווה כמפורש 'כי קדש הוא לאלקיו', והעניין כי ראוי  טעם
לכהנים לנהוג בניהוגי המעלה והכבוד ולא לישא את הנשים 

מאחת הפסולים  ושנולדגרשו או מטעם שנת ןהמחוסרות במעלת
כיון שבא עליה אחד האסורים לה בזונה כי  החסרוןבקהל, וטעם 

החסרון, ושוב אין ראוי לכהן לישא  נחשבת היא לזונה וחל בה
  אותה. 

כתב כי הגרושה לרוב היא נתגרשה כי נמצא בה ערות דבר והרלב''ג 
או איזה שום חסרון, ואין ראוי לכהן שהוא בעל מעלה לישוא אישה 

  שיש בה פגם וחסרון.
  ף

כ''א ( ובת איש כהן כי תחל לזנות את אביה היא מחללת באש תשרף.
  .)ט'

גנאי הוא למשפחה כולה ופגם הוא בכבוד הכהונה המצוה כי  טעם
  עליה תורה וגזרה עליה השרפה החמורה. החמירהולכך 

  ף

  .)'כ"א י( .והכהן הגדול מאחיו אשר יוצק על ראשו שמן המשחה

בזה למשוח הכהן גדול בשמן המשחה, וטעם המשיחה  נצטווינו
זהו כדי להורות על מעלתו כי השמן מורה אל צלילות האור ודקותו, ו

שנצטווינו למשוח את הכהן הגדול רצה לומר כי נוגה עליו אור ה' 
   לשרות עליו.

כתב כי טעם המשיחה כדי ליתן ריח טוב  )מו''נ ח''ג פמ''ה(והרמב''ם 
בהם, ולפי דבריו נצטרך לומר כי השמן הזה עושה רושם קבוע  למשח

בגוף ומפיץ ריח טוב לכהן הגדול כראוי להיות על האדם המיוחד לגבוה. 
יש בשמן זה כי  )אגדה ויקרא פרק כ"אמדרש (טעם נוסף אמרו במדרש 

ועל כן נצטווינו למשוח בו כדי לשפר את , ויכולות סגוליות מעלותכמה 
   .הוא בסגולת השמן ל זהשכשל הכהן גדול חיצונית דעתו וצורתו ה

  ף

    .)כ''א י'( והכהן הגדול מאחיו וגו' את ראשו לא יפרע ובגדיו לא יפרם.

המצוה כי יש בזה משום חסרון בכבוד המקדש שהכהן גדול  טעם
על קרובו, כי ביזוי הוא למקדש שהכהן הגדול שרוי באבלות  מתאבל

כאילו אומר שאין עבודת בית המקדש משמחת אותו מספיק להיות 
  לו לשמחה המסלקת העצבות. 

נוסף נראה כי הכהן גדול משמש כמרכבה לשכינה ואין  טעם
אלא מתוך שמחה, ולכך אין לו להתאבל ולהצטער השכינה שורה 

על מיתת קרוביו כדי שלא תפרוש ממנו השכינה, והטעם כי יש 
עניין שתשרה השכינה על הכהן גדול כדי שיברך את ישראל ולכך 

  ממנו השכינה.   תפרושנצטווה שלא להתאבל בכדי שלא 

  ף

  .)כ''א י''א( ועל כל נפשת מת לא יבא לאביו ולאמו לא יטמא.

 העולםמשאר גדול מופרש ומובדל הכתב החינוך כי הכהן  טעםה
וכבר נפרש מקרוביו כי כל מחשבותיו בעליונים הם, וכיון שכבר נפרש 
בעניניו משאר בני אדם אם כן אין בזה חסרון דרך ארץ אם לא יטמא 

יטמא להם מהטעם האינם חשובים קרוביו כדי להם להם, ועוד ש
  הנזכר.

  ף

  .)כ"א י"ג( .יקחתוליה בוהוא אשה ב

המצוה כי לרוב מעלתו ראוי שינהג כבוד בעצמו כי כבוד השם  טעם
הוא וכבוד הבית, וידוע שהבתולה מעולה מן הבעולה ולכך יש לו לחזר 

  אחר הבתולה שהיא המעולה שבבנות כראוי לאיש המעולה.

בחיי כתב הטעם כי אין האישה כורתת ברית אלא למי  ורבינו
תולה יותר נמשכת בעניינה אחר בעלה שעשאה כלי, ולכך הב

מהבעולה, והכהן הגדול ראוי לו לפרוש מהמשגל המרובה ולכך נצטווה 
ליקח אישה בבתוליה שדעתה תמשך אחריו ותסכים לו לפרוש מריבוי 

  המשגל.

שיהיה זרעו של הכהן גדול זרע  תורהכתב הטעם כי רצתה  והחינוך
לכך ציוותה תורה ליקח קודש כדי שיהיו ממשיכים את דרכו אחריו, ו

אישה בתולה שלא קבעה מחשבתה במשהו אחר, ואמנם הבעולה 
מחשבתה נקבע מתחילה במשהו אחר ויש בו חסרון בטהרת כוונת 

  הביאה.
  ף

איש מזרעך לדרתם אשר יהיה בו מום לא יקרב להקריב לחם אלקיו 
כ"א י"ז ( .אך אל הפרכת לא יבא ואל המזבח לא יגש כי מום בו וגו' וגו'

 .)כ''ג –

אנשים פגומים ובעלי  שישרתוהוהמצוה כי אין ראוי למלך  טעם
כמבואר (, וזהו הטעם שאסור להכנס אל הקדש בעלי מומים מומים

ובעלי כי אין נאה למלך שיכנסו בביתו אנשים פגומים  )בפסוק כ''ג
והחינוך כתב טעם כי הרואים ידעו שמקום זה שלם מכל מיני  מומים.

ומקפידים שלא יעבוד שם ולא יכנס מי שהוא בעל שלמויות בהיות 
  מום, ועל ידי כן יתנו דעתם לירוא מהמקום.

  ף

  .)כ"ב ב'(וגו'. וינזרו מקדשי בני ישראל 

טעם המצוה כי  .טומאתםשיפרשו מן הקדשים בעת פרש"י 
ממידת היראה היא שלא לאכול את הקדשים רק מי שהוא שלם 

בהיות והם מחוסרים ואין  ונקרא שם ה' עליו, ולכך נמנעו הטמאים
  ראוי למחוסרים לגשת אל הקודש. 

  ף

 ג



 

  .)כ''ב ח'( נבלה וטרפה לא יאכל לטמאה בה וגו'.

הטעם הבליעה ו בביתבפסוק זה כי נבלת עוף טהור מטמאה  מבואר
במגע כי העופות מעצמם מתים בלא יד המלאך ולכך אינם מטמאים 

העופות במיתתם כי והטעם בבית הבליעה ובמשא, והם מטמאים רק 
סרוחים הם יותר מן הנבלה והאדם שאכלם הרי הוא מלוכלך ומזוהם 
ולכך רוח הטומאה שורה עליו כי רוח הטומאה שורה על כל מקום 

  מלוכלך ומזוהם.
  ף

 ואיש כי יאכל קדש בשגגה ויסף חמשיתו עליו ונתן לכהן את הקדש.
  .)כ''ב י''ד(

 הואיל ולא נתן ליבו לישמר מאכילת המצוה כי ראוי לקונסו טעם
וא כי ה )ויקרא ה' ט''ו(הקנס בחמישיתו כתב הרלב''ג  וטעםהקדשים, 

שיעור שמי שירצה לקנות איזה דבר יוסיף עליו, וראוי שלא יהנה 
בסיבת חטאו ולכך הצריכה תורה להוסיף בו כשיעור שמוסיף עליו 

  הרוצה לקנותו. 
  ף

 .)כ"ב כ'( .רצון יהיה לכםכל אשר מום בו לא תקריבו כי לא ל

אין כי אין ראוי להביא לפני המלך אלא מהמין הנבחר, והמצוה  טעם
א הקריבנו נ' אמר הכתובוזהו שראוי להביא לפניו את הבעלי מומים, 

הגת חידוש כי היא נו ישזו  והנה במצוה .'לפתחך הירצה או ישא פניך
אף בקרבן החטאת העומד תחת האדם, והיה מקום לומר שכשם 
שהחוטא הוא פגום כך קרבנו יהיה פגום וכטעם שמנחת חוטא באה 
 בלא שמן כמבואר בויקרא ה' י''א, וזה חידשה תורה שאין זה ראוי

  להקריב לגבוה והטעם כמו שנתבאר. 

לם בתכלית השלמות, וראוי נוסף כתב הספורנו כי השי''ת ש טעם
קרבן  להקריב לו מין הדומה לו וליתן לו קרבן שלם ואין ראוי ליתן לו

  חסר.
  ף

  .)כ''ב כ''ד( ובארצכם לא תעשו.

 שאסור לסרס בין באדם ובין בבהמה, טעם האיסור כי מפסיד מכאן
הוא בריותיו של מקום כי לא תהו בראה לשבת יצרה כדי שתתקיים 
כוונת הבריאה בשכר ועונש ושיהיו הבהמות משמשים למין האנושי, 

עוד ולכך נצטווינו שלא להפסיד בחינם מעשיו של הקב''ה ולסרסם. 
ל כין ראוי לו לאדם לסרס עצמו שאם כך אכי יש באיסור סירוס האדם 

 ענין ביאותיו אינן במטרת קיום פריה ורביה כי אם למילוי התאוה
  גרידא.

  ף

  .)כ''ב כ''ח( ור או שה אתו ואת בנו לא תשחטו ביום אחד.וש

כי פעמים כששוחטים את  )עה''ת(המצוה כתב הרמב''ן  טעם
שניהם ביום אחד שישחטום זה אחר זה ויראה האחד את חברו 
כשנשחט, ודרך אכזריות היא לשחוט את הולד בעיני האם או האם 
בעיני הולד כי הטבע שהאם מרחמת על ולדה וכן הולד אוהב את האם 

אדם, ולכך נצטווינו  כבניוזה יצדק אף בבעלי חיים כי אף להם אהבה 
שחוט אותו ואת בנו ביום אחד גזירה בכדי שלא יבוא לשחוט שלא ל

  האם בפני הולד או הולד בפני האם כי דרך אכזריות היא זו.

שנצטוו בזה בשור או שה דוקא, כי העוף אינו יונק ואין קשר  וטעם
לולד אבל שור או שה שיונקים הקפידה תורה, וטעם שלא  האםבין 

לטרוח ולצוד אותם ואחר שטרח  הקפידה תורה בחיה כי החיות צריכים
בהם לא הטריחה אותו תורה שלא ישחטם ורק בשור או שה שהם 

  תחת רשות האדם גזרה תורה שלא ישחטם ביום אחד.

נוסף נראה כי רצתה תורה שלא נעקור הבית כולו כדי שנשאיר  טעם
מהמין שברא הבורא יתברך וגבלה תורה לאסור השחיטה של אותו 

כי הם  דוקאוטעם שנצטוו בזה באלו המינים ואת בנו ביום אחד, 
  המינים החביבים ביותר שהם הנרדפים ואינם מן הרודפים. 

נוסף נראה כי רצתה תורה שיהא ניכר שעיקר האכילה היא על  טעם
ידי הקרבה לגבוה ולא הותר אכילת הדיוט רק מפני שירחק ממך 

ע את המקום, ולכך ציוותה תורה במינים הנקרבים לגבוה שלא לקבו
האכילה באופן של שחיטת שני בהמות ביום אחד כי ראוי שישחט 

  שחיטה הנראת כשחיטת עראי ושאינו קבע.
  ף

כ''ד ( ולקחת סלת ואפית אתה שתים עשרה חלות וגו'. עד סוף הענין.
  .)ט' –ה' 

העניין כי הברכה יוצאת לעולם מהשולחן, ולכך נצטווינו להניח  טעם
הברכה בעולם, וטעם י''ב לחמים שתחול על ידיהם  כדיבה לחמים 

כתב רבינו בחיי כי הוא כנגד י''ב מלאכים היונקים מהשכינה, והם 
כסדר הדגלים שלוש לכל עבר, ומהם הברכה יוצאת לעולם, ולכך 
נצטווינו בהנחת י''ב לחמים כדי לרמוז על י''ב המלאכים שתבוא על 

  ידיהם הברכה לעולם.

נוסף יש לומר, כי אמרו רבותינו שמזון האדם ביום הוא ב'  טעם
סעודות, ובכדי שתשרה הברכה בששת ימי המעשה הוצרכנו להביא 

, הברכותי''ב לחמים שזה מאכל האדם בשבוע כדי שיתברך ממקור 
וכנגד יום השבת אין צריך בברכה כי הוא מבורך ממקור הברכות 

זה שמעתי מהרב (הפנים  והברכה שורה בו גם בלא הברכה דלחם
.)יעקב שליט''א

  ף

  המשך - בפתח הגליון
סעיף קודם לכן הביא התומים פלוגתא, דכתב השו״ע דאלמנה בין עניה בין עשירה אין ממשכנין אותה, והיינו כרבנן ב הנהו

אלמנה דייקא הוא כיון דהיא בודדה ואין סומך לה וחס עליה דסבירא דלא דרשינן טעמא דקרא, וכתב ע״ז הסמ״ע דהטעם דאסר ב
הכתוב, וא״כ הוא הדין בגרושה כיון דאף לה אין סומך, והש״ך פליג ע״ז, וכן התומים וכתב ע״ז ח״ו לשנות קוצו של יו״ד ממה שנאמר 

נדמה לה, וכ״ו, ור״ש קסבר  בתורה, כי העיקר הוא כי אלמנה דמעתה על לחיה בוכה על שברה עד בעו״ה חורבן בית תפארתינו
דבממון אין לנו לחוס, דא״כ אף לא נוריד לנכסים, אלא כיון שעל ידי כן אתה משיאה שם רע בשכנותיה, בזה החמירה תורה מאוד 

   .בצער אלמנה כדאמרינן כיון דהיא בצער

י לפי מאן דלא דריש טעמא דקרא, בין הסמ״ע ובין התומים ביארו הענין על פי טעמי הדברים, הגם דכל עיקר הדין אייר והנה
ועל כן הוא נוהג אף באלמנה עשירה, ונראה בזה דכל המחלוקת אי דרשינן טעמא דקרא הוא דוקא היכא דדנים בעיקר הדין מהו 
כולל, אך להוסיף עניינים דודאי לא כתיבא בקרא כגון גרושה שלא כתיבא בקרא, כיון דשורש הענין שייך גם בה בזה לא פליגי, 

 ן דלכו״ע איכא טעמים לאורייתא. הקב״ה יזכנו להבין ולהשכיל בטעמי התורה ומצוותיה בזכות הילולא דרשב״י, אמן כן יה״ר.כיו

  

  

 (על דעת העורך)תגובות והוספות יתקבלו בברכה, ויובאו בעז"ה במדור ההערות תגובות והוספות יתקבלו בברכה, ויובאו בעז"ה במדור ההערות תגובות והוספות יתקבלו בברכה, ויובאו בעז"ה במדור ההערות תגובות והוספות יתקבלו בברכה, ויובאו בעז"ה במדור ההערות 
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