
פרשת צו
העולה  תשחט  אשר  במקום  החטאת  תורת  זאת 

תשחט החטאת )ו, יח(

שחיטת  מקום  כי  בתורה,  רבות  נזכר  זה  ענין 
לעיל  שנאמר  כמו  העולה',  'במקום  הוא  החטאת 
בפרשת ויקרא )ד, כד( "ושחט אותו במקום אשר ישחט 
את העולה לפני ה' חטאת הוא", ועוד "ושחט אותה 
פסוק  )שם  העולה"  את  ישחט  אשר  במקום  לחטאת 
האשם  בשחיטת  גם  זה  דבר  הכתוב  הזכיר  וכן  לג(. 
לקמן )ז, ב( "במקום אשר ישחטו את העולה ישחטו 

את האשם".

בכולם  להזכיר  הכתוב  קיצר  לא  מדוע  ותמוה 
ותחת  צפונה',  המזבח  ירך  'על  'צפון'  בצד  לשחוט 
זה האריך בלשונו לתאר את מקום שחיטת החטאת 
דבר  והלא  העולה,  שחיטת  במקום  שהוא  והאשם 
מקום  מראה  רק  כאן  שאין  משמע  מזה  אשר  הוא. 
וסימנא בעלמא, אלא עצם הדבר שכאן נשחט העולה 
החטאת  את  אף  בו  לשחוט  וסיבה  חשיבות  מעניק 
הללו  הקרבנות  כי  מכאן  ואולי משמע  האשם.  ואת 
הם כאילו נטפלים לעולה. שהרי עיקר המזבח מזבח 

העולה הוא.

הוא  המקום  של  שהחשיבות  נראה  יותר  אמנם 

בגין שחיטת העולה בצד זה, והמקום מסייע לכפרה. 
שהם  ובאשם  בחטאת  דוקא  זה  לשון  הודגש  ולכן 
קרבנות של כפרה. ותראה דלא רק בשחיטה מודגש 
הכתוב  אמר  החטאת  חלבי  בהקטרת  גם  אלא  כן 
כלומר  י(,  )ד,  העולה"  מזבח  על  הכהן  "והקטירם 
שגם השחיטה וגם הקטרת האימורים מצויין אצלם 

לעשותם במקום העולה.

רשימת ספרי "בן מלך"
שיצאו לאור עד עתה:

• חג המצות	
• ספירת העומר וחג 	

השבועות
• ימי בין המצרים - גלות 	

וגאולה
• ימים נוראים	
• חג הסוכות	
• חנוכה	
• ימי הפורים	
• הגדה של פסח	

• בעניני מצוות התמידיות 	
שבמקדש

• חכמה ומוסר	
• שיר השירים	
• שבת קודש	
• מידת הבטחון	

• שומע כעונה	
• עניינים בש"ס ובהלכה	
• זמירות שב"ק	

• בראשית ח"א - מאמרי 	
מבוא, בראשית-נח

• בראשית ח"ב - לך 	
לך-תולדות

• בראשית ח"ג - ויצא-ויחי	
• שמות ח"א - שמות-בשלח	
• שמות ח"ב - מאמרי מבוא, 	

יתרו-משפטים
• שמות ח"ג - תרומה-פקודי	
• ויקרא ח"א - ויקרא-מצורע	
• במדבר ח"א - במדבר-שלח	
• במדבר ח"ב קורח-מסעי	

mechonbenmelech@gmail.com :ניתן להשיג

בארה"ב ניתן להשיג: 
salea@yefenofbooks.com | Warehousa: 8482450220

אוצרותאוצרות
בן מל<ך

בסייעתא דשמיא

מתורתו של מרן רבינו הגדול רבי לייב מינצברג זצוק"ל רבה של קהל עדת ירושלים

פרשת צו - חג הפסח 
תשפ"א

גליון מס' 149

פרשת צו

���������������������������������������������עמוד 1 ביאורי פסוקים

חג הפסח

ביאורי הגדה�������������������������������������������������עמוד 5

��������������������������������������עמוד 7 ברכת "אשר גאלנו"

שיר השירים - אהבת כלולותייך�������������������עמוד 9

ניסן תשפ"א

להנצחות ותרומות "פרנס השבוע/החודש"
אפשר להתקשר לטלפון מס' 054-8422488

עץ חיים היא למחזיקים בה

הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים
ע"י ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתנו מתומכי מכוננו

הרב ר' אריה ב"ר שמואל קרישבסקי שליט"א

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנו 

פרנס השבוע



יו"ל ע"י מכון 'כתבי בן מלך'

לקבלת העלון במייל, ניתן להצטרף בכתובת 
mechonbenmelech@gmail.com
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כתובת המכון: אוהב ישראל 1/9, ביתר עילית

לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 

 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 

להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים לאור 

כל גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את הכרכים 

הרבים נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני כלל שוחרי 

התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה עדיין 

 לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. 

נא זכו והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור התורה 

לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים 
לדבר המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים
בפרשת השבוע ובעניינא דיומא

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46
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העבודה  חלקי  בשאר  גם  כי  נמצא  ולכשנתבונן 
נזכרת העולה בעבודת החטאת. שגם בזריקה נאמר 
בקבלת  ואף  ל(,  כה,  )ד,  העולה"  מזבח  קרנות  "על 
הדם אמרו – 'אשכחן שחיטה, קבלה מנא לן, דכתיב 
לך,  מנא  עצמו  מקבל  החטאת",  מדם  הכהן  "ולקח 
מכאן  הרי  )זבחים מח.(.  יקח'  לו   – 'ולקח'  קרא  אמר 
כי גם השחיטה וגם קבלת וזריקת הדם, וגם הקטרת 
הללו  שהעבודות  הכתוב  מדגיש  בכולם  האימורים, 
זה  שאין  ביותר  ומשמע  העולה.  במקום  נעשין 
חשיבות  נותן  העולה  שמקום  אלא  גרידא  לסימנא 

לקרבנות הללו כמו שנתבאר.

  

וגו' ואת פר החטאת  קח את אהרן ואת בניו אתו 
ואת שני האילים וגו' ואת כל העדה הקהל אל פתח 

אהל מועד )ח, ב-ג(

בפרשת  בתורה  נאמרה  המילואים,  ימי  מצות 
ונשנתה כאן בעת  ודקדוקיה,  'תצוה' על כל פרטיה 

הקיום בספר 'ויקרא'.

וצריך לבאר הענין על יסוד הדברים המבוארים 
הגנוז  'האור  ד  מאמר  ח"א  בראשית  מבוא  )מאמרי  אצלינו 
"ויקרא"  וספר  "שמות"  ספר  כי  הספרים'(,  בחמשת 

עוסקים בשני נושאים יסודיים בתפקיד עם ישראל, 
שהם שני עניינים שונים זה מזה. 

'ספר שמות' – הוא ספר עם ישראל והיותו עם ה', 
שמצד זה זכו לשכינת ה' בתוכם במשכן, וכל מצוות 
להשראת  הבית  הכנת  עניינם  בו  האמורות  המשכן 
והקרבנות הנזכרים בו  וכן מצוות הכהונה  השכינה, 

הם מצד שלימות המשכן. 

כהנים'  'תורת  ספר  הוא   – ויקרא'  'ספר  ואילו 
העוסק בעבודת המקדש, והמצוות האמורות בו הם 
קרובים  בהיותם  להתקדש  ישראל  של  חובתם  מצד 

אל ה'.

ובזה ביארנו מה שהקמת המשכן נאמרה בספר 
ויקרא  בספר  ונשנתה  וחזרה  פקודי(,  )בפרשת  שמות 
פרשת שמיני, כי נתחלקה פרשת הקמת המשכן בשני 
הספרים הללו על פי עניינו של כל אחד מהם, כאשר 
הענן  ירידת  הוזכרה  שמות  שבספר  פקודי  בפרשת 
על המשכן להעיד כי כבוד ה' מלא את המשכן, מצד 
בישראל.  לשכון  בא  שה'  הספר  עניינו של  שלימות 
ויקרא שהוא ספר העבודה, אף חנוכת  אולם בספר 

המשכן מתוארת מצד ייעודו לעבוד בו לפני ה', וה' 
נראה אליהם לקבל את עבודת הקרבנות, ולכן הוזכר 
זה  ועל  הקרבנות,  את  לאכול  האש  ירידת  מאורע 

סובבת והולכת כל פרשת 'ויהי ביום השמיני'.

ונראה לבאר, שאף עבודת שבעת ימי המילואים 
ולכן  במשכן,  אלה  וייעודים  עניינים  משני  מורכבת 
שהציווי  הספרים.  בשני  זו  פרשה  ונשנתה  נאמרה 
נאמר בספר שמות, ואילו העשייה בפועל כתובה כאן 

בספר ויקרא.

וביאורו, שבפרשת שמות נאמרה מצות המילואים 
כט,  )שמות  שם  שכתוב  וכמו  הכהנים,  קידוש  מצד 
לקדש אותם לכהן  להם  תעשה  אשר  הדבר  'וזה  א( 
לי'. והוא המשך למצות הכנת בגדי הכהונה שבהם 
מתקדשים הכהנים, שכל זה הוא מכלל הכנת המשכן 
הוא  ובניו  אהרן  קידוש  והשלמת  בו,  והעובדים 
והוקרבו  שהביאו  בקרבנות  המילואים,  ימי  בשבעת 

עליהם.

מכיון  ויקרא,  בספר  הפרשה  נשנתה  אמנם 
באהל  ישיבתם  ידי  על  זה  קידוש  התקיים  שבפועל 
העבודה  רק  כי  עליהם,  הקרבנות  והקרבת  מועד 
לגבוה בפועל היא קידשתם, ונמצא שהתקיים בזה גם 
ענין ה'עבודה', אשר הוא שייך כאמור לספר ויקרא. 

כלומר דתרוויהו איתנייהו ביה, שהמטרה אמנם 
ההקמה,  לשלימות  שייך  וזה  הכהנים,  קידוש  היתה 
ולכן נכתב בספר שמות. אולם כיון שלצורך קידוש 
הכהנים הוצרכה עבודה באהל מועד, הרי סוף סוף 

היתה כאן גדר 'עבודה', ולכן נכתב בספר ויקרא.

  

ומפתח אהל מועד לא תצאו שבעת ימים עד יום 
את  ימלא  ימים  שבעת  כי  מלואיכם,  ימי  מלאת 

ידכם )ח, לג(

)מכילתא דמילואים א אות לו(  איתא בתורת כהנים 
משה  היה  המילואים  ימי  שבעה  'כל  זה:  פסוק  על 
מעמיד את המשכן כל בוקר ובוקר, מקריב קרבנותיו 
עליו, ומפרקו. בשמיני – העמידו ולא פירקו'. ומלשון 
התו"כ לפנינו משמע שדרשו כן מהפסוק דידן שנאמר 
בו "כי שבעת ימים ימלא את ידכם", והוא צריך ביאור 

היכן נרמז בזה שהקימוהו ופירקוהו.

]ולכאורה אדרבה מלשון הפסוק כאן 'תשבו יומם 
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ולילה שבעת ימים', לכאורה קשה על זה שפירקוהו, 
ב(:  )שמות מ,  פקודי  בפרשת  הרמב"ן  יישב  כבר  אכן 
היה  הראשונים  הימים  בשבעת  כי  לדעתם  'ונראה 
וכל  היום  כל  כן  ועומד  בבוקר,  בבוקר  אותו  מקים 
הלילה, וכעלות השחר היה מוריד אותו וחוזר ומקימו 
יומם  'ופתח אהל מועד תשבו  מיד, כי הכתוב אמר 

ולילה', ואין פתח לאהל רק בעת הקמתו'[.

ובמדרש דרשוהו מכתוב אחר – "ויהי ביום כלות 
הקים,  ביום  נאמר  'ולא  המשכן",  את  להקים  משה 
מלמד שכל שבעת ימי המלואים היה משה מעמידו 
ומפרקו, ובאותו היום העמידו ולא פרקו, לכך נאמר 
הקמותיו'  כלו  היום  אותו  להקים,  משה  כלות  ביום 

)במדב"ר יב, ט והביאו רש"י במדבר ז, א(.

'אמר  איתא:  )כי תשא פרק לה(  ובמדרש תנחומא 
ר' חייא בר יוסי, כל שבעת ימי המלואים היה משה 
מפרקו שני פעמים בכל יום וקובעו, רבי חייא הגדול 
אמר ג' פעמים בכל יום, שנאמר תקים, הוקם, ויקם, 

ראה כמה היה יגע בו'.

זה  הוא  מה  וטעם,  ביאור  דרוש  זה  ענין  ועצם 
שהוצרך משה לנהוג כן מעשה יום יום בכל שבעת 
ימי המילואים – להקימו ולפרקו. ואפשר לומר שגם 
כיצד  שידעו  כדי  המלאכה  ואימון  מלימוד  חלק  זה 
באבן  כתב  ]וכן  להקימו  וכיצד  המשכן  את  לפרק 
עזרא שם )שמות מ, ב( 'היה משה סותרו ובונה, להרגיל 
הכהנים', וברמב"ן )שם( 'ואולי היה כן להרגיל הלוים 
זה  טעם  אולם  יעשו'[.  וכן  יראו  ממנו  כי  במעשהו 
דחוק, ובפרט לפי השיטות שהיה מפרקו שתי פעמים 

או ג' פעמים, ולשם מה הוזקקו לכל זה.

ונראה לומר בזה, שעיקר הטעם הוא מה שכתב 
היום  להכתיר  היה  'או   - דבריו  בהמשך  הרמב"ן 
צריכה  בניסן  באחד  שדווקא  כלומר  זו',  בעטרה 
עבודת  שלצורך  מאחר  אלא  המשכן.  הקמת  להיות 
המילואים היה צורך להקים את המשכן בכל פרטיו 
ודקדוקיו, וכמו שכתבנו לעיל )פסוק א( שלא היו אלו 
ימי לימוד גרידא להתרגל בעבודת הכהנים, אלא היה 
במעשי משה 'עבודה' של ממש, ואשר לכן היה צורך 

לבנות להם המשכן.

אולם מאחר שהקמת המשכן בשבעה ימים אלה 
לא היתה בשביל עצמו של המשכן, אלא כהיכי תימצי 
בכל  'משכן'  שהוצרכו  המילואים,  עבודת  בשביל 
פרטיו ודקדוקיו, כדי להקריב בו קרבנות המילואים 

העבודה,  בתום  המשכן  פורק  לכן   - וכהלכה  כדין 
ללמד שלא הוקם המשכן לצורך עצמו, שיום הקמתו 
להקימו  רשאים  היו  ולא  בניסן,  באחד  להיות  צריך 

לפני כן. 

ובכדי להורות על כך להדיא, שעדיין לא הוקם 
אהל מועד בקביעות, ועדיין אין זה המשכן ששורה 
בו השכינה, לכן פירקו משה בכל לילה והקימו שוב 
למחרת בבוקר, כי העבודה הנעשית בו עדיין אינה 
הכנה  אם  כי  הקבוע,  מועד  אהל  כעבודת  נעשית 
כאשר  להיעשות  העתידה  העבודה  לקראת  והכשר 

יוקם המשכן. 

ובזה שלא השאירו את המשכן אלא פירקוהו, בא 
לידי ביטוי דבר זה אשר כל עיקר הקמתו בימים אלה 
שהוא  המילואים,  עבודת  לצורך  ורק  אך  אלא  אינו 
רק הכנה לקראת 'העבודה' הייעודית של קרבנות עם 
הממשמשת  המשכן  הקמת  עם  תחל  אשר  ישראל, 
כי  משתמע  היה  אותו,  משאירים  היו  שאם  ובאה. 
המשכן כבר הוקם לקביעות, וזה אינו, שכן עדיין לא 

הגיע יום ההקמה שנועדה להיות באחד בניסן. 

ואכן מצינו בהמשך המדרש שם, מימרא נוספת 
שביארו מה היו אלו שלש ההקמות שהקימו כל יום 
'רבי חייא בר  )במדב"ר יב, טו מובא ברמב"ן שמות מ, ב(: 

היה משה מעמידו  יום  בכל  יוסף אמר שני פעמים 
הגדול  חנינא  ר'  בערב,  ואחת  בבוקר  ומפרקו, אחת 
אומר, שלשה פעמים בכל יום, שנאמר הוקם, ויקם, 
להקים, אחת לתמיד של שחר, ואחת למלואים, ואחת 

לתמיד של ערב'.

העבודה  לצורך  היו  שההקמות  מבואר  הנה 
שעה,  לאותה  הראויה  העבודה  תמה  וכאשר  בלבד, 
מיד פירקוהו, ולא הקימוהו שוב רק לצורך העבודה 

שאחר כך.

ובזה נשוב לבאר שפיר מה שדרשו זאת חכמינו 
בתורת כהנים בפסוק שלפנינו, שהיה משה מעמיד 
את המשכן כל בוקר ובוקר ומפרקו ממה שנאמר כאן 
כי  בזה,  והכוונה  ידכם".  ימלא את  ימים  "כי שבעת 
של  ידיהם  למילוי  רק  הם  הללו  ימים  ושבעת  היות 
היתה  לכך,  ולחנכם  לכהונה  אותם  לקדש  הכהנים, 
הקמת משכן מיוחדת בשבילם, שהוקם ופורק כל יום 
ויום שבעת ימים קודם ההקמה הקבועה, ורק ביום 
הוקם  ובו  ההקמה,  יום  הגיע  אז  למילואים  השמיני 

המשכן ונשאר בקביעותו עד שנסע הארון.
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חג הפסח

ביאורי הגדה
הָשַׁתָּא הָכָא לְשָׁנָה הַבָּאָה בְּאַרְעָא דְיִשְׂרָאֵל 

תפילה זו על הגאולה צריכה ביאור, למה מזכיר 
מרחשות  ששפתותינו  ואף  הסדר.  בתחילת  זאת 
תמיד תפילה על הגאולה, אולם זה שייך יותר לסוף 
'לשנה  להכריז  'נרצה'  אחרי  באמת  כנהוג  הסדר, 
הבאה בירושלים'. וכן במוצאי יום הכיפורים, בסיום 
כבר  לקיימו  נזכה  הבאה  לשנה  כי  מתפללים  היום 
לראשית  זו  אמירה  שייכת  במה  אולם  בירושלים. 
הסדר. ולא מצאנו כזאת בשאר מצוות, אמירת 'לשנה 

הבאה בירושלים' לפני קיום המצוה.

ונראה כי היא הקדמה הנצרכת לכל סדר הלילה. 
את  לציין  כדי  נערך  לפנינו  אשר  הסדר  כל  הרי  כי 
תמיהה  לפנינו  תעלה  וממילא  וחירותנו.  גאולתנו 
רבתי, והלא עתה בזמן הגלות והשעבוד אין אנו בני 
חורין, ואיה המקום לאנשי הגלות הנאנקים תחת עול 
זו מה עושה  הגויים לחוג חגיגה של חירות. חירות 
עתה  אבל  ממצרים,  בעבר  שיצאנו  אמת  הן  היום. 
הרי שוב אנו עבדים, 'אכתי עבדי אחשורוש אנן' )ע"פ 
מגילה יד.(, שוב אנו בגלות ומצפים לגאולה, ומה היא 

מקומה של חגיגת החירות בעיצומה של גלות.

חזרנו  אילו  אמנם  כי  התשובה.  באה  כך  ועל 
יכולים  היינו  לא  אז  כי  עולמים,  לשעבוד  כמקדם, 
ביציאת  כי  היא  האמת  אולם  חירותנו.  את  לחגוג 
'לחירות עולם'. הקב"ה  מצרים כבר יצאנו משעבוד 
עשה אותנו לבני חורין לעולם. והיינו, כי מאז היציאה 
נעשה ה' לגואלנו, שכן בכך הבטיח לנו כי בכל עת 
יביא לנו גאולה וישועה, והוא גואלנו וגואל אבותינו. 
ואף גם זאת בהיותנו עתה בגלות, אין זה כי ה' עזבנו 
עתה  כי  מחמת  הוא  אלא  ח"ו,  יותר  גואלינו  ואינו 
הוא עצמו מענישנו, והיותנו בגלות אינו שה' נטשנו 
ושוב אין הוא מלכנו חלילה, אלא שזהו גדר העונש 
מעל  אותנו  והרחיק  מאתנו,  פניו  שמסתיר  הלזה 
אדמתנו. אבל זה אינו מצב קבוע כי אם מצב זמני 
וארעי, שיש לו סוף וקץ. ואמנם תיכף כשיבוא הקץ 
להיות  מצבנו  יחזור  מיד  במהרה,  הגלות  לתקופת 

כתיקונו, היינו מצב של גאולה כבראשונה. ואף עתה 
משגיח עלינו מן החלונות ומציץ מן החרכים. ממילא 
 - בגלות  גם   - תמיד  הוא  מצבנו  דבר,  של  במהותו 

מצב של גאולה.

לשנה  הכא  'השתא  שאומרים  במה  הכוונה  וזה 
הבאה  לשנה  עבדי  השתא  דישראל  בארעא  הבאה 
בני חורין'. כלומר מצבנו עתה לא משקף את מצבנו 
בעתיד  אולם  זמני,  מצב  אלא  זה  שאין  האמיתי. 
חורין,  בני  להיות  נשוב  כבר  הבאה  בשנה  הקרוב, 
ומשום כך, גם עתה במהותנו הננו בני חירות. שכן 
תמיד  אותנו  מעמידה  והמובטחת  המקווה  הישועה 

במצב של גאולים.

הקדמה זו, מוכרחת היא לכל סדר ההגדה ומצוות 
שייך  מה  התמיהה  עולה  זה,  ביאור  בלי  כי  הלילה, 
בו אנו חוגגים ושמחים  אלינו כל סדר הלילה הזה, 
על הגאולה והחירות. אך כפי האמור, היסוד לשמחת 
החירות הוא רק משום שאכן לאמיתו של דבר, באותו 
לילה זכינו לגאולת עולם עבור כל הדורות, ואף אם 
עכשיו גלינו ונתרחקנו, אפס, זה אינו המצב הקבוע 
של ישראל אלא לזמן מה, והרי אנו כבר השתא בני 

חורין.

  

שֶׁבְּכָל הַלֵילוֹת אָנוּ אוֹכְלִין בֵּין יוֹשְׁבִין בֵיּן מְסוּבִּין 

שביהמ"ק  שבזמן  שנינו,  קטז.(  )פסחים  במשנה 
היה קיים, נשאלה כאן שאלה נוספת – 'שבכל הלילות 
אנו אוכלין בשר צלי שלוק ומבושל, הלילה הזה כולו 
והנה  שואלים.  היו  לא  ההסיבה  שאלת  ואילו  צלי'. 
הא דבזמן הזה אין שואלים את שאלת הצלי, מבואר 
אשר  פסח  הקרבן  את  לנו  אין  בגלות  מאליו, שהרי 
אך  זאת.  שאלה  כיום  שייך  ולא  צלי,  נאכלת  היתה 
מדוע בזמן הבית לא היו שואלים את שאלת ההסיבה.

הגלות  בזמן  שרק  משום  בזה,  הביאור  ונראה 
שייכת שאלת ההסיבה, משום שמחמת היותנו בגלות 
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ואין אנו יושבים על המנוחה ועל הנחלה, אשר על כן 
בכל ימות השנה אנו אוכלין בין יושבין ובין מסובין, 
שחלק מעם ישראל שרויים בעוני ואכילתם הרי היא 
בישיבה ולא בהסיבה, ורק בליל פסח כאשר מסבים 
לאכול את סעודת החירות, כולנו מסובין 'ואפילו עני 
וישבו  קיים,  ביהמ"ק  שהיה  בזמן  אבל  שבישראל'. 
ישראל בארצם במנוחה ושלוה והשקט ובטח, הרי אז 
היה דרך כולם להיות מסובין בכל ימות השנה, ולכן 
שינוי  בזה  שאין  ההסיבה,  שאלת  את  אז  שאלו  לא 

בליל פסח.

תלויין  ההסיבה'  ו'שאלת  צלי'  ש'שאלת  ונמצא 
הבית  בזמן  צלי  שאלת  ישנה  שכאשר  בזה.  זה 
הגלות  לפני  כי  ההסיבה,  שאלת  שייכת  לא  ממילא 
היו כולם אוכלים בהסיבה ]כמוזכר הרבה בגמרא[. 
נחרב,  ביהמ"ק  כי  צלי  שאלת  שאין  בזמנינו  אולם 
שאלת  בגלות  נתחדשה  עצמה  הסיבה  מאותה  הנה 
ההסיבה, שהיא כבר חידוש הנהגה המיוחדת רק לליל 

פסח להיות אוכלין בהסיבה, כאמור. 

  

כּלֹ יְמֵי חַיֶּיךָ, הַלֵּילוֹת - לְהָבִיא לִימוֹת הַמָּשִׁיחַ

נחלקו בזה בן זומא וחכמים, אם 'כל' בא לרבות 
את הלילות או לרבות את ימות המשיח, וצריך לדעת 
ימות  יהיו  תיתי  מהיכי  להבין  יש  גם  פליגי.  במאי 
ריבוי  לזה  שצריך  עד  מהמצוה,  מופקעים  המשיח 
לקיימן  שיש  התורה  מצוות  מכל  שנא  מאי  מיוחד, 

בוודאי גם בימות המשיח.

זומא  בן  להם  אמר  'תניא,  בגמרא:  איתא  והנה, 
לחכמים, וכי מזכירין יציאת מצרים לימות המשיח, 
והלא כבר נאמר )ירמיה כג, ז-ח( 'הנה ימים באים נאום 
ה', ולא יאמרו עוד חי ה' אשר העלה את בני ישראל 
מארץ מצרים, כי אם חי ה' אשר העלה ואשר הביא 
את זרע בית ישראל מארץ צפונה ומכל הארצות אשר 
הדחתים שם', אמרו לו, לא שתיעקר יציאת מצרים 
ממקומה, אלא שתהא שעבוד מלכויות עיקר, ויציאת 

מצרים טפל לו' )ברכות יב:(.

מבואר שדעת בן זומא היא, שכשתבוא הגאולה 
הגדולה בביאת המשיח, ויבואו הימים הנשגבים אשר 
תגדל בהם כל כך הטובה, כשיהיה ה' למלך על כל 
הארץ, וישפיע ה' שפע גדול וברכה על ישראל בכל 
הענינים, כמפורש בדברי הנביאים ודברי חכמינו. הרי 

יהיו  לא  אז  אשר  יציא"מ,  ניסי  את  יקטין  זה  שכל 
נחשבים, כאשר יגדלו פי כמה הניסים והנפלאות, גם 
בנקמת ה' בגויים, וגם בהרמת קרנם של ישראל. ולכן 
לזכירת  מקום  כבר  אין  זמנים  ליה שבאותם  סבירא 

יציאת מצרים.

אולם חכמים סבירא להו, שאע"פ שתגדל הטובה 
מאד בימות המשיח, אמנם, הרי השורש של מציאות 
זה  משורש  אשר  מצרים,  ביציאת  היה  ישראל  עם 
ובכלל  ישראל,  עם  אצל  שישנן  הטובות  כל  צמחו 
זה גם ימות המשיח, ולכן שייך זכירת יציאת מצרים 
מעלות  ישראל  לעם  שיהיו  ואף  המשיח.  לימות  גם 
נפלאות וגדולות פי כמה וכמה, ויציאת מצרים טפל 
להן, מ"מ עדיין יצי"מ קיימת ונחשבת כפסגת הנסים 

שהביאו ליצירת עם ישראל לדורות עולם.

והנה, ממה שכתוב מפורש 'ימי חייך', אנו למדים 
שהוא  בכך  היום  ומעלת  ביום,  היא  המצוה  שעיקר 
אמנם  בו.  ופועל  חי  שהאדם  העיקרי  החיים  זמן 
ימי חייך', יש לדרוש  'כל  כיון שהכתוב נקט הלשון 
הכוונה שבמצוה זו נכלל עוד זמנים אחרים הנטפלים 
אל היום. ובזה נחלקו התנאים אלו הם הזמנים שיש 

לדרוש אותם.

על  זכירה  חיוב  מכאן  דורשים  זומא  בן  לדעת 
ואילו  הימים.  אל  הנטפלים  הזמנים  שהם  'הלילות', 
לימות  להביא  'כל'  מהלשון  מרבים  חכמים,  לדעת 
המשיח, שימים אלו יש להגדירם ג"כ כזמנים נטפלים 
ביחס לימים של עכשיו, כמו שנתבאר, שהרי באותו 
זמן ניסי יציאת מצרים ייחשבו בעיני האדם כטפלים 

לעומת הניסים העתידיים. 

הוא  הפלוגתא  שיסוד  הדברים,  להטעים  ויש 
אשר  חייך',  ימי  'כל   - 'כל'  מלת  את  לדרוש  האיך 
באמת שייך לפרש בה שתי משמעויות: או 'כל היום' 
או 'כל הימים', והנה בן זומא שדרש 'לרבות הלילות' 
פירש את מלת כל במשמעות 'כל היום', היינו היום 
הלילה.  את  לרבות  שפיר  נדרש  ומזה  בכללותו, 
פירשוהו  המשיח'  לימות  'להביא  שדרשו  וחכמים 
כמו 'כל הימים', היינו שיש כאן ריבוי של עוד ימים, 

ולפיכך דרשוהו לרבות את ימות המשיח.

  

יָכוֹל  מֵראֹשׁ חדֶֹשׁ, תַּלְמוּד לוֹמַר בַּיוֹם הַהוּא

מראש  'יכול  דעתנו  על  יעלה  מדוע  עיון,  צריך 

 6 
אוצרותאוצרות

בן מל<ך



חודש' כאשר מקרא מלא מדבר הכתוב 'ביום ההוא', 
ומהו בכלל הנדון הלזה.

המקרא  פשטות  לפי  שבאמת  בזה,  לבאר  ויש 
הכתוב  שהרי  החג,  ליום  ההוא'  'ביום  כוונת  אין 
נאמר כהמשך למה שאומר בתחילת הפרשה: 'והיה 
'ביום  ופירוש  וגו',  הכנעני'  ארץ  אל  ה'  יביאך  כי 
שתבואו  ימים  באותם  ההיא,  בתקופה  היינו  ההוא' 
אל הארץ, תקיימו את כל הנאמר כאן. ומעתה מה 
אלא  אינה  המצוה  כי  ללמוד  ההוא'  מ'ביום  שדרשו 
ביום מסוים, אין זה אלא בתורת דרשא. שדרשו חז"ל 
ומוגדר  יום מסויים  'ביום ההוא' שיש  ממה שנאמר 

שבו צריך לקיים מצות והגדת לבנך.

'ביום ההוא' על  ונדייק  אולם אף אחר שנדרוש 
יום מסוים, עדיין יש לפרשו על כלל חודש ניסן, כמו 
האביב.  בחודש  יוצאים  אתם  'היום  הכתוב  שאומר 
והיה כי יביאך וגו'. ועבדת את העבודה הזאת בחודש 
)שמות יג, ד-ה(, הרי שאף אמנם כל מצוות  וגו'  הזה' 
הללו הן מצוות החג עצמו, עדיין תולה הכתוב את 
העבודה הזאת שהיא שייכת לחודש אשר בה יצאנו 
ממצרים. ועל כן שפיר נוכל להעלות על דעתנו 'יכול 
לפרש  שלמדו  הדרשה  באה  זה  ועל  חודש',  מראש 
הכתוב 'ביום ההוא', שמצוותה היא דווקא באותו יום, 

שהוא יום היציאה. 

  

רַבִּי עֲקִיבָא אוֹמֵר וכו' חֲרוֹן אַפּוֹ 
אַחַת, עֶבְרָה שְׁתַּיִם וכו'

לדרוש  איך  טרפון  ורבי  אליעזר  רבי  כאן  נחלקו 
וצרה,  וזעם,  'ישלח בם חרון אפו, עברה,  את הפסוק 
משלחת מלאכי רעים' )תהלים עח, מט(, רבי אליעזר דרש 
שכל מכה ומכה שהביא הקב"ה היתה של ארבע מכות; 
'משלחת  שלש,  'וצרה'  שתים,  'וזעם'  אחת,  'עברה' 
מלאכי רעים' ארבע. ורבי עקיבא דרש שכל מכה היתה 
של חמש מכות; 'חרון אפו' אחת, 'עברה' שתים, 'וזעם' 

שלש, 'וצרה' ארבע, 'משלחת מלאכי רעים' חמש.

כמכה  אפו'  'חרון  לדרוש  אם  שנחלקו  נמצא 
נוספת או לא. ויש לעיין במאי פליגי.

והנראה כי היות שבפשוטו של מקרא 'חרון אפו' 
היא כותרת על ההמשך, כלומר שהקב"ה בחרון אפו 
ישלח בם: עברה וזעם וצרה, משלחת מלאכי רעים. 
לכן סבר רבי אליעזר שאין לדרוש אלא את לשונות 
ההכאה עצמה, אבל חרון אפו אינו חלק מן המכות 
כלל. רק קאי על הקב"ה שבחרון אפו שלח בהם את 
מכותיו. אמנם רבי עקיבא, אפשר שסובר גם כי 'חרון 
כך  הכתוב  ושיעור  המכות,  מן  כחלק  מתפרש  אפו' 

הוא: ישלח בם - חרון אפו עברה וזעם וגו'.

אך יותר נראה דגם רבי עקיבא מודה כי בפשוטו 
של  ההכאה  צורת  על  קאי  אפו'  'חרון  הכתוב  של 
ליה  סבירא  אלא  המכות,  סוג  על  ולא  הקב"ה, 
את  גם  ולדרוש  להוסיף  מקום  יש  דרש  שבתורת 

ה'כותרת' שיהא נדרש כחלק מן המכות.

ברכת "אשר גאלנו"
במחלוקת רבי טרפון ורבי עקיבא 

- אם חותמין בברכה

ורבי  טרפון  רבי  נחלקו  )קטז.(  בפסחים  במשנה 
רבי   - בגאולה  'וחותם  הזו:  הברכה  בנוסח  עקיבא 
טרפון אומר אשר גאלנו וגאל את אבותינו ממצרים, 
אלקינו  ה'  כן  אומר,  עקיבא  רבי  חותם.  היה  ולא 
אחרים  ולרגלים  למועדים  יגיענו  אבותינו  ואלקי 
הבאים לקראתנו לשלום, שמחים בבנין עירך וששים 

בעבודתך וכו' עד ברוך אתה ה' גאל ישראל'.

נחלקו,  תחילה  בתרתי,  תנאי  הני  שפליגי  הרי 
ישראל'.  גאל  ה'  אתה  'ברוך  בברכה  חותמין  אם 
ועוד נחלקו אם מוסיפים במטבע הברכה גם תפילה 

ובקשה 'כן יגיענו ה' למועדים' וכו'. 

שכתבו  וחותם(  )ד"ה  ובתוס'  ברשב"ם  שם  ועיין 
עקיבא  לר'  ליה  דסבירא  דמשום  תליא,  בהא  דהא 
יגיענו  ה' אלוקינו  כן  ואומר  שמאריך בדברי בקשה 
כו', ממילא יש לחתום בגאל ישראל. כלומר שמכיון 
כמטבע  בה  לחתום  צריך  לכן  'ארוכה'  ברכה  שהיא 
בברוך,  חותם  אינו  טרפון  לר'  אבל  ארוכה.  ברכה 
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הפירות  כברכת  והוי  הוא,  קצר  מטבע  לשיטתו  כי 
והמצוות, וכיון שזו ברכה 'קצרה' אינו חותם בברוך.

נחלקו  ובמה  יש לבאר שורש מחלוקתם,  אמנם 
אם הברכה כוללת הוספת דברי ריצוי ובקשה.

בגדר ברכה ארוכה וקצרה

ארוכה  ברכה  גדר  מהו  להבין  יש  דבר  ראשית 
וקצרה, ובמה הדבר תלוי מתי תיקנו חכמים מטבע 

ארוך או קצר.

והנה כדוגמת המחלוקת שלפנינו, מצינו שנחלקו 
אם  אירוסין,  בברכת  )ז:(  כתובות  במסכת  אמוראי 
חופה  ידי  על  ישראל  'בא"י מקדש עמו  בה  חותמין 
מידי  חתים,  דלא  'מאן  בגמרא:  ואמרו  וקידושין'. 
דחתים  ומאן  מצוות,  ואברכת  פירות  אברכת  דהוה 
מידי דהוה אקידושא'. וביארו התוס' שהמחלוקת היא 
אם מטבע ברכת האירוסין ארוכה דיה כדי שתיקרא 
אריכות  כי  'חתימה'.  צריכה  וממילא  ארוכה'  'ברכה 
נתקשו  דבריהם  בהמשך  אך  הדבר.  קובעת  הברכה 
יותר  קצר  שלשונה  התורה  בברכת  שמצינו  ממה 
מברכת אירוסין, ועם כל זאת לכו"ע חותמין בה בסוף 

הברכה.

והנראה בזה, כי גדר ברכה ארוכה או קצרה אינו 
נקבע לפי אורך הלשון גרידא, אלא אם הברכה היא 
על קיום הנאה או מצוה המחייבת ברכה, ובהם מברך 
כאשר  אולם  ודיו.  נהנה  או  עושה  שהוא  הדבר  על 
הברכה היא לא רק על דבר פרטי ומסוים כי אם על 
חז"ל במטבע  תיקנו  בזה  ברכה,  כללי המחייב  מצב 
לתאר  כדי  והודאה,  שבח  במילות  להאריך  הברכות 
ולהרחיב בטובה המוענקת לנו במצב ובענין ההוא. 
והיינו דוקא במצוות הללו שנובעות מתוך מצב כללי 

ואינם מעשה פרטי, כפי שיבואר.

בארוכה  באה  היום  קידוש  ברכת  הטעם  ומזה 
ובחתימה, כיון שהברכה היא על נתינת קדושת השבת 
לישראל שהיא אות על קדושת ישראל, ומבטאת את 
אות הברית שבין הקב"ה וישראל, והיא זכר ליציאת 
וכיוצא  ישראל.  על  קדושה  מוספת  והשבת  מצרים, 
המילה  ברכת  כגון  הארוכות,  ברכות  בכל  הוא  בזה 

1 וכך יש לבאר גם כוונת רש"י שכתב שם: 'מידי דהוה אקידושא, כיון דבלשון קדושה היא כקידוש היום, חתמינן בה כי 
התם'. ובתוס' כתבו על זה: 'ואינו נראה'. דאין סברא לשנות את גדר הברכה מחמת שיש בו לשון 'קידוש'. אכן נראה דאין 
כוונת רש"י על דמיון הלשון גרידא, אלא על משמעות הברכה שהוא 'ענין קידוש' כדברי השיטמ"ק, כלומר שדומין בתוכנם 

ועניינם, כפי שנתבאר בפנים. 

שאיננו מעשה פרטי כמו נטילת לולב וכדומה, אלא 
ברית  כריתת  שישנה  כללי  מצב  מתוך  נובעת  היא 
נצטווינו  מזה  וכתוצאה  והקב"ה,  ישראל  בין  אהבה 

על ברית המילה. לפיכך מאריכין בזה.

ולפי זה לא אריכות הלשון קובעת ההגדרה שהיא 
ברכה ארוכה, כי יתכן גם ברכה קצרת לשון שיש לה 
כללי  ענין  'ברכה ארוכה' משום שהיא באה על  דין 
התורה  ברכת  וכגון  לישראל.  שניתן  קדושה  ומצב 
שאין מטבע הברכה גדול כל כך אך היא ברכה על 
ועל  לה,  שזכו  ישראל  מעלת  פסגת  שהיא  התורה 
כן נקראת 'ברכה ארוכה' ויש לה חתימה. מנגד, גם 
ברכה  הוא  תוכנה  עיקר  אם  בלשונה,  ארוכה  ברכה 

פרטית על דבר מסוים, תהא דינה כברכה קצרה.

ומחמת כלל זה יש מקומות שנחלקו בזה האיך 
דומה  אם  שנחלקו  אירוסין  ברכת  כמו  להגדירו, 
עיקר  באמת  כי  המצוות.  לברכת  או  היום  לקידוש 
עתה,  בה  שעוסק  הפרטית  המצוה  על  היא  הברכה 
דהיינו האירוסין והקידושין, כשאר כל המצוות, אמנם 
מכיון שמצוה זו אין תכליתה רק מעשה מסוים, אלא 
שהיא נובעת מכללות המציאות של קדושת ישראל, 
וסדר  זו של מצות עריות  לנו הקב"ה קדושה  שנתן 
של  ומציאות  כללי  ענין  זה  והרי  וקידושין.  חופה 
קדושה בעם ישראל. לכן פליגי אם הברכה מכוונת 
כשאר  הוי  וממילא  הפרטית,  אירוסין  למצות  רק 
חתימה,  בלא  קצרה'  'ברכה  שהיא  המצוות  ברכת 
שיש  הקדושה  מצב  לכלל  גם  מכוונת  שהברכה  או 
הברכה  דומה  כן  ואם  אלו,  מצוות  ידי  על  בישראל 

לקידוש, והוי ברכה ארוכה, וצריך לחתום בה.

בכתובות  מקובצת  השיטה  כוונת  שזו  ונראה 
שם, בשם 'שיטה ישנה', שזו לשונו: 'מאן דלא חתים 
מידי דהוה אברכת מצוה, דהתם טעמא מאי משום 
הודאה הא נמי הודאה היא, ומאן דחתים מידי דהוה 
אקידושא הא נמי ענין קידוש הוא, וכל ענין קידוש 
הדין הוא שיחתום בה'. ולהאמור נראה ש'ענין קידוש' 
הכוונה שאיננה רק מצוה פרטית, הודאה על המצוה 
של  הכללית  הקדושה  ענין  בה  מזכירין  אלא  הזו, 

ישראל1.
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נחלקו אם ברכת 'אשר גאלנו' על 
הגאולה הפרטית או הכללית

ורבי עקיבא,  גם נחלקו רבי טרפון  ומעתה בזה 
היא  הלא  שבמהותה  גאלנו'.  'אשר  ברכת  במטבע 
על  מברכים  שאנו  כמו  אז,  שאירע  הנס  על  ברכה 
כל נס 'שעשה ניסים לאבותינו'2. אכן מכיון שגאולה 
זו שהיתה במצרים איננה רק גאולה פרטית לאותה 
גאולה  שבאותה  אלא  אז,  של  צרה  ולאותה  שעה 
לכל  תמיד  גואלנו  ויהיה  עמו  להיות  הקב"ה  לקחנו 
הדורות, וכלשון שאומרים בברכת גאולה של שחרית: 
וכו' עזרת אבותינו אתה הוא  גואל אבותינו  'גואלנו 
בכל  אחריהם  ולבניהם  להם  ומושיע  מגן  מעולם, 
הוא  שהקב"ה  נקבע  שכאן  מאחר  א"כ  ודור'.  דור 
גואלנו בכל דור, ומעתה נעשה אדון וגואל לעמו לכל 
הדורות, לכן סובר רבי עקיבא כי ברכת 'אשר גאלנו' 
היא ברכה ארוכה, מכיון שיש כאן שבח וברכה לא 
רק על הנס הפרטי של יציאת מצרים בלילה הזה, כי 
אם על כללות היותו מאז ועד עולם לגואל ישראל. 

וממילא דינו כברכה ארוכה שיש לחתום בה בברוך.

אולם רבי טרפון סובר, כי הברכה באה רק על 
הזה,  בלילה  מצרים  גאולת  של  פרטי  מאורע  אותו 
ולכן ברכת 'אשר גאלנו' אינה אלא ברכה קצרה כשאר 
ברכת 'שעשה ניסים'. ורק ברכת הגאולה שבכל יום 

2 וכן כתב בטור )סימן תעג( ובב"י הביאו בשם הרוקח, שאין מזכירים 'שעשה ניסים' בקידוש, כיון שמברך 'אשר גאלנו'. וכן 
הוא בספר האורה לרש"י. וכן מבואר ביוצר לשבת הגדול בפיוט אלוקי הרוחות לר' יוסף טוב עלם: 'ואחר כך קידוש וזמן 

ואינו אומר נס עדיין, שצריך לאמרו באגדה וראוי לכפלו אין'. ואכן מקומה בשעת סיפור הנס. 

אכן  ששם  ארוכה',  'ברכה  היא  וערבית,  בשחרית 
מפרטים  ואף  הגאולה,  מצב  כללות  על  מברכים 
בארוכה חסדי ה' שהוא גואלנו ופודנו מכל העריצים 
בכל דור ודור, וחותמים בה לכו"ע 'ברוך אתה ה' גאל 

ישראל'.

ומה יומתק לפי זה שייכות שתי המחלוקות של 
'כן  בקשה  בה  מוסיפין  אם  גם  שנחלקו  ור"ע,  ר"ט 
ה' אלוקינו יגיענו למועדים וכו' שמחים בבנין עירך 
רבי  שלדעת  המחלוקת,  ויסוד  בעבודתך'.  וששים 
בכללות  שעוסקת  ארוכה  ברכה  שהיא  כיון  עקיבא 
מענין  הוא  הרי  כך  משום  בישראל,  הגאולה  מצב 
הברכה להוסיף בה דברי ריצוי ובקשה, שעוד יוסיף 
לגאלנו להבא עדי נזכה להיות 'שמחים בבנין עירך 
וששים בעבודתך'. אמנם לדעת רבי טרפון שאין כאן 
אלא ברכה קצרה על נס גאולת מצרים, וממילא אין 

להוסיף בה דברי ריצוי ובקשה.

ואמנם פשוט כי עצם חג המצות וכל זכרון יציאת 
התמידית  חירותנו  על  עלמא  לכולי  הוא  מצרים, 
שהיה  המאורע  על  רק  ולא  עולם,  לחירות  שיצאנו 
כאן,  הברכה  בגדר  אלא  אינה  והמחלוקת  בעבר. 
שלדעת ר"ט ברכת 'אשר גאלנו' היא כמו שאר ברכות 
'שעשה נסים', ולא באה כי אם על אותו הנס שאירע 

בלילה הזה.

שיר השירים - אהבת כלולותייך
 גוונים שונים בדימוי הקשר 

בין הקב"ה לעם ישראל

המרכז והקוטב עליו סובב ציר חיינו, הוא הקשר 
בינינו - העם היהודי, עם אלוקינו. אשרינו מה טוב 

חלקינו. 

משלים  ובכמה  בא,  הוא  פנים  בהרבה  זה  קשר 
ודמיונות נתכנה. בתורה, בנביאים ובכתובים, בנוסחי 
עם  'כי   - ועמו  כאלוקים  חז"ל.  ובמאמרי  התפילות 

 - ועבדיו  כמלך  ז(.  )דברים  אלוקיך'  לה'  אתה  קדוש 
'כי עבדי הם' )ויקרא כה(. כעם ומלכו - 'ויהי בישורון 
)דברים  ישראל'  יחד שבטי  מלך בהתאסף ראשי עם 
לג(. כנחלתו, כחלקו וגורלו - 'כי חלק ה' עמו יעקב 
צאני  'ואתנה   - וצאנו  כרועה  לב(.  )שם  נחלתו'  חבל 
זו  'עם   - ויוצרה  כיצירה  לד(.  )יחזקאל  מרעיתי'  צאן 
יצרתי לי תהלתי יספרו' )ישעיה מג, כא(. ככרם ונוטרו 
- 'כי כרם ה' צבא-ות בית ישראל ואיש יהודה נטע 

שעשועיו' )שם ה, ז(. 
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אך יותר מכך מצינו, ישראל הם קרובים אל ה', 
)תהלים  קרובו'  עם  ישראל  'בני  המלך.  משפחת  בני 
קמח(. ולא קרובים בלבד, אלא כקירבת בני המשפחה 

החביבים והאהובים ביותר. 'חביבים ישראל שנקראו 
בנים למקום, חיבה יתירה נודעת להם שנקראו בנים 
למקום' )אבות ג, ד( שנאמר 'בנים אתם לה' אלוקיכם' 
השלימות  דרגת  על  מורים  אלו  שכל  יד(.  )דברים 

והקדושה שעם ישראל הגיע אליהם, ועל ידה זוכים 
למעלות דביקות והשגות רוממות.

דביקות קוב"ה וישראל כדוד ורעיה

הנשגב  הביטוי  מצוי  אלו  מכל  למעלה  אבל 
כדברי  שמשמעותו  ורעיה'.  'דוד  של  המשל  ביותר, 
הזוהר 'קודשא בריך הוא וישראל חד' )זוהר אחרי עג(. 
אילמלא כתוב כן, אסור היה להעלותו על שפתינו, מי 
זה היה מרהיב עוז לתאר את הדברים בעוצם קשר 
אמיץ כל כך, זה דבר אשר לא יאמן שיהיה לבני אנוש 
התקשרות ודביקות עם השכינה במידה עזה כל כך, 
עד שיהיה מקום לתארו במשל של חיבת דודים. 'וכי 
הוא'  אוכלה  אש  כתיב  והא  בשכינה  לידבק  אפשר 
)כתובות קיא.(. אולם הנביאים ברוח קדשם השיגו עד 

נוראה היא דביקותה  כי אכן  היכן הדברים מגיעים, 
של כנסת ישראל בקודשא בריך הוא באופן האמיץ 
שירת  הולכת  סובבת  זו  נשגבה  בחינה  ועל  ביותר. 
ה'  קדושת  השירים'.  'שיר  מגילת   - קדשים  קודש 
השורה בתוכם מאירה בהם את צלם האלוקים, עד 

כדי כך שנקראים כמלך ומטרוניתא. 

הדברים הללו הרי הם עומק וסוד, אשר לכאורה 
הזוהר,  וספר  המקובלים  בספרי  אלא  מקומם  אין 
והנה  מדעתו.  ומבין  חכם  ליחיד  בלחישא  ונאמרים 
לגודל הפלא הדברים הנשגבים הללו כתובים מפורש 
דברים  אלא  חז"ל,  ואגדות  במאמרי  רק  לא  ובגילוי 
ברורים בתוך כ"ד כתבי הקודש. ספר שלם מבין ספרי 
התנ"ך, הלא היא מגילת שיר השירים, עוסק בדרגה 
הקב"ה  לפני  ישראל  עמידת  של  זו  וטמירה  נשגבה 

בתיאור משל זה של דוד ורעיה.

רק משלמה ואילך נמצא ביטוי זה

סגנון  מופיע  אין  תורה  חומשי  בחמשה  אמנם 
'דוד ורעיה', וכדרך שלא נכתבו  משל עמוק זה של 
וכן  בתורה עוד עניינים שנתפרשו בספרי הנביאים, 
בתורה  שכן  שבע"פ,  התורה  ענייני  בה  נכתבו  לא 
ראויים  הדברים שהם  רק שרשי  נכתבו  לא  שבכתב 

העניינים  עומק  ולא  וגלוי,  מבואר  באופן  להתפרש 
הנסתרים והדקים התלויים בלב.

אכן בתורה כבר מופיע ביטוי נשגב ביותר כלפי 
היחס של עם ישראל אל הקב"ה, והוא כאמור המשל 
ישראל'.  בכורי  'בני  אלוקיכם',  לה'  אתם  'בנים  של 
זו קירבה נעלית ונשגבה אשר אלמלא נכתבה  שגם 
לא היינו רשאים לבטאה, כביכול בני ישראל הם 'בני 

ק-ל חי' )הושע ב, א(.

ברם, שלמה המלך בשיר השירים כבר מגלה את 
הסוד עד סוף עמקו, הסוד של דוד ורעיה. רק בימי 
שלמה, כאשר הידידות התגלה בעצמת דביקותה, אז 
השיגו את עומק ועוצם משמעותה. ורק אז היה שייך 
להגיע לגילוי זה, שאכן עד כדי כך הוא עומק הקשר 

בין הקב"ה וישראל.

בימי שלמה נתגלה שיא הידידות 
והקירבה מאת ה' לישראל

תקופת שלמה היתה התקופה הגדולה והרוממה 
שמש   שזרחה  התקופה  ישראל.  עם  בחיי  ביותר 
היהודי,  לעם  הקב"ה  בין  ביותר  הגדולה  הידידות 
שאמרו  וכמו  בישראל.  השכינה  גילוי  של  הפסגה 
באשלמותא'  סיהרא  קיימא  שלמה  אתא  'כד  בזוהר 
ללבנה  נמשלו  ישראל  עם  כלומר  פה(.  יתרו  )זוהר 

'עטרת תפארת לעמוסי  וכנוסח ברכת קידוש לבנה 
הדור  ובאותו  כמותה',  להתחדש  עתידים  שהם  בטן 

היה מצבם של ישראל כירח במילואו.

השלום  שם  על  נקרא  עצמו  המלך  שלמה 
אל  שלמה  של  היחס  אופי  וכל  שבימיו.  והשלימות 
ויאהב   - וכדכתיב  האהבה.  במידת  היתה  השי"ת 
שלמה את ה'. )מלכים א' ג, ג(  וכן היה גם יחס ה' אליו, 
עד שנקרא ידידיה על שם הידידות - ותלד בן ויקרא 
נתן  ביד  וישלח  אהבו.  וה'  שלמה,  שמו  את  ותקרא 
הנביא ויקרא את שמו ידידיה בעבור ה' )שמואל ב' יב, 

כד(.

וכן כתוב - ויהי עלי דבר ה' לאמר - - הנה בן נולד 
אויביו  מכל  לו  והניחותי  מנוחה  איש  יהיה  הוא  לך 
מסביב כי שלמה יהיה שמו - - הוא יבנה בית לשמי 
והוא יהיה לי לבן ואני לו לאב, והכינותי כסא מלכותו 

על ישראל עד עולם )דברי הימים א' כב, ח-ט(.

בנין בית המקדש גילוי הידידות

עולמים  בית  המקדש  בית  כאשר  ההם  בימים 
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נבנה בתפארתו, והקב"ה השרה שכינתו בו, 'וכבוד ה' 
מלא את הבית'. 'וכל בני ישראל רואים ברדת האש 
וכבוד ה' על הבית' )דהי"ב ז, ג(. היתה הופעת הידידות 

בשיא תקפה. 

כי השראת השכינה בישראל מבטאת את ידידות 
ה' לעמו, כמו שכתוב  'מה ידידות משכנותיך' )תהילים 
פד(. כמו ידידים ורעים האהובים הנמצאים בצוותא 

ובקירוב. 'יום הקמת המשכן היו ישראל ככלה הנכנסת 
לחופה' )רש"י במדבר ז(. 'עכשיו שנעשה המשכן, אהבה 
וכל  יב(.  )במדב"ר  בני'  ובין  ביני  בני, שלום  ובין  ביני 
גודל  מתבטא  בתפארתו,  עולמים  בית  שבבנין  שכן 

הידידות באופן של תוקף האהבה.  

וכן אמרו חז"ל על בית המקדש - 'יבא ידיד בן 
ויתכפרו בו  ידיד  ידיד לידיד בחלקו של  ויבנה  ידיד 
ידידים )מנחות פג:(. בבית המקדש היו שני הכרובים 
על  מורה  זה  שדבר  אחיו,  אל  איש  פניהם  אשר 
לפיסגת  ועד  צט.(,  )ב"ב  לקב"ה  ישראל  בין  הידידות 
הדביקות בבחינת דוד ורעיה, כדאיתא בגמרא )יומא 
נד.(. ועיין רש"י על תהילים 'הנה מה טוב ומה נעים 

שבת אחים גם יחד - כשישב הקב"ה בבית הבחירה 
עם ישראל הקרויין אחים ורעים ויהיה גם הוא יחד 

עמהם' )מזמור קלג, א(. 

ולשלימות מדריגה זו בצורת בית עולמים אשר 
זזה עוד ממקומה, והיא קבועה בישראל  שכינה לא 
מכון לשבתו עולמים, לזה זכו ישראל רק בימי שלמה.

שיר השירים נאמר בעת בנין בית המקדש

זו, עלה השיר הזה ברוח  והארה  זוהר  בתקופת 
קדשו והמיית לבו של המלך שלמה, לחזות את תוקף 
האהבה העזה שבין הקב"ה וישראל, כאהבת דודים. 
שלמה  לה  איתער  דא  'שירתא   - בזוה"ק  וכדאיתא 

מלכא כד איתבני בית מקדשא' )ח"ב קמג(. 

עד תקופת שלמה לא נאמר שיר השירים, שכן 
עד אז עדיין לא השיגו את פנימיות מהות הדביקות 
של ישראל בה' עד היכן היא מגעת. כביכול הקשר בין 
מדריגה  בהדרגה,  מתפתח  היה  והקב"ה  ישראל  עם 
אחר מדריגה ושלב אחר שלב, והיו הולכים ומתוספים 
יותר קשר ויותר חיבה. שהרי ככל שעוברים הדורות, 
ומתעלה  הידידות,  יותר  ורבה  הקשר  עוד  מעמיק 
וקדושתן של ישראל. עד שהגיע הגילוי של  צדקתן 
הדביקות  את  לתאר  היה  ניתן  שכבר  שלמה,  ימי 

העילאית שבין קודשא בריך הוא וישראל, באופן של 
ידידות דוד ורעיה.

בחינת הקשר הנעלית מתבטא גם 
בגישה לעבודת ה' בישראל

לכנסת  הקב"ה  בין  הקשר  דרגת  התפתחות 
ישראל, ועלייתה ממדרגה למדרגה, באה לידי ביטוי 
גם בסגנון העבודה של עם ישראל, שהרי בתורה יסוד 
הגישה לקיום המצוות היא באופן של מילוי חוב ועול 
לישראל.  ה'  שיטיב  הטוב  השכר  עבור  או  עבדות, 
ואילו בתהילים אנו כבר מוצאים את הביטויים של 
'לעשות רצונך אלוקי  ה',  אהבה וחפץ לעשות רצון 
אשר  במצוותיך  'ואשתעשע  ט(,  מ,  )תהילים  חפצתי' 
אהבתי' )קיט, מז(. בתהילים באים לידי ביטוי מדריגות 
של רוממות וחסידות שהאדם מתענג לעבוד את ה', 
'כמו חלב ודשן תשבע נפשי ושפתי רננות יהלל פי' 

)שם סג, ו(. 

לדור  מדור  שהתעלתה  זו  ועליה  בהתפתחות 
מיוחד  באופן  להבחין  ניתן  המצוות,  לקיום  ברצון 
בדורות היותר מאוחרים - בימי חז"ל שהוסיפו עוד 
האהבה  את  שמבטאים  מדרבנן,  והידורים  תקנות 
והרצון של עם ישראל בשמירת התורה והמצוות. וזה 
נובע מההתעלות בדביקות ובקשר עם הקב"ה בדרגת 
בעלה',  עטרת  חיל  כ'אשת  לפניו  ועומדים  'רעיה', 
וכענין האמור 'איזו אשה כשרה שעושה רצון בעלה' 

)תנדבא"ר ט(. 

מאז שלמה נמצא הביטוי בנביאים נוספים

אכן אחר ששלמה המלך נתנבא בסגנון זה, כאשר 
הסיר את הלוט מן הסוד המרומם של עומק הידידות. 
הביטוי  את  לסגל  יכולים  הנביאים  גם  היו  כבר 
והדימוי הזה, על היחס בין הקב"ה וישראל. ובפרט 
על ימות העתיד לבוא, כפי שרואים בנבואות הנחמה 
של ישעיה - משוש חתן על כלה ישיש עלייך אלוקייך 
)ישעיה סב, ה(.  וכן כל הפרק הראשון של נבואת הושע 

- אלכה ואשובה אל אישי הראשון )הושע ב, ט(.

התייחסות למפרע למאורעות 
במבט של דוד ורעיה

ובאמת בימי שלמה התגלה הדבר למפרע, שכבר 
מתחילת הקשר היה היחס בחינת 'דוד ורעיה'. ואכן 
בירמיה אנו רואים במפורש שגם במבט הנבואי על 
העבר, כבר נחשב הקשר כאהבת דודים. 'כה אמר ה' 
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זכרתי לך חסד נעורייך אהבת כלולותייך לכתך אחרי 
במדבר' )ירמיה ב, ב(. 

וכן ביחזקאל מתואר כל מערכת היחס במשל זה 
- ואעבור עלייך ואראך והנה עתך עת דודים ואפרוש 
לי  ותהיי  ה'  נאום  אותך  בברית  ואבוא  עלייך..  כנפי 

)יחזקאל טז, ז(.

כי כאשר שלמה המלך גילה סוד נשגב זה התגלה 
שכך היה עומק היחס כל העת מלכתחילה, אלא שעד 
עתה לא נתגלה הדבר. אך מעתה יודעים אנו שכבר 
ומעת  האבות,  את  ה'  מאהבת  כבר  צורים,  מראש 
לקיחתינו ביציאת מצרים, היה קיים יחס של אהבת 

דודים, ידידות עמוקה ודביקות מופלאה. 

שיר השירים חובק את כל 
התקופות במבט נעלה זה 

וגם שיר השירים גופו אינו מתאר רק את היחס 
בימי שלמה. אלא חוזר לימי בראשית, לימי האבות, 
וכל  ולעשיית המשכן.  ליציאת מצרים. למתן תורה, 
הימים הללו מתוארים כבר במשל זה. מעתה, נתגלה 
ונתוודע לפנינו שכל אותם טובות וחסדים, שהרעיף 
עמוקה  דרגה  מתוך  באו  באהבתו.  הקב"ה  עלינו 
כדי  עד  כה,  עד  שידענו  ממה  יותר  הרבה  וגדולה 
שניתן לדמותה לידידות דוד ורעיה. ימי שלמה היו 
אולם  ובגילוי,  בבהירות  זה  מצב  נראה  בהם  הימים 
הקב"ה  בין  הקשר  מהות  כל  על  לנו  גילה  זה  מבט 
אז  שכבר  הוא,  אמיץ  כך  כל  שמראשיתו  וישראל, 
להתייחס  שיש  עד  המעלה  ברוממות  ישראל  היו 

לדביקותם עם ה' כ'אהבת כלולותייך'.

בחסות  המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל

 התודה והברכה לידידנו הכבדים מתומכי מכוננו 
שנטלו חלק בהוצאות גיליון זה

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרה"ג רבי זאב דושינסקי שליט"א

לרגל הולדת הבן

ונזכה לאכול מן הזבחים ומן הפסחים

הנהלת מכון "כתבי בן מלך" מאחלת לכל תומכי וידידי מפעל חייו של 
רבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל

חג פסח כשר ושמח

האוצרות ללא הפסקה
הננו לעדכן ולבשר לציבור הרחב 

קוראי ולומדי הגיליון אוצרות בן מלך
כי ברצות ה' אחרי מאמץ הכנה מיוחד מטעם המכון

גם בשבוע הבא לקראת שביעי של פסח ייצא הגיליון לאור
בהפצה השבועית רגילה - במיילים ובבתי הכנסיות

על ענייני

שביעי של פסח
למען שמחת יום טוב של המשתוקקים לתורתו של  

רבינו בעל הבן מלך
להשביע נפשנו מאוצרו הטוב במועדים נשגבים אלו

בברכה נאמנה
הנהלת המכון

חג פסח כשר ושמח

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים
בפרשת השבוע ובעניינא דיומא

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה


