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בס"ד יום ב' י"ד כסלו תשפ"א פעיה"ק
פנחס  חיים  הרב  השלה"ק  ממשפחת  טובא  וגריס  דייק  בקי  ומופלג  המופלא  האברך  הנה 
הורוביץ שליט"א מתעסק בקדשים ועוסק בהפצת והסברת תורת הבעש"ט והחסידות הביא 
לפני כמה קונטריסים בשם "מעולפת ספירים" והקב"ה חננו בעט מבורכת ובהסברה טובה 
נאה  בבנין  לאחדים  והיו  הבעש"ט  בתלמידי  ספר  אל  מספר  וחורז  נימא  אל  נימא  וקושר 

ומפואר
וביקש את ברכתי ברכת כהן אשר על כן אברכו שיפצו מעיונותיו חוצה וישוטטו רבים ותרבה 
הגאולה  את  מקרבת  שהיא  וכידוע  הקדמונים  יסודות  ע"פ  החסידות  תורת  בהבנת  הדעת 

הנכספת במהרה אמן
הכו"ח בברכת כהן



בס"ד ז' כסליו תשפ"א יע"א ירושלים עיה"ק תובב"א
ר' חיים פנחס  יר"ש מתמיד גדול ה"ה כמה"ר  לאסהודי גברא ה"ה הרה"ג בקי נפלא 
ספירים  מעולפת  הנקרא  יקר  קונטרס  שבוע  כל  לאור  מוציא  אשר  שליט"א  הורביץ 

במשנתו של הבעש"ט הקדוש זצ"ל
הקונטרס הוא מלא רעיונות נשגבים מיוסד ע"פ משנת הבעש"ט הק' ותלמידיו הקדושים 
נפלא  בבקיאות  ואחרונים  מראשונים  קדמונים  מספרי  רעיונות  להני  סעד  מ"כ  ומביא 
כי  ואפשר לסמוך על רעיונותיו  ואני ממש מתפעל מההיקף העצום שיש בכל קונטרס 
כולו יסודותיו בהררי קודש ומכיר אני הבעל מחבר שליט"א כי עוסק בתוה"ק שעות ע"ג 

שעות וכחשיכה כאורה
בעה"ח לכ' המחבר שליט"א 



דברי ברכה 
מאת המשפיע הגה"ח ר' יחיאל יהושע שיינפלד שליט"א 

ממשפיעי "אש החסידות" ובעמח"ס "אש המועדים" ו"אש העבודה" 

ב"ה
ואור  זכו הדורות הקודמים לנו,  זכה דורינו להופעת אור הבעש"ט הק' באופן שלא 
החסידות חוזר וניעור והולך ומתגדל, נשתכחה מעט וחזרה ונתייסדה הרבה, הספיחים 
הכו שורש ועשו פארות, ואור הדעת ממלא את הלבבות לעבדו ית' בפנימיות, כאשר 
גילה משיח צדקינו להבעש"ט הק' בהיכלו העליון כי יתגלה 'בעת שיתפרסם לימודך 
המה  גם  ויוכלו  והשגת,  אותך  שלמדתי  מה  חוצה  ויפוצו מעיינותיך  בעולם  ויתגלה 

לעשות יחודים ועליות כמוך ואז יכלו כל הקליפות ויהיה עת רצון וישועה'.

ובדור אחרון, בתוך מחשכי הארץ ובעקבתא דמשיחא, אנו מתפלאים לראות כיצד 
וצמאונם  ואנשי מעשה מאסה נפשם בחיצוניות  מלאה הארץ דעה את ה', חסידים 
לאור הפנימי גובר והולך, ומה שנעשה פעם על ידי יחידים במסתרים מתפשט והולך 
למאות ולאלפים בלימוד תורת החסידות באופן מוגבר ובדרגות של דביקות אלוקית 
יחודים  'יעשו   - וכמעט אנו קרובים לדברי משיח צדיקינו  אשר לא שערום אבותינו, 
ועליות כמוך', וכל זאת בכוחם ובהוראתם הנלהבת של צדיקי הדור הפוקדים על צאן 

מרעיתם להגביר פעלים באורו של הבעש"ט הק'.

אחד  זהו  הנה  לאמר  באצבעו  צדקינו  משיח  יראה  עליו  אשר  הרבים,  ממזכי  ואחד 
מפארים,  שמו  הנכבד  ידידי  הוא  השכינה,  ופדות  גאולת  את  קירבו  אשר  מאותם 
החכם השלם, מלא מדע אוצר תבונה, מוה"ר חיים פנחס הורוביץ שליט"א, אשר מים 
עמוקים עצה בלב איש ואיש תבונה ידלנה, להאיר מדי שבת בשבתו את עיני העדה 
באור יקרות, עמוק עמוק מי ימצאנו, וברוב כשרון ותבונה נוטל סוגיא בתורת העבודה 
וצולל למים עמוקים בבקיאות עצומה מכל ספרי החסידות וכתבי הסוד והמחשבה, 
ומביאם לפונדק אחד מתוך ליבון הדברים לעומקם ולרוחבם, בסדר מסודר להפליא, 
הרים  המפרק  החזק  כפטיש  הנגלה  בלימוד  גם  אותו  ידעתי  כאשר  החידוש  ובכח 
ומשבר סלעים, הוא מבהיר ומבאר הסוגיא כמין חומר, ומגלה פנים חדשות בתורת 
הבעש"ט הק', ורבים וגדולים כבר העידו על קורת רוחם מחיבוריו הנפלאים, ומי אני 
השפל לבוא אחר מו"ר מקאמארנא שליט"א שהוא מגדולי מנחילי תורת הבעש"ט 

הק' בדורינו, וכן שאר צדיקים ופוסקים אשר אסהידו עלייהו גדולות ונצורות.

זכאה חולקייהו, אשרי חלקו וחבלו, על מפעלותיו להאיר את הדור בתורת הבעש"ט 
הק', ומובטחני כי ימשיך להרבות פעלים להפיץ מעיינות הדעת האלוקית ולקרב בכך 

את ביאת גואל צדק במהרה בימינו, אכי"ר.
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 "הייןמשתה "מאמר 

   
 עולם הבינה -בית היין 

הנה ידוע כי יש שלושה מיני מאכלים אשר הם עיקר 
, והם: דגן, תירוש אהמחיה והמזונות ההכרחיים לאדם

, והם נכנסים לגוף האדם בויצהר, דהיינו: תבואה, יין ושמן
, וסיכה ]תירוש[, שתיה ]דגן[בשלושת האופנים: אכילה 

 . ג]יצהר[
שהם עיקר  -כי שלושה אלו  דומבואר בספרי החסידות

מקבילים לשלושה הספירות  -ויסוד כל שאר המאכלים 
העליונות: חכמה, בינה ודעת, כשהיין שהוא האמצעי רומז 

  -"ותירוש ינובב בתולות"  ו, וכמו שנאמרהלספירת הבינה
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 תירוש ויצהר שהם עיקר.הזכיר דגן  -ופרי אדמתך : (דברים פרק ז)אבן עזרא כמש"כ ה א

מחיה ומה שאמר שדותיכם וכרמיכם וזיתיכם כי הם עיקר ה: (שמואל א פרק ח)רד"ק וכ"כ ה
יצהר כי אלה הג' וזכר דגן תירוש ו: (יואל פרק א). עוד כתב וכן אמר דגנך תירושך ויצהרך

ר בהם יות נזוןבפרט אותן שהאדם  : וזכר(תהלים פרק קד) . עוד כתבהם רוב חיי האדם
 והם דגן ותירוש ויצהר.

ואספת דגנך תירשך ויצהרך. ר"ל שלא ימנעוהו האויבים : (דברים פרק יא)אברבנאל וכ"כ ה
 .קריממנו. ולא זכר שאר הפירות לפי שאלה הם הע

ופירוש דגן בלשון הקדש, חמשת המינין הידועין : (דברים פרק יד)רמב"ן וראה מש"כ ה ב

אשר ישיקו היקבים, ויצהר, השמן אשר בהן. ואין  בתבואה, ופירוש תירוש, היין החדש
מין אחר בכל הזרעין ובכל פירות האילן חייבין מן התורה כלל לא בתרומות ולא 

 )ראה קה(ובספרי  )בחקותי פרק יב ט(במעשרות, ויש ברייתות שנויות בתורת כהנים 
 לו א()ברכות לאסמכתות והן מוטעות. אבל הדבר המתבאר בגמרא מן התלמוד הבבלי 

ופשוטו של מקרא כך הוא, שאפילו זיתים וענבים מעשר שלהם  )חלה פ"ד ה"ד(והירושלמי 
אינו מן התורה עד שיעשו תירוש ויצהר. ותהיה בזה נזהר, שכבר טעו בו מגדולי 

 .)עי' רמב"ם הלכות תרומות פ"ב ה"א(המחברים 
 .בע" בברכות לה בוארלשתיה, כמשכן שמן זית בפני עצמו אינו ראוי שדינה כשתיה.  ג
וזפ"ה ראשית דגנך, דהיינו שאתה בבחינת  :(פרשת שופטים)אור לשמים  ה"קספכמש"כ ב ד

ראשית, בחינת אין, וגרוע מכל, ובכל עת אתה מתחיל לצעוק לומר מעתה אתחיל 
תזכה שיבא לך שפע מבחינת אין רומז לכתר,  -להיות טוב, וזה נקרא ראשית, דגנך 

, כולל כל מיני דגן, ובחינת כתר ג"כ כולל הכל. )נדרים נה.(ידגן כי דגן היא כל מיני דא
, ותירוש )זח"ג לד.(תירושך ויצהרך רומז לחו"ב, כי יצהר הוא שמן רומז לחכמה כידוע 

נק'  אנך, רומז למלכות קדישא. וראשית גז צ)זח"ב קכז.(רומז לבינה  )יומא עו ע"ב(הוא יין 
 .הוא שני ימים, רומז לתרין ראשית שנה, ולזה ראש ה)זח"ג רסא.(דינא רפיא 

ובבינה נכללים חכמה בינה דעת שהם סוד דגן  :(ערך דו)קהלת יעקב  ה"קספוכ"כ ב
  רוש ויצהר.תי

לחבר  והסוד של אכילה ושתיה ובהמ"ז :(פרשת שופטים)תולדות אהרן  ה"קספוכ"כ ב
חכמה ובינה ומלכות, וזהו תירשך ויצהרך, כי תירוש היא בינה, היא בסוד יין דמנטרא 

, והכל נכלל במלכות, וזהו דגנך )זח"ג לד ע"א(, ויצהר הוא שמן הוא חכמה )פרדס שער כג פ"י(
)זח"ג דלא מתפרשין מהדדי היא מלכות, תירשך ויצהרך כי חכמה ובינה הם תרין רעין  -

 .ד' ע"א(
ודברו השוטרים מי האיש אשר  :(אות יב - פרשת שופטים)תולדות יעקב יוסף  ה"קספראה ב ה

בנה בית חדש ולא חנכו, שאין אות י' מהשם מאיר כ"כ בסוד בחכמה יבנה בית, ולא 
חנכו ילך וישוב לביתו עד שיתקן מה שפגם באות י' שהיא חכמה הבונה בית, ומי האיש 

גי' יי"ן ולא חללו ומכח זה אין אות ה' מאיר בו ילך שנטע כרם ה' ראשונה בינה סו"ד 

 זומחדש הרה"ק בעל השם משמואל מסאכטשוב זי"ע
לא נמצא רעיון זה לפניו לכאורה ]ש"ינובב" הוא מלשון "בינה" 

 .בשו"מ[

 בריש כל אסוון אנא חמר
הנה הביאור הראשון לכך שהיין רומז לבינה הוא על פי מה 
שידוע מחז"ל בכמה מקומות כי היין מפקח שכלו 

לבו  לוהרגיל ביין, אפי" חומחשבתו של האדם, כמו שאמרו
ותירוש ינובב ': טנאמריין מפקחו, ש אטום כבתולה

"חמרא וריחני פקחין", ותמה הרה"ק  יאוכן אמרו ,י'"בתולות

וישוב לתקן אות ה', ומי האיש אשר ארש אשה נגד אות ו' סוד תורה צוה לנו משה 
 .ולא לקחה ילך וישוב לתקן וכו' )דברים לג, ד(מורשה 

ונגד אות ה' אחרונה שהיא בסוד תוספות וכפולה ונק' משנה תורה אמר, ויספו 
הירא ורך הלבב הירא מעבירות שבידו, ונקרא שוטר לאלקאה השוטרים מי האיש 

ילך וישוב לביתו,  )תהלים מט, ו(חייביא וכמ"ש למה אירא בימי רע עון עקבי יסובני וגו' 
ה' וגו'  לתקן מה שפגם באות ה' אחרונה עד שיאירו כל ד' אותיות השם לקיים שויתי

 .וק"ל
ועל כן היתה מוכרחת להיות  :ח פרק ו(פרשת נ)באר מים חיים  ה"קספוראה עוד מש"כ ב

רק מעצי גפר כי גפר נוטריקון גפן פוריה בחינת יין המשומר בענביו הרומז לבינה 
  אימא עילאה סוד התיבה כאמור.

וזהו הביאני אל בית היין, פירוש לעולם  :(פרשת במדבר)אהבת שלום  ה"קפסוראה עוד ב
, עלמא דיובל, )זוהר ג רלו.(סוד, ורומז ליין המשומר בענביו  הבינה, כי יין הוא בגימטריא

 עלמא דחירות, עולם הבינה כנודע.
 זכריה ט יז. ו
ונראה עוד על פי מה שהגיד כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה  :(תרע"ב -פרשת תבוא )וזל"ק  ז

בטעם שתרומות ומעשרות מדאורייתא הם רק בדגן תירוש ויצהר לרוב הפוסקים, 
ם הם משבעת המינים, כי דגן תירוש ויצהר הם נגד חכמה בינה ודעת שבאדם, וביכורי

מתוך שרגילין בשמן זית חכמה  )מנחות פ"ה ע"ב(כי יצהר שהוא שמן הוא חכמה כאמרז"ל 
ותירוש ינובב בתולות, ויין מספרו סוד  )זכרי' ט' י"ז(מצוי' בהן. ויין הוא בינה וכתיב 

תינוק  )סוכה מ"ב ע"ב(. ודגן הוא דעת כאמרם ז"ל ובין ס"ה()כבש"ס עירומשנכנס יין יצא סוד 
שיכול לאכול כזית דגן מרחיקין מצואתו ד' אמות כדכתיב ויוסיף דעת יוסיף מכאוב. 

מהאר"י  וביכורים שהם משבעת המינים הם נגד שבע המדות כמבואר בלקוטי התורה
 ., עכת"ד ז"ל)פ' עקב(ז"ל 

 .ב"ב יב ע"ב ח
 זכריה ט יז. ט
ויש לפרש  :(שבת תשובה תרע"ד -חלק המועדים )שם משמואל  ה"קספראה מש"כ ע"ז בו י

שלעומת ג' אלה מקביל הגמול ואספת דגנך ותירושך ויצהרך, כי דגן הוא הזן את הגוף, 
ותירוש ינובב בתולות שפירש"י  )זכרי' ט' י"ז(תירוש הוא מגביה את כחות הנפש וכמ"ש 

 לגלות סתרי לבו האטומים כבתולה, יצהר שהוא שמן הוא בשכל  )ע"ו ע"ב(יומא 
 מפני שרגילין בשמן זית חכמה מצוי' בהם, והיינו  )מנחות פ"ה ע"ב(כאמרם ז"ל 

 שבזכות שלימות ג' אלה נמשכת ברכת ה' בג' מינים שהם לעומתם, למען יהי' 
רוחניים  ד יתוספו בו כחותבהם שפע רוחניות ולא יגשמו את האדם, ואדרבה עו

 .קדושים
 יומא עו ע"ב. יא
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רבי פנחס מקאריץ זי"ע על עיר אחת האיך יש שם חכמה 
 .יבוהרי אין שם יין

ש"בריש כל אסוון אנא  יגלאור זאת מובן מה שאמרו חז"ל
את מאמר  טו, וכן הביא בספה"ק דגל מחנה אפריםידחמר"

באתר דלית יין תמן סממנים מתבעי ובאתר דאית הזוה"ק "
", והיינו שהיין הוא הראשון יין לית תמן סממנים מתבעי

. וכן מובן יז, כי עניין הרפואה תלויה בבינהטזלכל הרפואות
 יחמה שדרש הרה"ק רבי פנחס מקאריץ זי"ע מן הפסוק

רמז לכך שהיין הוא רפואה בעיקר  -"ודם ענבים סותה" 
 נו כי הדם מורה אף הוא על בינה כידוע , והיייטלחולי הדם

 
 

                                                                                                                                                                                                     

 
אמר על עיר אחת. איך אפשר  :, אות קמח(ענינים שונים -שער ז )אמרי פנחס  ה"קספכמובא ב יב

 .)חכם הרזים(חמרי וריחני פקחין.  להיות שם חכמה ואין בה יין. כי אמרו בגמרא,
 ב"ב נח ע"ב. יג
יש כל אסוון אנא חמר. וי"ל בר )ב"ב נח:(אחז"ל  :(ליקוטים)אוהב ישראל  ה"קספראה ב יד

כי כוונו חז"ל בזה לסוד עמוק ונפלא. כי נודע שיי"ן הוא בחי' גבורות. אולם שורש 
שורשו בא מבחי' חסדים אורות זכים ומצוחצחים. ולזה הסוד יי"ן מספרו שבעי"ם בסוד 
שבעים זקנים וסוד ע' פנים לתורה. וכמבואר בכהאריז"ל בכוונת הקידוש. שהוא בסוד 

עים אותיות של השמות הק' והנוראים. המילואים דע"ב ס"ג מ"ה ב"ן וק"סא השב
וקמ"ג וקנ"א, ושורש של יי"ן הוא עלמא דבינה בסוד יי"ן המשומר בענביו. ושם הוא 

ובזה תבין מ"ש בזוה"ק אצל יצחק אבינו עליו עיקר המתקת הדינים בשורש כנודע. 
 . רחיקא אייתי ליה והבן. מאתר )בראשית כז, כה(השלום ויבא לו יי"ן 

וכאשר נמתקו הדינים ונעשה קישור ויחוד העולמות. אז אם הבנים שמחה היינו עלמא 
דבינה עם ז' ימי הבנין. ואז הוא בבחי' חי"ת. וידוע מכתבי האר"י ז"ל כי בינה עד הוד 
אתפשטת. היינו אתפשטותה בבחי' חג"ת נ"ה שהם חמש וחמשה פעמים חי"ת עולה 

ד כלולים כל הבחי' המ"ם וחמשה פעמים מ"ם עולה רי"ש. ואז נעשה מ"ם ובכל אח
מזה צירו"ף חמ"ר. וכאשר נתעלו ונתייחדו בשורשם. בעלמא דבינה אז נמתקו כל 
הדינים. ורפואה בא לעולם לכל חולי ישראל ע"י המתקת הדינים בשורשן. והכל בא 

ושה תשובה שלימה ע"י שורשי ומקורי סוד היי"ן וכנ"ל. ושורש הדברים כשהאדם ע
לפני הבורא ב"ה וברוך שמו וצועק במר נפשו לה'. שימחול לו על אשר עיוות והמרה 
כנגדו ומתחרט מאוד ואומר בלבו איך אני הטיט והחומר. חומרי אנוש אנושי העזתי 
פני נגד בוראי ויוצרי ועושי ואז כאפס ואין הוא נחשב בעיניו ובטל במציאות. ובא על 

 דת אין ובזה יוכל להמתיק הדינין ולהמשיך רפואה. ידי זה לבחי' ומ
וזהו ג"כ בריש כל אסוון אנא חמר היינו כאשר נעשה בעיניו כאפס ואין וכטיט וחמר 
הנדרס ונידש לכל ומקבל ע"ע מאז והלאה לפלס מעגל דרכיו בכל עשיותיו ברמ"ח 

ירחמנו ה' עושהו איבריו שיהיו רק לעבודת הבורא ית'. ועי"ז נעשה הצירוף רח"ם ורחם 
להופיע עליו בחסדו הגדול ורב טובו בכל הצטרכותו הפרטי וכללות בני ישראל וכיה"ר 

  .ואם שגיתי בהעתיק האל הטוב יכפר אמן. והבן כ"ז היטב.
בריש כל אסוון  )ב"ב נח ע"ב(וגם מ"ש בגמרא  :(ליקוטים)עבודת ישראל  ה"קספוראה עוד ב

ולת היין לרפואה. וסודו כי הגפ"ן ידוע מספרו אנא חמר, וכמה רופאים הסכימו לסג
מכתבי האריז"ל הוי"ה באהי"ה, הוי"ה באדנ"י, שהוא מורה על יחודא עילאה ותתאה. 

א"ל נ"א ר"פא נ"א ל"ה,  )במדבר יב, יג(והנה משה רבינו ע"ה המשיך הרפואה משם באמרו 
הנ"ל התיבות מספרם רפא"ל הגפ"ן שהוא המלאך הממונה על הרפואה, ושמות 

  .לכן אמרו בריש כל אסוון אנא חמר שמספרם הגפ"ן מסוגלים לרפואה,
ובריש  :(אות יא)דברי סופרים  ה"קספעוד כתב הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע ב

, הוא יין המשמח הנשפך כמים שיש בו סימן ברכה, )בבא בתרא שם(כל אסוון אנא חמר 
דמניחים מקום גבוה ויורדים  )תענית ז'.(רו ונקרא מים שהוא רומז לשפלות הלב כמו שאמ

למקום נמוך, וכן יין שונא גיאות וגאים כדאיתא התם שאינו מתקיים אלא בפחות 
 .קרא דהיין בוגד גבר יהיר עיין שםמ )פ"ח.(שבכלים ומי שדעתו שפלה, ובבבא בתרא 

ת וכל חליי הגוף נמשכים מחליי הנפש אשר שורשם והתחלתן הגיאות, כידוע דהתחל
שבירת הכלים על ידי מחשבת אני אמלוך ומה שנתגאו לקבל שפע יותר מהראוי להם, 

, וכל החוליים הם פרוונקי )בבא קמא נ"ד.(ועל ידי זה נגרם שבירתן של כלים שהוא מיתתם 
)כן הוא גירסת בראשית ועד חזקיה לא הוה חולי דאתפח  )עיין עבודה זרה כ"ח.(דמלאכא דמותא 

 .ם הנשלחים פרוונקי דמלאך המותחוליים הפנימי היינו רבה ס"ה ט'(
בזוהר הקדוש ובאתר דלית יין תמן סממנים מתבעי ובאתר  :(ליקוטים ד"ה בזוהר) וזל"ק טו

דאית יין לית תמן סממנים מתבעי, יש לומר בזה דהנה מי שמחזיק תמיד באמונה 
ורפא  כ"א, י"ט()שמות ובטחון בהשי"ת אז אין צריך לשום רפואה לעשות כי אף שנאמר 

 . כמכתבי האריז"ל

 נכנס יין יצא סוד
והנה כמו כן ידוע כי מהות ספירת הבינה הוא לגלות 
ולהוציא לאור עולם את צפוני ספירת החכמה שהם 
נעלמים ונחבאים, וכידוע שהחכמה היא עצם הרעיון 
הנסתר והנעלם, והבינה היא זו שמביאה אותו מן ההעלם 

 הפנימי אל הגילוי החיצוני.
כי לכן דווקא היין רומז לבינה  כאומבואר בספרי החסידות

באשר אף הוא כל עניינו להוציא מן ההעלם את הגילוי, 
 כבוכמו שרמז הרה"ק רבי לוי יצחק מבארדיטשוב זי"ע

ירפא הוא שניתן רשות לרופא לרפאות אבל מי שיש לו אמונה ובטחון בשלימות אינו 
צריך לשום רפואה לעשות, וזה יש לומר שמרמז באתר דאית יין היינו הקב"ה כמו 

וחכך כיין הטוב לית תמן סממנים מתבעי, גם יש לפרש יין היינו  )שיר השירים ז', י'(שכתוב 
בע' אנפין גימטריא יין והינו במקום דאית יינה של תורה לית תמן התורה שנדרשת 

 .מתבעי כי היא לכל בשרו מרפא והבןסממנים 
רפואה לכאב עינים להניח בילקע : קנא( , אותענינים שונים ,שער ז)אמרי פנחס  ה"קספראה ב טז

 עם יין טוב "אונגרישן". ואמר רפואה אחת לאשה לכאב שיניים העליונים להניח על
  .או שמרי יין טוב הנ"ל ,טוב הנ"להמוח יין 

ן, בל"א פאלין. בשם הרב מי שבריא גופו לא ישתה יין לב :)אות קמד(עוד הביא שם 
 .ציקער מעכל המזון

ובזוהר לך דף צ"ג ע"ב פירוש צור אסוותא לשון  :(ערך צו)קהלת יעקב  ה"קספראה ב יז

בינה ומשם בא רפואה, כמו שאנו רפואה, ולא ידעתי מקור לזה, ונראה לי דצור הוא 
  ה.אומרים רפואה בשמינית שהיא בינ

ואם מקדש ומטהר המוחין ומחשבות  :(פרשת תזריע)ישמח ישראל  ה"קספוראה עוד ב
שלו שהם תיקון מדת חו"ב זוכה לרפואה, כנודע כי בינה הוא שם הוי' בניקוד ציר"י 

 .הצרי אין בגלעד, ומשם הוא מקור הרפואה )ירמי' ח', כ"ב(והוא רפואה, מלשון 
 בראשית מט יא. יח
ידוע הרמז שאמר הרה"ק באדם  :, אות קמז(ענינים שונים ,שער ז)אמרי פנחס  ה"קספראה ב יט

שיצא דם מחוטמו בלי הפסק רח"ל ונלאו כל הרופאים להמציא לו רפואה והי' החולה 
ם אחד שראה הצרה הגדולה ההוא מצוה מחמת מיתה וכל ב"ב היו בוכים ונזדמן אד

וילך במהירות לבית היין ולקח מידה אחת יין טוב וחזק וצוה אל החולה לשתותו בלי 
ה אז הפסק ותיכף בשתיית היין נתרפא ונפסק הדם וישתוממו הרופאים. והרה"ק הרא

כלומר לכל חולי דם, ענבים סותה. לשון רפואה מלשון  .שרפואה זו נרמז בתורה ובדם
מקומות. ואמר הרה"ק שבתורה נרמז כל מיני רפואה שבעולם וסגולות  אסוותא בכמה

 .)מנורה הטהורה(י רפואות ודפח"ח למען ילמדו בני אדם דעה ומוסר לבקש מהש"
לכל מיני חולי דם, יש קבלה מהרב  :(אות מו)אגרא דפרקא  ה"קספוכן הובא בשמו ב

בראשית מט )רמז בתורה וא יין וענבים. ואמר ההקדוש מה"ר פנחס מקארעץ הרפואה ה

 .הם הרפואה, סותה, רפואתוובדם, ענבים סותה, ענבים  (יא
)זוהר חדש מאמר ד' דם נתבאר בזוהר שיר השירים  :(ערך דם)קהלת יעקב  ה"קספכמובא ב כ

' סתומה שלא להשפיע, ואז המלכות דהוא רמז על הבינה בהיותה סתומה במ מ' נפתחות(
בצורת דלת, ומטעם זה דם מורה דין ועל פי פשוטה דם מורה על בינה שהיא בחינת 

, ועל כן הוא דין שכל ריבוע הוא דין )עץ חיים שער הכללים פרק ג'(אהיה בריבוע גימטריא דם 
 .)פרי עץ חיים שער ראש השנה פרק ג'(

)עירובון ואפשר לרמוז בדבריהם ז"ל שאמרו  :(גשפרשת וי)אור המאיר  ה"קספכמש"כ ב כא

הבן בחכמה,  )ספר יצירה פ"א מ"ד(נכנס יין יצא סוד. ידוע יין כינוי לבינה, על דרך  סה, א(
)להלן שהבינה ממשיך המשכות מהחכמה, כמו שהארכתי מענין זה במקומות אחרים 

ינה, יש בחינת התגלות , והמשכיל על דבר ימצא טוב, ואז על ידו המשכות הבח"ב קיג, א(
מעט לחכמה, וזהו נכנס יין הכינוי לבינה, להמשיך המשכות מקדמת השכל, אז יצא 

  סוד החכמה להתגלות להיות צד תפיסה.
שתיתי ייני עם חלבי, פי' מפני מה נתעלה  :(פרשת ויצא)חסד לאברהם  ה"קספוראה עוד ב

בדיבור  שם דין כלל, הדיבור, מפני שהיה התגלות המחשבה שנקרא חלב לפי שאין
 .שנקרא יין, ששם יש דינין

דהנה בשבוע הראשון של ספירת  )תהלים קד,טז(ויין ישמח לבב אנוש. : )ליקוטים( וזל"ק כב

רומז להשכל הרואה את המחדש,  העומר אוכלין מצה ואחר כך חמץ, והטעם דהמצה
דהיינו את הבורא ברוך הוא המשפיע לנו ולכל העולמות שפע וברכה ואחר כך נקרא 



 ג עמוד| משתה היין מעולפת ספירים | מאמר 
 

בתיבת "יין" את תהליך היציאה מן ההעלם את הגילוי 
 שבנפש האדם, יעו"ש.
ההעלם אל הגילוי מתבטא בשני  כוח היין להוציא מן

 עניינים, האחד הוא בעצם מציאות היין שהוא התגלות
וע הדבר הנחמד הנטמן בענבים ונשתנה למעליותא לקב

 והשני הוא במה שהוא מגלה ומוציא  ,כגברכה בפני עצמו
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
חמץ. והנה זה השכל הרואה את המחדש נקרא יו"ד, וכל יו"ד הוא כפול דיו"ד הוא 
בגמטריא ך', דהיינו שני יודי"ן, ואחר כך משפיע לנו"ן שערי בינה ומשפיע ששון ושמחה. 

 .יודי"ן לנו"ן כנ"ל ישמח לבב אנושויין, פירוש שמשפיע מיו"ד שהוא שני וזה 
והנה יין דוקא כי יין הוא התגלות  :(מאמר ד -מאמרי חדש ניסן )בני יששכר  ה"קספכמש"כ ב כג

 .ה למעליותא לקבוע ברכה בפני עצמוהדבר הנחמד הנטמן בענבים ונשתנ
והנה : (אות יט)מחשבות חרוץ  ה"קפסכמש"כ הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע ב כד

כל דבר במקום שהוא נזכר בו בתורה בראשונה שם הוא כל כח אותו דבר. וכמדומה 
שכך קיבלתי גם כן והוא דבר ברור. ונמצא עיקר כח ענין המשתה הוא באותה משתה 
דלוט. ובאמת כפי מה שנתבאר דעיקר המשתה הוא ההתחברות ושם בלוט עם 

ת בעצם כלל. אבל זהו עיקר גודל כח המשתה שיוכל לעשות המלאכים אין התחברו
התחברות גם בה' שאין שום צד התחברות רק על ידי התעוררות ניצוץ נעלם בתכלית 
ההעלם. שכשנכנס יין יצא סוד הנעלם ויוכל לימצא צד חיבור בין המרוחקים לגמרי 

דושים בתכלית עם מלאכים הקכלוט שמרוחק מקהל ה' לגמרי מצידו יותר מכל הגוים. 
 .הקדושה

והנה כל מגמת האומות שיהיה להם התחברות עם ישראל. וכדאמר ליה קיסר לר' 
. ושלא יהיו ישראל גוי אחד נפרד מהם. וכמו )סנהדרין ל"ט.(תנחום תא נהוי לעמא חד 

. שזה כל חשק הרע שירצה לערבב טוב )אסתר ג', ח'(שאמר אותו רשע ישנו עם אחד וגו' 
חטא הראשון בזוהמת הנחש ועץ הדעת טוב ורע. דעת לשון התחברות ורע יחד וזהו 

כמו וידע אדם ובענין ביאת נחש על חוה. ומזה נמשך כל כח האומות בעולם הזה. וגם 
סבר  )מגילה י"א ע"ב(משתה אחשורוש היה לכוונה זו כשראה שמטי שבעים ולא אפרוק 

עם אחד. והגם שראה שהם דכבר מאסם חס ושלום ה' יתברך ושישתקעו בידו להיות ל
מפורד ונפרדים ודתיהם שונות חשב דזה רק מהרגלם מאבותם ומצות אנשים 
מלומדה. ומעמקי הלב אין כן דעל כן לא אפרוק. ועל ידי זה נתחכם לעורר ההתחברות 

אינו ראוי מצד ההתגלות בעולם על ידי המשתה שבזה יתגלה סוד הנעלם והתחברות ש
 .הזה

קרי לזה עובדי עבודה זרה בטהרה כשהולכין למשתה גוי אף  ף ע"א()ח' סוובעבודה זרה 
שהם כל יהודים יחד ואוכלין ושותין משולחן ושמש שלהן וכמו שהיה במשתה 

כרצון איש זה מרדכי שהיה משמש על היהודים לשומרם  )שם י"ב.(אחשורוש דדרשו ז"ל 
רות לישראל עם מאכילת איסור. וקרי ליה בטהרה דבאמת גם במשתה אין שום התחב

הגוי כלל. ואדרבא אז הוא תכלית הבירור שאין לו שום חיבור. דבאמת אדרבא מעמקי 
לב של כל יהודי הוא דבוק בה' יתברך ואפילו מי שלמראית עין אין כן. וכמו שאמרו 

גלוי וידוע שרצונינו וכו' ומי מעכב וכו'. ובמשתה שהוא התגלות הנעלם  )ברכות י"ז.(
רע ישראל ואפילו אם חס ושלום עובדי עבודה זרה הוא בטהרה מתגלה טהרת לב ז

ורק לפנים ולמראית העין בעולם הזה ולא עינו מלב. אבל מכל מקום מצד מראית 
העין דעולם הזה המשתה הוא התחברות להיות אחד. והקריאה וההזמנה להיות יחד 
 במשתה עושה אותם אחד עד שיש שם זבחי מתים גם אדידהו. דהכל נקרא 
 מזבחו כיון שמתחברים במשתה להתאחד ולהיות אחד ועל כן יש עליהם שם 
 עובדי עבודה זרה אלא שהוא בטהרה כי מעמקי הלב טהורים ונקיים לגמרי. וכך 

 לצלם ושנהנו מסעודתו של רשע. וכן  היה כל חטאי ישראל אז במה שהשתחוו
 א עשו אלא לפנים אף הם ל )מגילה י"ב.(לעומת זה גם כן הגזירה דהמן. וכמו שאמרו 

 וכו'. דבאמת אדרבא אז נתגדלו ישראל ביותר בין בגשמיות על ידי דנפל פחד 
)שבת ה מאהבה בימי אחשורוש מרדכי וגו'. ובין ברוחניות דהדר קיבלוה לכל התורה כול

 .פ"ח.(
לה. שחשב שבזה הוא מתאחד עמה גם כן לגמרי  ומשתה אסתר שהתפאר המן דקרוא

עד שחשב ליפול על המטה. וזה היה אבדונו כי באמת על ידי המשתה שהוא התגלות 
סוד הנעלם נתגלה שאין שום חיבור לזרע ישראל עם העמים. ואדרבא נתברר תכלית 
ריחוקם. ואף על פי שלמראית העין חשב שיש לו התחברות במשתה זו ואהבה עם 

באמת באותו משתה היין עצמו נתברר ההיפך. כי כן הוא המשתה שבהכנסת  אסתר.
יין יצא סוד ורק מי שיש לו איזה התחברות בהעלם ובמעמקים אפשר שיתברר על ידי 
המשתה. אבל אם במעמקים הוא בתכלית הפירוד רק למראית העין נראה חיבור על 

 .שתה נתגלה תכלית הפירוד שבמעמקיםידי המ

 כה, וכידוע מחז"לכדלאור את כוחות האדם המוסתרים
חמרא אדרדקי,  אגברו" כז, עוד אמרוכוש"נכנס יין יצא סוד"

שהאדם ניכר  כט, וכן אמרוכח"כי היכי דלימרו מילתא
, והיינו כי על לבשלושה דברים והקו האמצעי הוא "בכוסו"

ידי שתיית כוס היין ניכרת מדריגתו הפנימית של כל אחד 
 .לב, כל חד לפום מאי דמשער בליביהלאמישראל

משתה דאחשורוש אף שלמראית העין היה נראה התחברות. אז דייקא ועל כן גם ב
היתה צמיחת הרפואה והתחילו המלאכים לזכור לישראל זכות הקרבנות. כמו שאמרו 

והקרוב אליו. היינו דכל אכילת ישראל שהוא בקדושה  )אסתר א', י"ד(על פסוק  )מגילה י"ב ע"ב(
וההיפך באומות העולם כל  כ"ז.()חגיגה הוא דוגמת קרבנות דשולחן דומה למזבח 

אכילתם זבחי מתים ותקרובת עבודה זרה. כי זה כל תכלית אכילה ושתיה שיהיה להם 
כח להשתקע ברע בכל חמדות עולם הזה ולהתעורר לזימה זה אומר מדיות נאות וכו' 
ואצל ישראל שבאותה סעודה נקרא עבודה זרה בטהרה שאינו טומאה גמורה כזבחי 

עבודה זרה דמטמא באוהל. כי באמת גם אותה אכילה הוא אצלם מתים ותקרובת 
קעו על ידי אותו משתה בתאוות בקדושה שהרי נזהרו מדברים האסורים ולא נשת

 .כלל
 עירובין סה ע"א; סנהדרין לח ע"א. כה
אור גימטריא ר"ז והוא על  :(פרשת בא ד"ה או)דגל מחנה אפרים  ה"קספראה מש"כ ב כו

כנס יין יצא סוד שהוא מרמז על עולם הבינה שהוא עולם התשובה נ )עירובין ס"ה.(דרך 
שהוא אימא עילאה והיינו כי בכל ימות השנה יש בו זר לכן הוא רז והיינו ברוך שם 
כבוד מלכותו לעולם ועד אומרים בלחש אבל ביום הכפורים נתגלה חמשה פעמים 

כן אומרים ברוך שם אור ונכנס יין שהיא אימא עילאה ויצא סוד ונעשה מן רז אור ל
  .כבוד מלכותו לעולם ועד בקול רם

ומרדכי יצא מלפני המלך בלבוש מלכות. יש לפרש  :(דרוש לפורים ד"ה ומרדכי)עוד כתב שם 
על דרך נכנס יין יצא סוד דהיינו ויאמר המלך לאסתר במשתה היין וכיון שנכנס יין 

י יצא מלפני המלך והמשכיל דכיצא סוד דהיינו צדיק יסוד עולם שהוא מרדכי וזהו ומר
 .יבין

 סנהדרין לח ע"א. כז
אגברי חמרא  )ע' סנהדרין לח.(איתא בגמרא  :(פרשת מסעי)אור לשמים  ה"קספוראה ע"ז ב כח

לדרדקי' כי היכא דלימרי מילתא, כי הצדיק העובד השי"ת באמת הוא שפל ומוכנע 
ת ע"י הצדיק )ו(הולכבעיניו ואין לו ראש להרים ופה לדבר מחמת קטנותו, אבל השפע 

ומהצורך שידבר לטובת ישראל וע"י דיבורו יושפע שפע לישראל, וצריך להמשיך עליו 
 .מסוד היין כדי שיוכל לדבר, וז"פ הגמרא הנ"ל

 עירובין סה ע"ב. כט
 :(מסכת עבודה זרה אות ג)דובר צדק  ה"קספכמש"כ הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע ב ל

בשלושה דברים אדם ניכר וקו האמצעי שבהם הוא בכוסו כמו  ה ע"ב()עירובין ס"ולכן אמרו 
 ש.יין ישמח לבב אנו )תהלים ק"ד, ט"ו(שנאמר 

)הושע ובכוסו נגד בכל לבבך כמו שנאמר  :(אות קצט)צדקת הצדיק  ה"קספכדאיתא ב לא

יין ותירוש יקח לב. ונסיון הלב הוא כאשר הוא בלתי מיושב ואם כבר ממולא כל  ד' י"א(
לו מעבר לעבר באהבת השם יתברך באמת. גם כשנכנס יין יצא סוד ה' הגנוז בו. חל

וכל ענין הנסיונות הוא על ידי קיחת הלב כמו ששמעתי מענין אמציה וכן מחזקיה 
עזבו האלהים לנסותו. ולכך אברהם אבינו ע"ה שהוא  ב ל"ב ל"א( -)דברי הימים שנאמר בו 

עיקרו באהבת השם יתברך שהוא בכל לבבך נגד בכל לבבך נתנסה בנסיונות. והוא 
 .רחמנא ליבא בעי )סנהדרין ק"ו ע"ב(כדרך שאמרו 

בשם ר' שמעריל זצ"ל שאמר  :, אות פד(שבת ומועדים ,שער ד)אמרי פנחס  ה"קספכמבואר ב לב

 בשם ר' זאב מזיטאמיר והיה הדבר יקר אצלו מאד הוודאי שמו כן תהלתו ע"ד דאיתא
בזוהר נודע בשערים בעלה כל חד לפוום מה דמשער בליביה עיי"ש כפי מה שאדם 
משער בלבו אמונת השי"ת כן הוא נודע אצלו וזהו הוודאי שמו כמו שהוא אצל האדם 
נקבע אמונת הש"ית כן תהלתו פי' כן הוא התפילה של אדם וכן הוא מתפלל ועל דרך 

יקדש כי יין גימ' סוד ואמונת הש"ית אין זו ביאר הוא ר' שמעריל זצ"ל כל איש ביינו 
אחד יודע מה שבלב חבירו וזהו כל איש ביינו ר"ל עם סוד שלו כמו שהסוד של אמונת 
השי"ת אצלו כך מקדש עצמו להשי"ת והאריך הוא קצת בענין האמונה והיא דבר גדול 

ו ולא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה בעלי אמנה על כן צריכים אנו לחזק את עצמנ
בגלותינו באמונת הש"ית וסיפר מעשה מהבעש"ט שסיפר שפ"א היה צריך לעבור את 
הנהר דניעסטער ופירשתי את החגורה ועברתי ואמר אל תסברו שכיוונתי איזה שם רק 

 .)כת"י(נה שהאמנתי בהש"ית עברתי. באמו
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אשר על כן מצינו הרבה פעמים בספרי החסידות על פי 
היינו במיוחד  -לתורה  לדכי מה שהיין רומז בחז"ל לגהזוה"ק

 לו, או לתורה שבעל פהלהלחלק הסוד והנסתר שבתורה
, והיא פה[-]בעלשאף היא נמצאת בהעלם ובהסתרה 

מבטאת את עניינו של כל חד וחד לחדש מדיליה 
, ולכן אף מצינו כי היין רומז לזבאתערותא דלתתא

 . לחלאתערותא דלתתא

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וז"ל,  ע"א ועיין בזהר ויחי דף ר"מ :(מאמר ח -מאמרי חדש ניסן )בני יששכר  ה"קספכמובא ב לג

דהא אורייתא יין וחלב תורה שבכתב ותורה שבע"פ, ועיין במקדש מלך וז"ל כתב הרב 
נקרא תורה שבכתב ובינה נקרא תורה שבע"פ, והם יין וחלב, אבא  )עולם החכמה(כי אבא 

נקרא חלב שהוא רחמים גמורים ואימא היינו עולם הבינה נקרא יין המשמח עיי"ש, 
ה שאנו עושין אם היא מצוה מן תורה שבכתב אנו ממשיכין ממילא תשכיל ותדע, המצו

ומזמנין את הקדש שהיא חכמה, משא"כ המצוה שהיא תורה שבע"פ אנו ממשיכין רק 
 ., והבן הדבר)כן נראה והש"י יודע(מוחין דבינה 

 וראה אור לשמים לפר' לך. .חי יתנחומא וי ;נ ע"בנדרים  לד
שש שנים תזרע שדך בנגלה,  :(אות א -ת בהר פרש)תולדות יעקב יוסף  ה"קספכמש"כ ב לה

 .ושש שנים תזמור כרמך בנסתר, סוד ה' גימטריא יין
ונגד ב' בחי' שבתורה הנקרא עולם כנ"ל, שהם סוד  :(אות י -פרשת שופטים ) עוד כתב שם

התורה ולבושי התורה אמר נזכירה דודיך מיין, שהוא לשון קישור ודיבוק כמו בכל 
. וז"ש נזכירה דודיך מיין. סוד גי' יין, כדי שאח"כ )שמות כ, כ(שמי  מקום אשר אזכיר את

אשפיע לבושי התורה הנקרא משרים להמוני עם, כדי שעי"ז משרים אהבוך שיהיה 
ש"ש מתאהב שיהי' אהבוך וק"ל. הרי ע"שן שכל א' מקושר ומדובק ומקבל שפע וחיות 

לבושי ע"שן המקבל מן יוכל להשפיע לזולתו, שהם בחי'  מן השורש שלו, כדי שעי"ז
 .פנימית עש"ן
דרושי  )עיין פרשת קדושים, פרשת ראה(ונראה דזכרתי בכתבי  :(אות ד -פרשת אמור ) עוד כתב שם

)ישעיה ההפטרה על פסוק כל צמא לכו למים ואשר אין לו כסף לכו שברו יין וחלב וגו' 

מוסר, כי לכשרים ואמרין בלי משל ומליצה רק מפורש,  . והוא דיש ב' מיני תוכחתנה, א(
וכמ"ש האלשיך בפרשת דברים כי תחלה אמר ברמז ואחר כך כשראה ששומעין דבריו 
אמר מפורש ממרים הייתם וכו' יעו"ש. מה שאין כן כשרואין דלא אכשר דרי, צריך 

וסר המוכיח להלביש דברי מוסרו במשל ומליצה וכו'. וז"ש כל צמא לכו למים מ
כפשוטו, מה שאין כן אשר אין לו כסף וחשק לשמוע בלמודים אז צריך למתק דבריו 
במשל ומליצה הנמשל ליין וחלב, כי פנימיות המוסר שהוא דין ותוכחה נמשל ליין 

 .נמשל לחלב ע"י משל ומליצה יעו"ש דדינין מתערין מני', והלבוש שיערב לחיך הטועמו
כי תבא בכרם רעך כו' נראה לפרש דכרם  :(ת כי תצאפרש)נועם אלימלך  ה"קספוכן כתב ב

הכתוב אם זכית לבא ה' צבאות הוא סודות התורה הוא יין המשומר בענבים ואמר 
ואכלת ענבים כנפשך רוצה לומר כפי מדרגתך שלא תעלה במדרגות  ,לסודות התורה

  .כפי מדרגתך כן תעלה בה ולא יותר שבעךאשר עדיין לא הגעת לה רק 
שיש יין  )ברכות לד ע"ב(וזהו שאמרו חז"ל  :(פרשת בחוקתי)זרע קודש  ה"קספבוכן כתב 

המשומר בענביו, הם חוקים של תורה שסתומים מאוד בלי שום טעם, ומשומרים על 
ידי הנגלה שבתורה, הם המצוות שיש להם טעם, שנתן לנו י"ת להטעימינו טוב טעם 

דעתינו לקיים חוקיו שהם בלי  נועם ומתיקות וחמדת מצוותיו, שעל ידי זה נמשיך
 טעם,

המן הגורן היינו תורה שבכתב  :(בע" פרשת חקת דף סט)ישמח משה  ה"קספכמש"כ ב לו

 ל.תורה שבעל פה שהוא יין מסכתי כנ"הנקרא לחם שהוא מן הגורן, או מן היקב היינו 
פרק )שיחת מלאכי השרת  ה"קספכמש"כ הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע ב לז

ובריש כל אסוון אנא חמר. היין הוא תורה שבעל פה שהוא המשקין היוצא מן  :(רביעי
גפן אלו ישראל. וכמו שנתבאר במקום אחר על מה  )חולין צ"ב.(הגפן וכבר אמרו ז"ל 

שנמשלו דברי תורה לשלושה משקין הללו מים ויין וחלב שהיין ביחוד  )תענית ז'.(שאמרו 
גמתו שהוא הנובע מלב חכמי ישראל והיוצא רומז לבד על תורה שבעל פה שהוא דו

מתוך מוחם ודעתם. וזהו בריש אסוון לכל מרעין היוצאין מדם הרע כי הוא המדריך 
 .כולם שיהיו מונהגים כפי רצון ה' לחלקי המעשים

הכלל, כי קרבן בדמות השפע שהקדוש  :(פרשת ויקרא)קדושת לוי  ה"קספכמש"כ ב לח

ל בלא מעשה התחתונים לזה הקרבן הוא חי, כי ברוך הוא משפיע מחמת חסדו הגדו
חי הוא מהקדוש ברוך הוא והנסכים הם מצומצמים והוא על ידי מעשה התחתונים 
שאדם צריך לעשות בו איזה פעולה לנטוע או לזרוע. והנסכים מורים על השפע הנשפע 
מהבורא ברוך הוא מחמת מעשה התחתונים שישראל ראוים מחמת מעשיהם הטובים 

 את איסור הכהנים  לטסידותלפי זה מבארים ספרי הח
דייקא בשתיית יין בבואם אל הקודש, בשונה מן הלויים, 
והיינו כי הכהנים רומזים אל מידת החכמה ולכן עבודתם 
בחשאי ובהשקט, משא"כ הלויים באשר הם מורים על 

"לארמא  -מידת הבינה לכן כל עבודתם היא בשיר ובפה 
 .מקלא"

 את  מאאמיר זי"עלאור זאת מבאר הרה"ק רבי אהרן מזיט
 

א ברוך הוא ישפיע עליהם טובות. והנה ישראל במדבר היו בבחינה שהקדוש שהבור
ברוך הוא השפיע להם מחמת חסדו הגדול ולכך היה השפע הנשפע להם בדוגמא זו, 
דהיינו המן והבאר שאין בהם כלל מעשה מאדם אבל בארץ ישראל היה השפע הנשפע 

ליהם מה שזרעו עליהם מחמת מעשה התחתונים כנ"ל ולזה היה השפע הנשפע ע
ונטעו מזה אכלו דוגמת השפע הנשפע עליהם מחמת מעשה התחתונים כנ"ל. וזהו 

כי תבואו אל ארץ מושבותיכם כו' ועשיתם עולה לה' וכו',  ג(-)במדבר טו, בהרמז בפסוק 
ותלוים הנסכים בארץ לרמוז על הנ"ל שהנסכים מורים על השפע שנשפע אל הארץ 

אומרים שירה אלא על היין, כי זה השפע הנשפע לאדם כנ"ל. וזו שפירש רש"י שאין 
 .מחמת מעשה התחתונים הוא שמחה לאדם

בשמן קדשי משחתיו, ר"ל שמן  )תהלים פט כא(וזהו  :(פרשת וירא)בת עין  ה"קספוכן כתב ב
להנחיל  )משלי ח כא(נקרא אתערותא דלעילא, כי שמן צף על גבי משקה, כמאמר הכתוב 

)ע' מאורי אור מע' הי' ר"ת יי"ן שמ"ן, ר"ל יין בחינת אתערותא דלתתא אוהבי י"ש וגו', י"ש 

שנעשה ג"כ על ידי אתערותא דלעילא שהיא רמיזה בעלמא, שמן הוא אתערותא  סי' י(
 .)ע' זח"ג טל.(י, בחינת שמן קודש דלעילא לגמר

הם בחינת  שהלוים )ח"ג לט.(ואיתא בזוה"ק  :(פרשת מצורע)מאור ושמש  ה"קספכמש"כ ב לט

יין שיין הוא רמא קלא לכן נבחרו הלוים לשיר, וכהן הוא בחינת שמן ששמן הוא בחשאי 
אף כשהורק מכלי לכלי לא נשמע קולו. וכן הוא עבודת כהן שעושה יחודים במחשבתו 

 .עולמות התחתונים בעבודת הקרבנות ומקשר העולמות העליונים עם
יהושע מפני מה אסרו גבינות עכו"ם,  וזהו פירוש המשנה שאל רבי ישמעאל את רבי

רצה לומר שהיה רבי ישמעאל רוצה שרבי יהושע יאמר לו הטעם של דבר, והשיב לו 
רבי יהושע שאין זה עיקר לידע הטעם רק העיקר הוא לידע מאיזה הרב נשמע הדבר 
ההוא ואינך צריך לידע הטעם, כי בודאי חכמי המשנה הם צדיקים גדולים ועבודתם 

כך שתמיד מחשבתם דבוקה בו יתברך שמו ותמיד בוער בלבם אהבת ה' גבוה כל 
יתברך לכן נתקבלו דבריהם אף שלא גילו הטעם של דבר, לכן השיאו לדבר זה אמר 
לו ישמעאל אחי איך אתה קורא דודיך או דודייך, וחוץ מה שאמר לו פירוש הפסוק 

ריך להיות גבוה יותר רמז לו גם כן בדברים אלו שהאהבה שאנו אוהבים לה' יתברך צ
מיין דהיינו מבחינת יין שהוא רמא קלא רק שהאהבה תהיה תקוע כל כך בלבו עד 
שמגודל האהבה לא יוכל לשקוט ולנוח מחשבתו אפילו רגע אחת רק תמיד תהיה 
מחשבתו דבוקה באהבת הבורא ברוך הוא, שהרי חבירו מלמד עליו לריח שמניך טובים 

חינת כהן שהיה עבודתו במחשבתו שהיה עושה יחודים ושמן הוא בחשאי, וזאת היה ב
גדולים במחשבתו ומקשר עולמות העליונים עם עולמות התחתונים ועבודת כהנים 
היתה גבוה יותר מעבודת הלוים שהם בחינת יין, לכן אינך צריך לידע הטעם כי דבריהם 

ה'  הם גחלי אש אהבה ומחשבתם דבוקה בו יתברך שמו, ותמיד בוער בלבם אהבת
  .ל והבןיתברך, לכן נתקבלו דבריהם אף כשלא גילו הטעם שלהם כנ"

הנה עבודת הכהנים הוא מבחינת ח"ש שכל  :(פרשת קרח)אגרא דכלה  ה"קספוכ"כ ב
עבודתם בחשאי בבחינת שמן שאינו נשמע קולו גם בהורק מכלי אל כלי, ועבודת 

 .ןהלוים בשיר הוא בהרמת קול הוא בבחינת מ"ל הוא בחינת יי"
ומטעם זה מנע ה' שתיית יין מהכהנים  :(פרשת וישלח)ייטב לב  ה"קספכמש"כ ב מ

המברכים, למען אשר תהיה ברכתם בשמחה עצמית מאהבתם אותם, ולא מכח יין 
 .ותבין )פר' נשא, עה"פ זאת תורת, ד"ה והנה(המשמח, עיין שם 

חייב אינש לבסומי  ב()מגילה ז' ע"אמרו בגמרא  :(דרוש לפורים)תולדות אהרן  ה"קספב מא

בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי. יש לומר על דרך זה דאיתא ברמב"ם 
על זה שאמרו בגמרא לענין גיטין מכין אותו עד שיאמר רוצה אני.  )פ"ב הלכות גירושין ה"כ(

וקשה אעפ"כ הא הוא אינו עושה ברצונו הטוב, ותירץ דבכל אדם יש נשמה קדושה 
ודאי תמיד לעשות כמו שכתוב בתורתינו הקדושה רק שהגוף אינו מניח אותו, שרוצה בו

ל אני זה הוא בוודאי נשמתו שאומרת כך, ונשמתו ש -וכשמכין את הגוף ואומר רוצה 
 .אדם הוא עיקר הרצון, ולכך מהני

נמצא עיקר המניעה הוא מן הגוף המפסקת בין נשמתו של אדם ובין התורה הקדושה, 
אזי מתחזקת הנשמה. ולכך כשאדם מבוסם אז הנשמה שבו מדברת.  וכשמבטל הגוף

על הריאה, הוא בשיכור על  -וזה הוא שאומרים העולם, "מה שבאדם שאינו מבוסם 
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"מיחייב איניש לבסומי  מבמאמר חז"ל במסכת מגילה
בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי", פירוש כי 
על ידי שתיית היין בפורים, מוציא האדם את פנימיות 
נשמתו מן ההעלם אל הגילוי, כי בשאר ימות השנה הגוף 
מלביש ומסתיר את הנשמה ובכך אין הוא נותן לה 

תגלות במלוא הדרה ובאמיתתה, אבל על ידי שתיית לה
היין נעלם הדעת הבא מצד הגוף וגסותו, ואז נעשה כמו מה 

על הריאה,  -"מה שבאדם שאינו מבוסם  :שאומרים העולם
, ואז מגיע מדברתאז הנשמה כי  הוא בשיכור על הלשון"

כבר לא  -שהוא הגוף  -המן"  שה"ארור -ל"עד דלא ידע" 
  להתגלות. -שהוא הנשמה  -מונע מן ה"ברוך מרדכי" 

 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 -הלשון", שאז הנשמה מדברת. וזה הוא חייב אדם לבסומי בפוריא עד דלא ידע "בין" 

. וזהו רדכי", וזה הגוףבין הנשמה הנקרא "ברוך מ-"ארור המן" , היינו הפסק המפסקת
 .לשון "בין" לשון הפסק הוא

 ז ע"ב. מב
 עי' זוה"ק ח"ג י ע"ב. מג
שעיקר  )ר' ליקו"ת משלי ל, כח(והנה נודע  :(פרשת ראה)אור המאיר  ה"קספוראה מש"כ ב מד

, מול זה בא מקום אחיזתם הוא מהבנין ולמטה, ששם מגע נכרי מז' תועבות הפכיים
הרמז בתורה, להזהיר ולצוות את עם קודש, את הדרך אשר ישכון אור, אבד תאבדון 
את כל המקומות אשר עבדו שם הגוים, והיינו לנקות כללות ז' המדות ממום מגע 
נכרים, ולקשטם רק בקדושה וטהרה, בלתי לה' לבדו, ואין לזרים חלק בהם, וזהו שאמר 

המדות, שיש להם לחיצונים חלק ומקום אחיזה בהם,  כל המקומות, היינו כללות ז'
לנטות למדות הפכיים, אשר אתם יורשים את אלהיהם, ירושה בודאי, על דרך שבארנו 

, כלומר מחמתם )במדבר יד, ט(, אל תיראו את עם הארץ כי לחמנו הם )לעיל פט, ב(למעלה 
כסופא, וכל זה מגיע לנו מזון וכסות לנשמה בעולם המנוחה, לבלתי תאכל מנהמא ד

תולה להיות שיש רע בעולם לבחון את הטוב, כנזכר, וזהו אשר אתם יורשים אותם את 
אלהיהם על ההרים, להורות מקום מגעם ואחיזתם רק על ההרים, ידוע האבות נקראים 

, כלומר כאן על ההרים ראשית ממלכתם, למלוך בז' תועבות, )תיקו"ז תי' כא מג, ב(הרים 
)זוה"ק ח"ב שממית בידיה תתפש, ועל הגבעות מורה לאמהות  לי ל, כח()משועל שם הכתוב 

, רק בכאן שייך בחינת אלהותם ולא למעלה, כי שם יין המשומר מששת ימי קיב, ב(
בראשית, והכוונה משומר מששת ימי בראשית דייקא, מוסב על ז' ימי הבנין גם מהם 

לל, ולהיות שעולם הבינה משומר, כי בכאן יש מגע נכרים, ולשם אין מגיע מגעם כ
בינה, אף על גב שאין שם דינים, על כל פנים מתערים מינה,  )ח"א קנא, א(נאמר בזוהר 

ולכן אומר הכתוב ורומז מקום מוצאם, בכדי לאבדם מכל וכל, אפילו מהמקום 
שמתערים משם, והיינו את אלהיהם על ההרים, כלומר למעלה מהמדות בעולם הבינה, 

דברי חכמים ורמיזתם, מכאן לעוקר עבודה זרה שצריך לשרש  ומעתה תשכיל לדעת
אחריה, כלומר לעקור ממקום שורשם ומוצאם התחלת התעוררותם, שהוא למעלה על 

 ההרים ועל הגבעות, וכל זה ישנה בכל אדם ובכל זמן, ודו"ק:
 משלי ח יד. מה
וטעם הדבר הוא כי התורה היא בסוד : (פרשת בראשית)מאור עינים וראה ע"ז בספה"ק  מו

הבינה ובינה מינה דינין מתערין ואין הדינים נמתקים אלא בשרשם כשמביאים אותם 
אני בינה לי גבורה שע"י שאני בינה לי  )משלי ח, יד(לשרשם נמתקים כמו שאמר הכתוב 

גבורה צריך לבא עם בחינת הגבורות שהם הדינים אלי להביאם בתוך התורה ששם 
ן על ידי התכללות בזיווג פנים בפנים בבחינת דכר עמו יתברך שהוא אחדות נמתקי

עמו יתברך ומאחר שנעשה אחדות אין שום דין שולטת כלל שהוא בא מסוד מיעוט 
 .וצמצום ובעבור שהוא בא לגדלות הדעת אין שם דינין כלל

הוא אומר  וכך שנו רבותינו על פירות אילן :(פרשת תולדות)זרע קודש  ה"קספכמש"כ ב מז

בורא פרי העץ, חוץ מן היין שעל היין הוא אומר בורא פרי הגפן, שניסך ממנו על גבי 
המזבח, ושעל ידי היין נטל יעקב הברכות. ר"ל כשאדם מגביר יד ימין על שמאל הוא 

גומל נפשו איש חסד,  )משלי יא, יז(מדת גבורה כלולה במדת חסד שבימין, על דרך 
סד עם נפשו, ובזה גורם כביכול שהבורא ב"ה מתלבש שמתגבר על יצרו ועושה ח

י'מינך י'י נ'אדרי  )שמות טו, ו(כי גבר עלינו חסדו, וזהו  )תהלים קיז, ב(בגבורה שבחסד, והיינו 
ב'כח שהחסד שבימין נתאזר בגבורה, ור"ת ביי"ן כי יין מרמז על הגבורה כנודע, על 

כטוב לב המלך ביין היינו י'מינך י'י נ'אדרי  )אסתר א, י(על פסוק  )ח"ב שבועות(דרך שאמרנו 

 "הביאני אל בית היין ודגלו עלי אהבה"
והנה כאשר הרעיון נמצא עדיין בחכמה בהסתר ובהעלם 

בלתי מוגבל ומוגדר,  -הוא דווקא משום כן מורחב ומופשט 
 ועל ידי שעובר אל הבינה הוא נעשה מצומצם ומוגדר
בחשיבת דבר מתוך דבר מתוך מסקנות והיקשים, ומשם 
נולדים הגבורות והדינים, כידוע שמבינה נולדים 

"מינה דינין  מגומתעוררים הדינים, כלשון הזוה"ק
 . מו"אני בינה לי גבורה" מה, ועל דרך מאמר הכתובמדמתערין"

, מזלכן מצינו כי היין אף הוא רומז אל הדינים והגבורות
וחזק במהותו, ולכן הוא מביא ומוליד אצל באשר הוא תקיף 

כמו שנאמר "ויין  - מטהאדם שמחה ותענוג מחמידות

)תהלים יצא ה' ונלחם בגוים, ונ'דחי י'שראל י'כנס  )זכריה יד, ג(ב'כח כנ"ל, ובגבורת החסד זו 

ר"ת יי"ן, ולזה הטביע ה' מדת החסד והגבורה למענו, לעובדו במדה זו שיהא  קמז, ב(
, ושעל ידי מדה זו יתנסך יין על ויין ישמח לבב אנוש )תהלים קד, טו(שמחה לפניו כאמור 

זבח לה' בבצרה, וזהו חשיבותו של יין שעל ידו נטל יעקב  )ישעיה לד, ו(גבי המזבח 
 ברכותיו, הוה גביר לשון גבור, לאחיך להגביר במעלה ובמטה.

כי עיקר בחינת עבדות ה' בשלמות הוא רק אחר  :(פרשת שמיני)בת עין  ה"קספוראה עוד ב
 .)זח"ג מא.(ינת יין המרמז לגבורה בחינת שפלות, בחינת גבורה, בחבחינת קטנות ב', 

כי טובים דודיך מיין וכו'. שטוב הוא בחינת דודים, בחינת  )שה"ש א ב(וזהו שאמר הכתוב 
 .מיין, מבחינת גבורה, בחינת שפלותעבדות ה', שהוא בא 

)יד, ומלכי צדק מלך שלם הוציא לחם ויין וכו'  :(פרשת לך לך)אורח לחיים  ה"קספוע"ע ב

 )עי' בראשית רבה מג, ו(, ופירש רש"י ז"ל וז"ל כך עושין ליגיעי מלחמה וכו', ומדרש אגדה יח(
רמז לו על המנחות ועל הנסכים שיקריבו שם בניו עכ"ל, ומה שכתוב כך עושין ליגיעי 

לקראת צמא  שעיה כא, יד()ימלחמה לא ידעתי דרך הוא להביא לחם ומים כמו שכתוב 
 .חם ויין ולא כתב נתן לו לחם וייןהתיו מים, וגם צריך להבין מלת הוציא ל

ואפשר לומר שהוא הוציא לחם ויין לפניו מאיזה כלי, וכוונתו לרמז שאברהם גם כן 
יוצא לחם ויין, כי לחם בגימטריא שלשה הויו"ת, וכן מן אברהם יבא שלשה הויו"ת 

נקודות אברהם הוא הויה בנקודות סגל, ויצחק הוא הויה בנקודות  בנקודות שונות, כי
שבא, ויעקב הוא הויה בנקודת חולם, ובשורשם הם גם כן שלשה הויו"ת, ויין הוא מדת 

ואין שום דין למטה רק ממדת מלכות,  )זוה"ק ח"ג שב, א(דוד שנתחבר באבהן מדת מלכות 
  .מדת מלכות שיצא גם כן ממנו ל דודלרמז ע )זוה"ק ח"א רלח, א(ויין הוא דין 

והנה אנחנו עושים זכר ליציאה לחירות  :(מאמר ד ,מאמרי חדש ניסן)בני יששכר  ה"קספוע"ע ב
משעבוד המלכיות בסיפור יציאת מצרים על ידי קל וחומר, להורות לנו הבטחה אפילו 

ה ח"ו לא נהיה ראויים לגאולה על פי הדין הנה הדין יתהפך לחסד כי כן הוא המד
בלימוד קל וחומר, על כן אנחנו עושים הזכר הזה בכוסות, כו"ס בגימטריא אלקי"ם, 

, ואנחנו שותים את )גבורה(ויין  )חסד(דין, וכן יי"ן רומז לגבורות כנודע מסוד ניסוך המים 
 .ות יין הללו דרך חירות לרמז הנ"להכוס

ורה על הגבורות זה הנה ניסוך היין מ :(פרשת בראשית)ה אגרא דכל ה"קספוע"ע מש"כ ב
לא נמסר בסוד, וניסוך המים בחג על החסדים נמסר בעל פה ביני ובין בני ישראל כי 
גבר עלינו חסדו, והנה בחג מנסכין מים יין להמתיק הדינים בחסדים, יי"ן מי"ם 
בגימטריא ק"ס, כס"ף, המורה על החסד סוד פדיון נפש ק"ס, והנה בעבור זה כמו 

רה ונמסר בע"פ, כמו כן בריאת השיתין אשר בהם מנסכין שניסוך המים ברמז בתו
וממתיקים הגבורות בחסדים, הנה נמסר בסוד ונרמזין בתורה בראשית ונמסר בעל פה 

 .והוא גם כן ביני ובין בני ישראל ברא שית,
וזהו על  :(אות לט)רסיסי לילה  ה"קספכמש"כ הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע ב מח

)תענית ידי תירוש דיין מפקח הלב שבו ההרגשה כי דברי תורה נמשלו למים וליין ולחלב 

מים הוא ההשגה שבמוח שהוא בפשיטות בלא הרגשה בלב עדיין וזה חינם לכל  ז.(
באי עולם והפקר שאין יד השתדלות אדם משגת לשם. ויין הוא ההרגש שבלב. וחלב 

 .הוא ההוצאה לפועל להניק לאחרים
כי טובים דודיך מיין, יש כי שנתפרש  :(בע" פרשת בראשית דף ג)ישמח משה  ה"קספראה ב מט

, עיין )שמות יג יז(, וכמו כי קרוב הוא )תהלים מא ה(בלשון אף, כמו רפאה נפשי כי חטאתי לך 
בהראב"ע ריש פרשת בשלח. ור"ל אף שטובים דודיך מיין, ר"ל הנמשך מיין גם כן, 

לל כל שמחה כמ"ש עונג פעולותיו ית', וקראו בשם יין, שזה כו והיינו מכל שעשוע
 .()ד"ה כירש"י 
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, וכן נאמר נא: "אין שמחה אלא ביין"נישמח", ודרשו חז"ל
, וכן "הביאני אל בית נב"נזכירה דודיך מיין מישרים אהבוך"

, כי השמחה והאהבה באה מתוך נגהיין ודגלו עלי אהבה"
 , שהרי יצחק שמידתו נדאתי""שמחתי מתוך יר -היראה 

 
 

                                                                                                                                                                                                     

 
 פסחים קט ע"א. נ

 אות)דברי סופרים  ה"קספוראה מש"כ בזה הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע ב נא

כל  )בראשית כ"א ו'(עיקר השמחה הוא מסיטרא דגבורה, כמו שנאמר בלידת יצחק  :לח(
הרבה שחוק ושמחה היה בעולם, ויין שהוא  )ילקוט רמז צ"ד(ז"ל השומע יצחק לי ואמרו 

דמסיטרא דגבורה  )זוהר ח"ב פ' ע"ב(מסיטרא דגבורה ישמח לבב אנוש, וכן אורייתא דאמרו 
 .משה מפי הגבורה פיקודי משמחי לב )סוטה ל"ג ע"ב(נפקא וכמו שאמרו 

ולזה רמז בחינת היחוד בגמר הכתוב,  :(ביאור לשיר השירים)אור המאיר  ה"קספראה ב נב

שאבא ואמא נקרא  )זוה"ק ח"ג ד, א(נזכירה דודיך מיין מישרים אהבוך, והכוונה אשר נודע 
רעין דלא מתפרשין, וזעיר ונוקביה נקרא דודים, להיות בחינת זיווגם אינו בתדירי, כיון 

זיווגם  שתולה בהתעוררת התחתונים, ובהיות עם ישראל מתרשלים מעבודה, נפסק
גם כן, והנה נודע שאי אפשר בחינת זווג בדודים, כי אם בהקדם תחלה יחוד עליון 

)פרע"ח שער קר"ש ברעין דירתין אחסנתא לבניהם מוחין לצורך זיווגם, כנודע מכוונת ק"ש 

עיין שם, וזהו נזכירה, משמעו לשון זכר המשפיע דודיך לדודים הידועים,  עיין שם פי"א(
, יין המשומר בענביו מששת ימי בראשית, כלומר אנו עם קדוש יש מיין רומז לבינה

 .ינהלאל ידינו בהכשר מעשינו הטובים, לגרום המשכות המוחים מיין הכינוי לב
וכזה נרמז בכתוב הקודם ישקני מנשיקות פיהו כי טובים דודיך מיין, הפירוש גם כן 

וב מנשיקות פיו, אמנם ישקני מנשיקות פיהו, ולכאורה אות ה' מיותר, ומהראוי לכת
להורות בא למה צריכין להקדים תחילה בחינת נשיקין ברעים עליונים, הכל בשביל 
הדודים דירתין אחסנתא לבניהם מוחין לצורך זיווגם, ולזה צריך להיות תחלה בחינת 

, וזה )זוה"ק ח"ג רנח, א(נשיקין ברעין, והטיל אות ה' בין יו"ד וא"ו, לחבר ו"ה מורה לזו"נ 
מז בתיבת פיהו, ולזה גמר אומר כי טובים דודיך מיין, ירצה מאין בא להם לזעיר נר

בהטיבו את הנרות, שמשמעו לשון  )שמות ל, ח(ונוקביה הטבה משמעו הדלקה, מטעם 
הדלקה, והיינו הדלקות והתלהבות התעוררות מוחין לצורך זיווגם, אומר הכתוב מיין 

וחין כנזכר, נזכירה דודיך לשון זכר הרומז לבינה, משם נמשך להם התלהבות המ
  .המשפיע, מיין הרומז לבינה כמדובר

ואזי מישרים אהבוך, ופירש"י אהבה עזה, אהבת מישור בלי עקיבה, כי באמת מי שאין 
דרכו בכך לשקוד על התורה ועבודה רק לצורך גבוה לגרום יחודים בעולמות, כי אם 

משים עיקר כוונתו, נמצא בחינת עבודתו כל עצמו, והתאמצו רק עבור צורך עצמו, לזה 
)אבות תולה בדבר, בעבור השכר שרוצה לקבל חלף עבודתו, ובטל דבר בטלה האהבה 

, גם כן, נמצא אהבתו ויראתו הוא כסלתו, והיה כאשר ירעב וקצף באלהיו, פ"ה מט"ז(
אמנם איש התמים וכל עצמו רק לגרום יחודים למעלה זה עיקר שאלותיו ותחנוניו, 

כירה דודיך מיין כמבואר, תועלתו גדולה ויראתו ואהבתו עומדת לעד, כיון שאינו נז
תלויה בדבר אינו בטלה עולמית, ואדרבא מוסיף והולך באהבה עזה. וזה שגמר אומר 
מישרים אהבוך, אהבה כזה היא מישרים, וכפירש"י אהבה עזה אהבת מישור בלי 

  .בשום דבר ועומדת לעד. אמןתלויה  עקיבה, כי אם אהבה ויראה טהורה שאינו
ובאמת, שישראל לא היו יודעין אז הטעם  :(פרשת יתרו)אורח לחיים  ה"קספוראה עוד ב

מפני מה כפה עליהם ההר כגיגית, והלכו עמו בטוב לב, ואמרו נעשה ונשמע, וראו 
פי כן שכפה עליהם ההר לכפותם, היה להם נסיון גדול שלא הרהרו אחריו, ואף על 

ש הפסוק נזכירה דודיך מיין, כי יין הוא מדת גבורות, וזהו לבב, וזהו פירו הלכו בתום
נזכירה דודיך, אהבתך שקרבתנו לעבודתך במעמד הר סיני, ממדת גבורותיך, שכפה 
הר כגיגית, ואף על פי כן הלכנו עמך בתום לבב, ולא הרהרנו אחריך, והלכנו עמך עוד 

עמך בתום לבב כדרך העושין  ך, הלכנובתום לבב, ונקרא משרים, וזהו משרים אהבו
 .מאהבה

וכ"ש בפסוק הביאני אל בית היין, למרתף  :(פרשת במדבר)עבודת ישראל  ה"קספוכתב ב נג

גדול של יין. שהעלה אותם לבמינת אהבה הגדולה היוצא מעולם התענוג. והוא נרמז 
עליון של של יין היוצא מכרם במלת מרת"ף גימטריא תש"ך. והוא עשר פעמים חס"ד 

  ג.תענו
ות מרומז בשם וידוע שהדביק :(פרשת קרח)נועם אלימלך  ה"קספוראה עוד מה דאיתא ב

ולכך אמרו בגמרא שנענשו על האש זרה כנאמר בפירוש והוא  ,יין המשומר בענביו
משום הטעם שנכנסו שתויי יין והרמז על הדביקות הגדול המרומז ביין ולא היו להם 

  ש של הדיוט.להקריב במקום ההוא הא
ונמצא כשאדם יש לו יראה בשלימות  :(פרשת אחרי)אורח לחיים  ה"קספוראה עוד ב

ומתירא לגשת אל השי"ת, בא לו התקרבות מדת אהבה ומקרב השי"ת את האדם אליו, 
ולמאן דאמר שתוי יין נכנסו יש לומר שחטאתם היה שהם לא נכנסו במדת יראה 

אהבה התקרבות מן השי"ת, אלא הם קרבו בשלימות, ולהמתין עד שיבא להם מדת 

 .נהגבורה נקרא מלשון צחוק ושמחה

 המתקת הדינים ע"י מזיגת היין
 כי המתקת הדינים הוא  נואשר על כן מצינו בכתבי האריז"ל

את עצמם וכוונתם לשמים, ונכנסו שתוי יין ולקחו להם השמחה מן היין כמו שכתוב 
ו ויין ישמח לבב אנוש, ובזו השמחה היו מקרבין את עצמם אל ה', לעובד )תהלים קד, טו(

 .בשמחה ובמסירת נפשם אליו יתברך
 תדא"ר פרק ג ד"ה עוד אמר דוד. נד

כי שמן הוא חכמה וגפן יראה כנודע  :(אות קמז)צדקת הצדיק  ה"קספ"כ בוראה מש
כמו  )תהלים ק"ד ט"ו(וראשית חכמה יראת ה' ואי יראת ה' אוצרו אין וכו'. ויין ישמח לב 

יראתי מתוך שמחתי ושמחתי מתוך יראתי  )תנא דבי אליהו סדר אליהו רבה ריש פרק ג'(שמובא 
ח וגבורה מזה נמשך יראה וגם והוא הנותן לו כ כי כשיודע שהשם יתברך פועל הכל

 .שמחה
על שם זה  :(אות ה)פוקד עקרים  ה"קספכ"כ הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"ע ב נה

ואנו אומרים מאהבתך וגו' ומשמחתך וגו'  )ישרות(נקרא ישראל וישורון שהוא לשון 
קראת שמו ישראל וישורון כי באברהם הוא האהבה וביצחק הוא השמחה שמצידו היין 

)פסחים דישמח לבב אנוש וכן שלחן בצפון דכל שמחה באכילה ושתיה כמו שאמרו ז"ל 

ז"ל דאינו אלא בבשר ויין וכן הוא נקרא לשון צחוק על שם השמחה, וכמו שאמרו  ק"ט.(
דנתרבה הצחוק והשמחה בלידתו ויעקב  )ח"א ק"ג ע"ב(ובזוהר  )תנחומא תולדות ד'(במדרש 

שמחה נקרא שמו וגו' על שם הוא קו היושר מחובר משניהם ועל כן מהאהבה ומה
 .הישרות

ואחר : ענף ב עלה א( -השורש השלישי  -חלק ראשון )סידורו של שבת  ה"קספכמו שהאריך ב נו

הנזכרים. אנו מדמין כל זאת לכאן שע"י מעשה הסרת הס"א  שבארנו כל הדברים
מעשה נגד זה במרום ושמי  מעלינו מכל וכל כמבואר בשני שרשים הקדמים. נעשה

השמים העליונים. הסרת הדינים להיותן נהפכין לרחמים. וכוונתינו בזה. שחוץ מבחי' 
החסדים ובו השלום בפמליא של מעלה הנעשה במדת היסוד אשר בו העברת הדינים ו

נמתקים כמו שבארנו בשורש הקודם. אף גם מדת ההוד הידוע ליודעי חן. שהוא מבחי' 
הגבורה. הוא עצמו נמתק ונכלל בחסד כמו שכתבנו שם שכללות כל העשיות שבלילה 

  .זו הכל מורים על המתקת הדינים ע"ש
שיהיו נמתקים  בכוונת הקדוש שהעיקר לכוין )בפע"ח שער סעודה דליל שבת פ"ב(ולכן כתב 

החמשה גבורות הנרמזים בחמשה אותיות אלהים. כי מאחר שאנחנו עושין מעשה כזה 
להסיר מאתנו הס"א. ולפשוט ולהשליך בגדי חול מעלינו. כן נעשה ג"כ בקדושה עליונה 
נגדנו ענין הזה בהפיכת הדין לרחמים. ולהיות נמתקים. ועבור זה תקנו רז"ל לתבל את 

היין. וסמכוהו אקרא זכור את יום השבת לקדשו. זכרהו על היין המצוה הלז לקדש על 
וכפי חלוקת דעות הפוסקים בזה. שלר"ת וקצת רבוותא  )פסחים ק"ו ע"א(כדאיתא בגמרא 

אם אין לו יין יקדש על הפת. מ"מ הכל מודים שחיוב גדול להדר דוקא אחר יין שיקדש 
פכו לרחמים צריך להיות והטעם לשבח בזה הוא. מאחר שבא להמתיק את הדין ולה

דוקא ע"י דבר המשמח את אלהים ואנשים. וכמאמר הקרא ויין ישמח לבב אנוש. כי 
 )ברכות ל"ה ע"ב(המתקת והעברת הדין נקרא חדוא ושמחה. ולכן הפת שאמרו עליו רז"ל 

נהמא מסעד סעיד שמוחי לא משמח הוא מאוחר לקדוש אחר שאין לו יין. ורק מדוחק 
ל מטעם שיהיה מצות הקדוש שהוא המתקת והעברת הדין בענג יקדש על הפת. הכ

 ושמחה ומתובל במתק הטעם ושמחת הלב. 
ולהשכילך בינה שתבין ענין זה. אקדים לך מה שכתוב בסדור האר"י( בענין ימי הפורים 
וז"ל פורים בהוד ענף בינה וכן סוד היין וכו' ולכן השמחה הוא ביין ויובנו דבריו על פי 

וז"ל והסוד שנקרא הוד הוא בהיותו מתלבש במדת  בשערי אורה שער ג' וד'()מה שכתוב 
הגבורה. ובו כח להשפיל האויבים ולהציל אוהבי ה' והסוד והודי נהפך עלי למשחית. 
ולפי שהוא מקום עשות הנסים והנפלאות לכן אצל מקום זה נאמרה ההודאות כו'. 

ת אחז"ל צריך לכרוע במודים ע"כ. בסוד יודו לה' חסדו וכו' ולפי שהוא מקום ההודאו
ולשם זה נכון לכנות נס הפורים בשם בחינת מדת ההוד. ע"ש כח מדת הגבורה שבו 
להשפיל שונאי ה' ולהגביה אוהבי שמו ית'. וכשאנו באין להודות לשם ה' על זה. ולהיות 
הימים האלה נזכרים ונעשים. שגם עתה יומתק בח' גבורת מדת ההוד עלינו. ולהצילנו 
מכל הקמים עלינו אנו אומרים השירה על היין הרומז על בחינתו. וכדי שיהיה המתקתו 

זה הוא ממש כוונת הקדוש על היין חת לב. בדבר המשמח אלהים ואנשים ובחדוה ושמ
דוקא. על שם שעתה הוא תיקון מדת ההוד ענף בינה ויין המשמח רמז על בחי' זו. וע"י 

 )פסחים ק"ד ע"א(וחדות אלהים ולזה אמרו רז"ל  יהיה ההמתקה נעשה יפה בענג ושמחה
שהיין גורם לקדוש שתאמר פי' שגם ידו וחלקו עם דברי הקדוש שמחמתו בא מעשה 

 .ום בהעדפה יתירה ומתובל במתק טעםהקדושין של קדוש הי
כי ידוע שהמתקת הגבורות על ידי קדוש היין. כי יין ניתן בשבעים אותיות עוד כתב שם: 

תיות שיש בד' מילואי הוי"ה וג' מילואי אהי"ה וג' מלואי אהי"ה הוא נגד שבעים או
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, כי המתקת הגבורות והדינים הם נזדייקא ע"י היין גופא
כידוע מהבעש"ט זיע"א, דהיינו על  נחבשורשם שהיא בינה

ו ומכיר בטובם וחסדם של ידי שהאדם מתבונן בשכל
הגבורות, כי אינם אלא על מנת להיטיב עמו, כי כל מה 
דעביד רחמנא הוא לטב, וכמו שניכר בעיקר על ידי נס 
דפורים איך שכל השתלשלות המאורעות היתה לטובה, 
אשר על כן תיקנו דווקא אז לשתות היין ולשמוח על 
העלאת הגבורות והדינים והמתקתם בשורשם, כמבואר 

, והיינו כי אף היין רומז להמתקת נטבספה"ק קדושת לוי

 
                                                                                                                                                                                                     

 
מספר תנ"ה כנ"ל ונעשה מנדת תנה שנד"ת ע"ה הוא מספר השוה עם תנ"ה ומדו"ה 

 .ות לשם ה'. ונתקיים אשר תנה הודךנעשה הו"ד להוד
ואז אשת חיל מי ימצא וגו' כל  :(פרק כא -פרשת משפטים )באר מים חיים  וספרעוד כתב ב

השבחים הנאמרים שם, הכל אל בחינת המלכות שנמתקת אז בסוד יין המשמח אלהים 
 ם.ואנשי

וזהו שנאמר פה בבואכם אל הארץ וגו' והיה  :(פרשת שלח)ייטב לב  ה"קספכמש"כ ב נז

לה'. ושלא תאמר לאו כל מוחא  )הנצוצות הקדושים(באכלכם מלחם הארץ תרימו תרומה 
עריסותיכם תתנו לה' תרומה, זה לעזר  )ממובחר(סביל דא, על זה גמר אומר "מראשית" 

ולהועיל להרים הנשאר לה', כאמור. וכמו כן על ידי ניסוך היין בבית המקדש ומעלהו 
לשורשו, על ידי כן יש כח בשתיית יין להעלות הנשאר לה'. וזה שפתח רבי חנינא, לך 
אכול בשמחה לחמך זו פרשת חלה, ושתה בלב טוב יינך זו פרשת נסכים, כלומר על 
ידי מצות חלה ויין לנסכים תוכל לאכול בשמחה ולשתות בלב טוב, כי על ידי זה 
נתעלה הנצוצות הקדושים שבו לשורשו, כי כבר רצה האלהים את מעשיך, היינו כבר 

 .בתריה גריר כאמורלנסכים, וכולא  רצה את מעשיך הפרשת חלה ויין
אל עיר, לעורר ולהפך מדין לרחמים,  :(פרשת חיי שרה)חסד לאברהם  ה"קספכמש"כ ב נח

ולהיות מחרון נחור. ואיך מעלה, שמביא כל המדות לשרשם לבינה דמינה דינין מתערין 
, ואז נמתקים בשרשם. פי', הצמצום כשהוא במדריגות התחתונים הם )עי' זוה"ק ויצא קנא.(

וכשבאים לשרשם שהוא בינה, ששם צריך להיות צמצום כדי שיוכלו לסבול דינין, 
 .הבהירות, אזי נקרא יין טוב

ועתה נבאר מה ששתיית יין מצוה בפורים בדברי  :(פורים -קדושה רביעית ) ואלו דברי קדשו נט

נעימים מתוקים ויותר חייב לבסומי בפוריא, מה שאין כן בשאר ימים טובים. אפס 
שבן רשע כמו אחשורוש יזכה בנו לבנות בית המקדש אף על פי שהיה  נראה, כי מה

דריוש טהור מאמו, אף על פי כן טמא מאביו היה. ונראה לי בעבור שעל פי גזירות 
אחשורוש נתלה המן ועשרת בניו ונקם מאויבינו ויתר הדברים אף על פי שהאל הכריח 

 אותו לזה הגזירה. זכה בנו לבנות בית השני. 
ה באחשורוש בודאי ניצוצות הקדושה כנודע מדברי האר"י ז"ל, כי בכל דבר יש והנה הי

ובזה שצוה  )איוב כ,טו(נצוצות קדושה וצריך להעלות מקליפות בסוד חיל בלע ויקיאנו 
אחשורוש לתלות את המן ועשרת בניו ונעשה תשועה גדולה על ידו, ועל ידי זה היה 

כה בנו לבנות בית המקדש, וכן על ידי עליות לניצוצות קדושה שבתוך אחשורוש וז
מעשה המן, הגם שכונתו היה לרעה, רק שעל ידי מעשיו היה התשועה, כי הוא הכין 
בעצמו העץ לתלות אותו ואת בניו. וכן מה שאמר להרוג את ושתי, הגם שכונתו שישא 
את בתו, על ידי זה היה התשועה גדולה בישראל. נמצא היה לניצוצות הקדושה שבתוך 

מן עליות ועל ידי זה בני בניו למדו תורה ברבים ואלו בני ברק, ונמצא שהיה עליות ה
 לנצוצות קדושה שבתוך המן ואחשורוש. 

והכלל גדול, מקום שבעלי תשובה עומדים צדיקים גמורים אין יכולין לעמוד, כי יותר 
ד תענוג מעליות הנצוצות שבתוך הקליפות מצדיקים עצמן. למשל לבן שהוא פעם אח

בשנה אצל אביו ובא ממקום רחוק התענוג גדול יותר מכשהוא אצל אביו בתמידות, 
 לכן בעל תשובה שבא ממקום רחוק התענוג גדול יותר מצדיק שהוא אצל אביו. 

ולכן בפורים שהוא התשועה במה ששלח האל בתוך מחשבות אחשורוש לעשות כרצון 
בנה בנו הבית המקדש ומעשי ישראל והיה לניצוצות שבתוך אחשורוש עליות גדול ש

המן נהפך לישועה ולכן בני בניו למדו תורה ברבים, וכיון שהיה לניצוצות שבתוך 
הקליפה עליות היה שמחה גדולה כאשר כתבנו שהוא כמו בעל תשובה לכן יש להרבות 
בשמחה וידוע שיין הוא סוד שמחה לכן יש להרבות ביום זה בשתיית יין, כי יין מרמז 

  .כן יש להרבות ביום זה בשתיית ייןנהדרי גדולה שהמה בעולם העונג לעל שבעים ס
וזהו רבי נטע נטיעה בפורים וביקש  :(פרשת קדושים)מאור ושמש  ה"קספוראה עוד מש"כ ב

לעקור תשעה באב, שפורים הוא הוד ויין רומז לבינה שהוא עולם הבינה יין המשומר, 
ולכן אנו עושים בפורים משתה יין רומז שעל ידי תשובה נמתקו ביום זה כל הגבורות 
בשורשן ונתגלה שם אמג"ל. ותמוז ואב הן נצח והוד תרין פלגא דגופא, לכן כתיב 

ותקע כף ירך יעקב, שבאב שהוא הוד נתעוררו הגבורות, ורבי רצה להמתיק  ראשית לב, כו()ב

הגבורות כמש"כ הרה"ק מראפשיץ זי"ע בספה"ק זרע 
על מאמר חז"ל "בריש כל אסוון אנא חמר" כי היין  סקודש

 רומז לשיתוף מידת הדין והרחמים שבבריאת העולם.
המתקת הגבורות נרמזת ביין משום ששלימות היין הוא רק 

לגבי כוס של  סב, וכמו שאמרו חז"לסאםכאשר הוא נמזג במי
ברכה שלכו"ע "אין מברכין עליו עד שיתן מים לתוכו", 
והיינו כי היין עצמו רומז לגבורות וכנ"ל, ואילו המים מורים 

, וכאשר מוזג את היין במים הוא סגעל החסדים כידוע
כמו שהביאו ספרי  סדממתק עי"ז את הגבורות בחסדים

בפורים על ידי המשתה יין היינו על ידי תשובה שיין רומז לבינה והוא עולם התשובה 
כנ"ל, ורצה להמתיק בפורים על ידי משתה היין היינו על ידי תשובה כל הגבורות 

יתגלה שם אמג"ל, ובזה רצה לבטל הגבורות בשורשן, ועשה המתקה של המספר ש
מכל וכל שלא ישלטו עוד כלל ובזה היה מעקר תשעה באב, וזהו רבי נטע נטיעה 
בפורים פירוש שעשה בפורים המתקה גדולה ובזה רצה לעקור תשעה באב, ולא הודו 
לו חכמים שהן לא היו במדריגה זו עדיין, ולכך נקבעו פורים ול"ג בעומר ביום אחד 

 .ם הן הוד ובשניהם נתגלה שם אמג"ליהששנ
בראש כל אסוון אנא חמר, זה הוא ענין  )שם(ומה שאמרו חז"ל  :(פרשת בשלח) וזל"ק ס

 (בריבוע)ף ויחוד שם הוי"ה לאהי"ה שיתוף מדת הרחמים למדת הדין בבריאה, שזהו שיתו
ר"ת ביי"ן,  גימטריא יי"ן, וזהו י'מינך י'י נ'אדרי ב'כח, שגימטריא ד"ם, ושניהם ביחד

שכאן היה רחמים לישראל ודין על אומות העולם, על דרך הנ"ל שאף בחינת ימין 
משותף בגבורות להמתיקם ולהכניע שונאינו, וזהו שאמרו בראש כל אסוון אנא חמר, 
וחמ"ר גימטריא ח' פעמים א"ל שם החסד, נגד ז' ימי הבנין, ובחינה השמינית הוא 

, מדת בינה שנקראת אם הבנים, כי משם מתחיל יג, ט()תהלים קבחינת אם הבנים שמחה 
 ההתגלות קצת, כנ"ל ששורש ראשית מחשבת הבריאה כביכול בשם אהי"ה.

והנה ק"ס הוא גם כן  :(דרוש ה' -מאמר ב  -מאמרי חדש אדר )בני יששכר  ה"קספכמש"כ ב סא

 , על כן גם(רכות נ.ב)לתוכו מים אין מברכין על היין עד שיתן  )גבורה(יי"ן  )חסד(מספר מי"ם 
ביינות שלנו שאינם חזקים החיוב ליתן לתוכו מים כדי לערב החסדים וגבורות ביחד, 
הוא סוד הדעת אשר בו עיטרא דחסדים ועיטרא דגבורות, ולהבדיל בין הקודש ובין 
החול הוא ג"כ בבחינת הדעת כמו שתקנו לומר הבדלה בחונן הדעת כי אם אין דעה 

  .(ברכות פ"ה ה"ב ירושלמי)לה מנין הבד
)א' א"ד אד"נ אדנ"ין שענין ריבוע ולכן שם אדנ"י בריבוע  :(פרשת יתרו)זרע קודש  ה"קספוכן כתב ב

מורה על ענין התפשטות האורות מהשם מכל אות לעצמו ועם האותיות שלאחריה, וגימטריא השם הנ"ל בריבוע קכ"ו, 
, כי השם הנ"ל הוא רומז לבחינת מלכות, מלך במשפט יעמיד ארץ, ומשותף בהם החסדים, והוא כמו גימטריא יי"ן מזו"ג

ענין מזיגת היין כנ"ל, וכשתוסיף על קכ"ו מספר מי"ם יהיה גימטריא גבור"ה, שזהו ענין התגברות החסדים בגבורה, וזה 
ולכוללם בחסדים, ושיהיו הגבורות פועלין הכח נתן השי"ת לצדיקים על ידי התורה הקדושה שיהיו יכולין למתק הדינים 

  .להחסדים להתגבר על כל שונאינו, להכותם על ידי התורה שהוא בחינת יין ומים כנ"ל

אי"א, הוא ר"ת משמות א'הי"ה י'הו"ה א'דנ"י, שנעשה יחוד בין  :(פרשת יתרווכן כתב שם עוד )
ן במים, שנמתקו הצירופי שמות הנ"ל, ונמתק הכל בחסדים כנ"ל, בחינת מזיגת יי

הגבורות של בחינת שם אדנ"י בהשמות הנ"ל, וזהו שנאמר ועושה חסד לאלפים, 
שכשהיה פנים בפנים בחינת ב' אלפי"ן כנ"ל, היה הכל ממוזג בחסד, וז"ש לאלפים 
לשון אלפי"ן, גם אלפי"ם גימטריא יי"ן מי"ם עם הכולל כנ"ל, שזהו ענין מיזוג הגבורות 

 .ימטריא אדנ"י על דרך הנ"לזיג"ה גבחסדים, ולכן מ
 ב"ב צז ע"ב. סב
וזה הוא בחינת מיזוג הרע בטוב, והוא דמיון  :(פרשת במדבר)זרע קודש  ה"קספראה ב סג

בחינת מיזוג מים ביין, ולכן מי"ם יי"ן גימטריא קי"ן, שקין מורה על בחינת טוב ורע 
סד דרכו מעורבים, וצריך למזגה בבחינת מים ויין, שמים מורה על חסדים, שהח

בהתפשטות, וכן מים מתפשטים ומוגרים, ויין מורה על בחינת גבורה, כי יין חזק, ויש 
בו בחינת חוזק וגבורה, וצריך לערבו במים בחינת חסד כנ"ל, ולראות לבוא לבחינת 
הבל הנ"ל, על כל נשימה ונשימה תהלל י"ה, וזהו ר"ת ק'ול י'י י'חיל מ'דבר ר"ת גימטריא 

מדבר שהיה בה ניצוצי קדושה התערבות טוב ורע כנ"ל, ורומז גם כן קין, רומז בחינת 
על בחינת דיבור, שעדיין אינו מתוקן כראוי להיות בבחינת על כל נשימה ונשימה תהלל 
י"ה, בחינת הבל הנ"ל, וזהו שאמרו אחר כך יחיל ה' מדבר קדש, שיבוא לבחינת קדושת 

ק דיבורו יהיה להודות לה' על כל נשימה הדיבור, להיות בבחינת ה'ודו ל'ה' ב'כינור, שר
ונשימה, ויתקן מה שהיה תחילה בחינת קין מעורב טוב ברע, ויהיה ממוזג, ועל ידי זה 

 יהיו כל כוונותיו להודות לה' בחינת הבל הנ"ל.
הודו לה' כי טוב כי לעולם חסדו  :אות רכו( -נ"ך ת -שער א )אמרי פנחס  ה"קספכמובא ב סד

, כי קודם שנתפשט איקרי טוב הגנוז בגויה ואחרי שנתפשט מקרי חסד, ולכן יין )קז, א(
שנתפשט בו החסד הוא  במים אין בו טעם והוא בכח, ואחר המזיגה במיםקודם שמזגו 

טוב יותר. ועולם יש בו שני פירושים, אחד לשון העלם והב' לשון לעלמא. וזה פי' 
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 סודרך הכתוב בשיר השירים, ועל סההחסידות בשם הזוה"ק
, וכמו שכתב הרה"ק בעל הבני יששכר סז"אל יחסר המזג"

שהכוונה בזה הוא להקב"ה הנקרא "מוזג" משום  סחזי"ע
שהוא מוזג את הגבורה והדין שבעולם הנרמזים ביין 

 ברחמים וחסדים הנרמזים במים.

 יין המשומר בענביו מששת ימי בראשית
נה נעוץ בשמירה היתירה דמיון נוסף בין היין לספירת הבי

הנדרשת למשקה היין יותר מלשאר משקין, הן מחמת עצם 
מציאות היין שיש להימנע מלהניחו בכלי זהב או כסף 

כי כן יסד הקב"ה בעולם שכל שהוא יותר  ,סטכידוע מחז"ל
, והן מחמת הלכות היין שדווקא עבמעלה צריך יותר שמירה

 
                                                                                                                                                                                                     

 
, כשהוא בהעלם הוא טוב ולעולם חסדו ון העלםהפסוק הודו וכו' לה' כי לעולם לש
 .(ותיבת לעולם נמשכת לפניו ולאחריו)וכשהוא נתפשט בעולם הוא חסדו. 

אמנם כלפי דברים הנאמרים יתבאר שפיר,  :(דרוש לסוכות)אור המאיר  ה"קספכמובא ב סה

להמבין מדעתו סוד מזיגת הכוס, הוא בבחינת המתקת היין, שהוא מסטרא דדינא, 
מט"ט רמי מיא להאי  )ח"ג קפט, א(על ידו מימי החסדים, וכנזכר בזוהר  יתהפך לרחמים

 .יינא
 ז ג. סו
, כי תשא )תנחומא תשא א(וזהו דאיתא במדרש  :(פרשת משפטים)זרע קודש  ה"קספוראה ב סז

שררך אגן הסהר אל יחסר המזג, היינו הסנהדרין יושבין על מדין ופתחו  )שה"ש ז, ג(הה"ד 
מצים לכף זכות שלא תהיה נקראת קטלנית, והיו מכריעים לכף בזכות והיו תמיד מתא

זכות, וזהו אל יחסר המזג, כי המזיגה הוא להמתיק היין מרמז להמתיק הדין, ולזה 
 .מזיג"ה גימטריא אדנ"י, שנמזגו הדינים ונעשו חסדים

שה"ש )אגן הסהר  שררך (פסיק"ר פ"י סי' ב')דרש שם  :(דרוש ח' -מאמר ב  -מאמרי חדש אדר ) וזל"ק סח

דרשו שם על הסנהדרין שהיו יושבין כחצי גורן עגולה, עוד שם, אל יחסר המזג, אל  (ז ג
שרוי  עולמו אלא היה כבודו תהי קורא כן אלא המוזג זה הקב"ה שבזכותם לא חסר

ביניהם כיון שבטלה סנהדרין נסתלקה השכינה, עכ"ל, הנה קרא להש"י המוזג, כביכול 
מים עם יין, כן כביכול עלה במחשבה לברוא את העולם במדת  כמו המוזג שמערב

הדין, ראה שאין העולם מתקיים ושיתף עמו מדת החסד, וזהו מספר ק"ס הנעשה 
לפדיון נפש מי"ם יי"ן בגימטריא ק"ס, והוא שצוה הקב"ה ונתנו איש כפר נפשו מחצית 

 .(דרוש ה')י שעורה, עיין מ"ש לעיל השקל, ק"ס גרעינ
 ית ז סוע"א.עי' תענ סט

ולכך מעלה הוא זו מה שהאדם צריך  :(פרק שני)שיחת מלאכי השרת  ה"קפסכמש"כ ב ע

להיות נשמר וכמו שמנהגו של העולם שהעשיר מתיירא וצריך להיות נשמר מן 
הלסטים אבל עני אינו מתיירא ואין צריך שמירה וכן היין נשמר שלא יחמיץ ולא 

ש לו מעלה צריך שמירה. ומי שאין צריך שמירה יתקלקל ולא המים. והיינו שכל דבר שי
הוא לאות שאין לו שום מעלה. שכך יסד השם יתברך בטבעי הבריאה שברא בכל דבר 
שיש לו מעלה ויכול להתעלות הוא יכול להתחסר ולהשתפל גם כן. כי רק השם יתברך 
הוא בעל מעלה אמיתית שאינו מושך אחריו שום חסרון. אבל כל בעל מעלה מושך 

 .מושך אחריו חסרון אינו בעל מעלה חריו גם כן חסרון ואם אינוא
, כולל הן יין שנתנסך לעבודה ש"סלשון "יין נסך" ברוב המקומות שנזכר בשהרי  עא

, כמש"כ והן סתם יינם של גויים שאינו אסור אלא מדרבנן ,זרה שנאסר בכך מן התורה
שנזכר לשון גם לפעמים . ויש (א בדפי הרי"ף לה ;ע"ז עג א)ר"ן וה (בהשגות לסהמ"צ ל"ת קצד)הרמב"ן 

רמב"ן שם ע"פ ע"ז לד א: יין נסך דרבנן, ושם נו א: שאני יי"נ דאחמירו ביה ) "יין נסך" על סתם יינם לבדו

 .("ש נז א בכמ"ק, ועי' ר"ן שםירבנן, ועי
דהנה ידוע דעולם הבינה היא עולם  :(פרשת נצבים)אהבת שלום  ה"קספכמש"כ ב עב

, יין בגימטריא סוד, כי שם )שם ב קמז.(, ונקרא יין המשומר בענביו )זוהר א עט ע"ב(התשובה 
אין שום מגע נכרי וסטרא אחרא כלל, מחמת שהיא למעלה מז' ימי הבנין. ונקראת גם 

 .)שם לט.(, כי יין לארמא קלא )שם ג רלב.(כן קול 
ין עומק דבריהם ביום ומעתה בין תב :(ביאור מגילת אסתר)אור המאיר  ה"קספכמש"כ ב עג

השביעי שבת היה, כטוב לב המלך ביין מוסב על מלך מלכי המלכים, שמקבל אז מוחין 
מאותיות י"ה תמן יין המשומר בענבים מששת ימי בראשית, כלומר משומר ממגע נכרי 

 .ימי בראשית ולא למעלה בג' ראשנותאשר אחיזתם רק בששת 

גע יד הוא בשונה משאר כל המשקין נאסר ונטמא במ
, והרי הוא דומה בכך לעולם עאעכו"ם שאז הוא יין נסך

הבינה שהוא למעלה מן השבע מידות שבהם יש עירוב טוב 
, כי על ידי היין עולה עבורע בבחינת "עץ הדעת טוב ורע"

האדם למעלה מן הדעת ובא לבחינת "עץ החיים" ששם 
הטוב והרע שווים, בבחינת עלמא דחירותא שהוא שער 

, עגינה שאין שם יד עכו"ם ואחיזת החיצוניםהחמישים שבב
אמנם אעפ"כ מפני שהבינה "מינה דינין מתערין" ונולדים, 
לכך יש לשמור כבר שם שלא תיגע יד עכו"ם, וכמבואר 

 .עדבכמה ספרי חסידות

להים -"עין לא ראתה א עועל הפסוק עהוהנה דרשו חז"ל
זולתך" דהכוונה בזה היא לאותו "יין המשומר בענביו 

ופתח התיבה בצדה תשים. הנה נודע  :רק ו(פ -פרשת נח )באר מים חיים  ה"קספוכ"כ ב
בן ארבעים לבינה והיא הנקראת עין  )אבות ה', כ"ו(שהמ"ם רומזת אל הבינה בסוד אומרם 

ונותנת חלק אחד מארבעים ועל  )כי היא נרמזת בשם אהי"ה ומילוי אהי"ה בההי"ן עולה עי"ן כנודע(יפה 
היא נקראת ארון הברית  כן ניתנה התורה למ"ם יום, כי התורה ממנה נלקחה כי

שהתורה מונחת שם ובכדי להוציא התורה משם הוצרך משה רבינו ע"ה להיות שם מ' 
)ואפשר לרמז זה בדברי יום לקבל בכל יום חלק אחד מארבעים עד שניתן לו התורה כולה 

שאמרו מארבעים ולמעלה משתי מעלי כי בן ארבעים לבינה ושם כל  רז"ל )שבת קנ"ב.(
מכוונים בסוד יין המשומר בענביו והבן( ועל כן המ"ם פתוחה בצדה כי  בחינת האורות

הנה לגודל טוב עין הנמצא שם היתה משפעת ברוב אורה וטובה עד בלתי שיעור, ואך 
 .לרוב גודל האור הנפלא המבהיק ומאיר משם אי אפשר לתחתונים לקבלו על נכון

הבנין ימצא סדר זמנים ערב ובקר, וידוע כי מז' ימי  :(פרשת בא)ייטב לב  ה"קספוכ"כ ב
וכנגדן שבע תועבות הפכיות, שבע מדות רעות, והם שבעה עממין כידוע. ואימא עלאה 

דינין מתערין, ושם  היא בבחינת יין המשומר בענביו, ששם אין בו מגע עכו"ם, ומינה
 ן.נמתקין בשורש

וידוע כי יין רומז לבינה ומינה דינין מתערין  :(רמזי פורים)תפארת שלמה  ה"קספכ"כ ב עד

  כי ביין פוסל מגע עכו"ם.
אכן כאשר באה ההשפעה הקדושה  :(פרשת תרומה)אוהב ישראל  ה"קספוראה מש"כ ב

לעלמא דבינה אז הוא לפעמים המ"ם פתוחה ולפעמים סתומה. כי לאשר משם דינין 
מר. אך כשהצדיק מדביק מתערין לזה נסתמה המ"ם לשמור ההשפעה בסוד יי"ן המשו

את עצמו בשורשו הרמה. ומבין ומביט מאין באה זו ההשפעה הק' הלא מאלופו של 
ממך הכל ומיד"ך נתנו לך. היינו מהיודי"ן דע"ב הק'. ומדביק  )דה"א כט, יד(עולם. בסוד 

את עצמו בדביקות עליון ברזא דאחד, אז פותח את ידי"ך יפותח המ"ם סתומה ונעשית 
 .שפיע כל ברכאין טבין לכל העולמותווחה בסוד רחובות הנהר להפתוחה. להר
ויקח אברם  )בראשית י"ב, ה'(וכן הנה  :פרק ו( -פרשת נח )באר מים חיים  ה"קספוראה עוד ב

את שרי אשתו ואת לוט בן אחיו ואת כל רכושם אשר רכשו ואת הנפש אשר עשו בחרן. 
פחד כלל שלא יוגרר ח"ו אחר דברי שהכל לקחו להתקרב על ידו לשם ה' ולא ירא ולא 

העולם, כי בחינה זו נקרא יין המשומר בענביו מששת ימי בראשית שלא שלטה ביה 
)שמות י"ט, עין כל בריה ושם אין שטן ואין פגע רע והזר הקרב יומת, ועל בחינה זו נאמר 

הנה  לא תגע בו יד כי סקול יסקל או ירה יירה, כי מיד כאשר תגע שם איזה בחינה י"ג(
הניצוץ הקדוש אשר בתוך הבחינה ההוא נאחז ונדבק שם לרוב הקדושה אשר תחזה 
וממילא הקליפות והגשמיות אשר סביב הדבר ההוא המלביש להניצוץ הקדוש, נופלים 
פגרים מתים לא ירעו ולא ישחיתו ואדרבא כל הנוגע בו, לטוב יתקדש בקדושה יתירה 

 .בויותר כי עץ חיים הוא למחזיקים ביותר ו
 )לעיל לז, ג(וידוע מה שכתב רש"י על הפסוק  :(פרשת ויחי)ייטב לב  ה"קספעוד כתב ב

כי בן זקנים הוא לו, שהיה זיו איקונין דומה לו. ופירשנו  וישראל אהב את יוסף וגו'
)זוהר כי גוף וברית כחדא חשבינן, ומדתו יסוד עולה עד הדעת  )פר' וישב ד"ה והנה(לעיל 

, )ברכות לג.(, למעלה ממקום אחיזת השרים. ולכך תקנו הבדלה בחונן הדעת משפטים קי.(
 ., היינו אחיזת החיצונים)תקוני זוהר, ריש תקון כח(ושם בחינת "יין" המשומר ממגע עכו"ם 

עלי "עין", כלומר שעלה  )הגדול(בן פורת יוסף בן פורת  כו(-)מט, כבוזהו שאמר הכתוב 
וזה שרומז התרגום כגפן דנצב כו', הוא יין המשומר,  למעלה מעי"ן השרים החיצונים.

 והבן.
 ברכות לד ע"ב; סנהדרין צט ע"א. עה
 ישעיה סד ג. עו
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מלשון "שמרים"  עזימי בראשית", ופירשו הרשב"םמששת 
שעניין יין המשומר מורה על שמחה שאין מעורב בה 
תערובות של צער כדוגמת היין המשומר ונקי מן השמרים, 

 עטנתבאר על פי דברי הרמב"ם עחאמנם בספרי החסידות
, והכוונה א"כ פד"יין המשומר" הוא מלשון "שמירה" והגנה

" היא לאור ספירת הבינה בבחינת בבחינה זו ד"יין המשומר
, ששומרה השי"ת ומגן פאכרם העליון שהוא עולם התענוג

עיקר  שאז יהיה פבעליה שלא תתגלה עד לעתיד לבוא
 

                                                                                                                                                                                                     

 
וריב"ל דרש עין לא ראתה זה יין : מספר פרי עץ( ;פרשת כי תצא)פרי הארץ  ה"קספכמובא ב עז

המשומר בענביו מששת ימי בראשית. ופי' הרשב"ם על יין שהיא לשון שמחה שלא 
 .עצב אך למותר מחמת בריאת העולמותבה שום תערובת עצבון שהרי כל  יהיה

והארבע כוסות של פסח הם גם כן כנגד  :(פרשת כי תשא)קדושת לוי  ה"קספכדאיתא ב עח

הארבע פרשיות הללו ולכך בין כוס שלישי לרביעי לא ישתה, כי הם בסוד אכלו ריעים 
 ם.ונקראים יין המשומר דלית ביה מגע לחיצוני

ותרב משאת בנימין ממשאות כולם חמש  :(פרשת מקץ)מאור ושמש  ה"קספוכן איתא ב
ידות, פירוש חמש פעמים י"ד גימטריא יין שהוא סוד יין המשומר שהוא עולם הבינה 
לפי שבנימין היה נקרא גם כן צדיק כמבואר בדברינו לעיל בשם הזוה"ק על כן בא 

חינה אחת בצדיק האמיתי שניתוסף הוא במדריגה יותר גדולה משאר אחיו. הרי ב
 .והתלהבות אש ויגבה לבבם בדרכי ה'בהאנשים הנוסעים אליו הארה גדולה 

)דרך חיים ד"ה מי דהנה איתא בשל"ה הקדוש  :(פרשת שופטים)אהבת שלום  ה"קספוכ"כ ב

וזה לשונו, דע כי שלושה זמני עולם הבא הן, כמוזכר ביוצר של שבת, חיי עולם  האיש(
ת המשיח ותחיית המתים. חיי עולם הבא, הוא בית נאמן, שם דירה נאה לכל הבא וימו

צדיק מדור לפי כבודו. ימות המשיח, יהא לקוחי איש ואשה, הקב"ה וכנסת ישראל, 
כי יבעל בחור בתולה יבעלוך בניך ומשוש חתן על כלה ישיש עליך  )ישעיה סב ה(כדכתיב 

)שם סד ר עין לא ראתה אלהים זולתך אלהיך. ואחר תחיית המתים יהיה הנצחיות, אש

הוא סוד יין המשומר בענביו מששת ימי בראשית,  )ברכות לד ע"ב(, ופירשו חכמינו ז"ל ג(
והוא כרם ה' צבאות. על כן החוטא חוזר ממערכי המלחמה, ותלה הכתוב באלו, כי 
רומז שלא השלים להכין הדרך לג' אלו, שלא חינך הבית ולא חילל הכרם ולא לקח 

אשה, ישוב לביתו. וענין 'ישוב' רומז שיעשה תשובה ויתקן דרכיו, וסימנך 'תשב אנוש ה
, דכא ראשי תיבות דירה כרם אשה, עד כאן לשונו. נמצא, דראוי )תהלים צ ג(עד דכא' 

  .תמיד להכין הדרך לג' עולמות הללולאיש המשכיל להסתכל 
כי ידוע אשר אור גנוז אור  :(ף בענ -השורש השביעי  - "אח)סידורו של שבת  ה"קספוכ"כ ב

נוגה אור מופלא הלזה נקרא יין המשומר בענביו בששת ימי בראשית כי הוא משומר 
מכל נגע. ולא שזפתו עין רואה מכל בחי' הרע והס"א וזר לא יקרב אליה כי קודש היא 
לה'. ועל המדה זו נאמר עין לא ראתה אלהים זולתך והיא מקום החירות והיובל וחירות 

מראות  מיצה"ר ומכל כתות הרעים. וכולם מתפחדין ומתחבאין ובורחין ומחשיך עיניהם
 .באור הגדול ההוא שבת קודש

והנה עולם הבינה שם הוא  :(דרוש ד' -מאמר ג'  -מאמרי חדש אדר )בני יששכר  ה"קספוכ"כ ב
 .סוד יין המשומר בענביו

 מורה נבוכים ח"א פרק י"א וכ"ח. עט
עוד מ"ש רז"ל ונקדים  :(אע" פרשת משפטים דף קעח)ישמח משה  ה"קספכמבואר כ"ז ב פ

, זה יין המשומר בענבים מששת ימי בראשית. )ישעיה סד ג(עין לא ראתה  )ברכות דף ל"ד ע"ב(
ג ופסולת כלל, ואני פירשתי יומר לשון שמרים, דהיינו שאין שם סושמעתי מפרשין מש

 )זכריה יד ד(בפסוק  כים חלק א' פרק י"ג וכ"ח()במורה נבוהמאמר הזה על פי שפירש הרמב"ם 
ועמדו רגליו ביום ההוא וגו', והוא האמת כי סוף מעשה במחשבה תחלה, ואז יתגלה 
ויצא לפועל כאשר היה בראשית המחשבה בבריאה, והמחשבה טרם שיצאה דומה ליין 

מששת ימי  בענביו טרם שיסחט, ואז יוציא לפועל ויעשה יין. והיינו יין המשומר בענביו
בראשית, דהיינו מעת התחלת הבריאה היא במחשבה, ומשומר עד אז שיצא לפועל. 
והיינו עין לא ראתה אלקים זולתך, כי מי יודע מחשבתו זולתו ית"ש העד חקר שדי 

, ור"ל דהמחשבה הקדומה לא השיגה שום נביא, והיא אשר יצא לפועל )איוב יא ז(תמצא 
עולין, כי זה תחלת המחשבה  י ושניהם בקנה אחדאז, כנ"ל והוא פירוש אמת לדעת

 להשאר הכל זך ונקי.
ונחזור לעניננו דכתיב וישתו וישכרו עמו,  :(פרשת מקץ)עבודת ישראל  ה"קספכמש"כ ב פא

שעד היום לא שתו יין הן אחיו הן יוסף. ונוכל לומר כי מיום המכירה עד היום הזה לא 
עולם התענוג וסוד יין המשומר, לכן לא  נעשה היחוד לא זכו לכנס בכרם עליון שהוא

מם תוספות קדושה מכרם עליון שתו יין עד היום הזה שנעשה היחוד והרגישו בעצ
 .והבן

 וכיון שיתוקן הכל יתגלה אור  :(בע" פרשת עקב דף קב)ישמח משה  ה"קספכמש"כ ב פב
 

שיתבטא בכוס של ברכה שעליה יברך דוד  פגמשתה היין
, והיא בחינה הנמשכת "מששת ימי בראשית" פדהמלך

 . פהשהם כל ה'שית אלפי שנין'
ות כי בחינה זו הנקראת "יין ומבואר בספרי החסיד

שכל זמן שלא באה  המשומר" היא מדריגה גבוהה מאד
, כי כל פועדיין לידי גילוי אינה נתפסת כלל בשכל אנושי

מהותה היא האמונה והדביקות שמקורם ב"נשמת שדי 
שהיא עולם  - פחשהיא הנשמה שמקורה בבינה פזתבינם"

על יין המשומר, דהיינו  )ברכות דף ל"ד ]ע"ב[(, שדרשו )ישעיה סד ג(העולם הבא ועין לא ראתה 
 ששמרו השי"ת כי לא ראוהו עין זולתו והבן, וזה תכלית הכל.

וזהו הסעודה דלעתיד ביין המשומר בענביו,  :(אות יט)מחשבות חרוץ  ה"קספכמש"כ ב פג

היינו שעדיין לא היה שתיה ומשתה כזו בעולם הזה, דבעולם הזה אדרבא היין הביא 
, וזהו שהוזהר אדם הראשון כי האלקים יין ברכות מ'.()עיללה לעולם בענבים דסחטה לו 

עשה האדם ישר וכל העולם כולו קומה אחת שלימה, וכאשר הקומה בשלימות אין 
צריך להשתדל על אהבת הבריות בלב, שהרי בטבע הוא כך כמו שהאדם אוהב את 

שיש צער וצרה  , היינו על ידי)עירובין ס"ה.(אברי גופו, ולא נברא יין אלא לנחם אבלים וכו' 
בעולם צריך לבקש שמחה וישתה וישכח רישו, אבל מי שבשמחה אין לו לבקש תוספת 
שמחה בעולם הזה כל זמן שהקב"ה לא שמח בעולמו שמחה שלימה על ידי קיום אדם 
הראשון מצותו שלא לבקש ולהתאוות לתוספת שמחה מה שאין ה' יתברך נותן לו. 

שכפל  )עירובין שם(והיין לתת שכר טוב לרשעים  ועל כן אין שמחה שלימה בעולם הזה,
אחד כי על ידי שמחתן בעולם הזה כדי להאבידן לעולם הבא, והשמחה והאהבה דבר 

 .השמחה מתעורר אהבה

והוא מעין הסעודה דלעתיד שיהיה דוד  :(אות יט)מחשבות חרוץ  ה"קספכמש"כ ב פד

, ואורח מברך פסחים ק"ט ע"ב()המלך ע"ה המברך בכוס של ברכה על היין המשומר בענביו 
 .()ברכות מ"ו.

יין המשומר : (ליל ש"ק אתה קדשת, שיר השירים ג -לקוטים )תפארת שלמה  ה"קספכמבואר ב פה

י"ל ע"ד שפרשתי המאמר אתה  )ברכות לד, ע"ב, זהר בראשית קלה(בענביו מששת ימי בראשית 
שת ששת הימים קדשת וכו' וברכתו מכל הימים. היינו שקדושת שבת נמשך מקדו

ששבת הוא בחי' היסוד. ויסוד הוא המקבץ מכל המדות ונעשה יסוד כמבואר בכתבי 
האר"י ז"ל. ועולם שכולו שבת נמשך לו הקדושה מששת אלפים שנה של בריאת 

 .)מכתי"ק(ענביו מששת ימי בראשית. העולם. וזה הפי' יין המשומר ב

כל הנביאים לא נתנבאו אלא  :(מסכת ברכות לקוטי הש"ס)מי השילוח  ה"קספכמבואר ב פו

לימות המשיח אבל לעולם הבא עין לא ראתה זה יין המשומר בענביו משי"ב, הענין 
בזה כי כשהש"י מראה לנביא את מראה הנבואה מראה לו מראשית המחשבה עד סוף 
המעשה בכל העולמות עד שבזה העולם הי' רואה ממש כענין המראה לנגד עיניו דרך 

כאשר ראה הנביא את הארבע מלכיות והי' נמשלין בנבואתו כנשר וכו' הי' רואה משל 
כח הנשר בכל העולמות עד שבעולם העשי' הי' רואה ממש דמות נשר לנגד עיניו, וזהו 
שמקשי מאי עין לא ראתה מה לי אם לא נראה לעין בשר ודם אם הוא דבר שנתפס 

ר זה יין המשומר בענביו יין רומז בשכל מה לי אם לא נתראה בעיני בשר, וע"ז קאמ
על שמחה והוא כי הטוב והשמחה אשר יגלה הש"י לעתיד באמת אין בו שום תפיסה 
שהוא בהסתר שלא נתגלה עדין בעולם כיין המשומר שהוא נסתר ונחבא בענביו ולא 
בא עדיין לעולם לידי גילוי וממילא אין ביכולת ושכל האדם להשיגו כי זה אינו שייך 

ר שבא לידי גילוי אז ביכולת השכל אנושי להשיגו אבל לא בדבר שהוא בהעלם רק בדב
גמור, וזהו אלקי' זולתך יעשה למחכה לו היינו לזה שמקוה להש"י יש לי קצת הארה 

שגם  בעומק לבו, וחכמים אומרים זה עדן, עדן מורה על חכמה שיגלה הקב"ה לעתיד
 .בזה אין תפיסה וציור בעו"הז

 איוב לב ח. פז

כי בשבת נגלה הפנימיות הנסתר. וכמו  :(תרנ"ג -פרשת תשא )שפת אמת  ה"קספכמובא ב פח

שהוא מצדו ית"ש כן בנפשות בנ"י נפתח פנימיות הלב בשבת קודש. ובכל מקום 
הפנימיות צריך שמירה. לכן כתיב תשמורו. וחז"ל אמרו זכור את יום השבת זכרהו על 

שזה פעולת היין. ותירוש ינובב בתולות. היין הרמז הוא שבו נגלה הסוד הפנימיות 
ואיתא נכנס יין יצא סוד. ובס' תורת חיים כתב לבעבור כי שבת רומז לעוה"ב לכן 
מקדשין על היין. לרמוז על יין המשומר בענביו לעוה"ב. ע"ש בפ' חלק בסנהדרין ופ"ב 

תרת דעירובין. ופנימיות הענין הוא שיין המשומר בענביו הוא עצמו כח הנשמה הנס
בגוף. וא"י לשלוט בה מגע נכרי כי היא סתומה. ועלי' נאמר עין לא ראתה זה יין 
המשומר. ולעתיד צדיקים יושבין ועטרותיהם בראשיהם הוא התגלות הנשמה 
בשלימות. אך כי שבת הוא מעין עוה"ב לכן יש בו מעט התגלות הנשמה כמ"ש חז"ל 
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. ולכן וז על התגלות הנשמה כנ"לנשמה יתירה בשבת קודש. לכן מקדשין על היין לרמ

 .יין צריך שמירה ממגע נכרי
והוא, כי נודע כי מקור הנשמות הם ממקום  :(פרשת חיי שרה)ערבי נחל  ה"קספראה ב פט

שנקרא עולם הבא ושם סוד יין המשומר, ונודע שאי אפשר ליין בלתי שמרים, רק 
רא על דורדיי'. כך הוא תיקונו הוא שיצללו השמרים ויפלו למטה והיין ישאר צלול חמ

בנשמת ישראל אי אפשר להם בלי שמרים ונבררים ונשארו נשמות הצדיקים נקיים 
וזכים מזהירים כספירים, והשמרים הם נשמות רשעים מישראל, ומהשמרים הגסים 
מאוד יצויר שיומשך נשמות העובדי כוכבים, ומצד השייכות שיש לשמרים עם היין כי 

אף אחר הפרדם בגופות מחולקות אי אפשר מבלי שהרשע  תחלתם יחד ידובקו, לזאת
ההוא או העכו"ם ההוא במעשיו הרעים ימשיך ממילא איזה פגם והרגש מחשבה דקה 
בעלמא באותו הצדיק מאשר זה הרשע הוא השמרים ממנו ואתו הצדיק ברוב צדקותיו 

והרי היא מזכך ומתקן זאת ועי"ז הרשע ההוא יחזור למוטב וכן העכו"ם ההוא יתגייר, 
הרי זכות עבודה מעולה שמתקן הרבה בני אדם אשר הם מעשה ה' וחפץ בהצדקם ו

 .הרבים תלוי באותו הצדיק
במדרש רבה פרשה נ"א. ר'  :(פרשת וירא)תפארת שלמה  ה"קספוראה עוד מש"כ ב

תנחומא בר ר' חייא משום ר' הושעיא תורמנא אין לך כל שבת ושבת שאין קורין בה 
וכו'. והנה המדרש הזה קשה להולמו וכבר האריכו המפרשים ע"ש. פרשתו של לוט 

, ר' המנונא סבא כד הוה סליק מנהרא )תרומה קלו(הנראה לרמז בזה עפ"י דברי הזוה"ק פ' 
בזה לפי  במעלי שבתא וכו' ובכל מעלי שבתא יתיב בר נש בעולם הנשמות. הענין

הידוע לי"ח כי הצדיקים גם זאת עיקר פעולתם בתורה ומצות יחוד הפנימי למשוך 
לעוה"ז נשמות קדושות בליל ש"ק. ולזאת צריך האדם לכוון בברכת בורא פרי הגפן 
קודם הקידוש בליל שבת להוריד נשמות. כי יין רמז לעולם הבינה אשר משם מחצב 

מת שדי תבינם. לכן מברכים בורא פרי הגפן כמ"ש ונש )איוב לב, ח(נשמות מבנ"י כמ"ש 
גפן ישראל. וז"ש זכרהו על היין למעלה מעולם הבינה היא מדת החכמה רמז לשמן 
אשר שם אין בו מגע עובד כוכבים. לכן הנשמות היורדים בליל ש"ק המה גדולים 

נשקנו לכה  )בראשית יט, לב(במעלה קדושה וטהרה כיל"ח. וזה הרמז בפ' זו בבנות לוט 
כי ע"י ברכת היין יורדים הנשמות הקדושות זרע  )בחי' אב"א(לאבינו יין ונחיה מאבינו זרע 

ישראל בליל שבת כנ"ל. וזה כוונת המדרש אין לך שבת ושבת שאין קורין בה מפרשתו 
נו זרע להוריד נשמות קדושות של לוט. הרמז על הפ' נשקנו לאבינו יין ונחיה מאבי

 .כנ"ל
וזה צריך כל איש היודע אמרי בינה לכוון בשעת  :(רמזי פורים) ריכותעוד כתב שם בא

הקידוש בליל שבת בברכת בורא פרי הגפן להוריד נשמות חדשות כי הנשמות בנ"י 
. ושורש נשמות בנ"י הוא מעולם הבינה כמ"ש )א ויחי רל"ח(נקראים פרי הגפן עיין בזוה"ק 

שבאים בעוה"ז בליל ש"ק הם גבוהים  נשמת שדי תבינם. והבן. והנשמות )איוב לב, ח(
זכרהו על היין לשון זכרות  )פסחים קו, א(מאד למעלה מעולם הבינה. וזה הרמז בגמ' 

והשפעה יהי' על היין למעלה מעולם הבינה הוא עולם החכמה כידוע לי"ח כי שמן 
רומז לעולם החכמ"ה אשר שם אין בו שום מגע נכרי. והיין רומז לעולם הבינה. לכן 

מן הבהמ"ק על מכונו הי' בכל עבודות הקרבנות שמן למנחות ויין לנסך. ובשעת בז
הקידוש הוא עת לחננה להוריד נשמות קדושות בליל שבת מעולם החכמה אשר אין 

לכה נשקה  )בראשית יט, לב(בו מגע נכרי כלל. וזה הרמז בפ' וירא אצל בנות לוט שאמרו 
ע"י היין בליל ש"ק יורדים נשמות קדושות לזרע את אבינו יין כו' ונחי' מאבינו זרע פי' 

)"כל ישראל. ובזה הכל מכח אברהם אבינו ע"ה הוא המסייע לכל הבא לטהר כמ"ש 

דורשי ד' זרע אברהם אוהבו כי הוא הי' הראשון להוריד נשמות  מקדש", זמירות ליל ש"ק(
 קדושות לעולם ובבחי' זריעה לכל הדורות הבאים אחריו. 

אין לך כל שבת ושבת  )וירא בראשית רבה מט, ט(דבר המד"ר באותו פרשה. ובזה יש לפרש 
שאין קורין בה מפרשתו של לוט. ורבים תמהו על המדרש כי אין לו הבנה לפי פשוטו. 
ולפי הנ"ל יש לרמז בדבריו על הקידוש של יין בליל ש"ק הרמוז בדברינו הנ"ל בפ' 

ל. וזה הפי' בפ' שהתחלנו. ושמרו בנ"י את נשקה את אבינו יין כו' ונחי' מאבינו זרע כנ"
השבת לעשות את השבת לדורותם. פי' הצדיקים השומרים וממתינים על זיווגם 
ויחודם על קדושת השבת להוריד נשמות קדושות. לדורותם. דו"ר ת"ם ברית עולם. כי 

 הנשמות היורדים בליל ש"ק הם היקרים ומובחרים להיות צדיקים כנודע. 
ביום השביעי כטוב לב  )אסתר א, י(האלה יש לרמז במגלת אסתר בפ'  ועפ"י הדברים

ביום שבת הי' לכאו' קשה מאי קמל"ן בזה.  )מגילה יב, ב(המלך ביין. ודרשו רז"ל בגמ' 
אולם עפ"י הנ"ל בא להורות לנו גודל הניסים אשר נעשו לאבותינו בימים ההם. כי את 

שה. והמשתה אשר עשה הרשע הזה זה לעו"ז הנה הסט"א עומד תמיד נגד צד הקדו
הי' מעומק הקליפה נגד הקדושה כמבואר במד"ר שהי' מטעימם מעין עוה"ב. וכל 
כוונתו במשתה היין הי' להוריד נשמות מסט"א כקוף בפני אדם. לכן ג"כ צוה להביא 
את ושתי בכתר מלכות ולעשות הטוב בעיניו להגביר צד הסט"א. ולולי ד' עזרתה לנו 

 ומה נפשנו ואבדה תקוותינו. אך ד' הפיר מחשבות ערומים ולא באה כמעט שכנה ד
 

 .צבמגמתה ורצונה אינם אלא לעשות רצון קונה וחפץ צורה

למען לא תגמר עצתו ומאשר שהי' המשתה יין הזאת בליל ש"ק ואז הנה כל הדינין 
מתעברין מינה ואיהי אשתארת ביחודא דנהירו קדישא ואז ניתן הכח ביד הצדיקים 

ד הקדושה. יתפרדו כל להוריד נשמות קדושות. ואף כי הסט"א רוצה להתגבר לעומת צ
האר"י ז"ל. שנשמות הצדיקים עולים למעלה  . כמ"ש בכתבי)תהלים צב, י(פועלי און 

ונשמות אחרים יורדים למטה וגם הסט"א רוצים ג"כ לעלות למעלה ורוצים ג"כ להיות 
להם יחוד וזיווג אבל אין יכולת להם אדרבא יתפרדו כל פועלי און לכן בעת ההוא 

 )אסתר ג, ו(ר באותו הדור בחי' צי"ע להמשיך נשמות קדושות כמ"ש שהיו מרדכי ואסת
לבקש מלפניו על עמה. לרמז כי ביחוד הפנימי  )שם ד, ח(עם מרדכי. וגם באסתר כתי' 

הוא להוריד נשמות חדשות מצד הקדושה. לכן הי' ביכולתם לעמוד בפרץ לבל יניחו 
מר המלך לאסתר במשתה היין מה ויא )שם ז, ב(מקום להגביר צד הסט"א. וזה הרמז בפ' 

שאלתך רמז לדברים האלה מה רצונך ושאלתך למשוך ע"י משתה היין. והשיבה כזאת. 
נפשי בשאלתי ועמי בבקשתי. פי' זאת מגמת חפצי ושאלתי למשוך נשמות  )שם ז, ג(

צדיק כתמר יפרח כו' שתולים בבית ד'  יד(-)תהלים צב, יגקדושות להרבות בנ"י. וז"פ 
אלהינו יפריחו. פי' האמנם כי הצי"ע עיקר גדולתו ומעלתו הוא בבית ד' הוא בחצרות 

בעוה"ב בג"ע כי שם לו בית נאמן. אך גם בחצרות אלהינו הוא העוה"ז דומה לפרוזדור 
. וגם בעוה"ז יש להם כח להפריח ולהוליד נשמות )אבות ד, טז(נגד עוה"ב שהוא הטרקלין 

ם מזרע היהודים מרדכי כו' ולכאורה קשה האם לא א )אסתר ו, יג(חדשות. וז"ש במגלה 
ידעו שמרדכי הוא יהודי. אך הרמז אם הוא בבחי' זו להיות משפיע זרע יהודים להמשיך 

 נשמות קדושות לבנ"י.
והוא פירוש יין המשומר בענביו : מספר פרי עץ( ;פרשת כי תצא)פרי הארץ  ה"קספכמבואר ב צ

מששת ימי בראשית שהוא בלי שום טעם ומדה מן המדות האפשרות לשכך את האוזן 
אבל טעמו למעלה למעלה למשכיל בשעת הדבקות, ותיכף אחר העדר הדבקות אי 
אפשר להכניסו בשום שכל אנושי להיותו משכיל אל דבר ולדעת בינה מפני הדבקות 

ומשכיל ניכר כלל כי אם השכל יודע את עצמו בשעת מעשה הגמור שאין שום מושכל 
ואחר הפרדה אין זכרון לראשונים כי אם רשימה המניח בטבע כל רוחניות אחר הפרדה 
והסתלקותה, והיא האמונה שהיא למעלה מן השכל בלי שום טעם וחוקה כאש אוכלת 

דחזי והוא  ומכלה את הכל ונהרות לא ישטפוה ואף על גב דאיהו לא חזי מזליה הוא
 .ו צדיק יסוד עולםנקרא כל התורה כולה על רגל אחד העמדה וקיום עולם ויסוד וזה

אבל הדבקות הגמור כנ"ל נקרא סוד מפני היותו סוד כמוס ומופלא שאי אפשר לגלותו 
מפני שאינו גלוי אלא לעצמו, וזהו עין לא ראתה אלהים זולתך שהוא יין העולה ע' 

, מפני שקודם חטא אדה"ר ברא אלהים את האדם ישר הנקרא סוד המשומר בענביו
ויאמר אלהים יהי אור להשתמש בו לצדיקים, ואחר שחטא ונתגשם השכל נמצא שכל 
מה שהשכל יכול לתפוש הוא גשמיות ונגנז האור ויבדל אלהים, והנה עץ שאכל אדה"ר 

ששת ימי גפן היה והאור הגנוז הוא יין המשומר בענביו מ )ברכות מ ע"א(רמזו רז"ל 
בראשית שהוא למעלה מן השכל והמדות, והוא המקום שבע"ת צריך לשוב אליו כל 
מדות שהתורה נדרשת בהם שהם הל"ת שהם שורש המדות שהמצות נדרשות בהם, 
והוא הוציא אותם מגדרם אל מקום הקליפה ועולם הטומאה, לכן צריך להשיבם חוץ 

ו לעמוד ואיככה יוכל עתה גם עתה, מגדרם והווייתם שהרי בגדר הווייתם כבר לא יכל
נה בטלה לעולם ושוב לא אבל בהתקשרו למעלה מהם בדבקות גמור היא אהבה שאי

 .יחטא כנ"ל
ולזה אומר הכתוב אשר התורה  :(פרק טו -פרשת שלח )באר מים חיים  ה"קספכמש"כ ב צא

יו עול לכו לחמו בלחמי, כלומר לא תסברו שמי שמקבל על )משלי ט', ה'(מכרזת ואומרת 
תורה צריך להתענות כל ימיו להרעיב נפשו תמיד. לא כן, כי לא ירעיב ה' נפש צדיק. 
ולכו לחמו פירוש אכלו לחם, אבל בלחמי. פירוש שלא למענך ולמען תאות גופך כי 
אם בלחמי על דרך התורה והמצוה בכוונות הרצויין לפני מי שאמר והיה העולם. ולא 

ין מסכתי כי גם יין בריה מה' הוא ושורשו גדול למעלה לחם לבד כי אם אפילו ושתו בי
במקום יין המשומר בענביו. ואך כי הוא אסור במגע נכרי שלא לשתותו כנכרי למען 

 תאות הגוף כי אם ביין מסכתי על דרך התורה.
. )כו, ה(עקב אשר שמע אברהם בקולי וכו'  :(פרשת תולדות)אור לשמים  ה"קספכמש"כ ב צב

והיה עקב תשמעון את המשפטים האלה, ושמעתי  )דברים ז, יב(סוק ונקדים לפרש הפ
, ועקב לשון סוף, היינו )בר"ר מב, ג(מכאדמו"ר מוהרי"י זצללה"ה פי' והיה לשון שמחה 

שמחה שהיא בחינת עקב, שאינה של מצוה כל כך, אעפי"כ יכול אתה לשמוח, כדי 
רבה מקמי דפתח  )שבת ל ע"ב(שתשמעון את המשפטים האלה, וכדאיתא בגמרא 

)לקוטי תורה עה"פ, וע' מא"א השמעתתא וכו' יעו"ש עכ"ד. עוד נ"ל, כי עקב הוא מספר ענבים 

, היינו מי שמקבל על עצמו עול מלכות שמים, אעפ"י שעדיין אינו בשלימות, מע' הע' סי' כה(
נו, , והפסוק מסייע)ע' רש"י בראשית לז כז(אבל יש לו רצון לעבוד הבורא ב"ה בלב שלם 

שאמר תשמעון, ולא אמר תעשון, ולשון תשמעון מורה על רצון כדברינו הנ"ל, אז יזכה 
 .)ברכות לד ע"ב, זח"ב קמז.(ענביו לטעום מסוד יין המשומר ב
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 לעומת "יין המשכר"  "יין המשמח"
כל מיני משקין יפין " צגוהנה אמרו חז"ל במסכת ברכות

 .שותהו ורע לולחלום חוץ מן היין, יש שותהו וטוב לו, ויש 
ויש  ',שמח לבב אנושויין י'שנאמר  יש שותהו וטוב לו

 .צד'"תנו שכר לאובד ויין למרי נפש'מר אשנ שותהו ורע לו
כי יש  צועל פי כתבי האריז"ל צהומבואר בספרי החסידות

שתי בחינות יין, אשר הבחינה הראשונה הוא טובה ושייכת 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וזפ"ה עקב, היינו שתזכה ליין המשומר בענביו מספר עקב, ע"י שיש לך רצון לעבודתו 

עוד תזכה שתוכל להמשיך  - ית'. וזהו אשר שמע אברהם בקולי. וישמור משמרתי
 .רחמים על נשמות שהם בחינת נוקבא, תוכל לשמור אותם ולהגין עליהם

 נז ע"א. צג
והנה ידוע מספרים הקדושים כי גפן מרומז  :(פרשת וישב)מאור ושמש  ה"קספכמש"כ ב צד

גפן ממצרים תסיע, וענבים גם כן מרומז על  )תהלים פ, ט(על כנסת ישראל כדכתיב 
כענבים במדבר מצאתי וגו', ממילא גפן הוא טוב, ויין איתא  )הושע ט, י(כדכתיב ישראל 
הרואה יין בחלום וכו' יש שותה וטוב לו ויש שותה ורע לו, ואיתא  )ברכות נז.(בגמרא 

בספרים שיין מרומז על הדין שכל זמן שלא יצא היין מכח אל הפועל הוא טוב כאילן 
מכח אל הפועל הוא דין כדאיתא בספרים על חוה הגפן וכענבים שהם טובים, ומשיצא 

שסחטה אשכול של ענבים עיין שם. ועל נח שנשתכר ביינו שמרומז על הדין. וגם כוס 
 .ן שבגימטריא אלהים שהוא מדת הדיןאיתא שמרמז על הדי

ולפי שראתה והבינה אסתר ברוה"ק  :(פרשת זכור ופורים)אוהב ישראל  ה"קספכמש"כ ב צה

ע"י תגבורת הדינין ר"ל. אשר ע"כ עשתה משתה היין להמתיק  את כל אשר נעשה
הדינין בשורשן. היינו שקשרה נפשה בהמקור העליון שמשם נחצבו ע' נפש יוצאי ירך 
יעקב. וגם ע' סנהדרין. שהם מספר יי"ן. ועי"ז נמתקו הדינין ונתגלו החסדים. הבאים 

' ליראיו וכנ"ל שנתהפך הכל מכח סודות התורה. וזהו נכנס יי"ן יצא סו"ד. ר"ל סוד ה
לרחמים לזרע ישראל. ולכן המן הרשע שהיה מהדינים הקשים התחתונים הנקרא 
בזוה"ק סוספיתא דדהבא. שהוא זוהם הזהב ופסולת התחתון ולא היה יכול להיות 
נמתק מהחסדים הק'. וגם לא היה לו לאחוז עוד בהגבורות שלמעלה לפי שהם כבר 

כך נפל לבירא עמיקתא בשאול תחתית ואבדון. ונעקר מן נמתקו ונתהפכו לרחמים. ל
העולם. אבל אחשורוש שלא היה מזרע עמלק היה בכחו להיות נמתק ע"י משתה היי"ן. 
ואז נהפך לבבו הרע להיות טוב. כי יש שני בחי' יי"ן. אחד מצד הקדושה הנקרא כוס 

כוס התרעלה  ישועות. והוא מגביר החסדים לישראל, ויש יי"ן מצד הקליפה הנקרא
שהוא פועל הרע על הרשעים. והכל הולך אחר המחשבה. ולזה היתה כוונת מחשבתה 
של אסתר הצדקת בנתינת הכוס יי"ן לאחשורוש שיעשה מזה המתקת הדינין ויתהפכו 
לרחמים. ועל המן היתה מחשבתה שנותנת לו כוס התרעלה. ותלו אותו ואת בניו על 

  .בעץ. כן יאבדו כו'. והבן כ"ז היטה
 )ויקרא י ט(יין ושכר אל תשת וגו'  :(אע" פרשת שמיני דף יא)ישמח משה  ה"קפסוכן כתב ב
למד שאסור שיכור בהוראה, ועיין מ"ש  )ד"ה ולהורות(. פירש רש"י )ויקרא י יא(ולהורות 

דשתויי יין מותרים לדין  )]סנהדרין[ דף מ"ב ]ע"א ד"ה העוסקים[(התוספת סוף פרק היו בודקין 
דשתה רביעית יין אל יורה, הוא  )דף ס"ד ע"א(ממונות, דהא דאמרינן במסכת עירובין דיני 

דוקא בהוראת איסור והיתר, והביאם הבית יוסף בחו"מ סימן זיי"ן, וכן הוא בשו"ע חו"מ 
בכלל הוראה,  סימן ז' סעיף ה', ואמת דכן מוכח מהגמרא סנהדרין שם, דאי גם דינין

. ומיהו קשה טובא דזיל )משלי לא ד(אם כן למה לי קרא לדיני נפשות לרוזנים אי שכר 
בתר טעמא דאסור להורות משום דלא צליל דעתיה, אם כן מה שנא דיני ממונות הלא 

 דאין לך מקצוע בתורה יותר מהם.  )ברכות ס"ג ע"ב(אמרינן 
דאמר  )ס"ד ע"א(נחמן שם בעירובין  והנ"ל על פי מה ששמעתי דמה סלקא דעתיה דרב

אנא עד דלא שתינא רביעית לא צילא דעתאי. והוא דלענין שכל אנושי יין טורדו, אבל 
, וביין )תהלים קד טו(חמרא וכו' פקחני שמפקח את הלב דיין ישמח וגו'  )יומא ע"ו ע"ב(אמרו 

, כמו הלים כה יד()שם תשמחה הוי דבר שמחה של מצוה ועלול לרוח הקודש סוד ה' ליראיו 
, וכן )עירובין דף ס"ה ]ע"א[(שאמרו רז"ל יין בגימטריא שבעים, סוד גימטריא שבעים וכו' 

בעובדא דרבן גמליאל דאמרו שהשתמש רבן גמליאל  )עירובין דף ס"ד ע"ב( )במסכת ע"ז(מבואר 
ברוח הקודש, עיין שם עד כאן שמעתי. ולפי זה אתי שפיר, דהוראה הוא מסתמא בשכל 

נושי, ולכך שתוי יין אסור להורות, מה שאין כן דיני ממונות, דכבר כתבו דאי אפשר א
לשכל אנושי לירד לעומק הדין אם לא בהשפעת רוח הקודש, וכמו שפירש בחן טוב 
בפרשת וירא ובפרשת משפטים, והרי לזה אינו מזיק השתוי יין. אבל בדיני נפשות הרי 

, ואם כן אז אין מצוה )ויקרא יט כו(ל הדם כתיב ראוי לצער על איבוד נפש, ולא תאכל ע
ביין ולשמחה מזה זו עושה, ובודאי דלא נשפע רוח הקודש על ידי יין זה. והנה בענין 
דיני ממונות שהוא מחוץ לאדם קנין נפרד, אף שהוא של ישראל והתורה חסה, מכל 

)חגיגה כאמרם ז"ל  כז()דברים הימים א' טז מקום הדין הוי בבחינת בתי בראי, ושם הוד והדר 

, לכך לא נשפע רק בשמחה, מה שאין כן דיני נפשות דלשמחה מה זו עושה, צריך ה' ע"ב(

לצד הקדושה, ואילו הבחינה השנייה אינה טובה ושייכת 
 לצד הטומאה. 

היין הראשון הוא יין הטוב שמצד הקדושה הנקרא "כוס 
ועליו  צחלהים ואנשים"-הוא "יין המשמח או צזישועות"

"ויין ישמח לבב אנוש", ומתבטא הדבר בשתיית יין  צטנאמר
כזאת שכל תכליתה היא כדי לקרב את לב האדם להשי"ת, 

יין  לבו אטום כבתולה לוהרגיל ביין אפי" קכמו שאמרו חז"ל

להיות נשפע מבחינת בתי גוואי, וגם הוא מבחינת בתי גוואי עצם התורה, דנפש 
, ושם אין שמחה דהמשל )ויקרא יח ה(מישראל הוא עצם התורה, דהא וחי בהם כתיב 

. ולכך ולרוזנים, ר"ל העוסקים ברזו של עולם, ר"ל דהוא רז ומכוסה ה ב()איוב כופחד עמו 
 .לים, אי שכר, ודוק דהוא אמת בס"דמהעולם דהיינו בחינת בתי גוואי שאינם נג

והקדושה בקידוש על היין שהוא ישמח לב  :(אות נה)רסיסי לילה  ה"קספוראה עוד ב
ב אדרבה מוליד קדושה בלומוליד שמחה של הוללות לשוגים בה אבל יין דמצוה 

 .והגדרה משמחת הוללות דעולם הזה

ויצחק לא ציוה להביא לו יין, דידע דיש שותהו  :(אות לח)דברי סופרים  ה"קספעוד כתב ב
ואולי יביא לו מסיטרא דרע, וכשראה שהוא מעצמו הביא לו ראה  )ברכות נ"ז.(ורע לו 

קדושה ונתמלא בשמחה דמאת ה' הוא ושהוא יין המשמח כמו שהיה באמת מצד ה
 .ת שלבש יעקב אזכשהריח בבגדיו, והם בגדי עשו שהוא הלבוש דחרב נוקמ

ועל זה הוא מצות שתיית יין ארבע כוסות שהוא  :(אות יט)מחשבות חרוץ  ה"קספוכ"כ ב
יין המשמח ולא יין המשכר שאותו שופכין באמירת המכות כנודע, וכן היין דמשתה 

)יומא ע"ה א הוא מיין המשומר בענביו, כדרך שאמרו לוט ששתו ממנו מלאכים מסתמ

 .אכי השרת שותין הוא יין מן השמיםבמן לחם שמלאכי השרת אוכלים, כן יין שמל ע"ב(

והמצוה הוא המשתה והסעודה בפועל זהו נגד להשמיד, שהוא  :(אות יז) עוד כתב שם
לכו  )משלי ט', ה'(עיקר גזירתו בביטול התורה מיודעיה שנמשלה ללחם ויין כמו שנאמר 

לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי, וזהו סעודת פורים בלחם ויין שכך נותנים ליגעי 
מלחמה דאחר שנקמו מאויביהם והרגו בשונאיהם, ועיקר נקרא בכתוב משתה על שם 
היין משום דחייב לבסומי עד דלא ידע, שזהו ביטול התורה שהוא יסודה, וכך עיקר 

ילה במשתה אחשורוש כטוב לב המלך ביין, דהרבה יין ההצלה על ידי הרפואה שתח
מצד הרע כזנות דיש שותה ורע לו ויש שותהו וטוב לו, דחמרא וריחני  )סוטה ז'.(עושה 
והוא יינה של תורה, וזהו יין המשמח ששותין בפורים דהדר קיבלו  )יומא ע"ו ע"ב(פקחין 

לם והעדר הדעת עד התורה מאהבה, ונתגלה להם מסטורין של דברי תורה גם בהע
דלא ידע, והוא חשב לבטל יינה של תורה, ובאמת חביבים דברי סופרים יותר מיינה 

דהוא דודיך, היינו תוקף האהבה דכנסת ישראל  )כ"א ע"ב(של תורה כמו שאמרו בעירובין 
 .שנתגלה בפורים דהדר קיבלוה מאהבהלה' יתברך 

ה וחכמים הוסיפו בשתיה וביין ומן התורה הם רק מצות אכיל :(אות ט) עוד כתב שם
וכמאן דאמר ענבים סחטה לו דבזה תוקף התאוה יותר, ובזה נכשל אב העולם השני 

יל היין דעשרה שבטים גלו בשב )בראשית רבה ל"ו, ד'(לאדם אף דהיה צדיק תמים וכן איתא 
 .דהוא המהומם ומערבב השכל

ודעתו יעוין שם, וזה טעם איתא דבארבע כוסות נטרף כל שכלו  )י', ח'(ובבמדבר רבה 
ארבע כוסות בליל פסח דאצל בני ישראל אינו כן ואצל בני ישראל להיפך חמרא וריחני 

דיש שותהו וטוב לו, ועל ידי זה זוכין לחכמה תתאה כי אין שותים  )יומא ע"ו ע"ב(פקחין 
כלל לתאוה רק לשמח הנפש לעבודת ה' יתברך ועל ידי זה מזדכך הדיבור בסיפור 

מצרים, דריאה שואבת כל מיני משקין ונכנס כח יין דקדושה המשמח גם בקנה  יציאת
דאין אומרין שירה אלא על היין דעל ידי זה  )ברכות ל"ה.(המוציא הדיבורים, ועל כן איתא 

לימות נפתח הפה לשורר לה' יתברך לקבל אדנותו ומלכותו וזהו נגד י' אחרונה שהוא ש
 .הקומה דגילוי שכינתו יתברך

נה מן היין. הוה ליה למימר מהיין. ונראה הכוו :(פרשת נח)אגרא דכלה  ה"קספב בוכת
, ואית יין המשכר, וכוונתו היה לשתות מן (שופטים ט יג)דאית יין המשמח אלקים ואנשים 

 .משמח, ואף על פי כן וישכר כדלעילהיין הידוע ה
עיין בכוונות הנותן  :אות צח(, סדר היום ועניני תפלה -שער ג )אמרי פנחס  ה"קספכמובא ב צו

לשכוי בינה, שיש יין המשמח ויין המשכר, ואמר כי האומות דבוקים ביין המשכר, כי 
מחמת שאין יכולין לקבל את האור וכמדומה שאמר את אור המוחין הם דבקים בדבר 

ל שהגוי המבלבל את המוח ואם האומות לא היו שיכורים כבר לא נשאר מהם כלל וכ
 .הוא יותר רשעיותר שיכור 

 תהלים קט זיג. צז
 ע"פ שופטים ט יג. צח
 תהלים קד טו. צט
 ב"ב יב ע"ב. ק
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כמו שהיה , ו"קב'"ותירוש ינובב בתולות' קאמפקחו, שנאמר
ותה יין לפקח דעתו לעבודת דתורא ושאוכל התנא בישרא 

, שהרי עיקר השכרות הוא שמחת הלב הבאה קג"השי"ת
 .קדבעקבותיה

מאידך יש יין רע שמצד הטומאה הנקרא "כוס התרעלה", 
תנו שכר לאובד ויין למרי והוא "יין המשכר" ועליו כתיב "

, ומתבטא הדבר בשתיית יין או שאר מיני תענוגים קה"נפש
צד הנפש הבהמית המרומזים בשתיית הבאים מ -חומריים 

, כי קזשלא לשם שמים אלא לשם הנאה גשמית - קוהיין

"נקודת היין" שהיא נקודת הכוסף והשמחה של האדם 
 .קחצריכה להיות בלתי לה' לבדו

והכל תלוי באדם, כי אם הוא צדיק העובד את השי"ת גורם 
לו היין להוציא את פנימיותו הקדושה לחוץ מתוך שמחת 

ענוגה בבחינת "יין המשמח", משא"כ להיפך שאז הנפש ות
מדבר דברים בטלים ומבוטלים, שטות ורעות רוח, מתוך 

 .קטשכרות והוללות רח"ל בבחינת "יין המשכר"
ויש עוד הרבה להאריך בעניין היין, ועוד יבואר אי"ה במועד 

 אחר.
 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 זכריה ט יז. קא
וחד אמר שתויי יין נכנסו על  :(פרק טז -פרשת אחרי מות )באר מים חיים  ה"קספראה ב קב

)בבא אגברו חמרא אדרדקי כי היכי דלימרו מילתא ואמרו  )סנהדרין ל"ח.(דרך אומרם ז"ל 

הרגיל ביין אפילו לבו אטום כבתולה היין מפקחו. ונמצא שלפעמים צריך  י"ב ע"ב( בתרא
לשתות יין לשמח לבו בה' על ידו ואמנם זה דוקא בדרדקי ובמי שלבו אטום ולא 
בגדולי הדור. ונמצא כשהם רצו ליכנס למקדש על ידי יין היה נחשב להם לבחינת 

 .ותו בנשיקה כאמור' על ידי זה וימאחור ואחר כך בקרבתם לפני ה
וזה אמר  שכתב וזל"ק: (פרשת ויגש) עבודת ישראלמתוך לשון קדשו של הרה"ק בעל ה קג

לאור יום זה מעשה יעקב איש תם יושב אוהלים. כי עיקר  המדרש ויקרא אלהים
העבודה והתחלתה על ידי מעשה יעקב בדרך פשוט בתורה ובתפלה ובפרישות, וזה 
הדרך נראה טוב מבחוץ כמו מבפנים, וזה נקרא אור יום שהוא דרך אור וכל העולם 

עוד איזה  רואים את הדרך כי הוא קודש. ולחשך קרא לילה זה מעשה עשו, פירוש שיש
דרך לעבודת ה' להתקדש באכילה ושתיה ודברים בטלים כמו שהיה אוכל התנא 

 )שבת ל ע"ב(בישרא דתורא ושותה יין לפקח דעתו לעבודת השי"ת, כמו שאמרו בגנורא 
בענין מילתא דבדיחותא ובדחי רבנן וכיוצא בהן הרבה וללקט שושנים ניצוצין קדישין 

ק עוסק לפעמים בדברים בטלים ומחשבתו קשורה מכל הבלי עולם. מצינו שגם הצדי
תחת כסא כבודו יתברך והלבוש מבחוץ נראה כמו מעשה עשו כי גם עשו אוכל ושותה 
ומדבר דברים בטלים, אבל ההבדלה הוא בכוונה ומחשבות פנימית, ונק' לילה וחשך 

גוויה שאינו מאיר מבחוץ ולא ידע ולא יבין בו שום אדם הרואה אותו אבל הטוב גנוז ב
ייהי ערב ויהי בוקר יום אחד, יהיה  )בראשית א, ה(כי גם זה בלתי לה' לבדו. ואמר הכתוב 

  .ום אחד, כלומר ששניהם כאחד טוביםהצדיק איך שיהיה י
ופעמים שהיא נכללת ועולה בבחי'  :(פרק ז -חלק ראשון )תניא  ה"קספוראה מה דאיתא ב

ברר מהרע וגובר ועולה ונכלל ומדרגת הקדושה דהיינו כשהטוב המעורב בה נת
בקדושה כגון ד"מ האוכל בשרא שמינא דתורא ושותה יין מבושם להרחיב דעתו לה' 
ולתורתו כדאמר רבא חמרא וריחא כו' או בשביל כדי לקיים מצות ענג שבת וי"ט אזי 

 נתברר חיות הבשר והיין שהיה נשפע מקליפת נוגה ועולה לה' כעולה וכקרבן.
וישתו וישכרו עמו. קשה האיך הותרו  :אות נ(שער א )מרי פנחס א ה"קספכמובא ב קד

לשתות יין, הלא לא ידעו שהוא יוסף, ותירץ בשם ר"ר זוסיא דהכי פירושא וישכרו עמו 
 .ם עמו שהיה נחשב להם כשתיה משכרתדוקא ולא מיין נשתכרו רק עמו, שהיו שמחי

דינו כדין המזון בכונה. אך  ואמנם היין :(חלק ב פרק ג)יסוד העבודה  ה"קפסוראה ב קה

הקיבוץ על השתי' המשכרת ראוי שתהי' אצלך יותר חרפה מהיציאה, וביאור זה כי 
כרות הוא ממעשה האיש הרע היציאה ענין הכרחי אין לאדם תחבולה לדחותו. והש

 .בבחירתו
בספר עוללות  והוא דכתב :(אות יא -פרשת קדושים )תולדות יעקב יוסף  ה"קספכדאיתא ב קו

. ב', הוי )ישעיה ה, יח(אפרים דף נ"ח, שזכר הנביא ג"פ הוי. א', הוי מושכי העון בחבלי שוא 
. וביאר כי האדם מורכב מן ג' )שם, כב(. ג', הוי גבורים לשתות יין )שם, כא(חכמים בעיניהם 

ד נפשות שנקראו בפי החכמים טבעית חיונית שכליות, והם טוב מועיל ערב וכו', ומצ
ג' נפשות אלו נמשכו ג' סיבות אשר על פיהם יהיה כל חטא ועון. סיבה ראשונה, מצד 
קלות החטא בעיני האדם אשר דשו בהם, כמו רכילות ושבועות שוא ושחוק וקלות 
 ראש. לכך פתאים עברו וענשו ושונין ומשלשין עד שיהיה חוט זה כעבותת העגלה, ר"ל 

כך נעשו כעבותת. מה שאין כן הצדיק עבירה לפי שהוא דומה לו לחוט לקלות החטא, ל
היצר הרע לצדיקים דומה להר וכו'. סיבה  )סוכה נב.(קטנה גדול הוא בעיניו, וז"ש חז"ל 

ב', להיות כל אדם חכם בעיניו ומראה טעם לטהר השרץ שבידו, ובסיבת היותו חכם 
יות האדם בעיניו אינו שומע בקול מוסר ואינו בא לידי חרטה ותשובה. סיבה ג', לה

שטוף בחמדת ותאוות הבלי העולם באכילה ושתיה ומלבוש ועושר וכבוד, אלו הן 
  .. וז"ש ג' הוי הנ"ל יעו"ש ודפח"חהמכים בסנורים, שטח עיניו מראות מה יהיה אחריתו

כי תורה נמשלה לשלושה משקין שמגדרת  :(אות יט -חלק ב )קומץ המנחה  ה"קספוע"ע ב
מנין ליין  )פסחים ק"ח ע"ב(יין מדריגת יצחק כמו שאמרו  משלושה דקנאה תאוה וכבוד.

שהוא אדום היפך תאוה. מים תאוה דקדושה וחסד לאברהם היפך קנאה. וחלב מורה 
 .רחמים מדת יעקב וכמו שנתבאר במקום אחר

ישמח ישראל בעושיו,  )שם קמט, ב(כי נאמר  :(פרשת וישלח)ייטב לב  ה"קספכמש"כ ב קז

יין ישמח לבב "אנוש"  )שם קד, טו(ידי כח היין המשמח, וכדכתיב שמחה עצמיות, לא על 
דייקא, היינו פחותי ערך, שמזה ניכר שאין דעתן שלימה כאמור, אבל לגדולים כמוהן 

יין ושכר אל תשת וגו'.  )ויקרא י, ט(יחויב שמחה עצמיות. ועל כן נאמר אחר כך לאהרן 
, ועם אנשים ותוכל, שגם אנשים לב()היודע מחשבות הוזהו שנאמר כי שרית עם אלקים 

 .ך בלב האמת בלי סבה המעורר, והבןמכירים שברכת

ופעם עשה חתנו הרה"ק  :(ליקוטים לפי ערכים)חסד לאברהם  ה"קספוראה מה שמסופר ב
רבי נחום דובער זצ"ל סיום על הש"ס, ואמר אחד מהחסידים לאדמו"ר שצריך לתת יין 

לך מתאווה כל כך ליין, ענה החסיד כמתחכם,  לכבוד הסיום. השיב לו אדמו"ר, מה
דם משבר אומרים בשם דודכם הרה"ק רבי אברהם ]מפראהבישט[ זצוקלל"ה, כשא

 .תאוה נעשה מזה שתי תאוות

ועל כך אמר אדמו"ר הק' אשר אין הוא יודע הפירוש בהדיבורים של דודי זצ"ל, וכך 
ת ממנו, ובזה שהוא משבר הוא הפי' כשאדם משבר תאווה, התאווה הנ"ל חולפת והולכ

 .לו היצה"ר שתי תאוות אחרות, וד"לתאווה, נעשה במדריגת אדם, ואז מביא 
וזהו רמזי מאמרם קודש שאל  :(פרשת שמיני -ליקוטים )חסד לאברהם  ה"קספכמש"כ ב קח

)תהלים קד, ישתה יין ויכנס אל המקדש, כי בחינת יין רומז אל השמחה והתענוג כמש"ה 

ויין ישמח לבב אנוש, וזהו שיראה בעינא פקיחא שסוף סוף אל ישתה הוא בעצמו  טו(
את נקודת היין בכניסתו אל עבודת הקודש והמקדש כנ"ל, רק עיקר הנקודה נקודת 

 .יה כולה כליל בלתי לה' לבדו והבןהכוסף יה
 ()שבת סז ע"בוהוא על פי מה שאמרו בגמרא  :(פרשת תבוא)ייטב לב  ה"קספכמש"כ ב קט

חמרא וחיי לפום רבנן, ושמעתי ממוזלה"ה פירוש הדבר בשם גאון ספרדי, כי על 
ויהי האדם לנפש חיה תרגומו לרוח ממללא, הרי נפש האדם הוא  )בראשית ב, ז(הפסוק 

נפשי  )שיר השירים ה' ו(כח המדבר, ובכל דיבור שמוציא מפיו כח החיוני נתמעט, וכדכתיב 
הזה, אבל בדברי תורה כתיב תורת ה' תמימה משיבת  יצאה בדברו. אך זה בדברי עולם

אגברו  )סנהדרין לח.(. והנה איתא בגמרא )כתובות קיא ע"ב(, וטל תורה מחייהו )תהלים יט, ח(נפש 
חמרא לדרדקי כי היכי דלימרו מילין, הרי שתיית היין מעורר כח הדיבור לדבר הרבה, 

ים דברים בטלים וכדומה אם כן אשר על כן המוני עם השותים יין ועל ידי זה מדבר
בזה ח"ו יתמעט כח החיוני, מה שאין כן בתלמידי חכמים המדברים דברי תורה, להם 

לחיות, הוא לפום רבנן, ע"כ יאתה דלימרון מילי. וזהו שאמרו חמרא וחיי, לשתות יין ו
 .דבריו
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 []חלק ג "דגלגולא רזא"מאמר 

   
 העלאת ניצוצי נפשו -מטרת הגלגול 

בספרי  תפרשתבאר כי עניין הגלגול מנהקודם  מאמרב
 -החוזרות ונשנות הניצבות לאדם לאפשרויות החסידות 

, בכל רגע, וקם מחדש וחניותרגשמיות והמת, בבחינות 
המסוגל לעצב את אישיותו  -לאחר מכן  לתחייה שוב מיד

ולשנותה בכל נקודה שבמשך קו הזמן, לחדשה באופן 
 מוחלט, מאין ליש ממש. 

תכליתו של האדם עלי אדמות, לפי ספרי החסידות, היא 
ש את אחדותו הנצחית הרגילהתענג על ה', להתחבר ול

של הנשמה המהווה  "ותעצמי"שת ההרגהמתבטאת ב
 לה לבטא את עצמה בכל אחד לוה ממעל", ולתת -"חלק א

 
                                                                                                                                                                                                     

 
מ"ש האריז"ל שכל אך מודעת זאת  וזל"ק: (פרק כט ,הקודשאגרת ) תניא ה"קספכמש"כ ב א

אדם מישראל צריך לבא בגלגולים רבים עד שיקיים כל תרי"ג מצות התורה במחשבה 
שלא יהא לבושא דחסרא כו' לבד מצות  דיבור ומעשה להשלים לבושי נפשו ולתקנם

כדי  והטעם הואהתלויות במלך שהוא מוציא כל ישראל כי הוא כללות כולם כו' 
 אחת מהנה לא נעדרה כו'.  להלביש כל תרי"ג בחי' וכחות שבנפשו

כי להיות שנפש  וביאור ענין הכרח וצורך לבושים אלו מבואר בזהר ומובן לכל משכיל
רוח ונשמה שבאדם הן בחי' נבראים וא"א לשום נברא להשיג שום השגה בבורא ויוצר 
הכל א"ס ב"ה וגם אחרי אשר האיר ה' מאורו ית' והאציל בבחי' השתלשלות מדרגות 
רבות מדרגה אחר מדרגה בבחי' צמצומים עצומים ולבושים רבים ועצומים הידועים 

רות וכדכתיב בדניאל ושער רישיה כעמר נקא כו' אעפ"כ לי"ח ונקראים באד"ר בשם שע
ומתוק האור וכו' כמ"ש לחזות  לא יכלה הנפש או הרוח ונשמה למסבל האור כי טוב

בנועם ה' לשון נעימות ועריבות ומתיקות ותענוג עצום לאין קץ כמ"ש אז תתענג על 
נעימות ואין בכחה לקבל הה' והשביע בצחצחות כו' לשון צחה צמא כמ"ש בזהר 

כנר באבוקה אם לא  ועריבות הצחצחות שלא תצא מנרתקה ותתבטל ממציאותה
שמבחי' אור זה עצמו תשתלשל ותמשך ממנו איזו הארה מועטת בדרך השתלשלות 
מדריגה אחר מדרגה בצמצומים רבים עד שיברא ממנה לבוש אחד נברא מעין מהות 

ין אור זה תוכל ליהנות מזיו אור זה להלביש הנפש רוח ונשמה ודרך לבוש זה שהוא מע
וכמשל הרואה בשמש דרך עששית זכה  ,אור זה ולהשיגו ולא תתבטל ממציאותה

ומאירה וכו' וכמ"ש ויבא משה בתוך הענן ויעל כו' שנתלבש בענן ועלה וראה דרך הענן 
 וכו' כמ"ש בזח"ב דר"י ורכ"ט. 

וד' מאות התענג על ה' והנה אור זה הגנוז לצדיקים לע"ל הנק' בשם נועם ה' וצחצחות ל
הנה יש עלמין דכסופין דמתענגי בהון צדיקייא כו' כמ"ש ארבע מאות שקל כסף כו' 

אך הארה מועטת היורדת מדרגה אחר  בו מעלות ומדרגות רבות מאד גבוה מעל גבוה
מדרגה לברוא לבוש זה היא מבחי' מדרגה האחרונה שבאור זה ונקראת בשם מדרגה 

ור"י ע"ב ומה דאשתאר  )עיין בס' מק"מ(משל כמ"ש בזהר דר"ח ע"ב החיצונה ואחוריים דרך 
והנה כמו שבנשמת האדם יש בה כח התענוג שמתענגת ממה שיש לה ענג ממנו כמו כו' 

וכה"ג ובחי' חיצוניות ואחוריים של כח ובחי' התענוג שבה היא  מהשכלת שכל חדש
שאינו צער שהצער היפך בחי' כח הרצון שבה שהוא רוצה מה שהוא רוצה דהיינו דבר 

תענוג. וככה עד"מ באור א"ס ב"ה ג"כ כביכול הרצון העליון ב"ה היא בחי' חיצוניות 
ואחוריים לבחי' ענג העליון ונועם ה' וצחצחות ועלמין דכסופין הנ"ל הגם שהם 
מיוחדים בתכלית היחוד שהוא ית' ורצונו אחד ולא כרצון האדם ח"ו לא מיניה ולא 

 לש' בנ"א.ון ביניהם כלל אעפ"כ דברה תורה כמקצתיה ואין דמי
 והתשובה בשלמות הוא זה אשר  וזל"ק: (חלק ג פרק ט) יסוד העבודה ה"קספראה מש"כ ב ב

ממתנות הביטוי של האדם, מחשבה דיבור ומעשה, 
כשהדרך לעשות זאת היא על ידי קיום תרי"ג המצוות 

]וראה על עניין 'תר"ך עמודי אור' שבספירת ה'כתר'  אבאמצעותם

 .לפרשת חוקת[ "טעמי המצוות"מאמר באריכות ב

הגלגולים או הפגישות החוזרות ונשנות של האדם עם 
דמית בהשקפה ראשונה כנפרדת מן הנ -המציאות 

לגלות את האמת  והאמצעי הם בעצם הדרך - בהאלוקות
המתחבא  "עצם"סתתרת מבעד לתעתועי הדמיון, את ההמ

, את נקודת הפנימיות הנטמרת ג"מקרה"מבעד למסווה ה
, הבבחינת "לבלתי ידח ממנו נדח" דתחת החיצוניות

 בו היא  של האלוקות במקוםולהתענג על ההתרחבות 
 

ישיב לקדושה את כל ניצוצי נפשו ורוחו ונשמתו מה שהם נתפזרו בכל העולם בין 
יפה שלו וצריך לזה ג"כ לתקן כל ניצוצי נפשו אשר הגיעו לו ומעורב בהט החיצונים.

וכל הנשמות אשר אחר החורבן רוב דרוב הם מגולגלים וצריך לתקנם. מכל כוחי אבותיו. 
מכל זה יבין שבחינת התשובה היא בלא גבול ובלא מדה והעיקר בה הוא רוב הכניעה 
וענוה ולבו דואג בקרבו ומתיירא תמיד מן חמת המציק שלא יכעיס עוד לפני כבוד 

 פגם באהבת השי"ת אליו. השי"ת. ושלא יפגום ח"ו איזה

עוד סוד נעלם כי כל צוויי  בזה"ל: אות ד( חלק ג פרק ח) יסוד העבודה ה"קספכאמור ב ג

התורה מה שצוה השי"ת אין דבריו יוצאים לבטלה ח"ו וכמו שבעשרה מאמרותיו נברא 
העולם כמו כן בכל התרי"ג מצות שצוה את ב"י לדורות עולם מהראוי ההכרח שכן 
יתקיימו. אמנם מפני הבחירה באדם מה שהוא מעורב ברע אפשר לו לעבור מצד הרע. 

והסוף שיתברר ע"י כיבוסים  ק הטוב אשר בו כתיב לא ידח ממנו נדח.אבל בכ"ז את החל
והכלל שהטוב העצם הוא אינו נפסד או שבעת העבירה וגלגולים והכל מתוקן לסעודה. 

נפרח ממנו או שהוא נתלבן אח"כ. ואשר ע"כ כאשר האדם שם לבו לתשובה הר"ז מקבץ 
ה ועל הסיגים וע"כ נתקבל ניצוצי הטוב העצם שבנפשו יחד, והעצם מתגבר על המקר

בתשובה, וזהו ואתה ר"ל העצם שלך תמשול בו שהיצה"ר אינו עצם רק כמקרה וסיגים 
ולכן בעת בואו לתשובה, המאמר וצווי ה' אשר הוא איננו לבטלה הוא הפועל בו  הוא,

 .ומחזירו למוטב. הן מצד מאמר ה', והן מצד עצם הטוב אשר בו

ומעתה מיושבת הקושיא  וזל"ק: (תרע"ד ,משפטים ושקלים 'פר) שם משמואל פה"קסכמש"כ ב ד

איך בשביל שני דלטורין ישתעבדו כל ישראל בעבודת פרך, והלא לא נתערבו ישראל 
עד שעברו את הירדן, כי לאו בשביל הדלטוריא משתעבדין אלא בשביל החטא הקודם, 

מו אז בפנימיות והדלטוריא היתה לאות ולמזכיר עון כי הם שחטאו בגלגול הקודם, ופג
שלהם וצריכין מירוק, וכאשר ישלם המירוק ישובו למעלתם להיות פנימיים ושוב לא 

 .יהי' ראוי להם השעבוד ויצאו

וכבר נודע כי הנשמה שנתערבה בין  בזה"ל: (וירא 'פר) תפארת שלמה ה"קספכמש"כ ב ה

בות והש"י ב"ה חשב מחשוכו'  הקליפות צריכה כמה גלגולים להסיר חלאתה ממנה
בדור המבול ואח"כ בדור הפלגה ואח"כ לבלתי ידח ממנו נדח לכן נתגלגל כמה פעמים 

באנשי סדום ולא הצליחו עד כאן שנתגלגלו פעם ד' במצרים והם בנ"י שהיו במצרים 
ושם נתקנו ע"י משרע"ה והם היו דור דעה שעמדו בהר סיני לקבל התורה וראו השכינה 

ראשונים היה להם נשמות גבוהים מאד והיה הקב"ה הרי כי בדורות פנים בפנים ע"כ. 
וכל זה הוא מגודל רחמנותו של הש"י על הנשמות לבל עכ"ל.  מגלגל אותם לתקנם

יאבדו ח"ו. הנה בחכמה העליונה הוא מצרף ומלבן אותם דור אחר דור בגלגולים שונים 
 עדי יתקדשו ויטהרו ויזכו לשוב לפני ה' בהיכל המלך כנ"ל.
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, הניכרת בעיקר בקיום וכביכול לא הייתה נמצאת קודם לכן
מצוות מעשיות המוציאות את תכונותיה של הנשמה מן 

 .זהכוח הרוחני אל הפועל הגשמי
מתחילת לידתו של האדם, הוא נוטה לתת משמעות 

ניצוצי "או  -למחשבות העוברות בראשו  וחומרית גשמית
יאות אודות הכרת המצ - חבלשון האריז"ל "נשמתו

י שאינו חומרשמסביבו, הוא רואה בעולם שמסביבו רובד 
משאיר מקום למהות רוחנית כלשהי. במצב זה האדם 

את תפיסת המציאות שסביבו כאמת מוחלטת,  מרגיש
 אמת המשדרת את אי קיומה של כל כוח עליון, מה

דבק בהשי"ת, תשמקשה עליו במידת מה להתחבר ולה

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וזה גם כן אמר ר' יהושע בן לוי  שכתב וזל"ק: (במדבר 'פר) מגן אברהם ה"קספראה ב ו

בכל יום ויום בת קול יוצאת מהר חורב ומכרזת ואומרת אוי להם לבריות מעלבונה של 
הגם שהוא לומד רק שהיא דרך מצות אנשים תורה שכל מי שאינו עוסק בתורה, היינו 

על לבו שיהיה בבחינת עוסק בתורה מלומדה בלי שום אור וחיות אלהות, ואינו משים 
שידרוש ויחקור אחרי נועם אורה והרב טוב הצפון בה, אזי אוי להם לבריות שמוכרחים 

וזה שמכנה כאן את ההר סיני  לבוא בסוד הגלגול ולהבראות בריה חדשה לתקן זאת,
י שעל יד, )עיין שבת פט ע"ב(בשם הר חורב ולמה נקרא שמו חורב שירדה בו חורבה לעולם 

שאינם עוסקים בתורה גורמים להם חורבן גדול שמוכרחים לבוא בסוד הגלגול, ואין לך 
שהוא זוכה לבחינת חירות ממלאך המות ומן היצר  בן חורין אלא מי שעוסק בתורה,

  .הרע
 אמר הבעש"ט זללה"ה "ק:וזל (בד"ה יקר בעיני כו')על הגש"פ,  באר מים חיים פה"קבסראה עוד ו

שלשה שאכלו על שלחן אחד ולא אמרו עליו דברי תורה כאילו אכלו מזבחי מתים 
כי המת מתגלגל במאכל אדם, כדי שיאמרו עליו דברי תורה, ועל ידי פירוש,  )אבות פרק ג'(

זה מחיה אותו המת שהיה בגלגול זה, אבל אם לא אמרו דברי תורה אז הוא זובח אותו 
 .תו לדומס וז"ש מזבחי מתיםומשליך או המת המגולגל במאכל זה

באמת הגלות הוא להוציא כח ווזל"ק:  (תרנ"ז ,שמות 'פר) שפת אמת ה"קספכמש"כ ב ז

הנשמות אל הפועל כי כל נשמה צריכה להוציא כוחה אל הפועל. וע"י הגלות משתנות 
כחות הנשמה באופנים שונים ולכן שורש שם גלות מענין התגלות כמו גל וגלגל 

י הנסיונות והגלות עד שמוציא מכח אל הפועל כל הארת הנפש שמתהפך האדם ע"
 ונשמה. ובאמת זה מעלה יתירה.

כי האדם בעסקו והכלל העולה,  וזל"ק: (וישלח 'פר)ערבי נחל  ה"קספוראה מה דאיתא ב ח

בעניני עולם הזה הנה הדבר לו סכנה גדולה כי מניח שם מחשבתו שהוא חלק וניצוץ 
רת הנפש שלו כאמור, לזאת הורה לנו הקב"ה ואמר בכל ועי"ז מתקלקל השא מנשמתו

שגם בעסקו בדברי עולם הזה יהיה  )סי' רל"א(וכמבואר בש"ע א"ח  )משלי ג', ו(דרכיך דעהו 
נמצא בכל מה שעושה מניח נשמתו ומדבקה בשורשה מחשבתו לכבוד הבורא ית"ש, 

עושה במחשבת באלהים חיים שהוא חי וקים מאחר שאפילו בעסקי עולם הזה שעוסק 
הקב"ה, נמצא אין נשאר אפילו ניצוץ א' מנשמתו בדברי עולם הזה בדומם צומח חי 

  מדבר.
משא"כ מי שאינו מתנהג ככה אזי נשאר נפשו מגולגל בדומם צומח חי מדבר או 

אזי אין לו תיקון זולת ע"י יכין רשע וצדיק ילבש שעושה דבר מצוה באוצרות שגנז 
ו כמעשה מונבז. ואולם יש בזה סכנה עצומה כי אם בנו הוא בממון ההוא או בנו היורש

רשע ועושה עבירה באותו מעות אזי לא די שלא תיקן והעלה את אביו אדרבה הורידו 
משא"כ מי שמקיים בכל דרכיך דעהו אינו צריך להמתין על תיקון זולתו לשאול מטה, 

  .שיעלהו
כי כל התורה היא רק עצות איך יכניס תמיד חלקי נרנ"ח שבו  :(ויקהל 'פר)בעוד כתב שם 

לאלהים חיים שיהיה נשמתו נצחי וקיים ומתענג בתענוג נפלא ובל יאבד חלקי נשמתו 
ולכן צותה התורה לאדם לשום מחשבתו ובטחונו בה' לפזרם על דבר הכלה ונפסד, 

ים בטחונו באדם משא"כ כשיש תמיד הרי מכניס לשם חלקי נשמתו דהיינו מחשבותיו,
הרי חלקי מחשבותיו נפזרים תמיד על גוף האדם ההוא שהוא כלה ונפסד ובמותו 
יאבדו עשתנותיו דהיינו מחשבותיו של זה שפיזרם על גוף זה ומאין יהיה השארה 

 .לאותן החלקים
: א. רבי יעקב יוסף 'המגיד מפולנאה' באופן כללי ישנם שלושה דעות לגבי הזהות של ט

המגיד ק "הרהג.  '.המוכיח מפולנאה'. ב .בעל ה'תולדות יעקב יוסף' מפולנאה
  .א"זיע זריטשעממ

שהתקשה  ט"המגיד מפולנאה"וכמעשה הידוע על 
מהעלאת ניצוץ נשמתו שהיה  להתפלל מחמת הימנעותו

על ידי הכשרתו לאכילה, כפי שהסביר  "בר אווזא"שרוי ב
 .   ילו רבו הבעל שם טוב זיע"א

הנדרשת מן האדם, בכל  -לעומת זאת  - יאהעבודה הרוחנית
גלגול וגלגול בו הוא פוגש את אותם מחשבות והכרות 

על  - ידעד מקום שידו מגעת - יג, היא להעלות אותםיבשוב
וה ידי הפיכתם לבעלות משמעות רוחנית פנימית המהו

, טותולדות יעקב יוסףבעצם את מהותם, כמובא בספה"ק 
, שזמן משך חיי האדם טזוכידוע מה שמובא בכתבי האריז"ל

 ראוי   הוא   אותם   הניצוצות   למספר   שווים   גלגול   בכל 

מהרב סיפר מעשה  בזה"ל: , פב(מעשיות וסיפורים ,שער ט) אמרי פנחס ה"קספכמסופר ב י

ואמר לו שבר  בעש"טהשפ"א לא יכול להתפלל כמו ב' שבועות ונסע אל  דפולנאה
אווזא אחת עכבה תפילתך, שפ"א באה לפניו שאלה בערב שבת לפנות ערב והיה 
ממהר לילך להתפלל ולא עיין יפה והטריפה שלא כדין עד שהתפלל עליו הבעש"ט 

 .שיתנו לו תפילה, כי הבר אווזא היה גלגול
מרא שהיה זה וזהו דאמרינן בג בזה"ל: (אחרי 'פר) מאור ושמש ה"קספוראה מש"כ ב יא

בן גילו של זה, דהיינו שהיו שניהם משורש נשמה אחת ובמה שהוא מקרב אותן 
וכל עוד שאינו מעלה כל הניצוצין לעבדות ה' בזה הוא מעלה אותן הניצוצים שבמדבר, 

השייכים לשורש נשמתו מוכרח לבוא בגלגול פעם אחרת עד שמתקן כל הניצוצים 
נשמה שאין לה ניצוצים לתקן אינו יכול לקרב השייכים לשורש נשמתו, ומי שיש לו 

 .בני אדם לעבודת ה'
עיקר התשובה וע"ד הפשט אחז"ל  וזל"ק: (חלק ג פרק ז) יסוד העבודה ה"קספכמש"כ ב יב

באותו פרק של היצה"ר ובאותו מקום ובאותה אשה ותשובה כזו אי אפשר כ"א בעודנו 
לו להטהר כי אם ע"י גלגולים אכן אם האדם חטא ביותר ואי אפשר  באותו הגוף ממש.

ועד"ז אמר בכתבי האריז"ל שזה  אז מביאו בגלגול בכדי שלא יהי' נחד הנר"נ הזה.
וחושב מחשבות הענין של גלגול נמשך ממדת החכמ' של השי"ת והרמז ע"ז מאה"כ 

 שזהו מחשבת החכמה לבלתי ידח והיינו ע"י שמביאו בגלגולים בכדי שיוטהר.
)שיר כבר זכרנו ענין הכתוב  דכ"א סע"ב( שרה חיי ר')פ ות יעקב יוסףתולדכמבואר בספה"ק  יג

פשטתי את כתנתי איככה אלבשנה, כי הצדיק אחר שעלה למעלה חוזר ויורד  השירים ה'(
ז( שבע יפול צדיק וקם, כמו שכתוב  )משלי כ"ד(להעלות מדרגות התחתונים בסוד 

ובחינה זו הוא בין פש אשר עשו בחרן וכו', ובסוד הנ )בתיקוני זוה"ק סוך תיקון ל"ב(בתיקונים 
בעולם הזה בין בעולם הבא, שחוזר בגלגול להעלות מדרגות אנשים שהם ניצוצי ענפיו 

אך כשיורד לתקן אחרים, אינו רוצה לירד, מחמת יראה שלא יחזור  שיתוקנו כולם,
 ויבא לידי חטא ח"ו, עד שמבטיחין אותו שלא יבא לידי חטא, וכדומה שהוא בס'

 .הגלגולים ע"ש
וזה עיקר תכלית עבודת  בזה"ל: (אות ד ,קרח 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספכדאיתא ב יד

וכו'. והנה מלבד חטא  האדם בתורה ועבודת ה', לברר נצוצין שהוא תיקון השכינה
אדה"ר צריך עוד לתקן ולברר מצד עונותיו בגלגולים הקודמים כנודע, ומבואר זה 

בתיקון חטאיו ועונותיו אין צריך לחפש בכל חורין וסדקין, רק והנה בכתבים יעו"ש. 
 .עד מקום שידו מגעת כמפורש בש"ס ובזוהר יעו"ש

הכניס שופר תוך שופר אם  )כז ע"ב(ונבאר ש"ס דר"ה  :(אות ה ,וילך 'פר)ואלו דברי קדשו  טו

ים קול פנימי שמע יצא, ואם קול חיצון שמע לא יצא. כי נודע סוד בכל דרכיך הגשמי
להש"י, שהוא מלובש בתוך כל הדברים, וכמ"ש משכיל על דבר ימצא  )משלי ג, ו(דעהו 
 )סי' ו(וכמ"ש רמ"א באורח חיים  כי הש"י הכניס הרוחני בתוך הגשמי,. )משלי טז, כ(טוב 

ובזה יובן הכניס שופר הרוחני של מפליא לעשות, שקשר הרוחני בגשמי והוא פלאי. 
עה"ז, ואם קול פנימי שמע שהוא מבין לכוין בעוסק  עה"ב, בתוך שופר הגשמי של

בגשמי אל הפנימי, יצא ידי חובתו, שכוונתו לטובה. ואם קול חיצון שמע, לא יצא ידי 
כנ"ל, וכמ"ש בכתבי האר"י זלה"ה יעו"ש, לכך  חובתו וצריך לחזור בגלגול עד שיכווין

 .החכם עיניו בראשו וק"ל
ואמנם כבר ידעת מהתחלקות הנשמה  :(פרק א מ"בשער כו ) עץ חייםספר וכך איתא ב טז

לכמה ניצוצין ובכל גלגול וגלגול באים מקצת מהם וכפי מספר הניצוצין של צלם ההוא 
לכן הצלם הזה  הבא להשתלם עתה בגלגול זה כך הוא מספר ניצוצין שיש בצורה ההוא

 ר ימי חייו כי כמספר ניצוצותיו כך מספנקרא מדת ימי האדם הנזכר בזוהר ויחי דר"צ 
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 להעלות בגלגול המסוים הזה.
כטשוב זי"ע את אמדמה הרה"ק מס שם משמואלבספה"ק 

הגלגולים לחוליות המרכיבות יחדיו את המנורה הבנויה 
פרקים פרקים, שכאשר האדם מתקן את כל גלגוליו הוא 

 . יזיוצר מנורה שלימה שמאיר בה אור הנשמה

 
                                                                                                                                                                                                     

 
והיום שאין נעשה בהם מצות  והימים שעשה בהם מצות נתקן ניצוץ א' של הצלם ההוא

נשאר פגום ניצוץ ההוא של הצלם ההוא שהוא כנגד היום ההוא וכעד"ז נתקנין הכלים 
 שהם הלבושים שיש בג"ע הארץ כל ניצוץ וניצוץ בכל יום ויום.

מענין גלגול הנשמות שלא השלימו הנה ידוע ונראה ד :(תרע"ו ,עקב 'פר) ואלו דברי קדשו יז

חוקם ברמ"ח מצוות עשה שהן שלימות רמ"ח אברי הנפש, ומתגלגלין ובאין עוד לזה 
  העולם להשלים מה שחסרו בראשונה, וכן כמה פעמים עד ישלימו את כל רמ"ח אבריהם.

ויש להתבונן דכמו שיש לקוות מהנשמה שבבואה חזרה לזה העולם תוסיף שלימות 
תשלים חוקה, יש חשש שמא ח"ו להיפוך, שמא תרשיע ותתקלקל ביותר, מה גם באם ו

וק"ו מפעם הראשונה שלא היו  יש לה עוונות מן הגלגול הקדום ועבירה גוררת עבירה,
בה ענינים מושכים לעבירה כך עלתה בידה שלא השלימה חוקה ונסתבכה בעבירות, 

תה לעבירה, ואפילו כשלא עשתה כ"ש בגלגול הבא שהעוונות הקודמין מושכין או
בפועל עבירות בגלגול הקודם נמי, כי זה עצמו שלא השלימה חוקה נחשב לעוון, ובכחו 

 .וא"כ הלא הוא רחוק משכר וקרוב להפסדלגרור עבירות, 
אשר  (אבות פ"ד הכ"ב, ובפי' הרמב"ם שם, ועי' בפירוש הספורנו כאן. המלביה"ד)אך נראה עפ"י מאמרם ז"ל 

שוחד שאינו מקבל את המצוה לתשלומין בעד עבירה, ואין עבירה מכבה מצוה, לא יקח 
וע"כ בכל גלגול וגלגול מנקין אלא מעניש על העבירה ונשארת המצוה בשלימותה, 

אותו מן העבירות הן ע"י יסורי מיתה או עונש גיהנם או יסורי הגלגול, הכל לפי גודל 
ואין דבוקות בה אלא המצוות לבדן  ומרבית העבירות, ונשארה הנפש נקי' מעבירות

שעשתה, והן מגררין אותה בגלגול הבא להשלמת חוקה, ולפי"ז היא רחוקה מהפסד 
וכשישלים חוקו ע"י הגלגולין הרבים נקבצות כל המצוות והתיקונים  וקרובה לשכר,

וככה מתנהג העולם בכל שיתא  מכל הגלגולים ונעשה מהם קומה שלימה מתוקנת,
עלמא עד האלף השביעי שכולו שבת ואז מעוות לא יוכל לתקון וחסרון  אלפי שני דהוה

אבל ישראל מובטחים מאתו יתברך שקודם האלף השביעי כולם יהיו לא יוכל להמנות, 
 .מתוקנים ולא יהיו בהם בעלי מומים ומחוסרי אברים לעוה"ב ח"ו

לגולין, הוא דומה וזה שהשלים חוקו בכמה גנר ה' נשמת האדם.  )משלי כ' כ"ז(והנה כתיב 
למנורה שעשוי' פרקים פרקים, כי כל גלגול נחשב לפרק וחוליא בפ"ע, ובהקבץ כל 

ונראה שסוף וגמר זמן הקיבוץ הוא הפרקים נעשה מנורה שלימה ושורה עליו אור ה'. 
ועם הכנס האלף השביעי עד גמר וסוף האלף הששי קודם האלף השביעי שכולו שבת, 

שהשלימו חוקם, והשלמת החסרון והרכבת כל חלקי התיקון שורה אור ה' על הנשמות 
ואור ה' השורה עם הכנס  יחד עד שיהי' נחשב לקומה שלימה היא בכלל היום לעשותם,

 .האלף השביעי הוא בכלל ומחר לקבל שכרם
מכאן ואילך מאן דמוסיף יוסיף  בזה"ל: (לט"ו באב) עבודת ישראל ה"קספכמש"כ ב יח

. פירש רש"י שימות בלא )שם לא.(ומאן דלא מוסיף יאסף אמר ר' יוסף תקבריה אמיה 
עתו. רצ"ל שיצטרך עוד לבא בגילגול להולד ולבא לעולם שנית ולמלאות חסרונו אשר 

כי ענין מיתת האדם הוא אחרי כל חסר בהיותו בעולם ולזה ימות אף בלא עתו. 
ל עניניו אשר לו נברא בזה העולם ותיקן כל הנוגע אליו אשר לזה נברא, השלימות בכ

ולזה אומרים למת לך בשלום, רצ"ל אחר  אז אין צורך לו בעולם והולך וחוזר לעולמו.
שקנה כל השלימות אשר נברא אליו ולא חסר מאומה ואם כן הוא בשלום. כן הרשע 

עוד מרעתו בשום אופן. ואם כן אינו מת רק אחרי שהבורא ית"ש יודע בו שלא ישוב 
הוא בתכלית שלימות הרשעות, וגם כן הוא שלם ברשעו ונפטר מן העולם. מה שאין 

וכשנפטר כן כשהשי"ת צופה בו שישוב באיזה אופן, אזי מאריך ימיו עד עת שובו אליו. 
בשלום בשלימות המעשים טובים, אזי נשמתו חוזרת למקורה העליון ואינה צריכה 

 .וזה תקבריה אמיה, רצ"ל שקבורתו הוא בבטן האםור בעולם. לגלגול לחז
טוב  )ב"ר פ"ט י'(דהנה דרשו רז"ל  וזל"ק: (בע" חקת דף סו 'פר) ישמח משה ה"קספכמש"כ ב יט

, זה המות. והנה התמיה מבואר דאיזה טוב יש בהמות. ועוד אם טוב )בראשית א לא(מאד 
כמה נביאים מתנבאים בסגנון אחד  והנההוא, איך הגיע לאדם על ידי המרי הגדול. 

מה  דהמיתה אינה לעונש, רק מוכרחת אחר החטא להשגת שלמותו שנעשה החומר גס,
שאין כן קודם החטא, וכבר הארכתי בזה בדרושים בפרשת בראשית. וכאן אוסיף נופך 

דודאי כיון שהכל נברא בשביל אדם, ודאי האדם נברא לתכלית יותר יקר, והוא משלי, 
מדריגת משכיל ומושכל ושכל אחד בעצם דבקותו הטהור בלי תשוקה אחרת שיהיה ב
וגזרה חכמתו יתברך שיהיה כן בשכר מעשיו ועבודתו, כדי שלא יהיה נהמא נפרדת, 

דכסופא. ונ"ל להסביר הטעם, שאם יהיה נהמא דכסופא, הרי הכיסופא מפרדת קצת, 
החטא היה יכול לזכות ואם כן קודם ושוב לא יהיה הדבקות האמיתי הנ"ל, כנ"ל. 

למדריגה זו בחיים חיותו, מה שאין כן לאחר החטא, וזה הטעם שהמיתה מוכרחת לאדם 
 על כרחו.

 השגת שלימות הנשמה
, כי כשם שמטרת המוות הינה יחומובא בספרי החסידות

, כך גם הגלגול לחיים חדשים יטהשלימותלמען השגת 
שבעקבותיו, אין מטרתו אלא השגת שלימות הנשמה, 

, ומושגת כשלימות שכנראה לא הושגה בפעם הקודמת

ובספר יבין שמועה מפרש סמיכות  בזה"ל: (עקב 'פר) אוהב חסד ה"קספכמבואר ב כ

הפסוקים, וזה לשונו, והיה עקב תשמעון וגו', מה כתוב למעלה מן הענין ושמרת את 
ו' היום לעשות. ונ"ל להמתיק הענין עפ"י מה ששמעתי לפרש במאמרם ז"ל המצוה וג

נמנו וגמרו נוח לו לאדם שלא נברא יותר משנברא ועכשיו שנברא יעסוק  )עירובין יג ע"ב(
דנודע דכל אחד מישראל מחוייב לקנות שלימות לנפשו, ואם בתורה ובמצוות. דהכוונה 

 .לאו יצטרך לבוא שנית להאי עלמא דכיסופא

והמתקתי הדבר ע"פ משל לאחד ששלח את בנו למרחקים ללמוד איזה חכמה אזי אם 
הבן יגע ומצא כדי מדתו, אזי כששב לבית אביו ומצאו שלמד כדי צרכו אינו שולחו 
לשוב שנית. אבל אם הבן התרשל בלימודו ובא לביתו ריקן אזי בע"כ ושלא בטובתו 

 .ללמוד החכמה אשר אביו רוצה שילמוד צריך להרחיק נדוד שנית מבית אביו לבית רבו

וכן הדבר בענין הגילגול כי השי"ת שולח את הנשמה דהיא ברתא דמלכא קדישא להאי 
ואם היא משתדלת בביאה ראשונה, אזי אחר מאה ועשרים  עלמא ללמוד תורה ומצות

שנה שהנשמה שבה אל בית אביה אינה רוצה עוד לבוא שנית והיא נהנית מזיו השכינה. 
אם בפעם הראשון לא השתדל בתורה ובמצות והנשמה באה בביאה ריקניתא אזי  אבל

בע"כ ושלא בטובתה היא מתגלגלת שנית להאי עלמא דכיסופא, כי רצונו יתב"ש לבל 
 .ידח ממנו נדח, וכדרך הפועל החכם שכל מעשי ידיו יצליחו אל תכלית האפשרי

ע"פ משל, ר הזה יש להמתיק והנה נודע דצער הגילגול רב הוא מאוד, וגם ענין הצע
זולת הטעם שכתבו הראשונים ז"ל בזה. לאיש אשר יושב בפלטרין דמלכא ומפתו 
יאכל ומכוסו ישתה אם יגזור עליו המלך צא מביתי ולך אל בית הכפרי ואכול ושתה 
עמו, הלא בודאי ייצר לאיש הזה מאוד מאוד. וכן הוא צער הגילגול כי בהיות הנשמה 

 .מלחם אביה תאכל ונהנית מזיו השכינהבבית אביה, היא 

ואמנם כשנבראת בראשונה עדיין לא ידעה משפלות העולם הזה, אבל כששולחין 
אותה שנית והיא כבר ידעה משפלות העולם הזה וודאי הוא צער גדול לנשמה קדושה. 

נח לו לאדם שלא נברא יותר משנברא, ר"ל כשנברא פעם אחת נוח  )ברכות יז.(וז"ש רז"ל 
שלא יברא שוב שנית, אלא כיצד יעשה עכשיו שנברא כלומר בביאה ראשונה, לו 

 .יפשפש במעשיו ויעסוק בתורה ובמצות

ובזה יובן הסמיכות הנ"ל, ושמרת את המצוה וגו' היום לעשותן, ר"ל תיכף בבריאה 
ראשונה, וע"ז אמר, והיה עקב תשמעון, כלומר לבסוף בע"כ תשמרון ותצטרך לבוא 

לגול וא"כ למה לך לסבול צער, ואמר היום לעשותן, כי אם לא עכשיו שנית בצער הגי
 .עכ"ד, יעוי"ש אימתי,

ועתה מכל אלה הדברים אנו רואים שכל אדם מחויב לעסוק בתורה ובמצות למען לא 
ואמנם בעסק התורה והמצוות יכול להיות שלא פעל שום  יצטרך לבוא בגילגול שנית,

פעולה טובה לנשמתו אעפ"י שעסק כל ימיו בתורה ובמצוות כי זה צריך להיות דוקא 
לשם שמים ובמדת הענווה ואז דוקא יפעול תיקון לנשמתו, כי כשהוא במדת הענווה 

ה טובות לכל אינו מדבר שום רע על חבירו ואינו מבייש אותו בשום צד ואופן, ועוש
איש, בלי שפיכות דמים והלבנת פנים. ואז אם עוסק בתורה ומצוות בודאי תזכה 

 .נשמתו להשיג מבוקשה לגמרי

הרה"ק הצדיק יסוד עולם הרבי רבי שבא לפני דו"ז  וכאשר ידוע לכמה אנשים המעשה
, כפרי זקן והתנצל לפניו באשר שהוא כעת איש זקן וכל מאיר מפרעמישלאן זצ"ל

מתפלל בלי מנין כי בכפרו אין מנין רק בר"ה ויוה"כ, והתמרמר מאד מה יהיה השנה 
איתו אחר מאה ועשרים שנה, וע"ז ענה הרה"ק בלשון קדשו מאיר'ל היה בזה הלילה 
בשמים, ומאיר'ל ראה שהביאו שלושה אנשים לב"ד של מעלה, אחד היה רב, ואחד 

 .חזן, והשלישי היה יהודי כפרי

, מה היו מעשיך בעולם התחתון האם עבדת להשי"ת, ענה הרב, ושאלו קודם את הרב
למדתי תורה ואמרתי דרשות ופלפולים יום ולילה לא פסיק פומי מגירסא, ושוב 
שאלוהו האם היתה כוונתך לשם שמים הבה נראה את ספר הזכרונות, ופתחו וראו 

נברא  שהכל היה בגיאות ובשביל להתפאר, ותיכף בא מלאך מלא חושך, ואמר שהוא
 .ע"י תורתו ודרשותיו של רב זה, וצוה הקב"ה לדין את הרב לגיהנם ר"ל

אח"כ לקחו את החזן ושאלוהו ג"כ האם עבד להבוי"ת, והשיב שהיה חזן והתפלל וזימר 
להשי"ת, והתפלל על הגאולה כי היכל הנגינה סמוך להיכל משיח. ושאלוהו האם 

שהיתה כוונתו להשמיע קולו  התפללת לשם שמים, ובדקו בספר הזכרונות ומצאו
הערב לקהל, ובאחד השנים בתפילת כל נדרי היתה כוונתו שיהנו העזרת נשים, ופעם 
אחרת לישא חן באזני ראשי הקהל וכדומה, ותיכף בא מלאך מלא חושך ואמר שנברא 

 .מתפילת החזן, ונפסק דינו ג' שנים נע ונד ואח"כ גיהנם ר"ל
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יוסף' עם ה'שם משמואל' אם הגלגול הוא למי שאין לו 
תיקון בגיהנם מפני שנשתאב בו הרבה רע, או להיפך, ובעוד 
שהגיהנם אינו אלא למרק את הזוהמא הרי שהגלגול 

 . כגמטרתו היא לתוספת שלימות
 

                                                                                                                                                                                                     

 
הרב והחזן, שהם בודאי התפללו במנין בכל יום, ובראות הכפרי מה שעלה בדינם של 

אזי מה כבר יהא בגורלו, ומחמת כן התחיל לברוח, ושאלוהו להיכן הנך בורח האינך 
יודע שמכאן א"א להמלט. והתחילו לשאלו כנ"ל מה עשית בעולמך, ומגודל פחדו ענה 

מצוה,  עשיתי מאומה כל ימי חיי, ושאלוהו שוב אמור האמת האם עשית פעם איזה לא
והוא בשלו שלא פעל כלום, והזכירוהו שמא נתת פעם פת לעני, ואז נזכר וסיפר שהוא 
דר יחידי בכפר בין כמאתיים ערלים ומתי שהגיע יהודי אצלו לבקש נדבה הייתי נותן 
לו לסעוד אצלי, ולא הנחתיו ללכת מביתי בלילה אלא נתתי לו מטתי ואני עצמי שכבתי 

פת שחרית ונדבה הגונה לשמח לבו, ואח"כ ליוויתי אותו  על הארץ, ובבוקר נתתי לו
עד לכפר השני שבו גרו הרבה ישראלים, למען לא יכוהו הערלים בדרך, יען הייתי איש 
גיבור ולא יראתי מהם וכך נהגתי כל ימי מגורי בכפר. ותיכף הגיע מלאך מלא אורה 

ן עדן, יען עשה כל ואמר כפרי זה בראני במצוותיו, ופסק לו השי"ת שיובילוהו לג
שבכוחו לשם שמים, ומזה חזינן דהעיקר הוא לעשות הכל לשם שמים, ואז דייקא 

 .זוכה הנשמה למבוקשה

וע"כ יתרו שהי' גלגול קין,  בזה"ל: (תרע"ח ,יתרו 'פר) שם משמואל ה"קספראה מש"כ ב כא

וידוע שחטאים החטאים הקודמים היו מושכים אותו לכל הרע ולשלש עבירות אלה, 
אך יתרו  מן הגלגול הקודם מושכים לאותם חטאים ממש, והיינו עבירה גוררת עבירה,

התגבר על טבעו ועשה להיפוך, לעומת חטא ע"ז וגרם שנמשך אחרי' ביותר עד שלא 
הניח ע"ז שלא עבדה, התגבר על טבעו ופירש מע"ז וביסר עלי', ולעומת חטא ג"ע 

בתו למשה, שהיא התאומה יתירה של  ושפ"ד איתא ברח"ו שהיינו הא דנתן את צפורה
הבל ונתנה למשה שהוא גלגול הבל, וכן הוא במדרש שמונה דברים שכתובים בעשו 
לגנאי וביתרו לשבח, בעשו כתיב נשים בציון ענו וביתרו כתיב ויתן את צפורה בתו 
למשה, ולעומת שהרג את הבל החי' את משה שהוא גלגול הבל וכמ"ש קראן לו ויאכל 

דאי אילו איש אחר עשה כן שלא הי' נמשך אחר ע"ז ג"ע ושפ"ד לא היתה לחם, ובו
אבל יתרו שהחטא הקדום הי' מושך ותוקף אותו בכח, ואעפי"כ התגבר על כ"כ רבותא, 

ולפי דברינו הנ"ל לעומת  הטבע וברח מכל אלה ועשה. להיפוך, זוהי רבותא גדולה.
ור לבו ונדחה הטבע והמסוה שהוא ברח ודחה את הטבע, זכה שבאותו ענין נקרע סג

 .ומכסה לבו, וראה ושמע באמת מה שלא שמע מקודם לכן

והנה עבירה גוררת בזה"ל:  (תרע"ד ,משפטים ושקלים 'פר) שם משמואל ה"קספכאמור ב כב

עבירה, ואפי' עבירות שמגלגיל הקודם מושכין לבו של אדם בגלגול זה לעבירות האלו 
 .עצמן או בדומה להן

איתא ונראה דהנה  וזל"ק: (תרע"ב ,שמות 'פר) שם משמואל ה"קספובאת במחלוקת זו מ כג

ואם  בספר המגיד להב"י שיש נשמות שנשתאב בהם הרע כ"כ שאין בכח גיהנם למרק,
ולהם אין תקון רק ע"י גלגול, אך באשר יתלבנו ע"י הגיהנם לא ישאר בהם ח"ו מאומה, 

הזוהמא רבה בהם בתקפה אי אפשר עבירה גוררת עבירה ואם יתגלגלו כמו שהם בעוד 
כי העבירות הקודמות ימשכום בתוקף לעבירות עוד יותר  לקוות מהם שום תועלת

גדולות, אך העצה שהם יורדין לגיהנם להחליש הזוהמא ולא שיתמרקו שם הרבה רק 
ואז יש לקוות שיטיבו מעשיהם מעט בכדי שלא ימשכו לעבירות אח"כ כאשר יתגלגלו, 

  לגול.ויתוקנו ע"י הג

ולי יש להוסיף בזה דברים דצורך הגלגול הוא גם לאותן שלא נשתאב בהן רע כ"כ עד 
 שאש הגיהנם תכלה אותם לגמרי, אלא מחמת שגיהנם אין בכחו רק לכלות הזוהמא

אבל לא כלי ינתנו לכובס להסיר מהם כל טינוף וכל לכלוך,  )שבת קנ"ב ע"ב(כאמרם ז"ל 
אשר עוונותיו לא נתנוהו להשלים נפשו בתורה וע"כ איש  להוסיף בהם שלימות,

ובמצוות מה יועיל לו הגיהנם להשלים את נפשו, שזה אי אפשר כי אם בתורה ומצוות, 
וע"כ אחר הגיהנם שנחלש כח הזוהמא שלא ימשך עוד ברשת העבירות הקודמות כנ"ל, 

  מוכרח לבוא בגלגול כדי להשלים את נפשו.

מה צריכה להתגלגל בכהן לוי וישראל כדי להשלימה וגדולה מזה כתב האריז"ל שכל נש
ומ"מ בלתי גיהנם להחוטאים א"א להתגלגל כדי שלא יוסיפו לחטוא כנ"ל, בכל דבר, 

ואין הגיהנם עושה סוף התיקון רק במי שכבר השלים את נפשו בגלגול זה או בקודמים 
קי אל אלא שנשתאבה בו זוהמא מחמת עבירות, לזה ממרק הגיהנם לגמרי ויעלה נ

 .מקומו לשלום

 האדם  שעושה  מה  כל   בזה"ל: (דרכי עבודת השי"ת ז ,שער ו)  פנחס אמרי   ה"קספכמובא ב כד

להאריך אודות הגעתו  כדכמו כן, מרבים ספרי החסידות
 -הנשמה  הסופית של כל איש ישראל לשלימות

, כך שאין אף אחד, ללא כה"לאשתאבא בגופא דמלכא"
יוצא מן הכלל, שלא יגיע לשלימות, ואף מי שהוא בבחינת 

"והיה כל הנשאר בציון והנותר  -'שיריים' ו'נותר' 
, אלא כומכל מקום אף הוא "קדוש ייאמר לו" -בירושלים" 

 . כזמגיע לכךשכל אחד עובר מספר גלגולים שונה עד ש

וצא  בשביל הש"י הוא יקר מאד אפי' תנועה קלה איין מאך בשביל הש"י הוא טוב ג"כ,
ולמד מפסיעותיו של אותו רשע נבוכדנאצר שזכה לג' מלכים שמלכו בכיפה ועשה מה 

לישראל אין משלמים בעוה"ז, כי שכר מצוה בהאי עלמא ליכא, ואמר  שעשה וכו', רק
בשם הרב שאין הפי' שאין רוצים ליתן שכר מצוה בעוה"ז רק שאי אפשר להכניס שכר 

ולכן קשה לומר על אדם מישראל אפילו מצוה בעוה"ז, כי שכר מצוה גדול מכל העולם, 
מה מצוות בהליכה שהלך רשע גמור שאין לו חלק לעוה"ב, שלא אפשר שלא יעשה כ

ליטול ידים לאכילה וכיוצא, רק קודם שבא אל השכר יכול להיות מעוכב כמה שנים 
 .ואולי יבוא עוד בגלגולים, אבל אח"כ בודאי יהיה לו עוה"ב

ברש"י שיעקב אע"ה נטל  בזה"ל: (תרע"א ,בחקותי 'פר) שם משמואל ה"קספכמבואר ב כה

דהנה וא ויבשר גאולת בניו. נראה הפירוש אות וא"ו משמו של אליהו לעירבון שיב
כמ"ש ואם תלכו עמי קרי שפירושו שתלכו  ישראל בעצם הם טובים והחטא הוא במקרה

כי עצם נפש ישראל אי אפשר להתקלקל, עמי לפי המקרה ולא לפי עצם מעלת נפשם, 
  אפי' עושה חטאים היותר גדולים אעפ"י שחטא ישראל הוא.

בה יקרה ומאירה שנפלה לתוך האשפה ונתטנפה מאד, הא למה זה דומה, לאבן טו
אעפ"כ בכל מקום שהיא אבן יקרה היא, וכאשר ישטפוה וימרקוה וירחצוה תשוב להיות 

כן היא נפש ישראל, שלאחר המירוק בעוה"ז או בגיהנם או ע"י גלגול מאירה כבתחילה. 
  דמלכא.סוף כל סוף תשוב להאיר ככוכב מזהיר ומאיר, ועתיד לאשתאבא בגופא 

והגה מי נהר הפוסק אחת לשבע שנים נקראים מים מכזבין, ומובן שאמת היא דבר 
ומאחר שנשמת ישראל אין לה בעצם שינוי ותמורה, ע"כ היא שאין לו הפסק וחליפין. 

  אמת, והחטא שהוא במקרה הוא איננו באמת.
שלח אורך ואמיתך המה ינחוני,  )פ' מ"ג(והנה אליהו הוא איש האמת כבמדרש שוח"ט 

בפסוק ונתתם לי אות  )ח"ג ב'.(אמיתך הוא אליהו, ואות וא"ו היא אות אמת כבזוה"ק 
אמת. וזהו שנטל עירבון היינו שאליהו יסתכל במדת האמת שלו בעיקר המהות של 

ב אפי' יהיו ח"ו לפי השקפה ראשונה ישראל וימצא במדת האמת מעלת ישראל ושו
ובמדת בלתי ראויים להגאל, יעביר זה מנגד עיניו שזה הוא בלתי אמת ורק במקרה, 

ויעורר עליהם המדה ההיא היא מדת האמת, ובאשר אליהו  אמת הם ראויים להגאל,
הוא גואל העתיד כל עוד שלא נגאלו ע"י שיעורר עליהם מדת האמת נחשב שלא הגיע 

 דת האמת. אליהו למ
תתן אמת ליעקב, והעושה כמעשיהם  )מיכה ז'(והנה יעקב הוא אמיתי כמו שנאמר 

. וע"כ כשאליהו יעורר עליהם מדת )ב"ר פ' ע"ו(והבוחר בדרכיהם מתקיים עליו כבמדרש 
אמת שוב כמים פנים אל פנים תתעורר גם בלב ישראל מדת האמת, וישליכו איש את 

אז תהי' להם נגיעה בצד מה במדתו של יעקב אבינו אלילי כספו ואת אלילי זהבו, ו
ע"ה. וזהו שהשיב לב אבות על בנים ולב בנים על אבותם, ואז מדתו של יעקב תתקיים 
עליהם, וזהו הפי' שיבוא ויבשר גאולת בניו, היינו שיעשה חיבור ודביקות בינו לבין 

 .בניו, ובזה יהי' נתבשר בגאולת בניו, אמן כי"ר ב"ב
ובאמת כאשר ישים האדם אל  בזה"ל: (תרע"ד ,קדושים 'פר) שם משמואל ה"קפסכמובא ב כו

שהרי סוף כל סוף כל פרט ופרט תתקיים לבו כדברים האלה גורם התעוררות וחיזוק, 
כמ"ש בפדר"א שקדושים תהיו הוא הבטחה שעתידים להיות  בו ההבטחה שיהי' קדוש

אלא שזה מתוקן ליכנס  י,כל ישראל קדושים וכן משמע בזוה"ק קדושים תהיו ודא
אבל כלי ינתנו לכובס,  )קנ"ב ע"ב(תיכף למדה זו, ויש שצריך כיבוס וכיבוס כבש"ס שבת 

  ר המירוק והגלגולין ישוב כל איש ישראל להיות קדוש.חסוף כל סוף א
ואולי זה כוונת הכתוב והי' כל הנשאר בציון והנותר בירושלים קדוש יאמר לו, היינו 

ולהם  חי' שיריים ונותר שאין אדם משגיח עליהם נמי קדוש יאמר לו,אפי מי שהוא בב
לא כתיב אלא לו משמע לכל פרט ופרט איש לא נעדר, וא"כ מוטב שלא ירבה בהליכה 

 .שלא יצטרך להרבות בחזירה
והנה לפעמים עולה על  וזל"ק: (עקב 'פר ,ליקוטים חדשים) אוהב ישראל ה"קספכמבואר ב כז

מסיתו ואומר לו הלא עברו רוב שנותיך אשר פגמת בהם לב האדם מה שהיצה"ר 
והרבית לפשוע שוב אין לך שום תקנה לשוב על עוונותיך כי הזמן יכלה ותשובתך לא 
יכלה ואין בכחך לעשות תשובה כראוי על כל חטא ועוון. ע"כ שמע לעצתי שמח לבך 

אחר ועשה מה שבכחך, הרוג בקר ושחוט הצאן כי בלא"ה אבדת חלקך בעוה"ב מ
שקלקלת עד הנה והוא מעוות שלא תוכל לתקן, כך הוא פתוי היצה"ר הרוצה לאבד 

 את האדם משני עולמות. 



 ה עמוד| רזא דגלגולא מעולפת ספירים | מאמר 
 

 ,יחד עם זאת, חשוב לציין כי לא כדאי להסתמך על כך
 כחשהרי מי יודע אם יהיו לו חיים כל כך טובים בגלגול הבא

, ולמה לו כט"ואל יבטיחך יצרך שהשאול בית מנוס לך" -
 לעבור את כל הקשיים שבאמצע, ולהיעשות כ'שוטה' ה'לן

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
אבל החכם עיניו בראשו כי אי אפשר לבני אברהם יצחק ויעקב שיאבדו ולא יהיה להם 

ע"כ הוא מחזק את לבו ומאמין בדברי  ח"ו שום תקנה הלא יש להם חלק אלהי ממעל.
אל יתייאש מן הרחמים, כי אף אם עובר ח"ו על מצות השם מ"מ  חז"ל שאמרו דאף

אם יגולגל אלף פעמים מוכרח הוא לשוב ולתקן ולקיים את כל מצות ה' כי לא ידח 
ממנו נדח. וכל מה שיש לו שורש בקדושה אף אם הוא בעמקי שאול הקב"ה מסבב 

קומם ולשורשן ומגלגל עד אשר יעלה מתהומות כל הנצוצות קדושות הצריכות לשוב למ
  של הקדושה.

וא"כ כשאדם מאמין באמונה שלימה שבוודאי הסוף יהיה שמוכרח לשוב ולתקן את 
מעשיו, עי"ז הוא משים על לבו מה לי לסבול צער גלגולים ולטעום טעם מרירות המות 
כמה פעמים, הלא הסוף יהיה בעל כרחי שאחזור לשוב להשי"ת מוטב שאשוב מיד 

ועיקר תלוי באמונה כשאדם מאמין מה שיעשה הזמן יעשה השכל, בעודי בחיים חיותי ו
בדברי חכמים שבוודאי יהיה כן אזי באה לו שמחה מזה שמאמין שיהיה דבוק בקדושה 
עכ"פ בסוף, ומתוך האמונה זו לבו מתחרט ומתלהב לצפות מתי יגיע יום לתקן את 

זו כלי ובית  וכשהוא שומר ומצפה ע"ז אז נעשה משמירה מעשי ולשמור מצות ה'.
ומוציא מחשבתו מכח אל הפועל שיבוא לידי קיבול. והבא לטהר מסייעין לו מן השמים 

ומשפיע לו בבחי' דכרי וזהו ג"כ בבחי' זכור ושמור דהבורא ב"ה מתנהג עם  עשייה
בריותיו כמדתן במדה שאדם מודד מודדין לו. ואז ע"י שאדם עושה לעצמו שמירה 

לו במה שיהיה עובד את ה', א"כ גם הוא ית"ש מעורר  וכלי ע"י שמחה והאמונה שיש
רחמיו וחסדיו וכל הטובות שהבטיח לעשות לזרע אברהם יצחק ויעקב וגם הבטחות 
ע"י הנביאים הקדושים אף שהבטיחם שיהיה בסוף בעקבות משיחא אבל מחמת גודל 

כול האהבה אז גם השי"ת מעורר הבטחה זו ועושה מזה בחי' שמור ומתחיל לצפות כבי
מתי יגיע התור שאקיים הבטחה שהבטחתי לאבותיהם שאשפיע לזרע אברהם כל טוב. 
וע"י בחי' שמירה זו מתחיל הקב"ה מיד לקיים הבטחות הנ"ל ומשפיע מיד לזרע 

 .אברהם להזכיר להם ברית אבות בבחי' דכר והבן

וזהו ויאמר אלהים תדשא  וזל"ק: (בראשית 'פר) תולדות אהרן ה"קספוראה עוד ע"ז ב
הארץ כו', עץ פרי, שיהא טעם העץ כטעם הפרי, כי בשעת בריאת עולם היתה עיקר 
בשביל זה שיהא טעם העץ כטעם הפרי כמבואר לעיל שיקדש האדם את המידות ואז 

 .יהא שורה עליו חמשה הנ"ל גימטריא ע"ץ, ק"ס

"י שלפעמים אין אדם מתקן ובאמת צריך כל אדם וכל הניצוצות לבוא לבחינה זו, שאעפ
מידותיו עכשיו, אבל עתיד הוא לבוא בגילגול כמה פעמים עד שיבוא לזה הבחינה לפי 

אלא מחמת שיש בחירה לאדם ואין הכל יכולין  שזה הוא עיקר הבריאה של העולמות,
ולכך נאמר על ציווי הבורא שאמר עץ  אבל סוף דבר יבוא לתיקון זה, -לתקן בפעם א' 

כן, כי בוודאי סוף כל סוף יהא כן עץ פרי כמבואר, אבל לפי שיש בחירה לאדם פרי ויהי 
ואין הכל מתקנין זה בפעם אחד לכך נאמר ותוצא הארץ עץ עושה פרי, שלעת עתה 

ולעתיד יתוקן הדבר שיהא עץ פרי. השם יזכינו לתקן לבבנו לעבודתו ויראתו  -הי' כן 
 .ברוב חסדו במהרה אמן כן יהי רצון

וזהו ויראו האנשים רוצה לומר  וזל"ק: (מקץ 'פר) נועם אלימלך ה"קספתא בכדאי כח

אנשים כשרים מתייראים תמיד בחושבם כי הובאו בית יוסף פירוש שמא הגיע היום 
וזמן לבא אל עולם העליון הנקרא יוסף. ויאמרו על דבר הכסף השב באמתחותינו 

ו בעולם הזה להשיב הכל פירוש על דבר כל התאוויות הגשמיות אשר נכסוף נכספנ
אל החומר למלאות הכרם במאכלים יתרים. אנחנו מובאים להתגולל פירוש נהיה 

שאפשר שיש בני אדם מוכרחים לבא בגלגול ח"ו. ולהתנפל עלינו רוצה לומר משום 
שאינם מתיראים מהגלגול שיתגלגלו באומרם שגם העולם הזה טוב לפניהם. לזה אמר 

אבל מי יודע אם יהיה הגלגול לטובה. אולי יהיה הגלגול  ולהתנפל עלינו רוצה לומר
בנפילה דהיינו שיהיה שפול ובזוי בגלגלו בעניות ודוחק ובשפלות גדול ונהיה מוכרחים 

וזהו ולקחת  להתגלגל גלגול בתר גלגול עד שיזדכך הגוף והחומר גם כן לעבודת הבורא
החומר להיות עבד נאמן אותנו לעבדים ואת חמורינו רוצה לומר שיקח גם מהגוף ו

 להבורא ברוך הוא שזה הוא ההכרח וסופו של אדם.
 ממו"ז זצלה"הוכעין זה שמעתי  וזל"ק: (אמור 'פר ,ליקוטים) שפת אמתכמובא בספה"ק  כט

על כפיות הר כגיגית שהקשו תוס' הלא אמרו נעשה ונשמע ותירץ ז"ל שעל ידי שאמרו 
וזה עצמו קיבלו עליהם ברצונם נעשה ונשמע זכו שהש"י יכפה עליהם הר כגיגית 

כנ"ל, וזה באמת קבלת עול מלכות שמים  שהש"י ייסרם ביסורי מות להטותם לטוב
מקבלים כל עונשי התוכחות כדי להטות בכל יום פרשת והי' אם שמוע כו' השמרו כו' ש

מביא , וכפי שלבבית הקברות' על ידי שמתגלגל כמה פעמים
בשמם של  ע"זי תולדות יעקב יוסףבעל ה ק"הרהמביא ש

או 'הרב המוכיח מוהרי"ל  לבזי"ע לא'המוכיח דק"ק פלאנאי'
 . לגגילנר' זי"ע

 
 

ואל יבטיחך לטוב כנ"ל, גם יתכן לפרש בעל כרחכם כמו שכתבתי במקום אחר פירוש 
 .וכן יתכן לפרש כאן עיין שםיצרך שהשאול בית מנוס לך עיין שם מצד הגילגול 

וכמ"ש האלשי"ך בפ' ראה  וזל"ק: (אות ג ,ראה 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספכמש"כ ב ל

, כי ירחק ממך המקום כי לא תוכל שאתו, כי יותר שהוא עשיר מתרחק מן דברים יב, כא()
המקום יעו"ש. והכל הוא מיראת הכסף שלא יאבד ממנו העושר בעסק השתדלות תורת 

והקדוש ברוך הוא אב הרחמן שלא ה' ומצוותיה, ודואג על עניני עה"ז ולא על חיי עה"ב, 
כמה פעמים ולחזור ולבוא בזה העולם כמה פעמים, ידח ממנו נדח, וצריך להתגלגל 

, )חגיגה ג ע"ב( וכמו ששמעתי בשם המגיד רל"י מאוסטרע, איזה שוטה הלן בבית הקברות
 .שיש כמה קברים מן הרשע הנק' שוטה וכו', כי כמה פעמים מת וכו'

וז"ש כפל הלך ילך, שמרמז על מיתתו כמה פעמים כמ"ש חז"ל בכו בכה להולך וגו' 
, ולכך ב"א יבו"א ברנה, שיצטרך לבוא בזה העולם כמה פעמים עד שיעסוק ב קטז.()ב"

בתורת ה' ובעבודתו ברנה כשהוא נושא אלמותיו שהוא קש ותבן בלא הזרע, ור"ל 
ותחת שלא רצה לעבוד הרשע את ה' בשמחה ובטוב לבב מרו"ב כ"ל, ר"ל הסבה בעניות, 

אבד עשרו וזה היה המניעה שלו היה מתמת רב כל, שהיה ירא לנפשו בזה שלא י
 .מהתדבק בתורת ה' ומצוותיה, לכך ועבדת אח"כ בסוף הגלגול ברעב ובחסר כל

. דהל"ל בעושרו. )אבות פ"ד מ"ט(וזהו כוונת המשנה באבות, כל המבטל את התורה מעושר 
מחמת עושרו מתיירא ומרחק א"ע מהתורה כנ"ל, לכך סופו בגלגול שני אלא ש"מ דר"ל 

 .וק"ל וני, אח"כ כשמקיים מעוני סופו לקיימה מעושרלבטלה מע
, המצניע לזרע ולדוגמא ולרפואה והוציאו בשבת )צ ע"ב(בזה יובן פ' המשנה פ"י דשבת 

וכו'. דהעולה מן הנז' כי פסוק הלך ילך ובכה יש לו ב' פירושים ושניהם אמת, כי זה 
ה, כמ"ש חז"ל ונערותיה נמשך מזה, כי הלך נק' המתרחק מעבודת ה', וגם הלך נק' מית

. וגם הזרע )סוטה יב ע"ב(הולכו' שהלכו למיתה, ונלמד מעשו שאמר אנכי הולך למות וגו' 
יש לו ב' פירושים, א' על עושר ושפע, וב' על בנים, ושניהם אמת כי בשם זרע יכונה, 

או ושניהם באו משפע יסוד צדיק עליון כנודע. וגם בא יבוא יש לו ב' פירושי', א' על בו
מצד להתקרב לעבודת הש"י, וב' בואו לעולם הזה, ושניהם אמת. וז"ש הלך ילך, ר"ל 

שהלך והתרחק א"ע מעבודת ה' לכך ילך כמה פעמים למית', לכך ובכ"ה וי"ו נוספת על 
בכי' לכמה פעמים על העדרו מעה"ז, ואח"כ כשיבוא בזה העולם אחר הגלגול יהיה מכונה 

 .וק"ל ה' ברנה לשם ביאה להתקרב לעבוד עבודת
 .טראה לעיל הערה  לא
ואמר והוא ימשול בך,  שכתב וזל"ק: (אות טו ,נשא 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספראה ב לב

. )ויקרא יט, ב(בפרשת קדושים תהיו כי קדוש אני  מהמוכיח דק"ק פלאנאידשמעתי 
נצר מטעו  שנפש ישראל מצד שהם, ואמר )עיין פרשת קדושים, פרשת ראה(דלכאורה קשה וכו' 

יתברך, מוכרח שיהיה בן עולם הבא, אחר כל התיקונים והגלגולים והעונשים, כי לא 
ידח ממנו נדח, כי הוא חלק אלוה ממעל, שהוא קדוש, ועל כרחך סופך מוכרח להיות 
 קדוש גם כן, ואם כן למה יאוחר דיותר טוב להקדים שלא יקבל עונשים הקשים ודפח"ח.

כ סופו למשול בך, אם כן ראוי שלא תאחר, ותראה להתאמץ וז"ש והוא ימשול בך, שע"
 .שימשול בך מיד להכניע החומר תחת הצורה, וטוב לך בזה ובבא וק"ל

שראשי הדור הכשירים הם הצורה, והמוני עם הם החומר,  וכך יש לפרש בדרך כלל,
ומחמת שלא רצו לדבק בעץ החיים שכולו טוב, ובחרו בעץ הדעת טוב ורע. ולכך ואל 
האשה שהם המוני עם, אמר הרבה ארבה וכו', ואינ"י רוצ"ה לכתו"ב כי ממי"לא יובן, 
עד שלבסוף ואל אישך תשוקתך, לבחור בטוב כמקדם. והוא ימשול בך, ויש לו ב' 
פירושים, או שסופו למשול בך, והוא רק הודעה, או הוא ציווי, שתראה שהוא ימשול 

, שאמר הזנב אל הראש אני אלך )דב"ר א, י( בך, ולא אתה עליו, כמו משל המובא במדרש
בראש יעו"ש. ושניהם אמת, מאחר שסופו למשול בך, להכניע החומר תחת הצורה, אם 

 .כן ראוי שתראה שימשול בך מעתה וק"ל
וכן שמעתי מהרב המוכיח  בזה"ל: (אות א ,ראה 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספכמובא ב לג

, והקושיא מה זה נתינת טעם )ויקרא יט, יב(וש אני ה' מוהרי"ל גילנר קדושים תהיו כי קד
)עיין בפרשת קדושים, פרשת כי, אדרבה מי יוכל לדמות צורה ליוצרה שיהיה קדוש כמו הש"י 

כי מאחר שנשמ' ישראל נאצלים מעצמותו ית', וכמ"ש ויפח באפיו, וכל . וביאר נשא(
ד ההכרח לבסוף תהיו הנופח מעצמותו הוא נופח, א"כ זה שאמר קדושים תהיו שמצ

קדושים אחר כמה גלגולין וסגופין כדי שלא ידח ממנו נדח כי קדוש אני, א"כ עצה 
וכמו ששמעתי פ' כל ישראל יש להם  היעוצה שמיד תהיו קדושים מאחר שאין ברירה.

 .בהכרח ודפח"ח )סנהדרין צ.(חלק לעה"ב 



 | מעולפת ספירים | מאמר רזא דגלגולא ועמוד 
 

 ת להאי עלמאתיעל מאי א
, כי בכל גלגול האדם לדתולדות יעקב יוסףוכתב בספה"ק 

]="לאו בזכותא תלי אלא  להנברא עם תכונות טבעיות מסוימות

את ייעודו הייחודי, כך  המסייעות בעדו להשיג במזלא"[
שהגלגול החוזר על עצמו למכביר יוצר לאדם זהויות רבות 

מחד,  - לו"כיון שנצטרך אדם לבריות פניו משתנות ככרום" -
לדעת את שליחותו כאן  -מאידך  -מה שבעצם מאפשר לו 

 .לזבעולם
 

                                                                                                                                                                                                     

 
ואמר שהוא אל הוא היוצר וכו', ור"ל גם בלא ג'  :(אות ה ,קדושים 'פר) ואלו דברי קדשו לד

סיבות הנ"ל ג"כ לא תיקשי על יסורי הצדיקים ושלות הרשעים, כי אל דעות ה' ולו 
. והוא ביאר קושיא א' שנתחבטו בו ראשונים ואחרונים והוא )שמואל א ב, ג(נתכנו עלילות 

או בזכותא תליא הרמב"ם ובעל עקידה והאלשיך, לפי דברי הש"ס בני חיי ומזוני ל
וגו' ואם  )דברים ז, יב(, והוא נגד הפסוק והיה עקב תשמעון )מו"ק כח.(מלתא אלא במזלא 
, אם כן )שבת קנו.(. ועוד דבש"ס מאן דאתיליד במאדים וכו' )ויקרא כו, ג(בחוקותי תלכו וכו' 

בטלה הבחירה ושכר ועונש למה. וכיוצא בזה בענין הזווג קושיות עצומות, עיין שם 
במקומם תשובת כל אחד, והרב האלשיך במשלי ביאר קושיא זו בסוף סי' כ"א בביאור 

 .צדיק וטוב לו וכו'
כי הש"י בראו במזל הראוי לו לתקן מה שחטא בגלגול הקודם, העולה משם וזה לשונו. 

אם חטא מרוב כל וישמן ישורון ויבעט יבוא בגלגול ב' במזל עוני שיהיה בחסר כל. 
היה בראשונה תם וישר ולא השיגה ידו לחונן דלים, בפעם ב' יבוא ונהפוך הוא אם י

במזל עושר. א"כ אף שהכל תלוי במזל, מכל מקום עיקר לפי מעשה האדם שם אותו 
 .יעו"ש יתברך במזל ההוא, כי אל דעות ה', ובזה צדקו כל המאמרים וכו'

עשה הרשעים, , אם ראית צדיקים שמגיע להם כמ)קהלת ה, ז(וז"ש שאל תתמה אל החפץ 
)תהלים ז, כי הוא אל המענש לאדם על מעשיו בגלגול ראשון כמ"ש אל זועם בכל יום 

, שהוא מדת הדין לעונש וכפי מעשיו כך עונשו. וכי תימא הא בש"ס אמרו בני חיי יב(
ומזוני לאו בזכותא תליא מלתא אלא במזלא, הרי שהצדיק נספה בלא משפט ח"ו. 

היוצר והבורא כל מזלות, ושם את האדם הראוי לפי מעשיו לזה אמר דזה אינו, כי הוא 
 במזל עוני או במזל עושר, והכל לפי המעשה. 

וזה שאמר הוא המבין הוא הדיין, ר"ל שיש בחינות שונות לפעמים הוא עונש על העבר 
בגלגול ראשון, ונקרא הקדוש ברוך הוא דיין ליפרע ממנו בגלגול ב' בעוני ע"ד הנ"ל. 

הקדוש ברוך הוא זה בלתי עונש שנתחייב מקדם, רק לטובתו בעתיד,  ולפעמים עושה
שהוא המבין ויודע שאם יהיה לו עושר שיהיה לרעתו, מביאו במזל עוני שיהיה נכנע 
להש"י. ולפעמים הוא מבין שאם יעני יעבירנו על דעת קונו, מביאו במזל עושר. כי יש 

ר מעוני, וזה עובד הש"י יותר מתוך בני אדם שיש להם בחינות שונות זה עובד הש"י יות
, לפי בחינתו. ואל דעות )משלי ל, ח(וכמ"ש שלמה ריש ועושר אל תתן לי  הרחבת עושרו,

 .ה' הוא המבין ויודע אשר לו לאדם היותר נכון לפי בחירתו, ורצון יראיו יעשה וק"ל
הנשמות,  בפסח דנין מצד :(רסד, שבת ומועדים ,שער ד) אמרי פנחס ה"קספראה מש"כ ב לה

שדנין את הנשמה באיזה מדה היה לה קל לשבר הרע מאותו מדה, והיינו כמו שיש פי' 
באדם שהיה בגלגול העבר רשע באיזה דבר, דהיינו שלא היה לו יצה"ר גדול ולא שבר 
המידה הרעה הזאת, אז קשה לו בגלגול הזה לשברו, אף שהבחירה בידו מ"מ קשה לו, 

כך  גול הראשון מקילין לו בגלגול זה שיהיה קל עליו,וכן להיפך אם שיבר המדה בגל
בכל שנה בפסח דנין ע"ז שנתרשל בשנה שעברה ופשע וכו' עכשיו הוא קשה וחמור 

 .עליו בדרך שאדם רוצה מוליכין אותו והבא לטהר מסייעין אותו וכו' והבן
איתא  אוהב את הבריות, וגם אחר כך בזה"ל: (במדבר 'פר) מגן אברהם ה"קספכמש"כ ב לו

)שופטים משמח את הבריות, ולכאורה למה נאמר הלשון בריות ולא אנשים כמו שכתוב 

כל מי  )פאה ח, ט(המשמח אלהים ואנשים, אך הוא על דרך מה שאיתא על המשנה  ט, ג(
שמוכרח אחרי שאינו צריך ליטול ונוטל אינו נפטר מן העולם עד שיצטרך לבריות, היינו 

כיון  )ברכות ו ע"ב( ת בריה חדשה, וזה פירוש מה שאיתא בגמ'מותו לבוא בגלגול ולהבראו
כרום זלות לבני אדם,  )תהלים יב, ט( שנצטרך אדם לבריות פניו משתנות ככרום שנאמר

  .היינו מי שנצרך לבוא בגלגול פניו נשתנה לכמה גוונים שבכל גלגול יש לו גוון אחר
לכל הברואים שבעולם ומעורר וזה הפירוש כאן אוהב את הבריות שהוא אוהב נאמן 

אותם לעבודתו יתברך, ונותן להם עצות ותיקוני תשובה שיזכו לתיקון הגמור בכדי 
ובזה הוא משמח אותם הן בעולם הזה במה  שלא יצטרכו לבוא שוב בסוד הגלגול,

שמקרב אותם לקדושתו יתברך, והן בעולם הבא גורם להם שמחה גדולה, וגם משמח 
עבדו את ה' 'בשמחה'  )שם ק, ב(ו יתברך בשמחה כמו שכתוב את המקום שעובד אות

שהיא אותיות 'מחשבה', שעל ידי השמחה בעבודתו יתברך זוכים למחשבות קדושות, 
 .ובזה הוא גורם שמחה להשי"ת כביכול

 והנראה בזה דהנה אם אדם הראשון  וזל"ק: (האזינו 'פר) מאור ושמש ה"קספכאמור ב לז

המבוססים על דברי  -לפי דבריהם של ספרי החסידות 
על האדם לדעת את חובתו  - לחהזוהר הקדוש הנודעים

, וכאמור במשנה ש"חייב אדם לראות לטהייחודית בעולמו
שצריך לדעת את תכלית גלגולו בכל  -את עצמו בכל דור" 

, כי לפעמים האדם עוסק בדבר שלא בשביל זה הוא מפעם
, שהרי "לא מאהתגלגל, עוסק בטפל ומפספס את העיקר

אמץ עליך המלאכה לגמור", אלא ייתכן שיש לך להת
, בגמילות מבולהשתלם לעיתים ביותר במצווה מסוימת

מגן עדן והיה מוליד בנים בגן עדן מסיטרא דקדושה לבד  לא היה פוגם לא היה נטרד
ולא היה שום תערובת רע וטוב, והיה הקב"ה משרה שכינתו בתחתונים כמו שהיה 
כוונת הבריאה. אך על ידי חטא אדם הראשון נתערב רע בטוב ונפלו ניצוצי נשמות 

ש אדם לבין הקליפות, והנשמות שבאים לעולם צריכים לתקן מה שחסר להם עד שור
הראשון, ואם לא תיקנו בפעם ראשון מוכרחים הן לבוא עוד בגלגול, וכן מצינו כמה 

 .נשמות שנתגלגלו כגון הבל במשה וקין ביתרו
והנה הצדיק כשבא לעולם יתבונן בעצמו על מה שבא לעולם ומה שצריך לתקן והוא 

לתקן מה משים בטחונו בהקב"ה ואינו רודף אחר טרדות הזמן ומשים כל מגמת נפשו 
שצריך, וצדיק כזה שוב אינו בא בגלגול עוד. אבל בעוונותינו הרבים רובא דרובא 
שוכחים על מה הן באים לעולם ומשימים פניהם אל הכסף והזהב ורודפים אחר הממון 
יום ולילה לא ישבותו לקבץ הון, לכן מוכרחים הן לשוב לעולם הזה בגלגול עוד אולי 

 .יתקן מה שעיוות
)שיר השירים פו,  דברי הזוהר חדשעפ"י  בזה"ל: (וישב 'פר) תפארת שלמה ה"קפסכמובא ב לח

חכמתא דאיצטרך ליה לבר נש למנדע לאסתכלא ברזא דמארי' וחד למנדע ליה וז"ל  ג(
לגופא ולאשתמודע מאן איהו ואיך איתברי ומאן אתי ולאן יהך וחד למנדע ברזא 

טפה סרוחה  מאי אתי בהאי גופאדנשמתין מאי איהי האי נפש דבי' ומאן אתי ועל 
 דהיום כאן ומחר בקבר וחד לאסתכלא בהאי עלמא דאיהי בי' ועל מאי תתקן וכו'. 

נמצא זה עיקר עבודת האדם בעוה"ז לדעת כי עיקר ביאתו לזה העולם לתקן אשר עוות 
ואם היה האדם יודע מה זה ועל מה זה בא לתקן היה עיניו הרואות  בגלגול הראשון.

עומד תמיד בנסיון כי הדבר הזה בעצמו אשר פגם בגלגול הקודם הוא מושך איך הוא 
אותו תמיד לחזור לסורו ח"ו. וזה שאנו מתנצלים בתפלתנו על מחילת העוונות כי אין 
עול בכפינו יען כי אתה יודע רזי עולם ותעלמות סתרי כל חי. הם הגלגולים הנסתרים 

נו לכל דבר רע ח"ו כפי אשר פגם בגלגול ונעלמים. והן המה היו בעוכרינו למשוך אות
 הראשון לכן יה"ר שתמחול לנו וכו'.

שאו את ראש בני ישראל לגלגלותם  בזה"ל: (נשא 'פר) נועם אלימלך ה"קספכמבואר ב לט

ולמשפחותם כו' כי הצדיק הוא מעלה את העולם כולו והוא נושא אותם על ידי דבקותו 
ודת הבורא יתברך שמו וזה נקרא נשיאות וקדושתו ועל ידי זה הוא מקרב אותם לעב

לכן צוה השם שהנשיאות ראש ההיא יתנהג לפי הגלגולים כי הצדיק היודע גלגולי  ,ראש
הנשמות יכול לידע איזה איש יש לו נשמה קדושה או מאיזה עולם נשמתו נלקחה ומשה 

א שאו ואהרן היו במדריגה זו וידעו גלגול הנשמות לכך צוה אותם השם יתברך ברוך הו
 .את ראש בני ישראל לגלגלותם פירוש לפי גלגול הנשמות כן תעלו אותם למעלה

בכל דור ודור חייב אדם לראות את  וזל"ק: (רמזי פסח) תפארת שלמה ה"קספכמובא ב מ

כי צריך האדם להסתכל , הפי' הוא ע"ד המובא בז"ח שיר השירים )פסחים קטז, ב(כו'  עצמו
ומה בחי' נפש רוח ונשמה יש בו. ומה  ומאין הוא באעל עצמו למה הוא בא לעוה"ז 

התיקון הצריך לו בעולמו. ולמנדע ברזין עלאין וכו' ע"ש באורך ואיך יתגלגל בעולם. 
וזו הפי' בכל דור ודור שיש נשמות שמתגלגלים בכל דור ודור לצורך תיקון ע"כ צריך 

כמ"ש  לגול הקודם.להסתכל למה הוא בא עתה בגלגול הדור הזה ובאיזו בחי' הי' בג
 .הרב ר' חיים וויטל זלה"ה כמה פעמים הי' מתגלגל ובאיזו בחי' הי' בכל פעם והבן

דהנה צריך כל האדם להתבונן  וזל"ק: (נצבים 'פר) תפארת שלמה ה"קספכמש"כ ב מא

ולשום עין על כל דרכיו ועניניו מקטן ועד גדול על מה בא בגלגול הזה לתקן את אשר 
ש הרבה בני אדם העושים צדקות ומעש"ט ועכ"ז אינם מגיעים כי יפגם בראשונה. 

כי לפעמים בא האדם לתיקון פגם הגלגול הקודם להשלים יצירתו מראש ועד עקב. 
לעוה"ז לתקן מדת הצדקה והוא עוסק בתורה ובמצוה אחרת א"כ לא יצא י"ח. וכן אם 

יצטרך להתגלגל  בא לתקן ענין תלמוד תורה או לימוד קבלה והוא פונה לבו מזה בע"כ
והבחינה ע"ז הוא כי ישים האדם עיניו על שוב בעוה"ז וכן בכל המצות מל"ת ועשה. 

 איזה מצוה שהיצה"ר מסיתו יותר לעבור עלי' הוא הדבר אשר בא הלום לתקן.
והנה כל אדם הרוצה לעבוד השי"ת  בזה"ל: (פינחס 'פר) אור לשמים ה"קספכדאיתא ב מב

כמו יסוד הבנין  ד לעבודתו למען יתחזק עבודתו,צריך לעשות לעצמו יסוד מוס
המחזקת הבנין ובלי יסוד הוא מתרופף ח"ו, ויש עובדי השם אשר יסודתם שמחזקת 
עבודתם הוא אהבת ישראל, ויש מהם הוא בעסק התורה הקדושה, ויש אשר הם 
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חסדים, בעבודה או בתורה, כי באחרים כבר השתלמת 
 . מגבגלגולים הקודמים
, כי מוסר שבטבשם בעל ה מדאור המאירכך מביא בספה"ק 

הדרך בה האדם יכול ללמוד על ייעודו בגלגול הנוכחי, היא 
וכמו שנאמר על ידי ההבחנה למה נפשו אוהבת ונמשכת, 

"אקומה נא ואסובבה בעיר עד אשר מצאתי את אשר 
 . מהאהבה נפשי"

 
                                                                                                                                                                                                     

 
כי הגם שכל עובדי השם צריכים להתחזק בכל התורה אעפ"כ דביקים במדת ענוה ואין, 

בני אדם שצריכים התאמצות יותר במצוה זו מבזולתה לפי נשמתם ומה שצריכין  יש
אבוך במאי הוי זהיר טפי, כי זה נקרא אצלו  )שבת קיח ע"ב(כדאיתא  לתקן באותו גלגול,

 .בחינת יסוד
הוא היה אומר לא עליך  וזל"ק: (כתי"ק ,ליקוטים, אבות) דברי יחזקאל ה"קספכדאיתא ב מג

. עיין פי' ברע"ב ולכאורה הוי )ב, טז(אם למדת תורה הרבה וכו'  המלאכה לגמור וכו'
סתירה מני וביה דמקודם אמר שלא שכרך הקב"ה ללמוד כלה שתפסיד שכרך אם לא 

  .תגמרנה ואח"כ אמר אם למדת הרבה נותנים לו שכר הרבה
אך יובן בסוד הגלגול שידוע שכ' האר"י הקדוש ז"ל שאדם מחויב לידע שורש נפשו ועל 
מה בא למשל אחד בא לתקן בענין עבודה או גמ"ח כי למד כל התה"ק בגלגול העבר 

לא עליך המלאכה לגמרו היינו שאינם מחויב וזה כוונת התנא  א"כ צריך להשתדל בזה
וזה שאמר מיני וביה אם למדת  עכשיו לגמור כל התורה כי בגלגול העבר כבר למדת

 תורה הרבה הינו שכבר למדת גלגול העבר נותנים לך שכר הרבה. 
חכמתא דאצטריך  )ע, ד(דאיתא בזוהר חדש שיר השירים  :(נשא 'פר) ואלו דברי קדשו מד

וחד למנדע ליה לגופיה ליה לבר נש, חד למנדע לאסתכלא ברזין דמאריה, 
ומאן אתי ולאן יהך, ותיקונא דגופיא האיך אתקן,  ולאשתמודעא מאן איהו ואיך אתברי,

והאיך איהו זמין למיעל בדינא קמי מלכא דכולא, וחד למנדע ולאסתכלא ברזין 
בהאי גופא טפה סרוחה  דנשמתיה, מאי היא האי נפש דביה, ומאן אתיא ועל מה אתיא

כל מאן וכו', ולבתר ברזין עילאין דעלמא דלעילא, לאשתמודע למאריה וכו', תא חזי 
דאזיל לההוא עלמא בלא ידיעה, אפילו אית ביה עובדין טבין סגיאין, מפקין ליה מכל 

, אגידה לי, אימא לי רזין )שה"ש א, ז(תרעי דההוא עלמא, פוק חמי מאי כתיב הכא 
אם לא תדעי לך היפה בנשים, אם אנת  )שם, ח(דחכמתא עילאה וגו', תא חזי מאי כתיב 

כלת בחכמתא עד דלא תיעול הכא, ולא ידעת ברזין דעלמא אתיא בלא ידיעה, ולא אסת
 .ע"כ עילאה, צאי לך, לית אנת כדאי למיעל הכא בלא ידיעה, צאי לך ודאי,

הנה הרואה יראה דברי הזוהר הנ"ל, ויתן התעוררת לנפשו לעבוד את הבורא ברוך הוא 
עוז שכלו על יומם ולילה, ואל יתן דומה לנפשו אפילו שעה ורגע, ויחקור ויתבונן במ

מה ולמה טרח בורא עולם בבריאתו בעולם הזה השפל, ודאי לא לחנם לאכול ולשתות, 
ולרדוף אחר פרנסת אשתו ובניו, בודאי אפילו תינוק בן יומא שיש לו מוח בקדקדו לא 
יאמר ככה, וכיון שנפשו יודעת מאוד, שנברא בעולם לאיזה כוונה כאשר נודע לבורא 

חקור וידרוש אחרי זאת, על מה אתי להאי עלמא שפלא, ויראה אם כן מהראוי שיעולם, 
 .לתקן מה שפגם מקודם, או להשלים איזה מצוה שלא תיקן כראוי בגלגול הקדום

אם רוצה לדעת איזה דבר נברא  )שבט מוסר פ"א, יג( וכבר נתנו חכמינו ז"ל סימן בספריהם
לתקן בעולם הזה, הסימן הוא למה שנפשו תאב ביותר ומתאוה תאוה, מסתמא בשביל 

בעניני המצוות ולימוד  )ספר הגלגולים פ"ד(וכן מצינו זה עיקר ביאתו בעולם הזה לתקן ענינו, 
תורות האדם, הענין גם כן, אל מה שנפשו חפצה ללמוד ולעשות, שם מקום חיותו 

והנה אנו מצינו  כיון זה נברא, לתקן ולהשלים נפשו מה שלא תיקן כראוי מקודם,ול
, אמר רב נחמן )שבת קיח, ב(כמו דאיתא בדבריהם תנאים הראשונים התפארו נפשם בזה, 

תיתי לי דקימיתי שלש סעודות בשבת, ואמר רב יהודה תיתי לי דקימתי עיון תפלה, 
דלא מסגינא ד' אמות בגלוי הראש, אמר רב אמר רב הונא בריה דרב יהושע תיתי לי 

ששת תיתי לי דקיימית מצות תפילין, ואמר רב נחמן תיתי לי דקיימית מצות ציצית, 
אמר ליה רב יוסף לרב יוסף בריה דרבא, אביך במאי הוה זהיר טפי, אמר ליה בציצית. 
ולכאורה שיחתן של תלמידי חכמים צריך לימוד, ואין דרכן של תלמידי חכמים 
להתפאר במעשה ידיהם ועשיות מצותם, כי החכם עיניו בראשו ללכת בהצנע עם ה' 

ואלו וכל מה שיכול לכסות עובדותיו הטובים מעיני הבריות, נותן שמחה בלבו,  אלהיו,
התנאים גילו עובדותיהם במה הוו זהירים טפי ולכאורה הוא מן הנמנע, ועוד מן התימה 

עובדות טובות וצדקתם העומדת להם, ולא התפארו וכי לא היה בידם גם כן שאר מצות ו
 .נפשם כי אם מן הבא בידם, הנזכר בגמרא

אמנם דבר גדול רמזו בזה, וכל ישראל ישמעו ויראו לעשות כמעשיהם, לדרוש ולחקור 
בשבעה חקירות ושבעה בדיקות, על מאי אתי להאי עלמא, לדעת במה יאחז צדיק דרכו 

נאים שהתפארו במעשיהם לא על הכלל כולו יצאו ללכת בזה כל ימי חייו, ואלו הת
ללמוד, כי אם על הפרט, כי רוב צדקתם וחוזק הכרתם עמדה להם, לדעת סוד גלגולם 

הנ"ל, וחד למנדע ולאסתכלא ברזין דנשמתין, מאי היא האי נפש  כדברי זוהר חדש

 אין בן דוד בא עד שיכלו כל נשמות שבגוף
כי זמן קיבוץ כל החוליות  מושם משמואלומבואר בספה"ק 

והרכבתם להיות מנורה אחת שלימה  -שהם הגלגולים  -
היא היא הגאולה הבאה על ידי משיח המקבץ את נדחי כל 

מישראל בפרט, ועל דרך מאמר חכמינו זכרונם  אחד
יכלו כל הנשמות שבאוצר אין בן דוד בא עד ש"ש מזלברכה

 , כי כאשר משלים האדם את עצמו בכל מח"הנקרא גוף
 

וכיון דביה, ומאן אתיא ועל מאי אתיא בהאי גופא טפה סרוחה, ולבתר ברזין עילאין, 
שנתנו דעתם לדרוש ולחקור ועמדו בסוד הגלגול, לדעת עיקר תיקונם הצריך לנשמתם, 

ואיידי דאתיא להם מדרשה שדרשו  השתדלו בתדירי באלו המצות דייקא בכדי לתקן,
וחקרו צורך תיקונם, חביבה להם לאקדומי אלו מעשה המצות הנזכר בדבריהם, הגם 

כתובים בתורתינו הקדושה, אמנם לא נתנו שבודאי פעלו ועשו פרטי תרי"ג מצות ה
 .שמחה בלבם כי אם מאלו המצות

וככה ראוי לכל איש הישראלי לילך בדרכי אבות הראשונים, להתאמץ בדבר כל ימי 
חייו, לדעת על מאי אתי בהאי עלמא לדעת ברזין דנשמתין מאי היא האי נפש דביה 

, עכ"ז לא )שבת קיב, ב( כים אנו וגו'וגו', הגם שאין אתנו יודע עד מה ואם הראשונים כמלא
אלמן ישראל מצדיקי הדור, ומי שכאב לבו לדעת תיקון ענינו, ילך אצל תלמיד חכם 
ויעמידנו על דרך הישר ונכון, ובפרט מי שהריחו בספרים ימצא מרגוע לנפשו, כי הם 
אמרו ונתנו סמנים לדעת אופן תיקונו והשלמת נפשו את אלקים, מי שלבו לא נכון 

מו, יכול לדעת אם אין רואה בלבו וחטאתו נגדו תמיד וקשה לו להפטר מתאוה זו, ע
ידע נאמנה שזהו עיקר בריאתו בעולם הזה לתקן זה, ויוסיף אומץ נגד היצר הרע בפרטי 

וכמו כן בענין תיקוני עשיות מצותיו, החכם עיניו בראשו  עון זה יותר מזולת תאותיו,
ו חפץ ותאב ביותר, משם ראיה מסתמא נברא והרואה יראה את שאהבה נפשו ולב

בשביל זאת, ויאחזנו ולא ירפנו, והלך ילך כל ימי חייו לתקן במקום שראוי לו לתקן 
להשלמת נפשו, בכדי שלא יגרשו אותו בעלות נשמתו למקום עולמה, וכמו דאיתא 
בזוהר חדש הנ"ל, אם לא תדעי לך היפה בנשים, על מאי אתיא בהאי עלמא, צאי לך, 

 .צא תאמרו לו ומגרשין אותו מבית תענוגיו
אל זה אומר אקומה נא  בזה"ל: (ביאור לשיר השירים) אור המאיר ה"קספכדאיתא ב מה

זה הגוף, ואנשים  )קהלת ט, יד(עיר קטנה  )נדרים לב, א(, וחז"ל דרשו )ג, ב(ואסובבה בעיר וכו' 
אם האדם אינו נה, בה מעט אלו האברים, ויש לרמוז גם כן שהכתוב מורה דרך הנכו
יתחיל לתקן מלא  יודע בעצמו מה שהוא חסור, ובאיזה ממחשבותיו יאחז ואל ירפנו,

קומתו מראש ועד עקב, וזהו עצה היעוצה אקומה נא ואסובבה בעיר, זה הגוף שנקרא 
עיר קטנה, אסובבה אותו מראש עד עקב לדעת באיזה אבר מרמ"ח אבריו הוא מרוחק 

נתנו  )שבט מוסר פ"א, יג(בר הוא נפרד ונוטה לסט"א, והספרים מעבודת הבורא, ובאיזה א
עצה וסימן בראות אדם שהתאוה גוברת עליו באחת מן המדות המגונות יותר, ידע 

ואחרי זאת שבוחן נאמנה שבשביל זאת נברא בעוה"ז לתקן מה שעיות בגלגול ראשון, 
קן, ומרגיש ומסבב מלא קומתו להשכיל לדעת על מה אתא להאי עלמא שפילא לת

בעצמו באיזה מהן התאוה תאוה וגוברת, יאחז במעוז שכלו לתקן זאת ולא ירפנו. וזה 
הנרמז בכתוב אקומה נא ואסובבה בעיר זה הגוף כנ"ל, עד שמצאתי את שאהבה נפשי, 

 .לדעת מה לתקן
שקיבוץ כל המצוות מכל ונראה עפ"י מה שהגדנו לעיל  :(ו"תרע ,עקב 'פר) אלו דברי קדשו מו

הגלגולין לעשות מכולם כענין מנורה אחת שלימה מקובצת מפרקים וחוליות צריך 
כדי שעם הכנס האלף השביעי שהוא עוה"ב ישרה עליהם אור ה', להיות קודם עוה"ב, 

יש לומר שהזמן המעותד לקיבוץ זה הוא ימות המשיח, וכמו שהמשיח יקבץ את נדחי 
פרט של כל אחד ואחד מישראל יקבץ כל התיקונים והשלימות ישראל בכלל, כן נמי ב

וכמו למשל בגשמיות  מכל הגלגולים ומכל שיתא אלפי שני לעשותן קומה אחת שלימה,
כשהצורף עושה מנורה של חוליות צריך אח"כ ליישר כל חוליא בלי שום עיקום ויותרת 

ו צריכין לישר בכדי שתהא מותאמת לחברתה, כן הוא הנמשל במצוות ומעש"ט שיהי
)יחזקאל ולפשט מעט עקמומיות. וכמו בכלל לעשות כל ישראל גוי אחד בארץ, וכמ"ש 

והיו אחד בידי, כן נמי בכל פרט ופרט, וזמן ימות המשיח הוא הכנה לעוה"ב  ל"ז י"ט(
 .והוא אמצעי בין עוה"ז לעוה"ב

 יבמות סב ע"א. מז

 )יומא פו ע"ב(ונ"ל דאיתא  ל"ק:וז (כי תשא 'פר) אור לשמים ה"קספראה מה דאיתא ב מח

אין בן דוד  )נדה יג ע"ב ע' רש"י(גדולה תשובה שמקרבת את הגאולה, והענין הוא, כי איתא 
וכשאדם חוזר בא עד שיכלו כל הנשמות שבגוף, כי החדר שהנשמות בו נקרא גוף, 

בתשובה מתקן הכל הן מה שעשה בגלגול זה או בגלגול אחר ואין צריך להיות מגולגל 
עוד פעם אחרת, ויצאו נשמות חדשים מאוצר הנשמות, וזה גדולה תשובה שמקרבת 

 וכנ"ל.את הגאולה, כי ע"י תשובה יוכלו כל הנשמות שבגוף 
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 , עד שאין צריך לשוב ולהתגלגל, זהמטחלקיו ובכל גלגוליו
  

 .נעצמו הוא כבר הגאולה וביאת המשיח

 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
או יאמר והיה עקב תשמעון  בזה"ל: (בע" עקב דף קב 'פר) ישמח משה ה"קספראה מש"כ ב מט

אין בן דוד בא עד שיכלה  )ע"ז דף ה' ע"א(. על פי אמרם )דברים ז יב(את המשפטים האלה 
כל הנשמות שבגוף. וידוע דכל הנשמות כלולים בשיעור קומה של אדם הראשון, 

, והיינו )ויק"ר פ"כ ב'(ולבסוף יתוקנו נשמות שבעקבו, והיינו עקבו מכהה גלגל חמה 
ובעונינו שרבו יצאו מה  )סנהדרין דף צ"ז ע"ב(בעקבות משיח. והנה מפרשים אמרם ז"ל 

דמחמת העונות יצאו נשמות ישנות מה שיצאו כבר יין בן דוד לא בא. ר"ל שיצאו, ועד
כי נצטרכו לבוא בגלגול, לכך ועדיין בן דוד לא בא, כי הנשמות האחרונים לא יצאו, 

יחזק, והוא לשון חיזוק ותיקון. וכן  )ד"ה יהי(, פירש רש"י )בראשית א ו(והבן. והנה יהי רקיע 
ו והיה עקב, שיתוקן גם עקב תשמעון את המשפטים והיינוהיה, כי משמשות כאחד. 

האלה ושמרתם ועשיתם אותם, ולא תצטרכו לבוא בגלגול, אז יתוקן גם העקב והבן, 
)ברכות דף , שדרשו עיה סד ג()יש וכיון שיתוקן הכל יתגלה אור העולם הבא ועין לא ראתה

זולתו והבן, וזה תכלית  על יין המשומר, דהיינו ששמרו השי"ת כי לא ראוהו עין (ע"בל"ד 
הכל. והיינו ושמר ה' אלהיך, ר"ל מה ששמר ה' אלהיך הוא יהיה לך והבן, את הברית 

 .כי אז יקוים הכל

האר"י דהנה  בזה"ל: (בע" שמות דף קכא 'פר) ישמח משה ה"קספוראה עוד מה דאיתא ב נ

שית אלפי שני הוי עלמא, שני אלפים תהו,  )סנהדרין דף צ"ז ע"א(פירש הא דאמרו רז"ל  ז"ל
שני אלפים תורה, שני אלפים ימות המשיח, ובעונינו שרבו יצאו מה שיצאו ועדיין בן 

אין  )ע"ז דף ה' ע"א(דהנה אמרו רז"ל  ופירש האר"י ז"לדוד לא בא, עד כאן דברי הגמרא. 
והנה אם ל הנשמות שבגוף, דהיינו אוצר הנשמות קרוי גוף. בן דוד בא עד שיכלו כ

 הנפשות אינם חוטאים ומתתקנים בפעם אחת, הרי באים בכל פעם נשמות חדשות
 מאוצר הנשמות הקרוי גוף, וכלים הנשמות מאוצר הנ"ל ויוכל משיח לבא במהרה. 
  אבל אם הנשמות אינם מתתקנים ויצטרכו לבא בגלגול, אז אין יוצאים נשמות

וזה הוא הפירוש ובעונותינו שרבו יצאו מה שיצאו, ר"ל  חדשות ומתעכב ביאת משיח.
שיצאו לעולם נשמות מה שיצאו כבר שהיו צריכים לגלגול, ולכך לא יכלו נשמות 
חדשות לצאת מאוצר הגוף, לכך ועדיין בן דוד לא בא, עד כאן דברי האר"י זלה"ה. 

מהר ביאת משיח דהא אינו צריך לבא והיוצא מזה דאם מקיים כל התרי"ג מצות, מ
כמבואר לעיל, מה שאין כן כשאינו מקיים כל התרי"ג מצות מעכב ביאת בגלגול 
 המשיח.



 

  נכתב ונערך ע"י הרב חיים פנחס הורוביץ שליט"א
  

 3311595605והנצחות, ניתן לפנות לטל':  לתרומות

  732סניף  17ניתן להפקיד בבנק מרכנתיל  תרומות

  76879692מס' חשבון 

 ]ע"ר[ ע"ש "בית אשר ורבקה" 
 

 לכל ענייני הגיליון, שאלות והערות, 
 תש''פ(-)וכן גיליונות של שנים קודמות, תשע''טקבלת הגיליון באימייל, 

 

  gmail.com@2088014 ניתן לפנות לכתובת אימייל
 

 מעוניין להתרים אחרים תמורת אחוזים נאים, בבקשה פנה אלינו!! 

 

https://kesherhk.info/RedirectPage.aspx?id=13835
https://kesherhk.info/RedirectPage.aspx?id=13835
mailto:2088014@gmail.com

