
פרשת משפטים
ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם )כא, א(

בסוף  האמור  אל  ונמשכת  מחוברת  זו  פרשה 
פרשת יתרו, ואף שנקבע כאן הפסק בין הסדרות, 
שאחר  אחד,  המשך  הוא  ובסדרם  הדברים  בתוכן 
למשה  ישראל  בני  אמרו  הדיברות  עשרת  מעמד 
'דבר אתה עמנו ונשמעה ואל ידבר עמנו אלוקים פן 
נמות' )לעיל כ, טז(, ואכן משה הלך לשמוע את דבר 
האלוקים',  שם  אשר  הערפל  אל  נגש  'ומשה   - ה' 
שהוא  משה  עם  ודיבר  לבקשתם  הקב"ה  ונענה 
עמו  שדיבר  הענין  ותחילת  לעם.  ה'  דברי  ימסור 
תאמר  כה  משה  אל  ה'  'ויאמר   - בפסוק  הוא  ה' 
אל בני ישראל, אתם ראיתם כי מן השמים דברתי 
)פסוק יט(. ואחר שנצטוו כמה מצוות שבין  עמכם' 
אדם למקום - 'לא תעשון אתי אלוהי כסף' ו'מזבח 
אדמה תעשה לי וגו'' )פסוקים כ-כג(, נתן לו הקב"ה 

את מצוות 'המשפטים', שגם זה ימסור להם.

ונכללו בדברי ה' שנאמרו באותו מעמד גם כל 
'ואל   - הפרשה  בסוף  להלן  עד  משפטים,  פרשת 
בני  שאל  כלומר  א(,  )כד,  ה''  אל  עלה  אמר  משה 
ישראל נצטווה 'כה תאמר' למסור את כל הדברים 
שנאמרו לו, ואליו עצמו ניתן הציווי לעלות אליו. 

כל  את  לעם  ויספר  משה  'ויבוא   - נאמר   ובסיום 
דברי ה' ואת כל המשפטים' )כד, ג(. 

התורה  יסודות  הם  אלו  כי  בזה  מבואר  והנה 
כדי  לקיימם  נדרשים  ישראל  בני  אשר  העיקריים, 
להעמיד את 'מבנה העם' באופן הרצוי לפני ה'. כי 
כך היא צורתו הנכונה של עם ה'. וזה כולל הן את 

רשימת ספרי "בן מלך"
שיצאו לאור עד עתה:

חג המצות	 
ספירת העומר וחג 	 

השבועות
ימי בין המצרים - גלות 	 

וגאולה
ימים נוראים	 
חג הסוכות	 
חנוכה	 
ימי הפורים	 
הגדה של פסח	 

בעניני מצוות התמידיות 	 
שבמקדש

חכמה ומוסר	 
שיר השירים	 
שבת קודש	 
מידת הבטחון	 

שומע כעונה	 
עניינים בש"ס ובהלכה	 
זמירות שב"ק	 

בראשית ח"א - מאמרי 	 
מבוא, בראשית-נח

בראשית ח"ב - לך 	 
לך-תולדות

בראשית ח"ג - ויצא-ויחי	 
שמות ח"א - שמות-בשלח	 
שמות ח"ב - מאמרי מבוא, 	 

יתרו-משפטים
שמות ח"ג - תרומה-פקודי	 
ויקרא ח"א - ויקרא-מצורע	 
במדבר ח"א - במדבר-שלח	 
במדבר ח"ב קורח-מסעי	 

mechonbenmelech@gmail.com :ניתן להשיג

בארה"ב ניתן להשיג: 
salea@yefenofbooks.com | Warehousa: 8482450220

אוצרותאוצרות
בן מל<ך

בסייעתא דשמיא

מתורתו של מרן רבינו הגדול רבי לייב מינצברג זצוק"ל רבה של קהל עדת ירושלים

פרשת משפטים )שקלים( תשפ"א
גליון מס' 144

פרשת משפטים
�������������������������������������������� עמוד 1 ביאורי פסוקים
������������ עמוד 6 אלה המשפטים אשר תשים לפניהם

היכל השבת
תכלית מעשה שמים וארץ��������������������������� עמוד 9

חכמה ומוסר
בתחבולות תעשה לך מלחמה�������������������� עמוד 10

אדר תשפ"א

להנצחות ותרומות "פרנס השבוע/החודש"
אפשר להתקשר לטלפון מס' 054-8422488

עץ חיים היא למחזיקים בה
הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 

ע"י ידידנו הנכבדים מחשובי אברכי קהילתנו מגדולי תומכי מכוננו
הרה"ח רבי עמרם גרובר שליט"א

לרגל שמחת נישואי בנו בשעטו"מ
עב"ג בת ידידנו מחשובי אברכי קהילתנו מתומכי מכוננו

הרה"ח רבי ראובן קרישבסקי שליט"א
זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך

 תעמוד להם ולמשפחתם להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה
לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנו

פרנס השבוע



יו"ל ע"י מכון 'כתבי בן מלך'

לקבלת העלון במייל, ניתן להצטרף בכתובת 
mechonbenmelech@gmail.com

לתגובות והערות נא לפנות ל־052-7616048

לתרומות והנצחות נא לפנות ל־054-8422488

כתובת המכון: אוהב ישראל 1/9, ביתר עילית

לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 

 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 

להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים לאור 

כל גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את הכרכים 

הרבים נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני כלל 

שוחרי התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה 

 עדיין לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. 

נא זכו והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור התורה 

לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים 
לדבר המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים
בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46
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החובה הבסיסית של 'עבודת ה'', כמבואר בפסוקי 
'לא תעשון אתי אלוהי כסף', 'מזבח אדמה תעשה 
והמשפט',  ה'צדקה  פי  על  ביושר  לנהוג  והן  לי'. 

כמבואר בכל פרשת משפטים. 

וכמו"כ בעשרת הדיברות, מבוארים שני עיקרים 
ובלוח  ה',  עבודת  חובת  מבואר  האחד  בלוח  אלו, 
השני המצוות שבין אדם לחבירו, לא לפגוע בזולת 

ובזכויותיו. 



ונראה שעל זה מבוססת תשובתו של הלל הזקן, 
לאותו גר שביקש לדעת את התורה על רגל אחת 
ואמר לו - 'דעלך סני לחברך לא תעביד, זו היא כל 
התורה כולה, ואידך, פירושה הוא, זיל גמור' )שבת 

לא�(. 

הן מעשרת  אלו,  זאת מפרשיות  ונראה שלמד 
ניתנו  ובשניהם  משפטים,  מפרשת  והן  הדיברות, 
המצוות של עבודת ה', והמצוות שבין אדם לחבירו, 
הרי שאלו הם עיקרי התורה שהם מתחייבים מצד 

עצם עמידתם כעם ה'. 

ואמנם ישנם מצוות שנתוספו אחר כך בספרי 
ויקרא במדבר ודברים, הבאים מצד קדושת ישראל, 
בהם  שנתחייבו  נעלות  יותר  ודרגות  הוספות  והם 
קדוש,  וגוי  כהנים  ממלכת  להיות  תפקידם  לרגל 
יסודי  אבל  להקב"ה,  בנים  בחינת  שהם  ומשום 

התורה שניתנו להם הם עבודת ה' ועשות משפט.

ה',  עבודת  חובת  את  לגר  הלל  ומה שלא אמר 
היינו משום שזה דבר פשוט ומובן מאליו, שהרי זה 
יסוד תפקיד היהודי, אבל שאלת הגר היתה מה הוא 
תוכן כל מצוות התורה, ועל זה אמר לו הלל 'דעלך 

סני לחברך לא תעביד, זו היא כל התורה כולה'.

בלשון  הלל  לו  אמר  טעם  מה  השואלים  ויש 
שלילה 'מה דעלך סני לחברך לא תעביד', ומדוע לא 
אמר לו בלשון חיובית במידה טובה מרובה, וכלשון 
תשובתו  דברינו  ולפי  כמוך',  לרעך  'ואהבת  התורה 
של הלל מיוסדת על העיקר של התורה אשר מבואר 
בעשרת הדיברות ובפרשה זו שנאמרה לרגל קבלת 
הבסיסי  החיוב  את  אלא  מצינו  לא  ובאלו  התורה. 
הנתבע מעם ה', והיינו שלא לפגוע בזולת ולא לשלול 
את זכויותיו. אולם המצוה של 'ואהבת לרעך כמוך', 

נתפרשה  אשר  ונעלית,  רמה  יותר  דרגה  כבר  היא 
שכבר  ישראל,  מקדושת  ונובעת  'קדושים'  בפרשת 

מתחייבים בעדינות ורוממות יתירה'.

  

וגונב איש ומכרו ונמצא בידו מות יומת )כא, טז(

ונמצא  ומכרו  שגנבו  עדים  'שראוהו  ברש"י 
מה  והוא  לעיל(.  )עיין  מכירה'  קודם  כבר  בידו 
חייב  אינו  מישראל  נפש  'הגונב   – ששנינו במשנה 
עד שיכניסנו לרשותו' )סנהדרין פה:(. וברש"י שם – 
'ונמצא בידו', ותניא במכילתא ונמצא, אין  'דכתיב 
מציאה בכל מקום אלא בעדים, בידו, אין בידו אלא 

ברשותו, וכן הוא אומר ויקח את כל ארצו מידו'. 

עוד נאמר בדין גונב נפש בפרשת כי תצא – 'כי 
ימצא איש גונב נפש מאחיו מבני ישראל והתעמר בו 
ומכרו, ומת הגנב ההוא ובערת הרע מקרבך' )דברים 
שיכניסנו  שצריך  שמלבד  למדו  זה  ומפסוק  ז(.  כד, 

לרשותו צריך גם שיתעמר בו, כלומר שישתמש בו 
שימוש של עבדות, ורק אז מתחייב מיתה אם מכרו 

אחר כך )רש"י שם ומקורו בסנהדרין פה:(.

נמצא שבכדי להתחייב מיתה בגונב נפשות אנו 
ברשותו,  תחילה  שיהיה   - תנאים  לשלשה  נזקקים 

ושישתעבד בו, ושימכרנו לאחר.

ונראה ביאור גדר  הדברים, כי חומרת הדבר הוא 
משום שמתעלל בנפש בן חורין ועשה אותו לעבד, 
ברשות  מכרו  אלא  לרשותו,  הכניסו  לא  אם  והנה 
אחרת נמצא שהוא לא השתלט עליו תחילה, ואם 
כן לא הוא שעשאו לעבד, אלא הוא כסרסור שרימה 
בחינת  עבדו,  הוא  זה  שאדם  לו  ואמר  הקונה  את 
מראה מקום הוא לו, והרי זה כגרמא, ואין לחייבו 
עליו  השתלט  תחילה  אם  רק  נפש,  גניבת  בדין 
לעבדות  שהורידו  זה  הוא  שאז  לרשותו,  והכניסו 

ומכרו. 

וכמו כן מה שהצריכה תורה שישתעבד בו, הוא 
ביטוי נוסף לכך שמשתלט עליו ועושה ממנו עבד, 
שלא רק שמכניסו לרשותו אלא גם מעבידו בפועל. 
וכן המכירה הוא שלב נוסף במעשה הגניבה שקובע 
בו מציאות עבדות שמוכרו לאחרים, וכאשר עושה 

בו כל אלו אז חייב מיתה.

אולם יש לדון בגדר ההשתעבדות והמכירה מה 
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והיה  היא מהות העבירה שעבורה מתחייב מיתה, 
אפשר לומר שעיקר גדר פשיעתו בחבירו הוא מה 
וליהנות  למסחר  כסחורה  אותו  עושה  כרחו  שעל 
ממון,  השתכרות  לשם  אישיותו  את  ומנצל  ממנו, 
ובזה הוא 'גונב' אותו, שלוקח אותו לעצמו ומכניסו 
לרשותו, אלא שתנאי הוא שתחילה יהיה נהנה ממנו 
אלא  בלבד  זו  ולא  לעבודה,  בו  ומשתמש  בעצמו 

שעוד מוכרו תמורת ממון. 

פשיעתו  שעיקר  נוסף,  באופן  לבאר  ניתן  אכן 
חורין  בן  ממעלת  שמורידו  ההשפלה  עצם  הוא 
הוא  שהתנאי  אלא  עליו,  ומשתלט  עבד  ועושהו 
של  נוסף  שלב  שזה  בעצמו,  בו  משתמש  שיהיה 
השפלה ומדגיש יותר את העבדות, ובנוסף לזה גם 

מוכרו כעבד, שזה מדגיש את היותו עבד לממכר.

והנה בפסוק 'והתעמר בו' תרגם אונקלוס 'ויתגר 
והמסחר  ההשתכרות  הוא  שהעיקר  ומשמע  בה', 
פירשוהו  פה:(  )סנהדרין  במשנה  אולם  בו.  שעושה 
'והתעמר  הפסוק  על  ברש"י  ומובא  בו.  שישתמש 

בו'. 

במחלוקת  תלויים  אלו  צדדים  ששני  ונראה 
בגמרא  ונתבאר  )שם(  במשנה  תנאים  שנחלקו 
שנחלקו בעימור פחות משוה פרוטה, שלרבי יהודה 
בעינן דווקא שישתמש בו שוה פרוטה, ולחכמים כל 
התעמרות מחייבת מיתה. ונראה שדעת רבי יהודה 
שעיקר גדר החיוב בגונב נפש הוא משום שעושה 
בו מסחר ומשתכר ממון מרעהו, שזה צריך לבוא 
גם  ולכן  במכירה,  והן  בהשתמשות  הן  ביטוי  לידי 

בהשתמשות צריך שיהיה שוה פרוטה. 

אולם דעת חכמים שעצם ההשפלה שעושה בו 
מעשה עבד, ולכן אין הבדל בשווי השימוש שעושה 
בו, אלא כל שימוש יש בו מעשה עבד ומחייב מיתה.

אכן המכירה לכולי עלמא צריך שתהיה עבור 
חייב,  אין  לאחר  אותו במתנה  נתן  ממון, אבל אם 
כן מבואר ברשב"א )בבא קמא עח:( שכתב בפשיטות 
דלענין גונב נפש ומכרו אין מתנה כמכר. אולם מזה 
גם  כי  ממון,  הוא השתכרות  להוכיח שהעיקר  אין 
מישראל,  נפש  השפלת  מצד  הוא  החיוב  גדר  אם 
הרי פשוט שמכירה תמורת ממון הוא השפלה יותר 
גדולה, שקובע בו מציאות של עבדות שעושה אותו 

כדבר הנקנה מיד ליד, מה שאין כן מתנה אין בה 
השפלה זו.

  

וכי יגח שור את איש או את אשה ומת, סקול יסקל 
השור, ולא יאכל את בשרו ובעל השור נקי )כא, כח(

יסקל  סקול  שנאמר  ממשמע  'תניא   - בגמרא 
אסורה  ונבילה  היא  שנבילה  יודע  איני  השור, 
באכילה, מה ת"ל לא יאכל את בשרו, מגיד לך שאם 
שחטו לאחר שנגמר דינו אסור באכילה' )קידושין נו:(. 

והנה תשובת הברייתא הוא בדרך דרשות חז"ל, 
פשוטו,  פי  על  לומר  הכתוב  בא  מה  לדעת  ויש 
ומאחר שגזרה תורה את דינו - סקול יסקל השור, 

מה צריך לומר שלא יאכל את בשרו.

את  ולהגדיר  לפרש  הכתוב  לבאר שכוונת  ויש 
כלומר שסוקלים את  מהות מיתת השור בסקילה, 
והיינו  מהעולם,  ואיבוד  כיליון  של  במטרה  השור 
'ולא יאכל את בשרו', כלומר שמאבדים אותו כליל 

ואין משתמשים בו כלל.

'ממשמע שנאמר סקול  והנה על דברי הגמרא 
יסקל השור איני יודע שנבילה היא', הקשה ב'מנחת 
'שעיר  לגבי  סד�(  )יומא  בגמרא  אמרו  שהרי  חינוך' 
המשתלח' שדחייתו היא בגדר שחיטה ראויה )לענין 
איסור 'אותו ואת בנו לא תשחטו'(, משום ש'דחייתו לצוק 

)וכן  זו היא שחיטתו'. ועיין שם בתוס' ד"ה דחייתו 
שייכא  ערופה  בעגלה  שגם  עגלה(,  ד"ה  פב�  בחולין 

זו היא שחיטתה'. ]והוכיחו כן  'דעריפתה  זו  סברא 
מדברי הגמרא )זבחים ע:( דאמרינן דעריפה מטהרת 
מידי נבילה[. ואם כן הכי נמי נימא בשור הנסקל, 
קרא  איצטריך  ושפיר  שחיטתו,  היא  זו  שסקילתו 
לומר שלא יאכל את בשרו )סוף מצוה נ"ב(. וכן הקשה 

הרש"ש )פסחים כב:(.

לגבי  דדוקא  תירץ  ז"ל  מבריסק  הלוי  והגר"ח 
איכא  שפיר  טהורה,  בהמה  שהוא  לעזאזל  שעיר 
למימר דמצות דחייתו לצוק זו היא שחיטתו, אבל 
בבהמות  ואף  הבהמות,  בכל  שנוהג  הנסקל  שור 
זו  סקילתו  בהו  דנימא  למימר  ליכא  תו  טמאות, 

שחיטתו )אסופות רבי חיים הלוי(.

אמנם לפי דברינו, לא קשה מידי, דדווקא לגבי 
הוא  לצוק,  דחייתו  היא  שהמצוה  המשתלח  שעיר 
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מטרה  יש  כי  שחיטתו',  היא  זו  'דחייתו  דאמרינן 
בעצם המתתו שהוא המביא ריצוי וכפרה, וכמו כן 
בעריפת העגלה, הרי העגלה רצויה ואנו משתמשים 

בה באופן של עריפתה, והיא המכפרת על ישראל.

היא  התורה  כוונת  הרי  הנסקל,  שור  לגבי  אבל 
היא  וסקילתו  העולם,  מן  יתבער  שנגח  שור  שאותו 
במטרה לכלותו ולבערו, ולא שייך לומר עליו 'סקילתו 
זו היא שחיטתו'. וכמו שנתבאר לעיל שזה גופא כוונת 
את  יאכל  'ולא  דכתיב  בהא  פשוטו,  פי  על  התורה 
בשרו', שאין לנו מטרה בעצם סקילתו, ולכן לא יאכל 

את בשרו, כי מטרתינו לבערו מן העולם.

  

וכי יפתח איש בור או כי יכרה איש בור ולא יכסנו, 
ונפל שמה שור או חמור )כא, לג(

דרשו חז"ל – 'ונפל שמה שור או חמור - שור 
לדקדק  ויש  נג:(.  )ב"ק  כלים'  ולא  חמור  אדם,  ולא 
כיצד נדרשה דרשה זו, ודווקא בזו הדרך - שהשור 
יש  ויותר  כלים.  נתמעטו  ומהחמור  אדם,  ממעט 
את  תורה  פטרה  אכן  מדוע  הדבר,  בגדר  להתבונן 
בעל הבור מנזקי אדם וכלים, ולא חייבתו אלא על 

נזקי בהמה.

לבין  הבור  בין  הקיים  היסודי  ההבדל  והנה 
שאר אבות הנזיקין, כבר מבואר במשנה )ריש ב"ק(: 
"ולא זה וזה שדרכן לילך ולהזיק, כהרי הבור שאין 
אינם  הנזיקין,  ולהזיק". כל שאר אבות  לילך  דרכו 
ומזיק',  'הולך  של  באופן  אלא  למזיקים  נחשבים 
כלומר כשהנזק נובע מתוך פעולה חיובית שעושה 
המזיק, כגון שור שהלך והזיק בגופו, או אש שיצאה 
וביערה בשדה אחר, שאז יש להם גדר 'מזיק', אבל 
בו,  והוזק  הנזק  באופן שהניזק בא בעצמו למקום 
אין החפץ שבו הוזק מוגדר כמזיק כלל. ברם חידוש 
ומזיק  הולך  שאינו  שאע"פ  בבור,  נתחדש  מיוחד 
בו  נופל  אשר  הוא  והניזק  מקומו,  על  עומד  אלא 

מעצמו, חייב בעל הבור בתשלומי הנזק.

אלמלא  לכן  ומזיק,  הולך  אינו  שהבור  וכיון 
היינו  בור,  נזקי  על  תשלומים  חיוב  תורה  חידשה 
גרמא  כל  כדרך  הבור  כריית  מעשה  את  דנים 
בנזיקין, שכל שלא נעשה מעשה היזק בידי האדם, 
אלא רק יצר מצב מסויים המביא לידי כך שבתנאים 

הקיימים ינזק ממון חבירו מאליו - הרי הוא פטור, 
שכל עוד לא עשה פעולת היזק בגוף הדבר - אינו 
אלא גורם ולא מזיק. ואף הבור היה בכלל זה, כיון 
שבעת התרחשות הנזק אין בעל הבור פועל כלל, 
והגם שהתנאים הגורמים לכך שינזקו הבריות נוצרו 
על ידו, מכל מקום עדיין אין בעל הבור נחשב בכך 

למזיק אלא לגורם בעלמא.

ברם חידשה תורה, כי מאחר והבור יש בו חומר 
"תחילת עשייתו לנזק", שמשעה שנוצר מוכן ומזומן 
הוא להכשיל את העוברים על פניו - הריהו 'מזיק' 
גמור מצד עצם מציאותו. לפיכך אין הבור בעצמו 
צריך להיות 'הולך ומזיק' כדי להיחשב מזיק, אלא 
הרבים  שרשות  מאחר  כי  המזיק,  הוא  הבור  עצם 
הינו מקום שהבריות מהלכות בו תדיר, הרי שעצם 
'בור פתוח' ברשות הרבים, היינו מציאות  מציאות 
של מזיק, לפיכך בעל הבור, הוא הנתבע על הנזקים 

שנגרמו בעטיים.

אולם, לא כל הנופל בבור זה מחייב את הבעלים 
ולא  חמור  אדם,  ולא  "שור  אלא  נזקיו,  באחריות 
כלים". כי הנה מבין כלל בעלי החיים, נחשב השור 
חסר-דעה.  שהוא  החמור  לעומת  למדי,  לפיקח 
לפיכך אלמלא פירשה תורה "ונפל שמה שור", היה 
להיזהר  דרכו  פיקחותו  לפי  השור  כי  לומר  מקום 
ואינו עשוי ליפול בבור הפתוח לפניו בדרך הילוכו, 
ואשר לכן כאשר אמנם אירע שנפל בו שור, אין הבור 
נחשב לגביו כמי שתחילת עשייתו לנזק, שהבור לא 
היה עשוי להכשילו והנזק שנגרם לו מכוחו לא היה 
כדין  אלא  נדונו  לא  שוב  כן  ואם  להתרחש,  צפוי 
גרמא ויפטר. ]ואכן מצאנו שעל נפילת שור פיקח 
טעמא  "מאי   - מתשלומים  הבעלים  פטורים  ביום, 
דבעי ליה עיוני ומיזל" )שם נד:(. והיינו משום סברא 
להבחין  היום  באור  עשוי  היה  פקחותו  שלאור  זו, 
בבור הפתוח לפניו, ולגביו אין הבור נחשב כתחילת 

עשייתו לנזק[.

מאידך, אילו לא פירש הכתוב חיוב נזיקין על 
נפילת חמור, היה מקום לומר כי מאחר שהחמור 
בו  נזהרים  דיו,  מפוקח  ובלתי  הוא  חסר-דעה 
המחמר  מקפיד  ולעולם  הילוכו,  בדרך  הבעלים 
להנהיגו בסמוך אליו ובהשגחה יתירה שלא יכשל, 
נותנת, שאין הבור  ודווקא בשל כך היתה הסברא 
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נחשב כלפיו כתחילת עשייתו לנזק, שלנוכח משנה 
הוא  אין  החמור,  בהולכת  האדם  שנוקט  הזהירות 

עשוי להכשל בבורות.

"ונפל שמה שור או חמור",  ולכן פירשה תורה 
נחשב  החמור,  לגבי  והן  השור  לגבי  הן  כי  ללמדנו 
הוא  הדברים  וטעם  עשייתו,  מתחילת  כמזיק  הבור 
בכדי  השור  של  פיקחותו  במידת  די  אין  כי  אפוא, 
להוציאו מכלל ניזוקי הבור, ומאידך אין די בזהירות 
הנהוגה בהולכת החמור כדי לפטרו, שבכל זאת כיון 

שהוא ברשות עצמו יש אשר מתרחק קמעא מבעליו 
אלא  בו  לך  אין  זה  מקרא  אולם  להינזק.  ועלול 
חידושו: 'שור' שהוא אמנם פיקח - אך לא למעלה 
דעת,  ובר  ביותר  פיקח  שהוא  האדם  דהיינו  משור, 
המביט נכוחה ועיניו פקוחות לראות את אשר לפניו, 
ליפול  עשוי  ואינו  ומיזל"  עיוני  ליה  "בעי  שבוודאי 
בבורות. כמו"כ 'חמור', שאמנם אינו מפוקח דיו - אך 
הם  נתונים  כלים שלעולם  דהיינו  ממנו,  למטה  לא 

בידי בעליהם, הנזהרים בהם שלא ינזקו.

אלה המשפטים אשר תשים לפניהם
יסודות משפטי הממון בתורה

משפטי  בתורה  נתפרשו  משפטים  בפרשת 
גם  זה  גדריהם, אשר  ועלינו לדעת כללות  הממון, 
מהווה יסוד להבין את טעמי וגדרי כל אחד מדיני 
חוקות  כל  של  הכללי  השורש  ידיעת  כי  המשפט, 
המשפט, ישפוך אור על ההסבר והסברא בכל אחד 

מן הענפים והפרטים.

שבתורה  המשפטים  דיני  שכל  בזה,  והנראה 
טעמם  שאין  כלומר  הדין,  שורת  בעצם  שרשם 
לתיקון  אמצעים  שהם  לכאורה  לסבור  שניתן  כפי 
וסדר העולם, וחיובי התשלומין באים בתורת עונש 
והרתעה למען לא ירבו המזיקים והגזלנים, אלא כל 
האמת  מעצם  נובעים  שבתורה  התשלומים  חיובי 
והמשפט, ומתחייבים מתוך עומק שורת הדין. ולא 

באו לשרת מטרה צדדית או תועלת כלשהי. 

וזה ההבדל היסודי בין משפטי התורה למשפטי 
מטרתם  כל  העמים  שקבעו  החוקות  כי  העמים, 
מתנהל  העולם  שיהיה  כדי  סדר  אמצעי  להיות 
ומתוקן כראוי, ולכן מענישים את מי שפוגע ומפריע 
את סדר העולם, כדי להרתיע ולמנוע פגיעה ושיבוש 

בסדרו של עולם. 

הוא  הנידון  עיקר  העמים  במשפטי  כך  ומשום 
במידת האשמה והזדון של האדם, ועונשו נקבע על 
פי מידת חומרת אשמתו ופשיעתו וכוונתו הזדונית. 
אי לכך אם היה שוגג וכל שכן אם הוא אנוס במעשיו, 
הוא סיבה לפטרו מעונש. ומאידך, אם מעשהו היה 

אזי  הנזק,  לגרום את  רצה  ובכוונה תחילה  מתוכנן 
זו  אין  גרמא,  בדרך  היתה  המעשה  צורת  אם  אף 

סיבה לפוטרו מעונש ותשלומין. 

נקבע  כאמור,  התורה,  במשפטי  זאת  לעומת 
מידה  באיזה  כלומר  הדין,  שורת  פי  על  המשפט 
מעשה הנזק מתייחס אליו, ולכן אדם המזיק חייב 
בתשלומין ואפילו אם הזיק בשוגג או באונס, וכאשר 
ובכוונה  ברצון  הזיק  אם  אף  ומאידך  להלן.  יבואר 
אך היה זה על ידי גרמא, שאז אין המעשה מתייחס 

אליו, אזי פטור מתשלומין.

מכין  דין  'בית  הצורך  שבעת  מצינו  ]אמנם 
ועונשין שלא מן התורה' )יבמות צ:(, והיינו לפי ראות 
על  העולם  סדר  את  להעמיד  הנצרך  כפי  עיניהם 

תיקונו[.

תורתינו  מרוממות  הוא  זה  דבר  ובאמת 
הם  ומשפטיה  חוקותיה  התורה  שדיני  הקדושה, 
אמת בעצם, ונובעים מעומק שורת הדין, מה שאין 
סדר  את  להשתית  נתחייבו  לא  העולם  אומות  כן 
אין בכוחם  וגם  זו,  נעלית  והנהגת חייהם על דרך 
 - ככתוב  וקדושה,  אמת  של  אלה  השגות  להשיג 
לא  לישראל  ומשפטיו  חוקיו  ליעקב  דבריו  'מגיד 
עשה כן לכל גוי ומשפטים בל ידעום' )תהילים קמז(. 
וכל חוקות ומשפטי הגויים אינם אלא 'אמצעי סדר' 

כפי המתבקש לצורך תיקונו של עולם.

שכל  זה,  גדול  כלל  בביאור  הרחבנו  ובמקו"א 
מצוות התורה אין מטרתם להדריך את האדם כיצד 
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ונעימים בעולם, אלא התורה באה  נוחים  יהיו חייו 
הדרך  היא  ומה  הנכונה  ההנהגה  היא  מה  לומר 
הישרה וההגונה שעל האדם לילך בה. התורה היא 
תורה של ערכי צדק - משפטים ישרים ותורות אמת 
יג(. התורה מלמדת  )נחמיה ט,  ומצוות טובים  חוקים 
עקלקלות.  דרכים  הם  ומה  יושר  ארחות  המה  מה 
מה   - ומקודשים  קדושים  ערכים  היא  התורה  כל 
ראוי לעשות וממה צריך להימנע, מה טוב ומה רע, 
נלוז. עקרונות  ומה  מה צדק ומה שיבוש, מה הגון 
לא  עצמן.  מצד  מוחלטות  אמיתויות  הם  התורה 
מחמת שנעים ונח שיתנהג כך העולם, כי אם שכך 
הוא אמיתת הדבר, זוהי האמת כערך עליון. ואפילו 
טעם  אין  תגנוב',  ו'לא  תרצח'  'לא  התורה  בציוויי 
כתוצאה  שישתרר  העולם  חורבן  מחמת  איסורם 
מכך. אלא משום שרציחה וגניבה הם דברים רעים 
מצד  אמת  הם  התורה  דיני  כל  וכן  מהותם,  מעצם 

עצמם, בקביעה שמיימית נצחית ומוחלטת.

אמנם כן הוא המציאות שהליכה בדרכי התורה 
היא גם שלום ונועם בעולם, וזאת משום שהקב"ה 
וברא עלמא'. כלומר שהעולם  'איסתכל באורייתא 
התורה,  ודרכי  למשפטי  המתאים  באופן  נברא 
ואם  מתוקן,  יהיה  העולם  אזי  בהם  ינהגו  שכאשר 

לאו יהיה העולם משובש ומקולקל.

ובגמרא מבואר )סנהדרין נו�( שגם בני נח נצטוו 
על הדינים. והנה נחלקו המפרשים מה הם הדינים 
בדיני  שידונו  הכוונה  האם  נח.  בני  בהם  שנצטוו 
לפי  נימוסיים  או שנצטוו לשפוט בחוקים  ישראל, 
י,  הקביעות שלהם. עיין בזה בשו"ת הרמ"א סימן 
שאלה  בהעמק  ועיין  יד,  סימן  ח"ו  חת"ס  ובשו"ת 
בשאילתא ב שכתב שם הנצי"ב בתוך דבריו – 'הא 
דינים,  פרטי  על  נח  בני  נצטוו  לא  לכו"ע  מיהא 
ועיין  ידעום.  בל  ומשפטים  הוא  -  מלא  ומקרא 

מדרש תנחומא פרשת שופטים'.

ישראל שונים, כאמור, בעיקר  דיני  כן  כי  הנה 
מהותם ושורש חיובם מגדר החיוב שנצטוו בני נח 
לדון בדינים, כי הטעם שנצטוו בני נח על הדינים 
כל  יהא  שלא  עולם,  של  גדרו  להעמיד  כדי  היינו 
אחד הולך ותוקף רכושו של חבירו, ונמצא העולם 
חרב. וכל חוקות העמים כולם, כל מטרתם ועניינם 
אינם אלא משום תקנת העולם. מה שאין כן חוקות 

התורה הם כולם אמיתיים בעצם – כלומר שהאמת 
מצד עצמה ושורת הדין קובעים את חיובם.

וכמו שהאיר בזה את עינינו הר"ן בדרשותיו )דרוש 
האחד עשר( – 'ואני מבאר עוד ואומר, שכמו שנתייחדה 

תורתנו מבין נימוסי אומות העולם – במצוות וחוקים, 
אין עניינם תיקון מדיני כלל, אבל הנמשך מהם הוא 
וכו',  והידבקו עמנו,  שיחוּל השפע האלוקי באומתנו 
וזה שנתייחדה בו תורתנו הקדושה מנימוסי האומות, 
שאין להם עסק בזה כלל, כי אם בתיקון ענין קיבוצם 
וכו'. אבל השופטים והסנהדרין היה תכליתם לשפוט 
ממנו  שימשך  בעצמו,  צודק  אמיתי  במשפט  העם 
שימצא  אפשר  זה  ומפני  בנו...  האלוקי  ענין  הידבק 
קרוב  יותר  שהוא  מה  האומות  ודיני  משפטי  בקצת 
לתיקון הסידור המדיני, ממה שימצא בקצת משפטי 
התורה. ואין אנו חסרים בזה דבר, כי כל מה שיחסר 
לנו  יש  אבל  המלך.  משלימו  היה  הנזכר  מהתיקון 
מעלה גדולה עליהם כי מצד שהם צודקים בעצמם, 
רצה לומר משפט התורה כמו שאמר הכתוב – 'ושפטו 
השפע  ויחול  שידבק  ימשך  צדק',  משפט  העם  את 
האלוקי בנו. ומפני זה היה ראש השופטים ומבחרם 
עומד במקום אשר היה נראה בו השפע האלוקי, והוא 
ע"כ  הגזית'  בלשכת  הגדולה  כנסת  אנשי  עמוד  ענין 

לשונו הזהב. 

שאמרו  מה  על  רמ"ה  היד  שכתב  מה  ועיין 
בגמרא על איוב 'מלמד שהיה גוזל שדה מיתומים 
ומשביחה  ומחזירה  להן'. )ב"ב טז�(  ובגין כך קרא 
ביד  והקשה  וסר מרע'.  'ירא אלוקים  אותו הכתוב 
רמ"ה מהא דאסור לגנוב אפילו על מנת להשביח. 
שפיר  כלפיו  הרי  גוי  היה  שאיוב  שכיון  ותירץ 
ומעליותא למיעבד הכי, כי רק לישראל אסור לגנוב 

על מנת להשביח. 

והיינו כנ"ל כי בישראל איסור גניבה אינו מחמת 
הפגם  מצד  אלא  העולם,  סדר  קלקול  של  התוצאה 
שבעצם הדבר, ומשום כך אסור לגנוב אפילו באופן 
שיש בסופו של דבר תועלת לנגנב, וכגון הגונב על 
מנת לשלם כפל שלמדו מדרשא שהוא אסור. והנה 
אם כל טעם האיסור היה מחמת הפסד של הזולת 
ותיקון העולם, הרי באופן זה היה נכון להתיר. אמנם 
מכיון שגניבה היא עוול ופחיתות בעצם, הרי עצם 
שכתב  מה  והיינו  ופגם.  עוון  הוא  מהזולת  הגניבה 
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משום  ורק  אסור,  הוא  בכה"ג  שבישראל  הרמ"ה 
שאיוב היה גוי, שבחוהו על מעשה זה.

שורש חיוב הנזקין

מחוייבים  התורה  ודיני  משפטי  כי  נתבאר 
מצד עצמם, ועל דרך זה הוא השורש והיסוד של 
כל חיובי הנזיקין, אשר מתחייב האדם בתשלומים 
כשהזיק ממון חבירו, או כשממונו הזיק את ממון 
פשיעתו,  על  כעונש  באים  שאינם  דהיינו  חבירו. 
קנס  בתורת  אינם  וגם  כשורה,  שלא  שנהג  משום 
והרתעה בכדי להשליט סדר בעולם, אלא כל חיובם 

נכוחים וישרים בעצמם.

ונראה הטעם לחיובם, דהיינו משום שכל מעשה 
הנעשה בידי האדם, הרי תוצאות מעשה זה שורת 
הדין שיפלו בחלקו של העושה, כי כל מה שנעשה 
על ידי האדם, ראוי ונכון שהוא זה אשר יהא נושא 
הפשוטה  לסברא  ובדומה  המעשה.  תוצאות  את 
הרי  מסויים  חפץ  ומחדש  יוצר  דהו  מאן  שכאשר 
החפץ שייך לו, מכיוון שהוא עשה והמציא אותו. 
ואף על פי שלא עשה בו כל מעשה קנין, אלא עצם 
נותנת  הדין  שורת  הרי  ידו  על  החפץ  שנעשה  זה 

שיהא קנוי לו. 

וכעין זה היא הסברא במי שהביא במעשיו היזק, 
ויצא 'הפסד ממון' מתחת ידיו. שגם בזה שורת הדין 
נותנת שההפסד יפול על בעל המעשה אשר ממנו 
לניזק  לשלם  המזיק  חייב  כך  ומשום  ההיזק.  יצא 
את שווי הנזק, כי עליו לשאת את ההפסד הנגרם 

ממעשיו.

וההפסד  הנזק  שמציאות  הדבר  שעצם  כלומר 
יצא מתחת ידו, הוא המחייב אותו בתשלומים. כי 

הוא הנו 'בעליו' של הנזק ועליו לשאת בתוצאות. 

גרמא בנזקין

)בבא  בגמרא  שנתבאר  הדין  טעם  יבואר  ובזה 
קמא נט: - ס�( שגרמא בנזקין פטור. דהיינו שכל היזק 

שאינו תוצאה ישירה ממעשה האדם, אלא רק נגרם 
על ידו, הרי האדם שגרם את הנזק פטור מלשלם. 

ואף באופן שעשה את המעשה בפשיעה גמורה וכל 
כוונתו היתה להזיק את חבירו.

תשלומי  חובת  כל  כי  כאמור,  הוא  בזה  והטעם 
מתייחס אליו  ידו  על  היינו משום שהנזק שבא  נזק 
ולא  גרמא,  ידי  ולכן ההפסד שלו, אבל כשהזיק על 
הוא עשה את פעולת הנזק, אלא שמתוך מעשיו נגרם 
ואירע היזק זה לחבירו, אין לחייבו בתשלומי הנזק, כי 

אין הנזק הזה שלו ואין עליו לשאת בהפסד.

לעומת זאת מבואר בגמרא כי אדם המזיק חייב 
שאין  להדיא  הרי  כו�(.  )מתניתין  באונס  כשהזיק  אף 
שפשע  פשיעתו  או  לבו  זדון  מחמת  נובע  החיוב 
שנתבאר,  כמו  אלא  הפסד.  לו  וגרם  חבירו  בממון 
אותו  מחייבת  אליו  הנזק  מעשה  התייחסות  שעצם 
לשאת בהפסד שבא על ידו. ואף במקום שאינו אָשֵם 
בנזק זה כלל, מ"מ מאחר שהנזק בא על ידי מעשיו, 
הרבה  וכן  בלבד.  שלו  והוא  לו  אירע  ההפסד  הרי 

מהלכות נזיקין יובנו ויתבארו על פי יסוד זה.

ובתמצית הדברים הכלל העולה מיסוד זה הוא 
שבכדי שיתחייב האדם בנזקים, נדרש - או שמעשה 
או  זאת.  עשה  שהוא  דהיינו  שלו,  יהיה  ההיזק 
שמעשה ההיזק יתייחס אליו, דהיינו שהוא אחראי 
על המזיק ושמירתו מוטלת עליו. וכל שאין בו אחד 

משני תנאים אלו פטור. 

תורה  שפטרה  היזק  אופני  שיש  הטעם  והיינו 
ט'  בור  וכגון,  מלשלם.  המזיק  בעל  האדם  את 
הבור  שאין  שמכיון  בבור,  ואדם  וכלים  למיתה, 
ושן  באש,  טמון  כן  וכמו  כלפיהם.  לנזק'  'עשייתו 
ורגל ברה"ר, שטעם פטורם נובע משום שבכגון דא 
אין המעשה מתייחס אל האדם, כיון שאין השמירה 

מוטלת עליו לגבי נזק זה. 

באיזה  לבאר  עניינם  הגמרא  מסוגיות  והרבה 
אופן מתייחס הנזק אל הבעלים, ואימתי אין הנזק 
מתייחס אליו. או לדון באיזה אופן נחשב כמעשה, 
בארוכה  יבואר  זה  וכל  גרמא.  אלא  אינו  ואימתי 

בעז"ה בספר 'שיעורי בן מלך - בבא קמא'.
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היכל השבת

תכלית מעשה שמים וארץ

1. וזה הוא הגדר ביסוד איסור מלאכת שבת, שכל שיש בו משום הכנה הוא מלאכה, אבל כל שהוא דרך חיים אינו נחשב 
ולא  החיים,  מסדר  חלק  הוא  זה  שבאופן  אכילה,  דרך  כשבורר  שמותר  בורר  במלאכת  לזה  ודוגמא  'חיים'.  אלא  מלאכה, 
עיסוק במלאכה. וכן בהוצאת בגדיו לרה"ר, כשלבוש בהם, או מה שאכילת האדם אין נחשב כטוחן וכו'. וכן הוא הכלל בכל 

המלאכות, ואכמ"ל.

הוויית החיים לעומת זמן ההכנה

)שמות  והיה ביום השישי והכינו את אשר יביאו 
המנוחה  יסוד  מהו  למדים  אנו  זה  מפסוק  ה(.  טז, 

'ימי ההכנה', אבל  והיינו שימות החול הם  בשבת, 
ועומד,  מוכן  הכל  שבו  החיים',  'יום  הוא  שבת 
וזוהי  ושלווה.  יום חיים של שלימות  וממילא הוא 
מנוחת  ונדבה,  אהבה  מנוחת   - האמיתית  המנוחה 

אמת ואמונה, מנוחת שלום ושלווה והשקט ובטח.

וכפי  הבא.  העולם  מעין  הוא  השבת  ובזה 
שמשלו חז"ל על עולם הבא - מי שטרח בערב שבת 
יאכל בשבת, מי שלא טרח בערב שבת מהיכן יאכל 
בשבת )ע"ז ג�(. כי העולם הזה הוא הפרוזדור עולם 
הבא  והעולם  לעשותם.  היום   - והמעשה  ההכנה 
שכרם  לקבל  מחר   - החיים  עולם  הטרקלין,  הוא 

)עירובין כב�(. 

הגמרא  מאמר  שפירש  חננאל  ברבינו  ועיין 
וכו'  שבת  ערב  באדם  הקב"ה  נותן  יתירה  נשמה   -
נפש  אבדה  וי  ששבת  כיון  וינפש,  שבת  שנאמר 
)ביצה טז�(. ופירש - שנאמר 'כי ששת ימים עשה ה' 

כל  כלומר  השביעי',  וביום  הארץ  ואת  השמים  את 
שנבראו בעולם, להתענג מהן נשמתן ביום השביעי 

נבראו, ומתרווחות ומתגדלות בשבת. 

ניתן  שבו  היום  הוא  שהשבת  בדבריו  מבואר 
ימים  הם  הימים  ששת  וכל  לנשמה,  להתענג 
המכינים לו, כלומר שאין הנפש גדולה דיה  - בימים 
אלו - להתענג ממה שנברא, כיוון שתפקידם להיות 
והכנה.  ליצירה  נתונה  הבריות  ודעת  הכנה,  ימי 
הנשמות  והעונג,  החיים  יום  שהוא  השבת  וביום 
מתרווחות ומתגדלות, שיהיה בידם לחיות ולהתענג 

מכל הבריאה.

שביתת השבת - חיים בעצם

כלומר שזה ממצות השבת לעשותו יום שביתה 
כשם  הקב"ה,  של  שביתתו  דוגמת  שלימה,  ומנוחה 
שהיה אצל הקב"ה, שכל ששת הימים עסק בבריאת 
העולם ושיכלולו והכנתו, וביום השבת היה הכל מוכן 
ושמח  רוח מעולמו,  נחת  לו  והיה  ומתוקן,  ומושלם 
במעשיו. כך הוא השביתה האמיתית, שאין עוסקים 

כלל בהכנה, אלא מתענגים מכל מה שמוכן.

בהכנת  וטורח  עוסק  האדם  החול  ימות  כל 
הדברים ותיקונם, ואין דעתו מיושבת ואין לבו פנוי 
אצים  הבריות  טרודים  הימים  כל  עצמם.  לחיים 
ורצים, ואין הם חיים בהם את החיים בעצמם. אבל 
יום השבת הוא יום שאין מתעסקים בו בפעולות של 
הכנה ותיקון1, אלא חיים בו בעצם - תכלית מעשה 

שמים וארץ. 

פעולות סדר החיים בשבת - מעשי חיים בעצם

מסדר  הפעולות  אותם  שאפילו  עוד,  ונראה 
החיים שעושה אותם האדם בכל עת, אולם בשבת 
אין הם נעשים באותו אופן כמו שהם נעשים בימות 
החול, כי בששת הימים הם בבחינת הכנה ומלאכה. 
הם  עצמם  הפעולות  אותם  קודש,  בשבת  אבל 

פעולות של חיים. 

כלומר כי כל הפעולות שעושה האדם, וההנהגות 
שמתהלך בהם, יש שעושה אותם מאיזה טעם וסיבה 
זה  שדבר  להבנה,  שמגיע  דהיינו,  מחייבו,  שהשכל 
הוא מוכרח וראוי, או כדאי הוא לו, ומחמת כן עושה 
עושה  יש שהאדם  אכן  אופן.  באותו  ונוהג  פעולתו 
משום  ולא  וחשק  חפץ  מחמת  הפעולות,  אותם 
נכון  לידי החלטה שכך  והתבוננות, שהביאו  חשבון 
וכדאי. אלא שעולה ברצונו לעשות זאת, שלבו חפץ 

בדבר, ונפשו מתענגת עליו.
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מלאכה - פעולות שהם 'אמצעים'

והנה כאשר האדם פועל מצד שיקולים של שכל 
ונימוקים שונים, הרי פעולה זו היא בחינת 'עבודה' 
ו'מלאכה'. כיון שאין עושה אותם מצד עצם נפשו 
אשר מתעורר בו רצון וחשק לעשות כן, אלא משום 
איזה טעם וסיבה למען מטרה מסויימת, ולכן בעומק 
הדבר הרי זה שירות ועבודה בחינת 'מלאכה'. אכן 
כאשר האדם עושה ופועל מחמת חשקו ורצונו, אין 
בזה שום נימה של עבודה ומלאכה, אלא זה פעולת 

'חיים', הוא חי עתה את החיים בעצמם.

וזו משמעותה העמוקה של מנוחת השבת. לא 
רק מנוחה ממלאכה וטירחה ועמל, אלא גם מנוחה 
מכל סוגי פעולות והנהגות של חשבונות ונימוקים, 
שכל אלו בחינת מלאכה הם, ובחינת 'עובדין דחול'. 

המנוחה האמיתית היא להגיע אל החיים עצמם, 
'יום  הוא  השבת  השבת,  של  מהותה  זהו  לחיות, 

החיים'. 

של  מעשה  להדיא  הם  כשהפעולות  שכן  וכל 
'אמצעים', פעולות של הכשר והכנה עבור החיים, 
ופועל  נוחות,  עבור  או  העתיד,  את  לעצמו  מסדר 
למען מטרות שונות, הרי זה כעין מלאכה ועבודה. 
אבל פעולות של רצון ועונג, הם מעשה של החיים 

עצמם, הם המה המטרה והיעד.

שאף  כהלכתה,  השבת  מנוחת  ממצות  וזהו 
אותם  יעשה  לא  ממש,  מלאכות  שאינם  הדברים 
באופן של הכנה, שאז הוי כעובדין דחול, אלא כל 
פעולותיו יהיו מעשה חיים. ואכן ישנה בשבת מתנה 
מלמעלה, שמכח הנשמה היתירה יש לו לאדם רוחב 
לב לעשות כל מעשיו באופן זה של חיים רצון ועונג. 

חכמה ומוסר

בתחבולות תעשה לך מלחמה
לא להתפתות ולעבור אפילו פעם אחת

משימת חייו של האדם כרוכה בעבודה תדירית 
ובתשומת לב רצופה לעמוד על המשמר ולהתייצב 
מלחמת  היא  הלא  הגדולה,  במלחמה  לקרב  נכון 
היצר האורב לאדם ומתחדש עליו בכל יום להפילו 
בפח מכמוריו. וצריך לשית עיניו על כל צעד ושעל 
ולפעמים  רעיוניו,  בסבך  אותו  יטעה  לא  שהיצר 
לחשוף  פיקחות,  וערמת  עמוקה  לחכמה  זקוקים 
זו  כאילו  האדם  לפני  מצייר  אשר  מעלליו  תרמית 
לבאר  מביאו  דבר  של  בסופו  אך  הנכונה,  הדרך 
שחת. ועל כך אנו מתפללים בכל יום 'אל תביאנו 
ולא לידי בזיון ואל ישלוט בנו יצר  לא לידי נסיון 

הרע'.

את  מטריד  אשר  הוא,  היצר  ממדוחי  ואחד 
אחר  פעם  עמו  מתמודד  והאדם  בקביעות  האדם 
אינו  היצר  אולם  ושוב,  שוב  מעמו  ומדחהו  פעם 
מניח לו ומסעיר את רוחו בלי הרף עד שהעמידה 
בדעתו  מעלה  ואז  נפשו.  על  מעיקה  המשמר  על 

לא,  ותו  בלבד  לרגע קט  ליצר אך  מחשבה שיניח 
ויניח  ממנו  ישתחרר  ובכך  עצם',  'זריקת  בבחינת 

אותו לנפשו וינשום לרווחה.

והנה ראשית אפילו אם אמת היה הדבר, שעל 
ידי זה יעזוב אותו היצר ולא יטרידו שוב, בכל זאת 
פסולה  מחשבה  הדעת  על  מלהעלות  וחלילה  חס 
היצר מטריפות את  גם אם הטרדותיו של  כי  כזו, 
לבו ואין לו מנוחה, אין שום היתר לעבור את פי ה' 
לעשות קטנה או גדולה נגד רצונו, ו'אין חכמה ואין 
עצה ואין תבונה לנגד ה'' )משלי כא, ל(, ומוטל עליו 
לעמוד כצור חלמיש בכל כוחו לשמור ולעשות ככל 

דברי התורה.

מזימת היצר - להשיג אצלו ולו כשלון אחד

דבר  אצלו  להשיג  היצר  מזימת  היא  זאת  וגם 
נצח  שבזה  כאילו  ההרגשה  את  לו  ולהעניק  זה, 
שלו.  את  שהשיג  על  ושמח  שש  היצר  אך  אותו, 
כב,  )בר"ר  במדרש  עיין  בחז"ל  מפורשים  והדברים 
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ו( על הפסוק 'לפתח חטאת רובץ' - א"ר תנחום בר 
מריון אית כלבין ברומי דידעין למשתדלא וכו' עיין 
שם שברומי ליד מקום המאפה של הלחם רובצים 
כלבים, שעושים עצמם מתנמנמים, וכאשר האופה 
נרדם הם מעוררים מהומה ומפילים את כל הככרות, 
ותוך כדי שהאופה טרוד באסיפת כל הככרות, הם 
שמח  האופה  והנה  ונמלטים.  אחד  ככר  חוטפים 
באמת  אך  אחד,  מלבד  הככרות  כל  את  שהציל 
האחד  הככר  עבור  רק  היתה  המהומה  כל  מטרת 
בשיחותיו  העמיק  זצ"ל  שמואלביץ  ]והגר"ח  הזה. 
להבחין בידיעה עמוקה זו, עיין שיחות חיים תשלג 

שיחה כו, וקונטרס 'מוח ולב' בהרחבה[.

לא ירווח לו מכניעה ליצר

אך יש לדעת את האמת שאין זה נכון כלל שעל 
ידי זה ירווח לנפשו מטירדות היצר, אלא גם זה הוא 
משקרי ופתויי היצר, כי אף שלזמן קצר אולי יירגע 
נקיפות  לו  יהיה  ואפילו  היצר,  מן  מעט  וישתחרר 
מצפון. אולם כאשר יעבור פרק זמן, שוב יחזור אליו 
כל הנסיון, ולהיפך, הנה ביקש מנוחה ובסופו של 
דבר יהא מוטל לסערה יותר גדולה, כי אחרי אשר 
תוקף,  ביתר  הנסיון  אליו  יחזור  אזי  לחטא  הורגל 
עמידתו  כח  החליש  לו  שנכנע  ידי  שעל  ונמצא 

ומעתה יקשה עליו יותר לעמוד כנגדו.

בכל  עצמו  ויחזיק  איתן  יעמוד  אם  ואדרבה, 
כוחותיו לא לסור מן המצוה ימין ושמאל, אזי היצר 
ייחלש וישקוט מסערותיו, אחר שרואה שהוא תקיף 
נסיון  שום  נאמן  ליהודי  שאין  ]וכשם  ברזל,  כקיר 
על חילול שבת במזיד או אכילת טריפות.[ וגם אם 
עדיין תמיד אורב לנפשו כל עוד נשמתו באפו ואינו 
זועף.  מרפה ממנו כליל, אך אינו הומה עליו כים 
ובכל עת שמתחדש ומתרגש על האדם נסיון, כאשר 
והמצוה, אזי בכל  עומד איתן על משמרת התורה 

פעם נחלש היצר.

הגישה הנכונה בשעת הנסיון

עוד יש לדעת כלל חשוב במלחמת היצר, הנה 
אין כל העיתים שוות בנפשו של האדם, יש שעות 
ברשותו,  ולבו  בדעתו  האדם  מיושב  בהם  וזמנים 
הבל  ומהו  חשוב  דבר  הוא  מה  לו  ונהיר  ובהיר 
הבלים, והשקפתו ברורה על החטא שהוא דבר בזוי 
ואינו מלהיבו כלל. אולם ישנם רגעים של נסיונות 

בהם היצר מבלבל את דעתו ומכניס בו רצון לדברי 
חביב  דבר  זה  כאילו  בעיניו  שדומה  עד  עבירה 

וכדאי, וקשה עד מאד לוותר עליו.

וצריך לדעת שבשעת הנסיון אין הגישה הנכונה 
שאלו  בטענה  לעצמו  ולהשיב  יצרו  נגד  להתעורר 
ממש,  בו  שאין  שווא  ודמיון  והבלים  שטויות  הם 
אלא התשובה שהאדם צריך להשיב ליצרו, שאף אם 
אמנם הוא דבר נעים אבל התורה אוסרת זאת וצריך 
לומר ליצר בהחלטיות - בשום אופן לא אמרה את 
הפסד  זה  אם  גם  מצוותיו,  על  אעבור  ולא  ה'  פי 
גדול עבורי וגם אם מדובר בוויתור על דבר החביב 
ביותר, כי למען רצון ה' אני מוכן להקריב ולוותר 

מעצמי על הכל, בהשלמה מלאה ובשמחה.

והטעם בזה כי זה האמת שאין לעבור את פי ה' 
אפילו אם צריך לוותר על דבר ממשי וחשוב בעל 
והבלים של  בשטויות  רק כשמדובר  ולא  רב,  ערך 

דמיונות היצר.

נכון  המעשית,  התועלת  מצד  גם  לכך,  בנוסף 
תועלת  ואין  ה',  ציווי  מצד  בתוקף  להתבצר  יותר 
רבה בהמעטת ערך דבר הניסיון. כי למרות שלפי 
גמורה, דבר  ושווא נתעה, שטות  האמת הוא הבל 
חסר ערך. אבל נימוק זה כוחו יפה רק בשעה שאין 
בשעת  אולם  השקט.  שעת  ושעתו  תוקפו,  הנסיון 
הנסיון לא יועיל לו להתבונן בחוסר הערך שבדבר, 
הנסיון  שבעת  כיון  הבלים.  הבל  ריק  דבר  שהוא 
אין האדם יכול לראות את ההבל והשטות שבדבר, 
ולא  השכל,  מהתבוננות  תושפענה  לא  ורגשותיו 
יהיה בכך בכדי להירגע ולהסיח דעתו מעצת היצר, 
להוט  והוא  וחביב,  יקר  הדבר  לו  נראה  עתה  כי 

אחריו. 

האמיתית  שהסיבה  משום  הטעם,  ועיקר 
שאסרה זאת התורה אינו משום שזה הבל הבלים, 
אלא משום שזה דבר אסור ומגונה מושחת ופגום. 
וכדאיתא בחז"ל - רבי אלעזר בן עזריה אומר - - לא 
יאמר אדם נפשי קצה בבשר חזיר אי אפשי ללבוש 
כלאים אבל יאמר אפשי ומה אעשה ואבי שבשמים 

גזר עלי )תורת כהנים מובא ברש"י ויקרא כ, כו(. 

התורה  מאיסורי  להשמר  נכון  זה  שאין  כלומר 
משום  דהיינו  חזיר',  בבשר  אפשי  'אי  הרגשת  מצד 
שהוא בשר מאוס וכן בשאר עבירות לפי שהם דברים 
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בחסות  המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל

זה  אין  כי  ממש,  בו  שאין  והבל  שטות  ערך  חסרי 
מהחטא,  להתרחק  צריך  שמטעמו  והסיבה  הנימוק 
אלא הנימוק האמיתי הוא משום שאבי שבשמים גזר 
וההבל  השטות  משום  אינו  הגזירה  טעם  וגם  עלי. 
והשפלות  הרוחנית  הטומאה  מחמת  אלא  שבדבר, 

והשחיתות שבדבר על כן אסרה זאת תורה.

רק   - כה(  יב,  )דברים  הפסוק  על  בספורנו  ועיין 
ייטב  למען  תאכלנו  לא   -  - הדם  אכל  לבלתי  חזק 
 -  - ה'.  בעיני  הישר  תעשה  כי  אחריך  ולבניך  לך 
וכאשר תמנע מלאכול לא יהיה זה כמואס בו, אבל 
ז"ל אל יאמר  כדי שתעשה הישר בעיני ה', כאמרם 
אדם קצה נפשי בבשר אסור אבל יאמר איפשי ואבי 

שבשמים גזר עלי.

אמנם נכון הדבר שכל החטאים הם הבל ושטות 
ודמיון שווא חסר ערך, וראוי לאדם להתבונן בכך, 
אך זה יתקבל על לבו רק בשעה שדעתו מיושבת 
עליו והוא רגוע בנפשו ואינו מוטרד מהיצר, שאז 
שלמה  של  דבריו  וכפי  נכוחה,  בזה  להכיר  יכול 
המלך לאורך כל ספר קוהלת, שענייני העוה"ז כולם 
הם הבל הבלים. ועל ידי שיתבונן בזה יושרש הדבר 
לדברים  יצר  לבבו  על  כלל  יעלה  שלא  עד  בלבו 

לו  יועיל  לא  תקפו,  כבר  יצרו  כאשר  אבל  כאלו. 
עתה להקליש הפיתוי בנימוקים של רוממות וחכמה 
זו. אלא מוכרח להלחם בו  שרחוקים ממנו בשעה 
ישירות ולגעור בו בשם ה', כי לא יעלה על הדעת 

כלל לעשות נגד רצונו יתברך.

ברכת מזל טוב ורוב נחת
שלוחה מאתנו מקרב לב

למעלת כבוד האי גברא רבה ויקירא, מחשובי אברכי 
קהלתינו, איש חמודות ורב תבונות מגדולי תומכי מכוננו

הרב רבי יצחק דוד חשין שליט"א

 לרגל השמחה השרויה במעונו 
בהיכנס בנו לעול תורה ומצוות

יהי רצון שיזכו הוא ומשפחתו לרוות רוב נחת דקדושה
ממנו ומכל צאצאיהם לתפארת המשפחה הנכבדה

וזכות החזקת והעמדת התורה תעמוד לכם להתברך
בכל הברכות האמורות בתורה

וימלא ה' כל משאלות לבכם לטובה ולברכה אמן

המברכים
הנהלת המכון

 התודה והברכה לידידנו הכבדים מתומכי מכוננו 
שנטלו חלק בהוצאות גיליון זה

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב מרדכי אליעזר קלצקין שליט"א

בן ידידנו הבלתי נשכח 
הר"ר אליהו זצ"ל

לרגל הולדת הבן

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב מאיר לוצקין שליט"א

לרגל נישואי בנו

ברכת מזל טוב
מקרב לב אנו משגרים את ברכותינו המאליפות,

דבר  לכל  וראשון  ראש  ויקירא,  רבה  גברא  האי  כבוד  למעלת 
שבקדושה, רודף צדקה וחסד,  איש חמודות ורב תבונות איש חי 

רב פעלים, מגדולי תומכי מכוננו
עומד לימיננו בכל עת ביד רחבה ובנפש חפיצה במסירות ובנאמנות, 

למען הוצאת ספרי רבינו זצוק"ל

הרה"ח רבי  עמרם גרובר שליט"א
אשר ליבו פתוח וער לכל פעולות "מכון כתבי בן מלך"

ואתו עמו נוות ביתו החשובה תחי' תומכת נאמנה בכל מפעלות הקודש

לרגל שמחת נישואי בנו בשעטו"מ
החתן החשוב אלימלך הי"ו

מבחירי ישיבת תרת ה'

עב"ג הכלה החשובה תחי'
בת ידידנו מחשובי אברכי קהילתנו, רודף צדקה וחסד

הרה"ח רבי ראובן קרישבסקי שליט"א 
מתומכי מכוננו

 יהי רצון שיזכו הוא ומשפחתו לרוות רוב נחת דקדושה 
מהם ומכל צאצאיהם לתפארת המשפחה הנכבדה 
 וזכות החזקת והקמת התורה תעמוד לכם להתברך 

בכל הברכות האמורות בתורה
וימלא ה' כל משאלות לבכם לטובה ולברכה אמן

בברכה
הנהלת המכון

שבט תשפ"א בס"ד 


