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השי״ת ברוב רחמיו וחסדיו   חנניא )  
להבין מעט במכת חשך למצרים, 
 ע״פ דברי אדמו״ר הקדוש בשפ״א

בשם מרנא ורבנא הרי״ם  ,(פרשת בא)
, והבאתי כבר זל״ה זי״ע ועכי״א

דבריו הקדושים שהעשרה מאמרות 
ועשר מכות למצרים, והעשרת 
הדברות לישראל אחד הם, ולאחר  
שניגף הקב״ה את מצרים בי׳ מכות, 

ת רפוא לישראל, ונתברר העשר
הדברות לישראל, ואי׳ בספרים  
הקדושים כי הם נגד עשר ספירות 
בלי מה, ובעשרה מאמרות היו 

שה כסדר, והמאמר העשירי ״נע 
אדם״ כו׳ הוא כנגד מדת מלכות, 
כי אין מלך בלא עם, וכן בעשר 
מכות למצרים נתברר מלכות שמים 
בעולם, במכה האחרונה, במכת 

בכורות להורות לכל באי עולם כי 
לה׳ הארץ ומלואה, ובכל אלהי 
מצרים עשה ה׳ שפטים, ואין עוד 

 מלבדו.

ברר לישראל הדברות נת ובעשרת
מדת מלכות מלמטה למעלה, ואמר 
הקב״ה לישראל דיבור הראשון 
״אנכי ה׳ אלקיך״, קבלו מלכותי,  
נמצא כי ע״י מכת חושך למצרים, 
נתברר לישראל הדיבור השני ״לא 

ואי׳ כי אנכי, ולא וגו׳, יהי׳ לך״ 
יהי׳ לך בדיבור אחד נאמרו וא״כ 
יש שייכות וחיבור אחד מכת חושך 

ת, ונבין בזה דברי  למכת בכורו
פרשה זו,  ) שמות רבה י"ד א'(  המד״ר 

אמר הקב״ה למלאכים, המצרים 
ראויין ללקות בחושך, מיד הסכימו 
כולן כאחת ולא המרו, וע״ז אמר 



 מים                            אב         באר                      
 

 

 הכתוב ״שלח חושך ויחשיך ולא מרו
את דברו״, והיתכן לומר ח״ו שימרו 
המלאכים ציווי הקב״ה, אכן בא 
הכתוב לומר בזה שנתברר דיבור 
השני של הקב״ה ״לא יהי׳ לך 
אלהים אחרים״ וגו׳, ואין עוד 

 מלבדו.

סתם חושך הוא העדרת אור,    והנה
אבל זאת הוא רק לאחר שתלה 
הקב״ה את המאורות ביום ד׳ 

הראשון  רלבריאת העולם, אבל או
שהיתה מאירה בז׳ ימי בראשית, 

אשר ברא הקב״ה ביום א׳, והאדם 
הי׳ יכול להביט בה מסוף העולם 

  כמבואר בדברי חז״ל ועד סופו, 
גם החושך בריאה  אז הי׳ (חגיגה י"ב.)

מיוחדת, ולא העדרת אור בלבד,  
פסחים ד׳ ב׳     כמו שפירש״י ז״ל  

ע״א ד״ה קריא רחמנא כו׳ וז״ל 
קרא לבריאה המאירה שברא מהוד 
מעטה לבושו כו׳, ולהחושך צוה 
לשמש בלילה, קרא כמלך שקרא  

 לעבדו שיבא לפניו, עכ״ל. 
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(שמות רבה   דברי המד״ר נבין  ובזה

בפרשה זו מהיכן הי׳ החושך י"ד ב') 
ר׳ יהודה אומר מחושך של  ההוא,

מעלה כו׳, ר׳ נחמי׳ אומר מחושך 
של גיהנם כו׳ כי דעת חז״ל 
שהחושך של מעלה אינה העדרת 
אור לבד אלא שהיא בריאה מיוחדת 
שברא הקב״ה כנ״ל, וכיון שבכל 
מכה ומכה שבעשר מכות הי׳ נגוף 

רים ורפוא לישראל כנ״ל,  למצ
מוכרחים ג״כ לומר שמה שנאמר 

שבותם, ו׳ אור במיולכל בני ישראל ה
שהי׳ הקב״ה מגלה להם לישראל  

האור הראשון שברא הקב״ה בז׳ 
ימי בראשית, אשר האדם הי׳ יכול 
להביט בה מסוף העולם ועד סופו, 

(שמות רבה   רובזה מבואר דברי המד״ר

פרשה זו שכל מקום שהי׳ יהודי    )  ג'י"ד  
נכנס, הי׳ האור נכנס ומאיר לו 
מה שבחביות ובתיבות, ובמטמוניות, 

דברך וגו׳, ועליהם נאמר נר לרגלי  
אור הראשון טמן הקב״ה כי ה

בתורתו הקדושה, כמבואר בדברי  
חז״ל, ועכשיו נתגלה להם לישראל  
האור הראשון שנטמן בתורה, וזה 

 נר לרגלי דברך וגו׳, וק״ל. 
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משה כה אמר ה׳ כחצות  ויאמרב) 

שמות י"א ד' (  וברש״י ז״ל  הלילה וגו׳.

בשם רבותינו ז״ל שאמר  )ד"ה כחצות הלילה
משה כחצות דמשמע סמוך לו, או 
לפניו או לאחריו ולא אמר בחצות, 
שמא יטעו איצטגניני פרעה ויאמרו 
משה בדאי הוא, אבל הקב״ה יודע 
עתיו ורגעיו אמר בחצות עכ״ל.  
ולכאורה אינו מובן כיון שמשרע״ה 

הנבואה בשם ה׳ ית״ש מה  אמר

איכפת לי׳ אם יטעו איצטגניני  
ברכות ד׳     ה, ועיין במהרש״א  פרע

ג׳ ע״ב שהקשה מדוע לא ניחא 
 . להו לרבותינו ז״ל

לומר דהנה רש״י ז״ל  ויתכן
בראשית ב' ב' ד"ה ויכל אלהים (ת בפרשת בראשית

לקים ביום א ויכל״בפסוק  ) ביום השביעי
מביא בשם מדרש רבותינו   ״ השביעי

ז״ל ר׳ שמעון אומר בשר ודם 
שאינו יודע עתיו ורגעיו נצריך 
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להוסיף מחול על הקודש, אבל 
הקב״ה שיודע עתיו ורגעיו, נכנס 
בו כחוט השערה, ונראה כאלו כלה 
בו ביום כו׳, וי״ל לפי זה דבריאת 
שמים וארץ הי׳ מיד על תנאי זה, 
שיהא הבדלה בין קודש לחול על 

וט השערה, וכמו שהבדיל  כח
הקב״ה בין אור לחושך, כך הי׳ 
הבדלה בין קודש לחול וכמ״כ יהי׳ 
הבדלה בין ישראל לעמים, ולא 

דש בחול, ויתערבו האור בחושך, וק
וכן לא יתערבו ישראל בעמים, 
אפילו כחוט השערה, אכן לאחר  
החטא הראשון שוב נתערב הטוב 

אשון ברע, ואאע״ה הי׳ המתחיל הר
טוב מן הרע, ויצחק הוסיף  לברר ה 

לברר עד יעקב אבינו ע״ה, שהיתה 
מטתו שלמה ונתברר הטוב מן הרע 
לגמרי, והי׳ צריכים עוד לגלות 
מצרים, עד שנתקיים נגוף ורפוא, 
בירור הגמור, העשר מכות למצרים,  

והעשרת הדברות לישראל, כמ״ש 
 , והבאתיו לעיל. (פרשת בא) השפ״א

שהוציא הקב״ה את ישראל  ולאחר
עשה הבדלה מחדש בין   ממצרים, 

ישראל לעמים, כמו בין האור ובין 
לחושך ובין קודש לחול, שנכנס בו 
כחוט השערה, ולא יתערבו כלל זה 
בזה, אכן לא הי׳ התיקון הגמור,  
ומשו״ה נאמר ״וגם ערב רב עלה 

שמות ל"ב ( ל   ל״ ז אתם״, וכמו שפירש״י

על פסוק   בפרשת כי תשא  )ז' ד"ה שחת עמך 
״שחת עמך״, שחת העם לא נאמר,  
לא עמך, ערב רב שקבלת מעצמך 
וגיירתם, ולא נמלכת בי, ואמרת 
טוב שידבקו גרים בשכינה, הם 
שחתו והשחיתו עכ״ל, כי תנאי  
יציאת מצרים היתה ע״מ זה  
שיתברר כל הטוב מן הרע לגמרי,  
ולא יתערבו זב״ז אפילו כחוט 
 השערה, ויתדבלו ישראל מן העמים

 לגמרי. 
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שכתב רש״י ז״ל שהקב״ה יודע וזה
עתיו ורגעיו אמר כחצות, וכוונתו 
כמו שאמר ר׳ שמעון שהקב״ה 
יודע עתיו ורגעיו נכנס בשבת כחוט 
השערה, ועשה הבדלה בין קודש 
לחול, על כחוט השערה, וכן עשה 
הקב״ה ביציאת מצרים בין ישראל 
לעמים, אבל משה רבינו ע״ה נאמן 

מר שמא יטעו ביתו של הקב״ה א
איצטגניני פרעה, אין הכוונה ששינה 
ח״ו מדיבור הקב״ה, ואמר כחצות, 
אלא שידע שעוד לא בא התיקון 
הגמור, וכמו שאמר ר׳ שמעון על 
הבדלה של בשר ודם בין קודש 

שאינו יודע עתי ורגעיו, צריך  לחול,  
להוסיף מחול על הקודש, וכן כאן 
מאחר שלא הי׳ עדיין התיקון 

בדלת ישראל מן העמים הגמור, בה

על כחוט השערה, הוסיף ואמר טוב 
שידבקו גרים בשכינה, להוסיף מחול 
על הקודש, ושוב חשש ואמר שמא 
יטעו איצטגניני פרעה, ויאמרו משה 
בדאי הוא, שהרי עוד לא נתבדלו 
לגמרי ישראל מן העמים, ע״י  
הערב רב כנ״ל, וזה שאמר 
״כחצות״, כי לא היה עדיין התיקון 

ר, ובאמת גרמו הערב רב כל הגמו
הקלקולים ע״י שהתערבו בישראל  

 כמבואר בדברי חז״ל, עד לעתיד. 

לומר כי זאת הוא שאמרו  ויתכן
בראשית א' א'  (   חז״ל, והביאו רש״י ז״ל

וז״ל,    בריש פרשת בראשית  ) ד"ה ברא אלהים
עלה במחשבה לבראותו  שבתחלה

במדת הדין, וראה שאין העולם  
מתקיים, והקדים מדת הרחמים 
ושתפה למדה״ד, והיינו דכתיב 
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״ביום עשות ה׳ אלקים ארץ 
ושמים״, פי׳ כנ״ל שהקב״ה הי׳  
במחשבה לבראות את העולם על 
בחי׳ זו הבדלה ממש בין ישראל 
לעמים על כחוט השערה, אבל 
 הקדים מדת הרחמים  ושתפה
למדה״ד, שיוכלו להתקרב אל 
הקדושה אלו הנצוצות הקדושות 
הנפזרות בין האומות בחי׳ ״חיל  
בלע ויקיאנו״, וזה הוא הערב רב 
שקבל משרע״ה מעצמו וגיירם, 
ואמר טוב שידבקו גרים בשכינה, 
כי הם היו אלו כחות הקדושות 
שנתפזרו במצרים ורצה להכניסם אל 
הקדושה, כי ידע שלא הי׳ עדיין  

יקון הגמור שיתנהג העולם הת

במדת הדין לבד, מאחר שגם 
הקב״ה בבריאת העולם עלה 
במחשבה לבראותו במדה״ד, וראה 

הקדים   שאין העולם מתקיים
מדה״ר ושתפה למדה״ד, ורק 

די,  -לעתיד יתקן העולם במלכות שֿ 
ואז אין מקבלין גרים לימות המשיח,  

כי אז  ,  )יבמות כ"ד:(   ל  כמו שאמרו חז״ל
העולם במדת הדין, הבדלה  יתנהג

ממש בין ישראל לעמים על כחוט 
השערה, וכן אי׳ בשם האר״י זל״ה,  
כי לעתיד יהא הלכה כב״ש בחי׳ 
דין כמבואר בספה״ק ובעוה״ז   
הלכה כב״ה השתתפות מדת 
הרחמים למדת הדין, ועוד הקדמת 

 מדת הרחמים למדת הדין.
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יש לבאר דברי רבותינו  ובזה
תחלת  ) שמות רבה ו' א'(    הקדושים במד״ר 

״וידבר אלקים״ וגו׳  פרשת וארא, 
״אני ה׳״ וגו׳ הה״ד ופניתי אני  

כי מה האדם שיבוא אחרי    וגו׳,
המלך את אשר כבר עשוהו, הפסוק 
הזה נאמר על שלמה ועל משה כו׳, 

ה כו׳, אמר לה בעלתה יו״ד שביר

הקב״ה כו׳, וקוצה ממך איני מבטל 
כו׳, כיצד נאמר על משה כו׳, 
והתחיל אומר ה׳ למה הרעתה לעם 
הזה כו׳, כי מה האדם שיבא אחרי  
המלך כו׳, ולפי שנסתכל הקב״ה 
שבשביל צער ישראל דבר כן, חזר  

הה״ד  ונהג עמו במדת הרחמים, 
אליו אני ה׳״ עכ״ל המדרש. ״ויאמר
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שבת  (   ל  ויתכן לומר ע״פ דברי חז״ל

כל האומר שלמה חטא אינו אלא   )נ"ו:
׳, לאהובן ולגיירן ולהכניסן טועה כו

תחת כנפי שכינה, כי הוא ע״ה הי׳ 
חפץ ג״כ לאסוף ולקבץ הנצוצות 
הקדושות, אשר עודנם תחת רשות 
אדם הבליעל, ולהחזירם אל 
הקדושה, כמו שעשה משרע״ה 
שקבל את הערב רב כנ״ל והחכים 
על גזירתו של הקב״ה, שאמר ״לא  
ירבה לו נשים״, והגם שידע שלמה 

ה שהוא עבירה, אכן חשב המלך ע״
שגדולה עבירה לשמה כו׳ אבל 
משרע״ה שאמר ״למה הרעתה״,  

הי׳ מסתכל הקב״ה שבשביל צער 
ישראל אמר כן, פי׳ כי אם הי׳ 
יציאת מצרים בהבדלה לגמרי, אפילו 
כחוט השערה, ישראל מן העמים, 
בחי׳ מדת הדין, היו עוד צריכין 
ישראל להיות במצרים בעבודה קשה, 

בלבנים תשלים כל הד׳ בחומר ו
מאות שנה, ואז היו מוציאים כל 
הנצוצות הקדושות שבמצרים, ולא 
הי׳ נשאר בין האומות כלום, ואז  
הי׳ התיקון הגמור, בחי׳ התחלת 
המחשבה לבראות את העולם במדת 
הדין, הבדלה ממש כנ״ל, אבל 
משרע״ה לא הי׳ יכול עוד לסבול 
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 צער של ישראל, ואמר למה הרעתה, 
והוציאן הקב״ה קודם, ודלג על  
ההרים, וחשב את הקץ מלידת  

עוד התיקון  יצחק, אבל לא הי׳
הגמור עד לעתיד בב״א. 

שאמר המדרש הה״ד ״וידבר  וזה
אלקים אל משה״, מדת הדין, פי׳ 
שעל תנאי זה בחי׳ מה״ד, הבדלה 
לגמרי, רצה הקב״ה לגאול את 
ישראל, ולפי שנסתכל הקב״ה 

דבר כן, חזר  שבשביל צער ישראל 
ונהג עמו במדת הרחמים, הה״ד  
״ויאמר אליו אני ה׳״, והוא כנ״ל 
שעשה הקב״ה את גאולת ישראל  
ממצרים בהשתתפות מדה״ר, עד 
לעתיד במהרה בימינו אמן שיבער 

 את הרע לגמרי. 
ביקש (ר"ה כ"א:) לשאמרו חז״ וזה

קהלת להיות כמשה כו׳, ״ולא קם 
נביא עוד בישראל כמשה״ כו׳, כי 

חשב שלמה המלך ע״ה לעשות כמו 
משרע״ה לפדות ממסגר אסיר  
ולהכניסת תחת כנפי השכינה, אבל 
לא קרב זה אל זה, כי משרע״ה 

גרם שקרב מחמת צער ישראל,
בקב״ה את הקץ, ועי״כ נשארו עוד 

ות המפוזרות במצרים,  נצוצות קדוש
ובשביל זאת עשה פעולה זו שקבל 
את הערב רב, ללקט את הנפזרים, 
ולהוציא מה שנשאר, אבל שלמה 
המלך ע״ה החכים מעצמו, ורצה 

הגמור מה  לעשות את התיקון
שיהא לעתיד, ואכלה פגיה, כי עוד 
לא הי׳ הזמן מוכשר, אבל כוונתו 
היתה לטוב, וזה שאמר המדרש 

ח לו לשלמה שיהא אמר רשב״י נו
גורף ביבין, שלא יכתב עליו המקרא 
הזה, ״ויהי לעת זקנת שלמה נשיו 
 הטו את לבבו״, והוא רחום יכפר. 
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    במדרש רבה  ג) החדש הזה לכם,
הה״ד ״יהי לך לבדך,   (שמות רבה ט"ו כ"ג)

ואין לזר אתך״ כו׳, לא צויתי ע״ז  
דינים אלא   אלא לכם כו׳, לא צויתי 

לכם כו׳, והמפרשים הקשו הא ע״ז  
ודינים, הם משבע מצוות בני נח,  
א״כ גם הגוים נצטוו, ומה אמר 

המדרש שלא ציוה הקב״ה ע״ז 
 ודינים אלא לישראל. 

  (מכילתא שמות י"ח ג')שדאי׳ במדרש וי״ל
שיתרו הי׳ משביע למשרע״ה, שיתן 
את בנו הראשון לע״ז, ומשו״ה יצא 
ממנו יונתן בן גרשום, זכה בן 
משה, לא זכה בן מנשה, ואמר ע״ז  
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(חידושי הרי"ם עה"ת  מרנא ורבנא הרי״ם 

ועכי״א שיתן ת״כ זל״ה זי״ע  יתרו)
שאין זה פשטות כוונת חז״ל שח״ו 
שאדון הנביאים יסכים על זאת, אכן 
הכוונה כי גם קודם קבלת התורה 
היו אצל האומות אנשים גדולים 
אשר הכירו את ה׳ ית״ש, אכן באו 
להכרה זו ע״י חקירה ופילוסופי׳, 
כמו יתרו שאמר ״עתה ידעתי כי 
גדול ה׳ מכל אלהים״, ופירש״י ז״ל 

 )מכל האלהים(שמות י"ח י"א ד"ה למדברי חכז״ל

מלמד שלא הניח ע״ז שלא עבדה, 
כי גדול פי׳ שבא להכרה אמיתות זו  

ה׳ ע״י כל אלהים, שהלך בחקירה, 
וראה שאין בהם ממש, ועי״כ בא 
להידיעה אמיתות כי גדול ה׳ מכל 

, וכן רצה יתרו שבנו הראשון אלהים
של משרע״ה ג״כ ילך בזה הדרך 
שיכיר את ה׳ ית״ש, ויבוא להכרה 
אמיתות ע״י חקירה ופילוסופיא,  
וקודם קבלת התורה הי׳ עוד דרך 

 זה מותר.
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לאחר יציאת מצרים, וקבלת  אבל
התורה, שראינו את כבודו ואת 
גדלו, וראתה שפחה על הים מה 
שלא ראה יחזקאל הנביא, וגם 

לי ואנוהו, -התינוקות אמרו זה א
א היו להם והראו כולם באצבע, ול

אלא גם ראי׳  לבד ראי׳ שכלית,
מוחשית ומאז ועד עולם אסור לנו 
לילך בדרך זה, להכיר את הבורא 
ית״ש ע״י חקירה שכלית, כי הטביע 
הקב״ה ע״י תורתו הקדושה בכל 
אחד מישראל, כי ה׳ הוא אלקים, 
ואין עוד מלבדו, ואין לנו ח״ו 
הרהור ע״ז, וכן כתב החסיד ר׳ 

ע״ה, אשר הי׳  ו אוה"ח)(בספר יוסף יעבץ
מגולי ספרד, ומתרעם בספרו על 
אלו שלא היו יכולים לעמוד בנסיון 
במדינתו, ור״ל נשתמדו מחמת 

אונס, על שלמדו חקירה, ולא הי׳ 
כן במדינת אשכנז (בזמנו) אשר 
כולם מנער ועד זקן טף ונשים 
מסרו עצמם לשחיטה, לבל לזוז זיז  
קל ח״ו מאמונת ה׳ ית״ש, מחמת 
שהיו עובדים את ה׳ בפשיטות, 
וקיימו ג״כ בפשיטות ״ואהבת את 
ה׳ אלהיך״ כו׳ אפילו אם נוטל את 

כאן  נפשך, וזאת ג״כ כוונת חז״ל
הגם שגם בני נח נצטוו ע״ז, כי 
הוא אחת משבע מצות בני נח, אבל 
ישראל נצטוו שלא יחקורו כלל 
באמונת השי״ת, רק לעבוד את ה׳ 

 ית״ש בפשיטות.

י״ל בדינים, כי רש״י ז״ל  וכן
ואלה (שמות כ"א א' ד"ה  בפרשת משפטים

פי׳ מה הראשונים מסיני, גם   )המשפטים
המשפטים מסיני. ולכאורה וכי יעלה 
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על הדעת ח״ו לומר כי המשפטים 
לא נאמרו מסיני, והלא כל התורה 
מסיני נאמרה, אכן כוונת חז״ל הוא 
כי יש משפטים אשר גם של 
האומות העולם מתאימים למשפטי 
התורה, כי יש בתורה ג״כ משפטים 
שכליים, ורמזה לנו התוה״ק לידע  
ולהודיע, כי משפטי ה׳ הם לנו, 

ל והגם שנשיג אותם בשכלינו אב
החוב עלינו לעשות המשפטים האלו, 
לא מחמת שהשכל מחייב אותם, 
אלא מחמת שהם משפטי ה׳, 
שהקב״ה צוה אותם לנו, ומחויבים 
אנחנו לבטל את דעותינו לדעת 
התורה, והמשפטים דומים ממש 

לעשרת הדברות, וזה שאמרו מה 
הראשונים מסיני אף המשפטים 
מסיני, לעשות אותם אך ורק מחמת 

וה אותנו ולא מחמת שהשי״ת צ
 שהשכל מחייב אותם.

כוונת המדרש לא צויתי את  וזה
הדינים אלא לכם, כח אוה״ע ג״כ 
מצווים על הדינים אלא שרשאים  
לעשות הדינים מחמת שהשכל מחייב 
אותם, כי אלמלא מוראה של מלכות 
איש את רעהו חיים בלעו, אבל 
אצלנו הם משפטי ה׳, בשביל 

ללמוד  שהשי״ת צוה אותנו, ונזכה
 וללמד, לשמור ולעשות.

 


