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 בס"ד 

ה חָיִל             עשֶֹׂ

 ★לפרשת  שמות      ★
 על דרך הפשט בעומק העיון ובהרחבת הדברים

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
     
  
  
  
  
       
  

  

 

  

  

  רבי חיים זאיד שליט"א:  מספר

  
ידי ארגון 'הדברות' במלון  לפני שבועות אחדים הוזמנתי לשבת נופש שנערכה על

לפני כניסת השבת פוגש בי אדם שניכר עליו    לביא שבצפון הארץ. שעות מספר
  שהוא בשלבי 

ליהתקר לספר  החל  הוא  ברכה.  ממני  וביקש  שבשמים,  לאבא  שלאחרונה   בות 
דא עקא, לאבא שבשמים.  יותר  עוד  להתקרב  אינו מבשר   החליט  מצבו הכלכלי 

נעליים הנמצאת במקום מגוריו, פתח תקווה,   טובות. הוא עבד בתור מחסנאי בחנות
וכעת  תומשבר הקורונה החליטו לקצץ בעובדים והוא פוטר מעבוד וכעת בעקבות

  נמצא בביתו בלי משכורת ומתגלגל בחובות.
ששמע שיחה שלי על   כמובן ברכתי אותו לאלתר. לפני שנפרדנו הוא אף סיפר לי

החליטו לשבות בשבת זו מחוץ לבית בלי   חיזוק בכבוד השבת, ולכן הוא ורעייתו
  וכמובן לשבת במשך כל השבת ולשמוע שיעורי תורה מחזקים,  לטרוח ובלי לבשל,

  שבת קודש.  יך לא, על הדרך לקבל גם עונג שבת, שיכבד כיאה וכראוי אתוא

   258 גליון  
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ומספר לי כי שכח להביא   הוא התקדם ממני, ואחרי כמה רגעים הוא חוזר אליי שוב
יום חול שנמצאות במצב מחפיר, "ונעליים   את נעלי השבת ויש לו במלון רק נעלי

 הפטיר באוזניי. "תצחצח אותם היטב", הצעתי לו. הוא החמיץ  אינם כבוד לשבת",
  פניו וטען שוב שנעליים אלו אינם לכבודה של השבת. 

  
לקיבוץ לביא וחיפש   מכאן לשם הוא תפס את הרגליים, ולא תאמינו, הוא הלך ישר

שבת, וכל זה רק בשביל נעלי שבת. הוא    נסתחנות נעליים כשעוד פחות משעה נכ
זמן מה מצא חנות אחת פתוחה שהייתה גם היא רגע לפני   מסתובב ומתרוצץ ואחרי

  סגירה. 
פניו. כל נעל בחנות   הוא נכנס פנימה וראה נעליים מהודרות, וכששאל למחיר חפו 

ה   וכמובן,  800-   - 700נעה בסביבות  "אגורה לא פחות", אמרו בפניו כמה   שקל 
  פעמים עובדי החנות.

חזר לחנות ונטל את   הוא יצא מהחנות וניסה לחפש באיזור עוד חנות, ומשלא מצא 
שהיה 'במקרה' בעל החנות, וכאן החל   שקל וניגש לקופאי  - 700הנעליים של ה  

או הסדר מיוחד בתשלומי האשראי, בגלל שעד עתה    לספר לו שהוא חייב הנחה
לעבוד   ו צרה בעקבות הקורונה והוא הפסיקעובד ובבוקר אחד נפלה עלי  הוא היה

  ולכן אין לו כסף מיותר בכלל.
  

ממנו לספר לו בדיוק    בעל החנות שמע את דבריו ונצבט ליבו מבפנים. הוא מבקש
תלאותיו, החל מכך שהיה מחסנאי בחנות   מה קרה איתו, ומיודענו החל לספר לו את

גם בו, וסיים בזה שאין לו עבור דרך הקיצוץ בעובדים שפגע    נעליים בפתח תקווה,
  בבית כבר זמן רב ובקושי הוא חי.  כסף

הנעליים ללא תשלום, אבל    בעל החנות שמע את הדברים ואמר לו: "קח כרגע את
אני רוצה שתתחיל לעבוד אצלי ברשת חנויות   תיצור עימי קשר במוצאי שבת כי

 וי שיש לו זהלא לפני שציין בפניו שהסניף הפנ  - ברחבי הארץ"    הנעליים הפרוסות
קודם לכן המחסנאי    ב'אחסימך' הסמוך מאוד ל... פתח תקווה, כי בדיוק כמה ימים

  שם עזב את עבודתו. 
  

לי את הנס הנדיר שאירע    בשבת קודש הוא ניגש אלי, הראה לי את הנעליים וסיפר
החנות וסגר עימו על העבודה, וביום שני אני   עימו. במוצאי שבת הוא צלצל לבעל

  שסכום המשכורת שהוא מקבל   - המבשר לי על סגירת המעגל    מקבל ממנו טלפון
  שם היא בדיוק פי שניים!! ממקום עבודתו הקודם. 

  זה כוחה של השבת!!
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  חלק ראשון 
  ואהרן   ואחר באו משה 
  השאלות 

י  "ט(ג',    .א אֶת־זִקְנֵ֣ סַפְתָּ֞  וְאָֽ ךְ  לֵ֣ י  ז)  אֵלַ֔ ה  נִרְאָ֣ תֵיכֶם֙  אֲבֹֽ י  אֱלהֵֹ֤ ה֞'  אֲלֵהֶם֙  וְאָמַרְתָּ֤  ל  רָאֵ֗ יִשְׂ
יִם: (יז)   מִצְרָֽ וּי לָכֶם֖ בְּ ם וְאֶת־הֶעָשׂ֥ י֙ אֶתְכֶ֔ דְתִּ קַ֙ ד פָּ קֹ֤ ר פָּ ב לֵאמֹ֑ ק וְיַעֲקֹ֖ ם יִצְחָ֥ י אַבְרָהָ֛ אֱלהֵֹ֧

הַֽ  רֶץ  אֶל־אֶ֤ מִצְרַיִם  י  מֵעֳנִ֣ אֶתְכֶם  ה  אַעֲלֶ֣ ר  י  וָאֹמַ֗ ֖ וְהַחִוִּ י  רִזִּ֔ וְהַפְּ אֱמרִֹי֙  וְהָֽ י  חִתִּ֔ וְהַ֣ נַעֲנִי֙  כְּ
שׁ: ב וּדְבָֽ רֶץ זָבַת֥ חָלָ֖ י אֶל־אֶ֛ יאמר משה לזקני ישראל,  שעד כאן הציווי, מה    וְהַיְבוּסִ֑

 אחר שיאספם. 

ךָ   .ב מְע֖וּ לְקלֶֹ֑ לֶךְ מִצְרַ֗   '(יח) וְשָׁ ל אֶל־מֶ֣ רָאֵ֜ י יִשְׂ ה֩ וְזִקְנֵ֨ י  וּבָאתָ֡ אַתָּ יִם וַאֲמַרְתֶּ֤ם אֵלָיו֙ ה֞' אֱלהֵֹ֤
ה֥' אֱ  ה לַֽ חָ֖ ר וְנִזְבְּ דְבָּ֔ מִּ ת יָמִים֙ בַּ שֶׁ לֹ֤ רֶךְ שְׁ ֣ ֞א דֶּ לֲכָה־נָּ ה נֵ֖ ינוּ וְעַתָּ֗ ה עָלֵ֔ ים֙ נִקְרָ֣ עִבְרִיִּ ינוּ: הָֽ   להֵֹֽ

להם    מהו   ב,"צ מצוה  אינו  והרי  כדברך,  שיעשו  היינו  דבפשוטו  לקלך',  'ושמעו 
, והיינו שיאמינו לדבריך,  ויקבלון מנךת  ". ואת"מוסר להם את דברי הבוי מאומה, רק  

מפרש"וכ  וכ " מ  זוטרתא  בה  "י,  היה  פסיקתא  וכן  יאמינו,  כי  והבטיח  העם'בישרו  .  'ויאמן 
−¾ ðšîõí −þëð ñëšô¾ êîí ñîšë í¼−ô¾ ,ñîšë í¼−ô¾ ö−ëî ñîšñ í¼−ô¾ ö−ë ñðëí  מלבי"ם  וב

  ñîšñ í¼−ô¾î ,îþëð× í¾î¼î óí−ñ¼ ¾þîðî þšîìî î−³î−êþ ñê ¼ôî¾î î−þëðñ îòïê í¬ô¾ ö−−®ô ,  
î³ðîšõ ³î¾¼ñ ñîšë ¼ôî¾¾ ö−−®ô îò−êî . 

יִם'  .ג לֶךְ מִצְרַ֗ ל אֶל־מֶ֣ רָאֵ֜ י יִשְׂ ה֩ וְזִקְנֵ֨ ', הנה מ"ש 'ובאת אתה', הוא ציווי בודאי,  וּבָאתָ֡ אַתָּ
הוא  אם  יל"ע  ישראל',  'וזקני  מ"ש  אבל  פרעה,  אל  שייבוא  ציווי    שמצוהו  ג"כ 

שמצוהו בזה שיאמר לזקני ישראל שהי"ת צוהו לומר להם שצריכים לבוא אתו אל  
מצרים,   לעיל    אומלך  מ"ש  שהרי  אתו,  יבואו  שהם  לו  שמבטיח  הבטחה,  שהוא 

'ושמעו לקלך' ודאי אינו ציווי אלא הבטחה, וא"כ אפשר שגם זה הוא הבטחה. ויש  
  –שהרי מדבר על הזקנים  ובאתם',  לדייק מלשון הכתוב שאמר 'ובאת' ולא אמר '
שבאמת לא נצטוה לילך אל פרעה  'ושמעו לקלך', וא"כ היה צ"ל 'ובאתם', משום  

רק משה לבדו, ולכן אמר 'ובאת' שהוא לשון ציווי, ואח"כ אמר 'וזקני ישראל' שזו  
 רק הבטחה. 

'   .ד ואומר,  הכתוב  ממשיך  שהרי  כן  לומר  אין  באמת  י  וַאֲמַרְתּםֶ֤  אבל  אֱלהֵֹ֤ ה֞'  אֵלָיו֙ 
ינוּ  ה עָלֵ֔ ים֙ נִקְרָ֣ עִבְרִיִּ ', ובכאן ודאי שהוא ציווי לומר כן למלך מצרים, וא"כ שנצטוו  הָֽ

ועוד    לדבר אל מלך מצרים, א"כ בודאי שנצטוו גם לבוא אליו, כי א"א לזה בלא זה.
ה֣ וְאַהֲ ראיה שנצטוו גם לילך עם משה, דלהלן כתיב ' אוּ משֶֹׁ ר בָּ֚ ן וַיּאֹמְר֖וּ אֶל־ וְאַחַ֗ רֹ֔

ה רְעֹ֑ óðîš óñî× î¬ô¾ò¾ ð¼ ,öþíêî í¾ô þìêô ðìê ðìê î¬ô¾ò ó−òšïí ñëê  י  "', וכ' רש פַּ
  ,î¾è− êñ óíî îðëñ í¾ô ¾èòî (ë ð×) óíñ ¼þõò −ò−½ëî ,³×ññ îêþ−¾ −õñ ,ö−¬ñõñ î¼−èí¾

óí−þîìêñ óþ−ïìí :   צריכין  כ לא היו  " כ חזינן שנצטוו לילך, דאל"ר כאן, וא "והוא המד
ע אמאי כתיב 'ובאת' ולא 'ובאתם', שהרי  " כ שוב צ" וא   להענש על מה שלא נצטוו.
 גם הזקנים נכללו בציווי זה. 
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ח֙    '] א  [ה',    .ה לַּ ל שַׁ רָאֵ֔ י יִשְׂ ר ה֙' אֱלהֵֹ֣ ה־אָמַ֤ ה כֹּֽ רְעֹ֑ ן וַיּאֹמְר֖וּ אֶל־פַּ ֣ה וְאַהֲרֹ֔ אוּ משֶֹׁ ר בָּ֚ וְאַחַ֗
בַּ  י  לִ֖ גּוּ  וְיָחֹ֥ י  אֶת־ אֶת־עַמִּ֔ ח  ֖ לַּ לְשַׁ קלֹ֔וֹ  בְּ ע  מַ֣ אֶשְׁ ר֣  אֲשֶׁ ה֙'  י  מִ֤ ה  רְעֹ֔ פַּ אמֶר  וַיֹּ֣ (ב)  ר:  ֽ דְבָּ מִּ

יָדַ֙  א  לֹ֤ רָאֵל֑  י֙ יִשְׂ ים    עְתִּ הָעִבְרִ֖ אֱלהֵֹי֥  אמְר֔וּ  וַיֹּ֣ (ג)  חַ:  ֽ לֵּ אֲשַׁ א  לֹ֥ רָאֵל֖  אֶת־יִשְׂ ם  וְגַ֥ אֶת־ה֔' 
עֵ֔  ן־יִפְגָּ ינוּ פֶּ֨ ה֣' אֱלהֵֹ֔ חָה֙ לַֽ ר וְנִזְבְּ דְבָּ֗ מִּ ים בַּ ת יָמִ֜ שֶׁ לֹ֨ רֶךְ֩ שְׁ ֡א דֶּ לֲכָה נָּ ינוּ נֵ֣ א עָלֵ֑ בֶר  נִקְרָ֣ ֖ דֶּ נוּ בַּ

רֶב:   א֥וֹ בֶחָֽ
ר בָּ֚ '  .ו ןוְאַחַ֗ ֣ה וְאַהֲרֹ֔ ל  "', לשון הכתוב קשה, דמהו 'ואחר', אחרי מה? ועוד, דהיאוּ משֶֹׁ

 לפרש להיכן באו משה ואהרן. 
ר'  .ז ֽ דְבָּ מִּ י בַּ גּוּ לִ֖ י וְיָחֹ֥ ח֙ אֶת־עַמִּ֔ לַּ ל שַׁ רָאֵ֔ י יִשְׂ ר ה֙' אֱלהֵֹ֣ ה־אָמַ֤ ה כֹּֽ רְעֹ֑ '. קשה,  וַיּאֹמְר֖וּ אֶל־פַּ

ק מה שאמרו בפסוק ג' זה נצטוו לומר, ולמה המתינו  שהרי לא נצטוו כלל לומר כן, ר
קלֹ֔וֹ בזה עד שאמר להם פרעה ' ע בְּ מַ֣ ר֣ אֶשְׁ י ה֙' אֲשֶׁ ', ולא אמרו לו כן מיד עם בואם  מִ֤

ויאמרו אלהי העברים נקרא עלינו אמרו משה ואהרן שמא תאמר שנינו אותו הלשון ובמד"ר  אליו.  
אמר ה' אלהי ישראל ובשביל כך הקשה כנגדנו חזרו ואמרו שאמר לנו הקדוש ברוך הוא ואמרנו לו כה  

 . אבל הא גופא קשיא מדוע מתחילה שינו הלשון. אלהי העברים

חַ 'ל פרעה  " ק, שאחר שא" עו   .ח ֽ לֵּ א אֲשַׁ רָאֵל֖ לֹ֥ ם אֶת־יִשְׂ ' מדוע הוסיפו לדבר אתו, והרי  וְגַ֥
ייָדַ֔   יוַאֲנִ֣ ' ת למשה  "ל הי "כבר א ֥   י כִּ֠   עְתִּ א־יִתֵּ ֥   א וְלֹ֖   ךְ לַהֲלֹ֑   יִם מִצְרַ֖   לֶךְ מֶ֥   םאֶתְכֶ֛   ןלֹֽ יָ   ד בְּ

ה אין  כ ידע שלא ישמע אליהם פרעה, ומה יש לו להוסיף ולהתוכח עמו,  " וא  :חֲזָקָֽ
רֶב:'ש  " ק מ" לו אלא לעשות שליחותו ולילך משם. עו בֶר א֥וֹ בֶחָֽ ֖ דֶּ נוּ בַּ עֵ֔ ן־יִפְגָּ דזה לא    פֶּ֨

 נצטוו כלל לאמרו. 
יִם  אחר שדברו משה ואהרן אל פרעה כתיב [פסוק ד'] '   והנה  .ט לֶךְ מִצְרַ֔ אמֶר אֲלֵהֶם֙ מֶ֣ וַיֹּ֤

ם: י֑ו לְכ֖וּ לְסִבְלתֵֹיכֶֽ עֲשָׂ ֽ ם מִמַּ יעוּ אֶת־הָעָ֖ פְרִ֥ ן תַּ ה֣ וְאַהֲרֹ֔ ה משֶֹׁ מָּ ז [פסוק ה']  "ושוב אח   לָ֚
ם  ' כתיב  י֥ם עַתּהָ֖ עַ֣ ה הֵן־רַבִּ רְעֹ֔ אמֶר פַּ בְלתָֹֽם:וַיֹּ֣ תּםֶ֥ אֹתםָ֖ מִסִּ בַּ ותמוה שהיה    הָאָרֶ֑ץ וְהִשְׁ

כאן   שיש  שנראה  פרעה',  'ויאמר  שוב  אמר  ומדוע  דבור,  באותו  הכל  לאמר  לו 
ב, מדוע בפסוק  "ב דמדוע חילק דברי פרעה לב' פסוקים. עוצ" אמירה חדשה. גם צ 

 ד' קורהו 'מלך מצרים', ובפסוק ה' קורהו 'פרעה' סתם. 
ר:  ואומר '  וממשיך הכתוב  .י יו לֵאמֹֽ ם וְאֶת־שׁטְֹרָ֖ עָ֔ ֣ים בָּ וֹם הַה֑וּא אֶת־הַנֹּגְשִׂ יּ֣ ה בַּ רְעֹ֖ ו פַּ וַיְצַ֥

וּ לָהֶם֖   שׁ֥ לְכ֔וּ וְקשְֹׁ ֽ יֵ ם  ם הֵ֚ לְשֹׁ֑ תְמ֣וֹל שִׁ ים כִּ בֵנִ֖ הַלְּ ן  ם לִלְבֹּ֥ ת תּבֶֶ֧ן לָעָ֛ א תֹאסִפ֞וּן לָתֵ֨ (ז) לֹ֣
י֤ הָ ...   תּבֶֶֽן: נֹגְשֵׂ צְא֜וּ  י נֹתןֵ֥  וַיֵּ֨ נִּ ה אֵינֶ֛ רְעֹ֔ פַּ ר  ה אָמַ֣ כֹּ֚ ר  ם לֵאמֹ֑ וַיּאֹמְר֥וּ אֶל־הָעָ֖ יו  טְרָ֔ וְשֹׁ֣ עָם֙ 

תּבֶֶֽן:  ה  ...  לָכֶם֖  כֹ֖ ֦ה  תַעֲשֶׂ ה  מָּ לָ֧ ר  לֵאמֹ֑ ה  רְעֹ֖ אֶל־פַּ צְעֲק֥וּ  וַיִּ ל  רָאֵ֔ יִשְׂ י  נֵ֣ בְּ טְרֵי֙  שֹֽׁ אוּ  בֹ֗ וַיָּ
יךָ: י בְנֵֽ  ... לַעֲבָדֶֽ טְרֵ֧ רְא֞וּ שֹֽׁ בַר־י֥וֹם  וַיִּ בְנֵיכֶם֖ דְּ ר לאֹ־תִגְרְע֥וּ מִלִּ ע לֵאמֹ֑ רָ֣ ל אֹתםָ֖ בְּ רָאֵ֛ י־יִשְׂ

ה: רְעֹֽ צֵאתםָ֖ מֵאֵת֥ פַּ בִי֖ם לִקְרָאתָם֑ בְּ ן נִצָּ ת־אַהֲרֹ֔ ה֣ וְאֶֽ עוּ֙ אֶת־משֶֹׁ פְגְּ יִּ יוֹמֽוֹ: (כ) וַֽ ע  " וזה צ   בְּ
י דבפשוטו  פרעה.  מאת  היוצא  הוא  מי  פרעה',  מאת  'בצאתם  שהם  " ל מהו  פ 

ה', שהרי למעלה כתיב  שוטריםה רְעֹ֖ צְעֲק֥וּ אֶל־פַּ וַיִּ ל  רָאֵ֔ יִשְׂ י  נֵ֣ בְּ טְרֵי֙  שֹֽׁ אוּ  בֹ֗ ואוַיָּ כ  " ', 
כ יקשה איך פגשו  " עכשיו יצאו השוטרים מאת פרעה ופגשו את משה ואהרן, אבל א 

שם את משה ואהרן, והרי משה ואהרן כבר אמרו את דבריהם לעיל, והלכו להם  
ע למה חיכו שם משה ואהרן.  " ת שעדיין עמדו שם והמתינו, זה גופא צ "וא לדרכם.  

דא "ועו  צ" ק  היה  בִי֖ם  'ל  " כ  נִצָּ ן  ת־אַהֲרֹ֔ וְאֶֽ ֣ה  אֶת־משֶֹׁ ה  רְעֹֽ פַּ מֵאֵת֥  צֵאתםָ֖  בְּ עוּ֙  פְגְּ יִּ וַֽ
ומדוע כתב את המשפט  לִקְרָאתָם֑ ה',  רְעֹֽ פַּ מֵאֵת֥  צֵאתםָ֖  וגם עשה    ' בְּ בסוף הפסוק, 

אתנחתא ב'נצבים לקראתם', וכאילו הבדיל בין המשפט 'בצאתם מאת פרעה', למה  
 שלפניו. 
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  ביאור הענין 
  

ועל כן נראה לומר, דמשה ואהרן באו אל פרעה ב' פעמים. ואל תתמה על החפץ,    .יא
ויצאו נוגשי העם ושוטריו, כיון שגזר כן הלך משה למדין ועשה  כי כן מבואר במדרש רבה כאן  

ששה חדשים ואהרן היה יושב במצרים, ואותה שעה החזיר משה אשתו ובניו למדין, אתם קחו לכם 
ויבואו שוטרי בני ישראל ויצעקו, תבן אין   ....מצרים מפני שהיה משה במדין    תבן, ויפץ העם בכל ארץ

נתן לעבדיך, ויראו שוטרי בני ישראל אותם ברע לאמר, ויפגעו את משה ואת אהרן נצבים, אחר ששה  
חדשים נגלה הקדוש ברוך הוא על משה במדין ואמר לו לך שוב מצרים, בא משה ממדין ואהרן ממצרים,  

 . שוטרי ישראל כשהיו יוצאין מלפני פרעה ויפגעו בהן

ה־ ועפ"ז יל"פ סדר המקראות כדלהלן:    .יב ה כֹּֽ רְעֹ֑ ן וַיּאֹמְר֖וּ אֶל־פַּ ה֣ וְאַהֲרֹ֔ אוּ משֶֹׁ ר בָּ֚ וְאַחַ֗
אמֶר   ר: (ב) וַיֹּ֣ ֽ דְבָּ מִּ י בַּ גּוּ לִ֖ י וְיָחֹ֥ ח֙ אֶת־עַמִּ֔ לַּ ל שַׁ רָאֵ֔ י יִשְׂ ר ה֙' אֱלהֵֹ֣ ר֣  אָמַ֤ י ה֙' אֲשֶׁ ה מִ֤ רְעֹ֔ פַּ

חַ: ֽ לֵּ א אֲשַׁ רָאֵל֖ לֹ֥ ם אֶת־יִשְׂ י֙ אֶת־ה֔' וְגַ֥ עְתִּ א יָדַ֙ רָאֵל֑ לֹ֤ ח אֶת־יִשְׂ ֖ לַּ קלֹ֔וֹ לְשַׁ ע בְּ מַ֣ זה     אֶשְׁ
ל, ומכיון  "היה מיד כשבאו אל פרעה בפעם הראשונה, ואז נשמטו להם הזקנים וכנ 

וְ 'ת נאמר  "שבציווי הבוי  ה֩  אַתָּ אֵלָיו֙ וּבָאתָ֡  וַאֲמַרְתּםֶ֤  יִם  מִצְרַ֗ לֶךְ  ל אֶל־מֶ֣ רָאֵ֜ יִשְׂ י  ',  זִקְנֵ֨
א לקיים השליחות כפי שנצטוו, והיה מן הראוי שלא יכנסו כלל אל  "כ שוב א " א

בזמן זה, אלא שמכיון שנשמטו להם הזקנים אחד אחד, לא הרגישו בזה משה  פרעה  
לכים אתם, רק בעמדם  ואהרן בזמן הליכתם אל פרעה, והיו סבורין שהזקנים מה

   בשערי ארמונו של פרעה, אז הבחינו בזה שאין הזקנים אתם. 
ן ולכן כתיב '   .יג ה֣ וְאַהֲרֹ֔ אוּ משֶֹׁ ר בָּ֚ ד'ואחר' אינו מתפרש מלשון 'אחרי' אלא מלשון  ',  וְאַחַ֗

'ואחרונים באו משה ואהרן', שהם היו ראשונים מתחילת   'אחרון', והיינו שאומר 
אבל מכיון שנשמטו להם הזקנים לאיטם, מצאו את עצמם    הדרך, ואחריהם הזקנים,

 ... אחרונים  –משה ואהרן 
אמר  אבל אז כבר היה מאוחר מדי בכדי לחזור לאחוריהם, וכמו שמתואר במדרש:    .יד

והביאו דוראות  ,ובאו כל המלכים כלן לכבדו ,אותו היום יום פרוזבוטי של פרעה היה , ר' חייא בר אבא
היו משה    ,משעטרו אותו  , והביאו אלהיהן עמהן  ,שהוא יום קוזמוקרטור  ,והיו מעטירין אותו  ,של עטרות

אמר להן    ,שני זקנים עומדין על הפתח  :נכנסו עבדיו ואמרו  ,ואהרן עומדין על פתח פלטרין של פרעה
ה מסתכל בהן שמא כיון שעלו הי והיו חייבים להכנס, שלא רצו להכעיס את פרעה.  .  יעלו

אמרו לו שלוחיו של    .אמר להם מי אתם  .ואף לא שאלו בשלומו  ,יעטרו אותו או שמא יתנו לו כתבים
והיינו דמכיון    אמרו לו כה אמר ה' שלח את עמי וגו',  .מה אתם מבקשים  .הקדוש ברוך הוא אנו

,  בלשונם ומה שעל ליבם  דברות, ממילא  "ז השליחות שעליו דבר הבוי "שהבינו שאי 
ר'  :ולכן אמרו ֽ דְבָּ מִּ י בַּ גּוּ לִ֖ י וְיָחֹ֥ ח֙ אֶת־עַמִּ֔ לַּ ל שַׁ רָאֵ֔ י יִשְׂ ר ה֙' אֱלהֵֹ֣ ה־אָמַ֤ אותה שעה כעס  '.  כֹּֽ

רָאֵל֑ואמר   ח אֶת־יִשְׂ ֖ לַּ קלֹ֔וֹ לְשַׁ ע בְּ מַ֣ ר֣ אֶשְׁ י ה֙' אֲשֶׁ לא היה יודע לשלח לי עטרה אלא בדברים    ,מִ֤

אלי,   באים  חַ אתם  ֽ לֵּ אֲשַׁ א  לֹ֥ רָאֵל֖  אֶת־יִשְׂ ם  וְגַ֥ אֶת־ה֔'  י֙  עְתִּ יָדַ֙ א  לה    .לֹ֤ נסתיימה  ובזה 
 . הפגישה הראשונה

תֶּם֥  ה', ו', ז', וגו' 'ועכשיו באים פסוקים    .טו בַּ ם הָאָרֶ֑ץ וְהִשְׁ י֥ם עַתּהָ֖ עַ֣ ה הֵן־רַבִּ רְעֹ֔ אמֶר פַּ וַיֹּ֣
ר: (ז)   יו לֵאמֹֽ ם וְאֶת־שׁטְֹרָ֖ עָ֔ ֣ים בָּ וֹם הַה֑וּא אֶת־הַנֹּגְשִׂ יּ֣ ה בַּ רְעֹ֖ ו פַּ בְלתֹםָֽ: (ו) וַיְצַ֥ אֹתָם֖ מִסִּ

תְ  ים כִּ בֵנִ֖ ן הַלְּ ם לִלְבֹּ֥ ת תּבֶֶ֧ן לָעָ֛ א תֹאסִפ֞וּן לָתֵ֨ וּ לָהֶם֖ תּבֶֶֽן: לֹ֣ שׁ֥ לְכ֔וּ וְקשְֹׁ ֽ ם יֵ ם הֵ֚ לְשֹׁ֑   מ֣וֹל שִׁ
 .הלך משה למדין ועשה ששה חדשים ,כיון שגזר כןואז,  

אחר ששה חדשים נגלה הקדוש ברוך הוא על משה במדין ואמר לו לך שוב מצרים, בא משה ממדין   .טז
באו עמם גם    ת, ובפעם הזו "ובאו אל פרעה לדבר אתו כפי שציוה הבוי  ואהרן ממצרים,
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ן'כ  " הזקנים, וזה מדויק במקרא, שאה ת־אַהֲרֹ֔ ה֣ וְאֶֽ עוּ֙ אֶת־משֶֹׁ פְגְּ יִּ ', ומה זה שאומר  וַֽ
'את משה 'ואת' אהרן, והיל"ל 'ויפגעו את משה ואהרן', אלא בא ללמד שעם אהרן  
באו גם הזקנים, דכל 'את' רבויא הוא. ונכנסו משה ואהרן והזקנים לדבר עם פרעה,  

רֶךְ֩  '   מה שכתוב בפסוק ג'  ואמרו לו  דֶּ ֡א  נָּ לֲכָה  נֵ֣ ינוּ  עָלֵ֑ א  נִקְרָ֣ ים  הָעִבְרִ֖ אמְר֔וּ אֱלהֵֹי֥  וַיֹּ֣
רֶב: בֶר א֥וֹ בֶחָֽ ֖ דֶּ נוּ בַּ עֵ֔ ן־יִפְגָּ ינוּ פֶּ֨ ה֣' אֱלהֵֹ֔ חָה֙ לַֽ ר וְנִזְבְּ דְבָּ֗ מִּ ים בַּ ת יָמִ֜ שֶׁ לֹ֨   שְׁ

לֶךְ    .יז מֶ֣ אֲלֵהֶם֙  אמֶר  לְכ֖וּ  וַיֹּ֤ י֑ו  עֲשָׂ ֽ מִמַּ ם  אֶת־הָעָ֖ יעוּ  פְרִ֥ תַּ ן  וְאַהֲרֹ֔ ה֣  משֶֹׁ ה  מָּ לָ֚ יִם  מִצְרַ֔
ם: הנה פעמים קורהו 'פרעה' ופעמים אחרות 'מלך מצרים'. ונראה ד'מלך    לְסִבְלתֵֹיכֶֽ

מצרים' הוא בשעה שהנהגתו היא הנהגה מכובדת של מלכות, ו'פרעה' הוא בזמן  
שבאנשי  כפחות  בשפלות  כתיב  שמתנהג  ב'  בפסוק  ולכן  ה' ם.  רְעֹ֔ פַּ אמֶר  משום  וַיֹּ֣  '

י ה֙'  '  שאמר   שמדבר בזלזול כלפי הבוי"ת שאי"ז מתאים למלך אלא לשפל אדם  מִ֤
קלֹ֔וֹ  ע בְּ מַ֣ ר֣ אֶשְׁ ן' וגו'. וכאן שאומר 'אֲשֶׁ ה֣ וְאַהֲרֹ֔ ה משֶֹׁ מָּ ' וגו' שהוא דבור של כבוד  לָ֚

יִם וּ 'ת  "ל הבוי "קורהו 'מלך מצרים. ולעיל שא  לֶךְ מִצְרַ֗ ל אֶל־מֶ֣ רָאֵ֜ י יִשְׂ ה֩ וְזִקְנֵ֨ '  בָאתָ֡ אַתָּ
ולא אמר 'פרעה', היינו שציוה עליהם לדבר אתו בדרך כבוד כראוי למלך. [וכן הוא  

עִבְרִיֹּ֑ת'בריש פרשתא דכתיב   הָֽ ת  דֹ֖ מְיַלְּ לַֽ יִם  מִצְרַ֔ לֶךְ  מֶ֣ 'וַיֹּ֙אמֶר֙  יִם֙  '  לֶךְ־מִצְרַ֙ מֶֽ א  קְרָ֤ וַיִּ
מְיַ  ןלַֽ לָהֶ֔ אמֶר  וַיֹּ֣ ת  דֹ֔ ' לְּ כתיב  אח"ז  אבל  ה',  רְעֹ֔ אֶל־פַּ דתֹ֙  מְיַלְּ הַֽ רְן  'מלך  'וַתֹּאמַ֤ ולא   ,

נתבעו  מצרים' משום   ולא  עבירה  לדבר  מלמד שתבען  חנינא,  ב"ר  יוסי  ב']: דא"ר  י"א    [סוטה 
 וממילא שוב לא דברו אליו כ'מלך' אלא כאדם פשוט. 

צֵאתםָ֖ מֵאֵת֥  בפסוק כ' 'וההמשך הוא    .יח בִי֖ם לִקְרָאתָם֑ בְּ ן נִצָּ ת־אַהֲרֹ֔ ה֣ וְאֶֽ עוּ֙ אֶת־משֶֹׁ פְגְּ יִּ וַֽ
ה:  רְעֹֽ 'דתן  " והיינו שכשיצאו משה ואהרן מפרעה פגשו בשוטרי בני ישראל ה   פַּ ה 

−®þð îò−³îëþî  îê¾רש"י  כמ"ש  ואבירם'    óíë þôêò¾ ,î−í  óþ−ëêî  ö³ð ó−ë®òî  ó−®ò  ñ×  î
:ó−ë®ò    והכונה ששמעו דתן ואבירם שנכנסו משה ואהרן והזקנים, מיד באו לפתח

.  להם   עומדים ומחכים  –'נצבים לקראתם'    –ארמונו של פרעה, והמתינו להם שם  
פרעה מאת  'בצאתם  כתיב  באת  ' ולכן  ומובדל  הפסוק,  מ'נצבים  חנ בסוף  תא 

, כי 'נצבים לקראתם' קאי על דתן ואבירם, ו'בצאתם מאת פרעה' קאי על  לקראתם'
אלו שעמדו שם   –מי?    –וזה פירושו: 'ויפגעו את משה ואהרן' .  משה ואהרן והזקנים

 'מאת פרעה'. ואז...  –כשיצאו משה ואהרן  - 'בצאתם'  –מתי?   -'נצבים לקראתם'  
֧   .יט בוַיָּ ֛   שָׁ הלָ֥   ה הַזֶּ֔   םלָעָ֣   תָה֙ הֲרֵעֹ֙   הי לָמָ֤ אֲדנָֹ֗   רוַיּאֹמַ֑ '  אֶל־ה֖   המשֶֹׁ לַחְתּנִָֽי  הזֶּ֖   מָּ   ז וּמֵאָ֞ )  כג: ( שְׁ

רְעֹה֙   אתִי בָּ֤  מֶ֔   רלְדַבֵּ֣   אֶל־פַּ שְׁ ֥  ההַזֶּ֑   ם לָעָ֣   ע הֵרַ֖   ךָ בִּ ֖   ל וְהַצֵּ ךָ   לְתָּ לאֹ־הִצַּ ֽ ל  " פ הנ" וע  :אֶת־עַמֶּ
רְעֹה֙   אתִי בָּ֤   זובן מאד מ"ש 'וּמֵאָ֞ מ מֶ֔   רלְדַבֵּ֣   אֶל־פַּ שְׁ ה', דכונתו לומר  הַזֶּ֑   םלָעָ֣   עהֵרַ֖   ךָ בִּ

דמאז בא אל פרעה בפעם הראשונה, המשיך והוסיף לעשות רעה לעם הזה, ולא  
היה שום שינוי לטובה בזה. אבל אם היינו מפרשים שבא משה לפרעה רק פעם  

אתי', והרי מדבר על  אחת, א"כ הכל היה באותו יום, א"כ מה זה שאומר 'ומאז' ב
ה֣ אֶל־ה֘'  , וכדלעיל [ד', י'] 'משמע לפני זמן בעבר  ' אזמאותו יום, ולשון '  וַיֹּ֨אמֶר משֶֹׁ

ךָ  ֑ רְךָ֖ אֶל־עַבְדֶּ בֶּ ם מֵאָז֥ דַּ ֛ ם גַּ לְשֹׁ֔ ִ ם מִשּׁ ֣ מוֹל֙ גַּ ם מִתְּ ֤ כִי גַּ ים אָנֹ֗ בָרִ֜ ישׁ דְּ י אֲדנָֹי֒ לאֹ֩ אִ֨ ֣ ', ולהלן  בִּ
ה כָמֹ֙הוּ֙  '  פרשת וארא  א־הָיָ֤ ר לֹֽ שֶׁ ד אֲ֠ ד מְאֹ֔ בֵ֣ כָּ ד  רָ֑ ת֣וֹךְ הַבָּ חַת בְּ ֖ שׁ מִתְלַקַּ ד וְאֵ֕ י בָרָ֔ וַיְהִ֣

יִם מֵאָז֖ הָיְתָה֥ לְגֽוֹי: רֶץ מִצְרַ֔ כָל־אֶ֣ ז'] ' ח, ז"מ [ישעיהו וב   בְּ א מֵאָ֔  '. עַתּהָ֤ נִבְרְאוּ֙ וְלֹ֣
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 שני   חלק 

כלי כסף וכלי זהב  
  ושמלת 

י אֶת חֵן הָעָם הַזֶּה  בהתגלות    . א הבורא אל משה מתוך הסנה, [פ"ג, כ"א], נאמר, 'וְנָתַתִּ
לֵי   יתָהּ כְּ רַת בֵּ הּ וּמִגָּ כֶנְתָּ ְ ה מִשּׁ ָ אֲלָה אִשּׁ י תֵלֵכוּן לאֹ תֵלְכוּ רֵיקָם וְשָׁ עֵינֵי מִצְרָיִם וְהָיָה כִּ בְּ

נֵיכֶם וְ  ם עַל בְּ מְתֶּ מָלתֹ וְשַׂ ם אֶת מִצְרָיִם'. ויש לעיין  כֶסֶף וּכְלֵי זָהָב וּשְׂ לְתֶּ נֹתֵיכֶם וְנִצַּ עַל בְּ
בנבואה זו, אם היא נבואה של סיפור דברים בעלמא על העתיד להיות, או שיש כאן  
ם   מְתֶּ הוראה וציווי, שצריכים לשאול כלי כסף וכלי זהב וכו'. עוד יש להבין במ"ש 'וְשַׂ

נֹתֵיכֶם', שאם הוא ציו  נֵיכֶם וְעַל בְּ וי מה הענין בזה ומה חשיבותו, ואם הוא סיפור  עַל בְּ
דברים, אין מובן איזה צורך יש לספר דבר זה שנראה חסר ערך ונטול חשיבות. עוד  
שעליהם   חדש  מעשה  כאן  אין  ציווי,  הוא  דאם  מִצְרָיִם',  אֶת  ם  לְתֶּ 'וְנִצַּ במ"ש  צ"ב 

ינצלו את  לעשות, וע"כ שהוא תיאור המצב, שע"י שישאלו כלי כסף וכו', ממילא  
 מצרים, וג"ז אינו מובן,לשם מה צריך לאמר זאת עכשיו. 

[י"א, ב'] בשעה שעמד משה לפני פרעה ונאמר לו בנבואה    .ב והנה להלן פרשת בא 
אֲלוּ   אָזְנֵי הָעָם וְיִשְׁ ר נָא בְּ בֶּ רְעֹה וְעַל מִצְרַיִם' נאמר ג"כ 'דַּ 'עוֹד נֶגַע אֶחָד אָבִיא עַל פַּ

לֵי כֶסֶף וּכְלֵי זָהָב'. והנה זה שחזר השי"ת וא"ל  אִישׁ מֵאֵת רֵעֵהוּ וְ  ה מֵאֵת רְעוּתָהּ כְּ ָ אִשּׁ
למשה ענין זה פעם שניה, אפשר לבאר דאע"פ שבפעם הא' ג"כ היה זה ציווי לעתיד,  

לזרזו. כדי  מעשה  בשעת  וציווהו  חזר  בפרשת    מ"מ  כמו  דוכתי,  בכמה  כן  ומצינו 
ת־אַהֲ   המילואים שנאמר פרשת צו  ח אֶֽ וֹ 'קַ֤ יו אִתּ֔ נָ֣ ים'  רֹן֙ וְאֶת־בָּ גָדִ֔ וגו' וכ' רש"י    וְאֵת֙ הַבְּ

  ’îèî ³ê¬ìí þõ ³êî’ -    öî¾êþ óî−ë î−¾×¼î ,íî®³ í³êîë ó−êîñôí ³êîî® ö−ò¼ë ó−þîôêí îñê
’í¾¼ô ³¼¾ë îïþïî þïì ó−êîñôñ  ת  . וכן בפ' בהעלותך רָאֵל֖ לַעֲשֹׂ֥ י יִשְׂ נֵ֥ ֛ה אֶל־בְּ ר֥ משֶֹׁ 'וַיְדַבֵּ

סַ  ֽ îèî í¾ô þëð−î’-   í¾ô þëð−î (ðô ,è× êþš−î) þôêò êñíî ,þôîñ ðîôñ³ íô’ , וברש"י  ח'הַפָּ
’í¾¼ô ³¼¾ë óþ−íïíî þïìî ,óíñ íþôê ,−ò−½ô ó−ð¼îô ³¾þõ ¼ô¾¾× êñê ,’í −ð¼îô ³ê.    ואם

טפי שעכשיו   לבוא, א"ש  על העתיד  בעלמא  נבואה  הייתה  נאמר שנבואת הסנה 
עֵינֵי    עומד ומצווהו על כך. אבל צ"ב מ"ש  ן ה' אֶת חֵן הָעָם בְּ תֵּ בפסוק הבא אחריו 'וַיִּ

עֵינֵי עַבְדֵי פַרְעֹה וּבְעֵינֵי הָעָם', שאין   אֶרֶץ מִצְרַיִם בְּ דוֹל מְאֹד בְּ ה גָּ ם הָאִישׁ משֶֹׁ מִצְרָיִם גַּ
זה מקומו, שהרי עדיין עומד משה לפני פרעה, ומודיע לו על מכת בכורות העתידה  

ע הכתוב כאן, על נתינת החן של העם בעיני מצרים, שדבר זה  לבוא, ומדוע מודי 
היה לאחר מכת בכורות בשעה שבאו לשאול את הכלים. עוד צ"ב הלשון 'דבר נא'  
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שהוא לשון בקשה ותחנונים, ואינו לשון ציווי, והלוא עכשיו לכאורה ודאי שהוא  
ëë ,í¾šë öî¾ñ êñê êò ö−ê’  óþ−íïí µôô í¾š ציווי שנצטווה משה על דבר זה. וברש"י  

  (ð− ó¾) ,óíë ó−−š ó³îê îò¼î óîðë¼î (è− î¬ ³−¾êþë) óíþëê š−ð® î³îê þôê− êñ¾ µ× ñ¼
 ’óíë ó−−š êñ ñîðè ¾î×þë îê®− ö× −þìêî  והוא בגמ' ברכות [ט', א']. ואינו מובן מדוע ,

הוצרך לבקש בלשון זו ולא ציוהו בציווי מוחלט. וגם אינו מובן הטעם שאמר 'שלא  
ותו צדיק', דהאם רק משום ש'לא יאמר' צריך לקיים ההבטחה, והרי בלא"ה  יאמר א 

צריך לקיים את הבטחתו, גם אם אברהם לא יאמר ולא כלום. ועוד דלשון הגמ' הוא  
מכם,   בבקשה  לישראל,  להם  ואמור  לך  ממך,  בבקשה  למשה,  הקב"ה  ליה  'אמר 

ב' לשונות של בקש ויש כאן  זהב',  וכלי  כלי כסף  ה, הא' שמבקש  שאלו ממצרים 
הקב"ה למשה, והב' שגם משה יאמר בלשון בקשה מבנ"י, וצ"ב בכל זה, מה הרעש  

 הגדול, וכ"כ הרבה לשונות של בקשה.  
אֲלוּ    .ג שְׁ ה וַיִּ דְבַר משֶֹׁ רָאֵל עָשׂוּ כִּ והנה להלן [י"ב, ל"ה] מצינו שוב ענין זה דכתיב 'וּבְנֵי יִשְׂ

זָהָ  וּכְלֵי  כֶסֶף  לֵי  כְּ צְרַיִם  אִלוּם  מִמִּ שְׁ וַיַּ מִצְרַיִם  עֵינֵי  בְּ הָעָם  חֵן  אֶת  נָתַן  וַה'  מָלתֹ.  וּשְׂ ב 
לוּ אֶת מִצְרָיִם'. וגם כאן יש לדקדק מדוע נכתב בלשון עבר 'ובנ"י עשו', והי"ל   וַיְנַצְּ
לומר 'ויעשו בנ"י'. ועוד שכ' 'כדבר משה', והרי משה לא מדעתו אמר כן אלא מדעת  

ה''. עוד צ"ב, שהכתוב 'וה' נתן את חן העם בעיני מצרים    המקום, והיל"ל 'עשו כדבר 
להכתב   צריך  היה  ובפשוטו  משה',  כדבר  עשו  'ובנ"י  שנכתב  אחרי  בא  וישאלום' 
ברישא את ענין נתינת החן, שהרי קודם נתן את חן העם בעיני מצרים, ורק אח"כ,  

נראית מיותרת, שהרי 'וישאלום'  גם המילה  זה השאילום מצרים.  חן  כבר    מחמת 
נכתב, 'וישאלו ממצרים' וכו', ועוד צ"ב מ"ש 'וינצלו את מצרים' בסוף פסוק זה, והי"ל  
את   וינצלו  ושמלת  זהב  וכלי  כסף  כלי  ממצרים  'וישאלו  הראשון,  בפסוק  לכתבו 

 מצרים', ששם הוא מקומו.  
ועוד יש לדקדק בכל המקראות הנ"ל, דיש דגש מיוחד על ענין 'נתינת חן העם בעיני    .ד

, והכתוב חוזר על דבר זה בכל א' מג' המקומות, בהדגשה מיוחדת, וצריך  מצרים'
להבין איזה ענין היה בזה, והרי ברצונו של הבורא יכול היה ליתן להם רכוש מצרים  
כולה בלי 'טובות' של אנשי מצרים, ומדוע היה צריך להגיע למצב של 'חן', בכדי  

מה  'שאלו'  שבנ"י  מפני  שהוא  וא"ת  מרצונם.  היו  שיתנו  לא  חן  וללא  הכלים  ם 
משאילים, היא גופה קשיא, דלמה היו צריכין לבקש בהשאלה, היה להם להכנס  

 וליטול בע"כ של מצרים כאדם הנוטל את שלו. 
ג' המקראות.    . ה ) דפעם  1עוד יש לדקדק בלשון הכתובים שהלשונות מתחלפים בין 

בכורות איתא,    הראשונה בסנה, נאמר 'משכנתה ומגרת ביתה', ובפעם הב' לפני מכת 
'וישאלו   'ושאלו איש מאת רעהו ואישה מאת רעותה'' ובפעם הג' בעשייה, כתיב 

) בסנה  2ממצרים'. אמנם זה ל"ק די"ל שהכתוב קיצר בלשונו, אבל הראשונים קשה.  
) בסנה  3וביציאה ממצרים איתא 'ושמלת' ואילו בדיבור השני לא נזכר 'שמלת' כלל.  

בנ ועל  בניכם  על  'ושמתם  איננו.  נאמר  מקומות  ובשאר  נאמר  4תיכם'  בסנה    (
'ונצלתם את מצרים' וכן ביציאה כתיב 'וינצלו את מצרים', ואילו בדיבור שלפני מכת  

 בכורות, לא נזכר מזה כלל. 
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  רכוש גדול 
והנראה בביאור הענין, דהנה בפ' לך לך בברית בין הבתרים, נאמר לאאע"ה [ט"ו,    .ו

י גֵר יִהְיֶה זַרְעֲךָ בְּ  נָה. וְגַם אֶת  י"ג] 'כִּ ע מֵאוֹת שָׁ אֶרֶץ לאֹ לָהֶם וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אֹתָם אַרְבַּ
דוֹל'. וברש"י   רְכֻשׁ גָּ ן אָנֹכִי וְאַחֲרֵי כֵן יֵצְאוּ בִּ ר יַעֲבֹדוּ דָּ ’þôêò¾ îô× ,ñîðè öîôôë הַגּוֹי אֲשֶׁ

’ó−þ®ô ³ê îñ®ò−î (îñ ë− ³îô¾)  אמנם זה צ"ב, דאונקלוס תרגם 'בקנינא סגי', וכן ביב"ע .
'בנכסין סגיאין', ובפ' וישלח 'את כל רכושם אשר רכשו' ת"א 'ית קנינהון דקנו', וכ"ה  
בשאר מקומות שנזכר 'רכוש' תרגמו התרגומים 'קנין'. וצ"ל דרש"י מפרש הכוונה,  

קנין' למה שעתידין ליקח  אבל משמעות המילה 'רכוש' הוא קנין, וא"כ צ"ב מה ענין '
ממצרים. ועוד צ"ב מ"ש 'ברכוש גדול', דאם בא להורות על הכמות, היה צ"ל 'רכוש  
רב', וכמש"כ אצל אברהם ולוט 'כי היה רכושם רב', וכ"כ אצל יעקב ועשו בלשון זו  
בדיוק, אבל לשון 'גדול', הוא תמיד ביחס לקטן ממנו, שזה גדול מזה, ואינו משמש  

 בוי.  להורות על רי

עוד צריך להבין, במהות ההבטחה ש'יצאו ברכוש גדול', שהרי כל עניני הגשמיות    .ז
בניו ד' מאות   ואיזו בשורה היא לאאע"ה שאחרי שישתעבדו  אינם נחשבים כלל, 
שנה יצאו בממון רב, וכי לזה הוא מצפה ומייחל. וזה יש לתמוה גם על כל העסוק  

פעמים, ומאריכה בזה, ומאי חשיבותא  בענין זה של הרכוש, שהתורה חוזרת ע"ז ג'  
'ויסע משה'   כ' עה"פ  וברש"י פרשת בשלח  ó−þ®ô    –היא.   îþ¬¼¾  óìþ×  ñ¼ë  ö¼−½í’

  ³ï−ë í³−í íñîðèî ,ó−ë ó³îê ö−ê®îô ñêþ¾− î−íî ,³îëî¬ ó−òëêî ¹½×î ëíï −¬−¾×³ë óí−½î½
 í ³îðîšò ó¼ µñ í¾¼ò ëíï −þî³ (ê− ê ó−þ−¾í þ−¾) þôêò¾ ,ó−þ®ô ³ï−ëô ó−í  µ×−õñ ,¹½×

 ’óìþ× ñ¼ë ö¼−½íñ µþ®îí  ושם לא נזכר להדיא שהייתה ביזה זו, אלא רק ברמז במילים ,
ומשלשת,   ושונה  התורה  חוזרת  וכו',  כסף  כלי  של  הזה  בענין  ואילו  'ויסע משה', 

 אתמהה.  
 

  האדם בעל בחירה 
 

 והלא כתוב בתורה ועבדום וענו אותם הרי גזר  על המצריים'כ' רמב"ם [הלכות תשובה פ"ו ה"ה]    . ח
 לעשות רע, וכתיב וקם העם הזה וזנה אחרי אלהי נכר הארץ, הרי גזר על ישראל לעבוד כו"ם ולמה 
גזר על איש פלוני הידוע שיהיה הוא הזונה אלא כל אחד ואחד מאותן הזונים   נפרע מהן, לפי שלא 
 לעבוד כו"ם אילו לא רצה לעבוד לא היה עובד, ולא הודיעו הבורא אלא מנהגו של  עולם, הא למה זה 
 דומה לאומר העם הזה יהיה בהן צדיקים ורשעים, לא מפני זה יאמר הרשע כבר נגזר עליו שיהיה רשע 
 מפני שהודיע למשה שיהיו רשעים בישראל, כענין שנאמר כי לא יחדל אביון מקרב הארץ, וכן המצריים 
 כל אחד ואחד מאותן המצירים והמריעים לישראל אילו לא רצה להרע להם  הרשות בידו, שלא גזר על 
 איש ידוע אלא הודיעו שסוף זרעו עתיד להשתעבד בארץ לא להם, וכבר אמרנו שאין כח באדם לידע 
 היאך ידע הקדוש ברוך הוא דברים העתידין להיות'. ונראה לבאר כוונתו, דמה שנאמר לאאע"ה  בברית 
 בין הבתרים, 'ידע תדע וכו' ועבדום וענו אותם' וכו', אין כאן שום גזירה מהבורא ב"ה, אלא רק סיפור 
 דברים על מה שעתיד להיות, שמודיע הקב"ה לאאע"ה את העתיד לקרות, ואין ידיעת הבורא מחייבת
 האדם לעשות כן, וזה כבר ביאר הרמב"ם לעיל סו"פ ה' שכ' 'וכשם שאין כח באדם להשיג ולמצוא 
 אמתת הבורא שנאמר כי לא יראני האדם וחי, כך אין כח באדם  להשיג ולמצוא דעתו של בורא, הוא 
 שהנביא אמר כי לא מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי, וכיון שכן הוא אין בנו כח לידע היאך 
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 ידע הקדוש ברוך הוא כל הברואים והמעשים אבל נדע בלא ספק שמעשה האדם ביד האדם ואין הקדוש
 . 'ברוך הוא מושכו ולא גוזר עליו לעשות כך

אין זה מובן כלל, שהרי זה פשוט שנגזרה גזירה על בנ"י שיעבדו ויתענו  אבל באמת    .ט
ויסבלו במצרים ד' מאות שנה, שהרי ידענו שכל מאורעות העולם הרי הן בגזירת  
הבורא, ואף אם נאמר שבנבואת אאע"ה בברית ב"ה לא נגזרה גזירה זו, מ"מ מוכרח  

ם, ומאי נפ"מ אם נגזרה  הוא שהייתה גזירה כזו, שאל"כ לא הייתה כל גלות מצרי 
הגזירה בזמן נבואת ברית ב"ה, או בזמן אחר, ומה ביאור דברי הרמב"ם הללו. ובאמת  
שיש לשאול שאלה זו בכל עניני העולם. והמכה את חבירו ומת, ע"כ שנגזר עליו  
שימות, וא"כ מדוע חייבה תורה את הרוצח מיתה, הרי גברא קטילא קטל, והגוזל  

מקיים רצון הבורא, שכבר גזר על פלוני שיפסיד ממון זה,    את חבירו פטור, שהרי
 שאל"כ לא היה יכול לגזלו, וכן כל כיו"ב, ומה זאת שחייבתו תורה. 

 פי' לפי שהאדם בעל בחירה ורצון'ואמנם האור החיים פ' וישב עה"פ 'ויצילהו מידם' כ'     .י
 ,ויכול להרוג מי שלא נתחייב מיתה משא"כ חיות רעות לא יפגעו באדם אם לא יתחייב מיתה לשמים
 והוא אומרו ויצילהו מידם פי' מיד הבחירי ובזה סתר אומרו ונראה מה יהיו חלומותיו וגו' כי הבחירה 

. אבל רבינו הח"ח כבר סתר דבר זה, שכ'  'תבטל הדבר ואין ראיה אם יהרגוהו כי שקר דבר
 וכן כל ענייני צער שמזדמן לאדם, שאחד  מחרפו ומגדפו, הוא הכל'בספרו שם עולם [ח"א פ"ג]  

ידי חייב, וכמו שאמרו חז"ל על הפסוק והשבות אל  מן השמים על עונותיו, אלא שמגלגלין חוב על 
 ,לבבך, שעונותיך הם המחרפין אותך. וכן אם אחד הכה אותו אפילו במזיד, הוא גם כן השגחה מלמעלה
 אלא שמגלגלין וכנ"ל, וראיה ממה שאמר הכתוב וכי יריבון אנשים והכה איש את רעהו וגו' שבתו יתן
 ורפא ירפא ואמרו חז"ל מכאן שניתנה רשות לרופא לרפאות דלא לימא רחמנא מחי ואיהו מסי, והרי 
 הכתוב מדבר שאחד הכה את רעהו במזיד על ידי מריבה אלא על כרחך דגם זה בידי שמים. וכן מצינו 
 בדוד כשקילל אותו שמעי בן גרא ויסקל אותו באבגים ועיפר  בעפר, השיב דוד ה' אמר לו קלל ע"ש 

 .  'בקרא
ê− .    מגלגלין' ולמדנו מדבריו של רבינו הח"ח, דכל המעשים בב"א לחבירו, הם בגדר 

 תנא דבי רבי ישמעאל: 'כי יפל'זכות ע"י זכאי וחובה ע"י חייב', והוא בגמ' [שבת ל"ב א']  
 הנפל ממנו' ראוי זה ליפול מששת ימי בראשית, שהרי לא נפל והכתוב קראו נופל, אלא שמגלגלין 

ור הדברים דבאמת אין אדם יכול להזיק לחבירו  . ביא 'זכות על ידי זכאי וחובה על ידי חייב
לא בגופו וק"ו לא בממונו אפי כמלוא נימא, ומה שאנו רואים בעולם שראובן מזיק  
נגזר על שמעון להנזק, ומה שנתגלגל הדבר שראובן   לשמעון, הוא מחמת שכבר 

זיק, זה מפני שראובן כבר גברא חייבא הוא, שיש עליו תביעה ממקום  הוא יהיה המ
אחר, ועל הדבר ההוא א"א לחייבו בבי"ד משום שאין ראיה וכיו"ב, וע"כ מגלגלין  
מן השמים שיזיק לשמעון באופן שאפשר לחייבו. ואין יכול לפטור עצמו בטענה כי  

ה גזירה, אין זה עניינו,  קיים גזרת הבורא, משום שהוא לא נצטוה ע"ז, ומה שיש בז
ואין לו לנהוג אלא ע"פ הכתוב בתורה, שזה לבדו הוא המתיר והאוסר. וכ"ה ברש"י  

 ð× ’ê ñêîô¾) ðîð þôê¾ êîí ,î−òõñô ³êï ê®³ íôñî’ ’îð−ñפ' משפטים 'והאלוקים אינה  
 ¾îðší ñ¾ô ê−í¾ ,íþî³í ê−í −òîôðší ñ¾ôî ,¼¾þ ê®− ó−¼¾þô −òîôðší ñ¾ô þôê− þ¾ê× (è− 
îð−ñ íòê ó−šîñêíî ,¼¾þ ê®− ó−¼¾þô íþî³ íþôê ö×−íî .óñî¼ ñ¾ îòîôðš êîí¾ êîí µîþë. 
 þëðë  ó−ð¼  î−í  êñî  ,ð−ïô  èþí  ðìêî  èèî¾  èþí  ðìê  ,óðê  −òë  −ò¾ë  ,þëðô  ëî³×í  íôë 
 ³ì³ ë¾î−  ð−ïôë èþí¾ íï  ,ðìê šðòîõñ  öòôïô í"ëšíî  ,íñè  êñ  íïî  èþíò  êñ  íï  ,îð−¼−¾ 
 î−ñ¼ ó−ð−¼ô ó−ð¼î ,îèþîíî ð−ïôë èþí¾ íï ñ¼ ñõîòî óñî½ë íñî¼ èèî¾ èþí¾ íïî ,óñî½í 

èþíò ð−ïôë èþí¾ íïî ,íñîè èèî¾ë èþí¾ íï ê®ôò ,³îñèñ î³îê ó−ë−−ìôî’. 
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ועפי"ז יש לשאול, מדוע הוצרך הרמב"ם לבאר שנבואת אאע"ה בברית ב"ה, לא    .יב
היתה גזירה אלא סיפור העתידות, ומאי נפ"מ בזה, והרי אפי' אם הייתה זו גזירה,  
מ"מ כיון שלא נצטוו ע"ז המצרים, אין להם בזה תירוץ ואמתלא להיפטר מלעונש.  

נ"א בעולם הזה, הרי כל אנשי  ונראה דהרמב"ם ס"ל דכל גזירה שנאמרה ונודעה לב
הרי"ז   גזירתו  לקיים  הזריז  וכל  הבורא,  רצון  שזה  שנתברר  בזה,  מצווים  העולם 
משובח, שאל"כ לא היה מגלה גזירה זו לבנ"א, ולכן כ' הרמב"ם דבנבואת אאע"ה  
בברית ב"ה לא הייתה שום גזירה, וממילא חזר הדין, שאין היתר לשום אדם לעשות  

 זירה, שלא ניתן דבר זה לבנ"א לעשות כן.  איזה דבר בקיום הג
והשתא י"ל נמי דגם מ"ש 'ואחרי כן יצאו ברכוש גדול', אין כאן הבטחה לאאע"ה,    . יג

שא"כ הרי היא כגזירה לטובה, שג"כ מחוייבים כולם להשתדל ולקיימה, אבל אי"ז  
אלא כסיפור דברים העתידים להיות. והענין בזה הוא משום ש'הרכוש גדול' הנזכר  

ן, אינו מה ששאלו בנ"י כלי כסף וכלי זהב ממצרים, אלא הוא ענין אחר, והוא  כא
י הַחִירתֹ   בוּ וְיַחֲנוּ לִפְנֵי פִּ רָאֵל וְיָשֻׁ נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ מה שמבואר בילק"ש פ' בשלח עה"פ 'דַּ

ם [י"ד, עַל צְפֹן נִכְחוֹ תַחֲנוּ עַל הַיָּ ם לִפְנֵי בַּ ין מִגְדּלֹ וּבֵין הַיָּ  שם גדולם של מצרים. שם'ב].    בֵּ
 היתה תפארתם. שם היתה מקום מיוחס שלהם. שם כנס יוסף את הכסף ואת הזהב כענין שנאמר וילקט

בתורה    'יוסף על עקבותיהם, מלבד מה שמפורש  לשוב  מבואר שמה שנצטוו  וגו'. 
שהוא בשביל שיאמר פרעה נבוכים הם בארץ וירדוף אחריהם, היה גם עבור ששם  

ף את כל הכסף שלקט בשנות הרעב מארץ מצרים ומארץ כנען, וזאת מלבד  כנס יוס 
שאר אוצרות מצרים, ששם היה מקום גדלותם ותפארתם, ובגמ' [פסחים קי"ט א']  
 אמר רב יהודה אמר שמואל: כל כסף וזהב שבעולם יוסף לקטו והביאו למצרים, שנאמר וילקט יוסף '
 את כל הכסף הנמצא. אין לי אלא שבארץ מצרים ושבארץ כנען, בשאר ארצות מנין  -   תלמוד לומר 

  .'וכל הארץ באו מצרימה. וכשעלו ישראל ממצרים העלוהו עמהן, שנאמר וינצלו את מצרים
א"כ הדבר ברור שאוצרות מצרים המונחים בבעל צפון היו לאין ערוך יותר ממה    . יד

לזה    ששאלו בנ"י מהמצרים, וע"ז נאמר לאאע"ה 'יצאו ברכוש גדול'. ומה שקרא
בנ"י את   היינו משום שזה חשיב כאילו קבלו בזה  'קנין',  'רכוש', שנת"ל שתרגומו 
וביזה   חינם  מתנת  זה  היה  שלא  במצרים,  עבדותם  שנות  בכל  עבודתם  תמורת 
בעלמא, אלא נחשב כ'קנין', דכל מה שניתן תמורת איזה דבר אחר, נחשב כמעשה  

בו משורת הדין תמורת עבודתם.  קנין, ולכן קוראת לזה התורה 'רכוש', מפני שזכו  
אינם אלא   זה, שא"כ  ציווי מפורש שיקחו אוצר  ע"י  ומובן מאד שזה א"א שיבוא 
מה   דכל  לעבודתם,  כתמורה  להחשב  יכול  אי"ז  ושוב  הבורא,  מצוות  מקיימים 
שעושה האדם מחמת ציווי, אין לו שיכות עם קנינים. ומהאי טעמא נמי קורא לו  

'רב', ד 'גדול' ולא  ונכבד  הכתוב  אין התורה באה לציין הכמות, אלא שהוא גדול 
 יותר ממה ששאלו מהמצרים. 

וממוצא הדברים למדנו שגם מה ששאלו כלי כסף וכלי זהב, ג"ז הוא בכלל 'רכוש',    . טו
והיינו קנין שקנו בזכות, שאם לאוצרות מצרים קורא הכתוב 'רכוש גדול', א"כ ע"כ  

תמיד ביחס לאחר שקטן ממנו, ואם    שיש גם 'רכוש קטן', שהרי נתבאר שגדול הוא
הקטן הוא אינו 'רכוש' אלא סוג אחר, שוב א"א ל'רכוש', להתייחס ולהשתוות אליו,  
וא"כ גם א"א לקרותו בשם 'גדול', שהרי אין אחר בסוגו שקטן ממנו, וע"כ שגם הקטן  

 הוא 'רכוש'. 
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  ב' סוגי עבדות 
 

הגדול והקטן. הגדול, כבר  והשתא יש לבאר מה החילוק בין ב' מיני ה'רכוש' הללו    . טז
נתפרש שהוא אוצרות מצרים הנתונים בבעל צפון, והקטן הוא מה שישאלו אשה  
מאת רעותה כלי כסף וזהב, שגם זה נקרא 'רכוש', אלא שהוא 'קטן'. והביאור בזה  
ופקידיו,   המלך  מטעם  היה  אחד  שעבוד  כפולה.  הייתה  במצרים  בנ"י  עבודת  כי 

ת פיתום ואת רעמסס, ומינו על בנ"י נוגשים מצריים,  שהטילו על בנ"י לבנות להם א
והנוגשים מינו תחתיהם שוטרים מבנ"י, והיו צריכים לעמוד במכסת העבודה היומית  
כ"א   נוסף היה להם ע"י שכניהם המצרים, שהיה  כמבואר בסוף הפרשה. ושעבוד 

ועניניו, א ם  מהמצרים לוקח את שכנו הישראל, ומעבידו באופן פרטי לכל צרכיו 
בביתו בכל מלאכות הבית, ואם בשדה, בכל עבודות השדה, כמו זריעה, חרישה,  
קצירה, וכיו"ב. והיינו שעבדו עבור אנשי מצרים איש איש עבור שכיניו בלא מחיר  

 ובלא תשלום. 

לְמַעַן    .יז ים  מִסִּ רֵי  שָׂ ימוּ עָלָיו  שִׂ 'וַיָּ וכל זה נראה מפורש בפסוקים להדיא. שהרי נאמר 
סִ  ן  עַנֹּתוֹ בְּ ר יְעַנּוּ אֹתוֹ כֵּ תֹם וְאֶת רַעַמְסֵס. וְכַאֲשֶׁ נוֹת לְפַרְעֹה אֶת פִּ בֶן עָרֵי מִסְכְּ בְלתָֹם, וַיִּ

רָאֵל'. וכאן לכאורה, מסתיים התיאור של עבודת   נֵי יִשְׂ נֵי בְּ קֻצוּ מִפְּ ה וְכֵן יִפְרץֹ וַיָּ יִרְבֶּ
עֲבִדוּ  פָרֶךְ.    בנ"י במצרים. אמנם מיד חוזר הכתוב ואומר 'וַיַּ רָאֵל בְּ נֵי יִשְׂ מִצְרַיִם אֶת בְּ

ל עֲבֹדָתָם   דֶה אֵת כָּ ָ שּׂ חמֶֹר וּבִלְבֵנִים וּבְכָל עֲבֹדָה בַּ ה בְּ עֲבֹדָה קָשָׁ יהֶם בַּ וַיְמָרְרוּ אֶת חַיֵּ
פָרֶךְ'. ואינו מובן מדוע חוזר הפסוק לדבר על עבודת בנ"י, ועוד   בְּ ר עָבְדוּ בָהֶם  אֲשֶׁ

נים', והרי כבר אמר זאת לעיל. ואם כוונת הכתוב, לפרט יותר  מפרט 'בחמר ובלב
ץ   ן יִפְרֹ֑ ה֖ וְכֵ֣ ן֥ יִרְבֶּ וּ אֹת֔וֹ כֵּ ר֙ יְעַנּ֣ ממה שכתב, היה צריך לעשות זאת לפני הפסוק 'וְכַאֲשֶׁ
חוזרים על עצמם   נראה שהפסוקים  לפנינו,  ואיך שנכתב  ל',  רָאֵֽ יִשְׂ י  נֵ֥ בְּ י  נֵ֖ מִפְּ צוּ  קֻ֕ וַיָּ

רֶךְ'   בלשונו פָֽ ר־עָבְד֥וּ בָהֶם֖ בְּ ם אֲשֶׁ דָתָ֔ ל־עֲבֹ֣ ת כָּ ת משתנים. ועוד צ"ב בביאור הכתוב 'אֵ֚
דמה הכוונה בזה. ועוד ילה"ק ממה שדרשו חז"ל [סוטה י"א ב'] עמ"ש 'בפרך', שהיו  
מחליפים מלאכת אנשים לנשים, ומלאכת נשים לאנשים, ואיך אפשר, והרי בעבודת  

מסס, עבדו רק הגברים ולא הנשים, וכמבואר בחז"ל, הובא  בניית הערים פיתום ורע 
 ,³î¬¾š³ô öí¾× öíë ³îêîþ¾ ,³îêþô öð−ë î−í ñêþ¾− ³îòë  -  ³êëî®í ³êþôë’ ñíš−îברש"י  פ'  

 ¼þí þ®−ñ ó−−î¾¼¾ −òõô ,öíë í¾ô ½êîô í−íî ,ö×¾ôí ³ëðòñ ê−ëíñô îë×¼ êñ ö³îê ¹êî, 
 ³îêë® ó−¾òí îð−ô¼í óí−ð− ñ¼¾ ,ñ×í öô −ñ ¼ ö−ë−ëì îñê −× ,ñëš êîí µîþë ¾îðší îñ þôê 
 í³¾ôî ñ×êô óíñ ³î×−ñîôî ³î×ñîí î−í ,µþõ ³ðîë¼ë ó−¼è−  óí−ñ¼ë î−í¾× .ó−þ®ôë ³îëþ 
 ó−þëðë î³ñð¾ôî íêþôë íñ¼ë ó¼ íô®¼ íêîþ ³ìê ñ×î ,³îêþôí ³îñ¬îòî ó³îê ³îñ−×êôî, 
 ³îðñî−î ³îþë¼³ôî ,óíñ  ³îššïòî íîê³ −ð−ñ öí−ñ¼ëñ ³îê−ëô µ× µî³ôî ,µôô íêò −òê þôîñ 

 ³îêëî®í ³îêþôë þôêò¾ îíïî ,µ−³þþî¼ ìîõ³í ³ì³ (í ì ó−þ−¾í þ−¾) þôêò¾ ,ó¾’,    חזינן
 דהנשים לא עבדו בבנין, ומתי החליפו עבודתם.  

אמנם לפמ"ש יתבאר היטב, דעבודת הבנין הייתה של המלכות, ובזה אכן עבדו רק    . יח
 שבשעה'זו, כי הרי אמרו במדרש  הגברים לבדם, כי הנשים לא השתעבדו לעבודה  

 ,שאמר פרעה 'הבה נתחכמה' קיבץ פרעה את כל ישראל, אמר להם בבקשה מכם עשו עמי היום בטובה
 היינו דכתיב 'ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך' בתחלה בפה רך, פרעה נטל סל ומגריפה, וכל מי 
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ועשו  בזריזות,  ישראל  בלבנים, היה עושה, מיד הלכו  ועושה  ומגריפה  נוטל סל  [רואה פרעה]   שהיה 
 אומנות עמו כל היום לפי כחן, לפי שהיו בעלי כח וגבורים, כיון שהחשיך העמיד עליהם נוגשים, אמר 

, וא"כ  'להם חישבו את הלבנים, מיד עמדו ומנו אותן, אמר להם כזה אתם מעמידין לי בכל יום ויום
וא ראשונה,  שעה  באותה  לעבוד  הנשים  יצאו  שלא  נשתעבדו  פשיטא  לא  גם  "כ 

 ’ó×−³ñë½ñ î×ñ ’להבא, ומזה הטעם גם שבט לוי לא היו משועבדין, וכמ"ש רש"י עה"פ  
-  ñ¾ î¬ë¾ ñ¼ í³−í êñ ó−þ®ô ðîë¼¾ ³×êñô ñëê .ó×−³ëë ³î¾¼ñ ó×ñ ¾−¾ ó×³×êñôñ î×ñ 

³î¾þë êñ¾ ó−êëî ó−ê®î− öþíêî í¾ô −þí¾ µñ ¼ð³î ,−îñ’,    והוא משום שגם בפעם הראשונה
לא יצאו לעבודה זו, שהיו עוסקים בתורה ופטורים מכל מלאכה. אבל מה שהעבידו  
בזה   ובשדותם,  בביתם  בנ"י, לצורך מלאכתם  פרטי את  באופן  איש  המצרים איש 
החליפו עבודת אנשים לנשים וכו'. ולכן גם בקראי יש חלוקה ברורה, דקודם דברו  

המל  מעבודת  י      ךהכתובים  עָרֵ֤ בֶן  ֜ וַיִּ סִבְלתֹםָ֑  בְּ עַנֹּת֖וֹ  לְמַ֥עַן  ים  מִסִּ֔ י  רֵ֣ שָׂ עָלָיו֙  י֤מוּ  שִׂ 'וַיָּ
ס',  ם וְאֶת־רַעַמְסֵֽ תֹ֖ ה אֶת־פִּ נוֹת֙ לְפַרְעֹ֔ צוּ    מִסְכְּ קֻ֕ ץ וַיָּ ן יִפְרֹ֑ ה֖ וְכֵ֣ ן֥ יִרְבֶּ וּ אֹת֔וֹ כֵּ ר֙ יְעַנּ֣ 'וְכַאֲשֶׁ

ו  ל'.   רָאֵֽ יִשְׂ י  נֵ֥ בְּ י  נֵ֖ דוּ  מִפְּ עֲבִ֧ 'וַיַּ הפרטיים,  האנשים  פעולת  את  הכתוב  מפרש  אח"כ 
ובלבנים   'בחמר  העבודות,  סוג  את  הכתוב  ומפרט  רֶךְ'.  פָֽ בְּ רָאֵל֖  יִשְׂ י  נֵ֥ אֶת־בְּ יִם  מִצְרַ֛
ובכל עבודה בשדה', וע"ז הוסיף ואמר 'את כל עבודתם אשר עבדו בהם בפרך', ו'את'  

ע שעבדו  מה  כל  ועם  שבנוסף  'עם',  עבודת  היינו  גם  להם  נוספה  המלכות,  בור 
כתיב שבתחילה  מאד  ומדויק  המצריים.  השכנים  שהם  אֶל־   הפרטיים  'וַיֹּ֖אמֶר 

וֹ...  ה', שכל זה  עַמּ֑ נוֹת֙ לְפַרְעֹ֔ י מִסְכְּ בֶן עָרֵ֤ ֜ ים...וַיִּ י מִסִּ֔ רֵ֣ י֤מוּ עָלָיו֙ שָׂ שִׂ מָ֖ה ל֑וֹ...וַיָּ תְחַכְּ הָבָ֥ה נִֽ
דוּ  '   כתיב  היה מעבודת המלכות, אבל אח"כ עֲבִ֧ יִם'וַיַּ  , שמשמעו כל אנשי מצרים. מִצְרַ֛

והשתא כיון שענין ה'רכוש' היה תמורה לעבודתם, הרי שנצרכו כאן ב' סוגי 'רכוש',    .יט
הא', תמורה לעבודת המלכות, ואת זה קבלו בסוף מאוצר המלוכה שבבעל צפון,  

מה ששאלו מהם  והב', תמורה לעבודת הפרטיים שעבדו אצל שכניהם, וזה היה ע"י  
כלי כסף וכלי זהב. אמנם מה שנאמר לאאע"ה בברית בה"ב 'רכוש גדול', מתייחס  
רק למה שלקחו מאוצר המלוכה תמורת עבודת המלכות, שזה מקרי 'רכוש גדול',  
משום שע"ז סובבת והולכת כל נבואת ברית בה"ב, דכתיב 'וגם את הגוי אשר יעבדו  

המלכות שהעבידה אותם, ותמורת עבודה זו, יצאו  דן אנכי' ו'גוי' היינו 'עם', שהיא  
'ברכוש גדול', שזה הוא אוצר המלוכה שהוא חשוב ונכבד יותר מהכלים הפרטיים,  

 ולכן נאמר 'גדול' ולא 'רב', משום שאינו מתייחס לכמות אלא לחשיבות.  
ובזה א"ש היטב מה שדבר הבוית"ש למשה בלשון 'דבר נא' שהיא בקשה, שאם לא    .כ

בקשה אלא ציווי, כבר אינו נחשב תמורה לעבודה, כי חייבים לקחת הרכוש  הייתה זו  
ומה שהזהיר את   'תמורה'.  ולא  'קנין'  בע"כ, אינו  וכל שהוא  בע"כ מחמת הציווי, 
משה שגם הוא יאמר לבנ"י בלשון 'נא' שהיא בקשה, הוא משום שאם יאמר בלשון  

את   להשביע  של משה שרוצים  בקשתו  כן מחמת  יעשו  אי"ז  רגילה,  ושוב  רצונו, 
תמורה ותשלום. ולכן אמר בלשון 'נא', והיינו שיסביר לבנ"י שאין בקשתו אלא משום  
ש'לא יאמר אותו צדיק' וכו', וכמש"פ רש"י כנ"ל, והיינו שדברים אלו 'שלא יאמר  
אותו צדיק' יאמר משה לישראל, ויסביר בזה את סיבת בקשתו, אבל באמת הבטחת  

הייתה   לא  לאאע"ה  המלוכה  השי"ת  באוצר  אלא  ובזה,  עכשיו  להתקיים  אמורה 
כלום,   יצאו עכשיו בלא  בבעל צפון אחר שיצאו. אבל אמר משה לישראל שאם 
שישאלו,   מהם  מבקש  ולכן  הבטחתו,  קיים  שלא  לבית"ש  לטעון  אאע"ה  עלול 
שייראה כמו שההבטחה מתקיימת כבר עכשיו. ובזה מתפרש לשון הכתוב 'דבר נא  
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ה 'נא' מתייחסת ללפניה ולאחריה, והיינו, 'דבר נא', שאני מבקש  באזני העם', שהמיל 
 ממך ב'נא', 'נא באזני העם' שתאמר לעם ג"כ בלשון 'נא'. 

והשתא לפי"ז י"ל דגם הדיבור בסנה לא היה ציווי, אלא סיפור דברים על העתיד    . כא
היינו מאותה שהעבידה אותה בפרך,   וכו',  'ושאלה אשה משכנתה'  ואמר  להיות, 

 ' ויש  ואמר  בגדים,  רוצה  ואשה  משכנתה,  אשה השואלת  על  מדובר  כי  ושמלת', 
לשכנה בגדים לתת, כי זה עיסוק הנשים בבגדים. והנה למעשה יצאו בנ"י עם רכוש  

)  3) מה שלקחו מאוצר המלוכה בבעל צפון,  2) ממה ששאלו משכניהם,  1רב מאד,  
ומז במה שנאמר  ביזת הים ששללו את תכשיטי הסוסים שעטרו המצרים. וכל זה מר

למשה בסנה, קודם 'ושאלה אשה' וכו', זה ברור ומפורש, אח"כ 'ושמתם על בניכם  
והבנות בתכשיטי הסוסים, ולבסוף   זה ביזת הים, שעטרו את הבנים  ועל בנותיכם' 
'ונצלתם את מצרים', זה אוצר המלוכה בבעל צפון, שהוא עיקר עושרה של מצרים,  

 מצרים מכל כספה.  וע"י שלקחו אוצר זה, רוקנו את 
 

  וינצלו את מצרים 
 

 וינצלו את מצרים, רב אסי אמר: עשאוה כמצודה זו שאין בה דגן. רבי שמעון'ובגמ' [פסחים קי"ט]    .כב

. ביאור הדברים דר"א אמר כמצודה  , וכ"ה בברכות ט' א''אמר: כמצולה שאין בה דגים
נלכדים בה, ונמשלה  שמפזרין בה דגן שעי"ז באים העופות לאכול הדגן, ומתוך כך  

מצרים למצודה שאין בה דגן ואין העוף נפנה לשם, והיינו, שהיא הייתה מרכז מסחרי  
לכל האזור, והייתה מוקד משיכה לכל אנשי המסחר, שכל סוחרי העולם שהיו באים  
למצרים לסחור בה פסקו מלבוא, כי אין שם לא כסף ולא סחורה. ולר"ש כמצולה,  

שם דגים, כי אין מצוי שם מזון, אלא על פני המים שצפים   דהיינו מעמקי הים, שאין 
שאריות מזון שבנ"א זורקים שם, כך נתרוקנה מצרים מכספה וזהבה, וירדה מצרים  
או   מצודה  זה  אם  ההבדל  ומה  המשלים,  ב'  בין  נפ"מ  מאי  להבין  ויש  מגדולתה. 

 מצולה. 

א' בנבואת הסנה  ונראה לבאר דהנה ענין זה של 'ניצול מצרים' נאמר ב' פעמים. ה  .כג
והב'   ונת"ל דקאי על אוצר המלוכה,  'ונצלתם את מצרים',  שאמר השי"ת למשה 
בזמן יציאת מצרים גופא, שנאמר 'וינצלו את מצרים'. ונראה דכתוב זה קאי על מה  
ששאלו מאנשי מצרים כלי כסף וכו', שרוקנו את בתיהם. והשתא יל"פ דב' המשלים  

אלא שמשל המצודה שאין בה דגן הוא כנגד    הנ"ל של מצולה ומצודה, הכל אמת,
במצודה,   המונח  לדגן  שנמשל  המלוכה,  אוצר  על  דקאי  מצרים'  את  ה'ונצלתם 
שבגללו באים העופות למצודה לאכול הדגן ונלכדים שם, כך באו הסוחרים מכל  
העולם עבור הכסף הרב שהיה למלכות מצרים, והיו עושים אתם עסקים גדולים,  

ים בזה הרבה, וע"י שלקחו בנ"י אוצר זה נתרוקנה מצרים מכספה  והיו המצרים מרויח 
ואין הסוחרים באים לשם יותר, כמו העופות שאין באים למצודה שאין בה דגן. אבל  
מה   על  דקאי  מצרים'  את  ה'וינצלו  כנגד  הוא  דגים,  בה  מצולה שאין  של  המשל 

לדגים שהם משמשים לאכ  בזה  וכלי הכסף משולים  ילה  ששאלו אשה משכנתה, 
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נותר להם ממה להתפרנס,   וע"י ששאלו מהם בנ"י כל כליהם, לא  ופרנסת הבית, 
וכמו מי שרוצה לדוג דגים אינו מחפש במצולות הים, ששם אין דגים מצויים, ואומר  

 הכתוב שביתם של אנשי מצרים נעשה כמצולות הים שאין בהם דגים. 
שבאמת לא אמר משה  ומ"ש ביציאת בנ"י ממצרים 'ובנ"י עשו כדבר משה', היינו    . כד

'וישאלו   וכבקשתו.  משה  כדבר  עשו  ולכן  מדעתו,  כאומר  אלא  ה',  בשם  זה  כל 
ממצרים' ולא פירט הכתוב מי היו השואלים, כי פשוט שהיה כנבואת משה בסנה,  
שנאמר 'ושאלה אשה משכנתה', ולכן מוזכר גם שמלות כי כך יאה וכך נאה לאשה  

בלשון עבר, הוא משום שבאמת הזמן שבו  השואלת מאשה. וזה שנכתב 'ובנ"י עשו'  
שאלו בנ"י משכניהם, לא היה ברגע יציאתם, אלא קודם לכן ערב מכת בכורות, מיד  
אחרי שדבר השי"ת עם משה, אלא שהכתוב לא הזכיר דבר זה אלא כשמספר על  

 היציאה עצמה, אז סיפר מה שכבר היה קודם לכן. 
ובאמת צריך להבין מדוע לא נזכר להדיא בכתובים ששאלו בנ"י בזמן אמת, שהרי    . כה

הּ'   ת רְעוּתָ֔ ה֙ מֵאֵ֣ ָ הוּ וְאִשּׁ ת רֵעֵ֗ ישׁ׀ מֵאֵ֣ אֲל֞וּ אִ֣ ם וְיִשְׁ י הָעָ֑ אָזְנֵ֣ א בְּ ר־נָ֖ בֶּ מה שנאמר למשה 'דַּ
ב', זה היה בעת שעמד לפני פרעה, ושם נאמרה לו י זָהָֽ לֵי־כֶסֶ֖ף וּכְלֵ֥ גם הנבואה על   כְּ

ר ה֑''   ה אָמַ֣ ה כֹּ֖ אמֶר משֶֹׁ֔ ’íþôêò í¼þõ −òõñ îðô¼ë   –מכת בכורות וכמ"ש רש"י עה"פ 'וַיֹּ֣
’î−òõ  ³îêþ ¹−½îí  êñ  î−òõñô ê®−¾ô −þí¾ íîï  íêîëò  îñ  וא"כ ודאי צ"ל שמיד כשיצא ,

מלפני פרעה הודיע לבנ"י את אשר א"ל הבוית"ש, ומיד הלכו בנ"י ועשו כן, כי בשעת  
היציאה אחרי מכת בכורות נאמר 'ובנ"י עשו כדבר משה' והיינו שהתורה מספרת  
שכבר עשו מלפני כן, וזה ע"כ כנ"ל מיד לאחר שנצטווה משה, ולא נזכר דבר זה  

ה מֵאֵת  -מפורש בתורה, שכך נכתב ָ אֲלוּ אִישׁ מֵאֵת רֵעֵהוּ וְאִשּׁ אָזְנֵי הָעָם וְיִשְׁ ר נָא בְּ בֶּ 'דַּ
לֵי דוֹל    רְעוּתָהּ כְּ ה גָּ ם הָאִישׁ משֶֹׁ עֵינֵי מִצְרָיִם גַּ ן ה' אֶת חֵן הָעָם בְּ תֵּ וַיִּ כֶסֶף וּכְלֵי זָהָב. 

עֵינֵי עַבְדֵי פַרְעֹה וּבְעֵינֵי הָעָם'. חזינן דלא נכתב אלא ענין נתינת   אֶרֶץ מִצְרַיִם בְּ מְאֹד בְּ
ולא דבר  החן ולא עצם ההשאלה. וזה משום שעדיין היה משה עומד לפני פרעה  

עדיין עם בנ"י, ומ"ש 'ויתן את חן העם', אינו קשור להשאלת הכלים, וכמ"ש הרמב"ן,  
שהרי אין עוסקין עתה בהשאלת כלים וכנ"ל, וא"כ באמת צ"ב גם בזה, דמדוע נזכר  

 עכשין ענין נתינת החן, שעדיין עומד משה לפני פרעה, ועי' רמב"ן. 
'ו  . כו זו  בנבואה  כאן  נאמר  שהרי  לומר,  מאת  ונראה  ואישה  רעהו  איש מאת  ישאלו 

רעותה', ולעיל בנבואת הסנה נאמר 'ושאלה אשה משכנתה ומגרת ביתה', ונת"ל  
שיש כאן ב' שינויים, הא' דבנבואת הסנה מדובר רק על אשה וכאן מדבר גם על איש  
וגם על אשה, והב' דבנבואת הסנה קרא למצרים 'שכנתה' ו'גרת ביתה', וכאן קרא  

ו'רע  'רעהו'  חבירות  להם  בלשון  למצרים,  כאן  שקרא  גדולה  תימה  ועוד  ותה'. 
והם היו משעבדים בהם כל השנים. ואכן, זה בדיוק מה  -וידידות  'רעותה',  'רעהו' 

שהפסוק 'ויתן ה' את חן העם' בא ליישב, שמיד בתום הנבואה הזו של 'וישאלו איש  
ק כך  ומשום  ישראל,  עם  ולידידות  מצרים לאהבה  של  לבם  נתהפך  להם  וכו'  רא 

'רעהו' ו'רעותה'. אבל מעשה השאלה של הכלים לא נזכר כלל לא כאן ולא במקום  
אחר, אלא לאחר זמן. והטעם לזה נראה, שחזינן בנבואה זו שאמר השי"ת למשה  
'איש מאת רעהו' דגם הגברים נתבקשו לשאול משכניהם, אבל הם לא עשו זאת,  

משכ 'אשה  רק  נאמר  הסנה  שבנבואת  כנ"ל,  מוכח  זו  וזה  שנבואה  ופשוט  נתה', 
מסתברא   א"כ  כלום,  ולא  ההיא  בנבואה  כלל  נאמר  לא  האנשים  ועל  התקיימה, 
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מילתא שבאמת לא שאלו, ואע"פ שבנבואה זו נאמר 'איש מאת רעהו', ודאי שכך  
ביקש משה מבנ"י, אבל כיון שהייתה זו רק בקשה, והדגיש  דבר זה שרק מבקש, ואין  

 בים, ולכן באמת לא שאלו הגברים. כאן ציווי, ממילא לא היו חיי
ויש לבאר דבר זה מדוע נמנעו הגברים מלעשות בקשת משה. והנה בגמ' ברכות [ט',    .כז

א'] איתא 'לך ואמור להם לישראל; בבקשה מכם, שאלו ממצרים כלי כסף וכלי זהב,  
קיים בהם, ואחרי כן יצאו ברכוש גדול    -שלא יאמר אותו צדיק: ועבדום וענו אתם  

קיי   - בבית  לא  חבוש  לאדם שהיה  משל  בעצמנו.  ולואי שנצא  לו:  אמרו  בהם.  ם 
האסורים, והיו אומרים לו בני אדם: מוציאין אותך למחר מבית האסורין ונותנין לך  
ממון הרבה, ואומר להם: בבקשה מכם, הוציאוני היום ואיני מבקש כלום'. ולמדנו  

הרי נתבקשו לשאול  מזה שהיו ישראל חוששים שיציאתם תלויה בלקיחת הכסף, ש 
ממצרים, בשביל שלא יאמר אותו צדיק וכו', והנה אותו צדיק לא הייתה טענתו אלא  
כנגד מה שהובטח לבניו, והיה מובן מזה שהבטחת 'יצאו ברכוש גדול', היא חטיבה  
אחת, שהיציאה חייבת להיות באופן זה של רכוש גדול, והם הבינו שה'רכוש גדול'  

לי כסף וכו', ואם לא יושלם ה'רכוש גדול' לא יצאו,  הוא מה שנתבקשו לשאול כ 
עבורינו   הוא  יאמר'  'שלא  זה  דבר  שכל  אמרו,  ולכן  חז"ל,  שהביאו  וכהמשל 
ולטובתינו, ואנחנו מוחלים על הרכוש ובלבד שנצא מיד, ויכול אדם למחול על מה  

כלל,  שהובטח עבורו ולטובתו, וממילא גם לא יקפיד 'אותו צדיק' ע"ז, ולכן לא שאלו  
ורק הנשים שאלו, כי לא עשו חשבונות בדבר, וקיימו בקשת משה כפשוטה. ולכן גם  
זה   אחרי  וגם  משה.  שבקש  כמו  היה  שלא  השאלה,  רגע  את  תורה  הזכירה  לא 
שהזכיר הכתוב שאילה זו, סתם אותה בלשון 'וישאלו ממצרים', ולא פירש מי היו  

 השואלים, כי היו אלו רק הנשים.  
בנ"י כלום ממה שלא שאלו הגברים, שהרי חייבים היו לקבל את  אכן, לא נחסרו    . כח

ב'   ע"י  הושלם  הגברים,  שלא שאלו  בזה  שחסרו  ומה  ושעבודם,  עבודתם  תמורת 
אופנים. חדא, שנאמר 'וה' נתן את חן העם בעיני מצרים וישאילום', וזה קשה מאד,  

חוז ומדוע  העם',  חן  את  ה'  'ויתן  בנבואת משה,  לעיל  נאמר  כבר  הכתוב  שהרי  ר 
'בעל כרחם', וכ"פ רש"י    -ומספר מה שכבר היה קודם. והנה חז"ל דרשו 'וישאילום' 

’µñî ó−ò¾ ñî¬ ,ðìê þôîê í³ê .óíñ ó−ò³îò î−í óíô ó−ñêî¾ î−í êñ¾ íô ¹ê’ ’óîñê¾−î’  ,
וא"כ שפיר קאמר קרא שוב 'וה' נתן את חן העם' וכו', שהייתה נשיאת חן מיוחדת  

שלא בקשו, וגם בעל כרחם נתנו להם. וכל זה משום  עד שנתנדבו לתת להם מה  
זו   ועוד, מה שנטלו בביזת הים,  שבאה עי"ז השלמת הכלים שלא שאלו הגברים. 
הייתה עיקר ההשלמה עבור מה שלא לקחו הגברים, ובזה נתרוקנה מצרים כליל,  

 ובנ"י קבלו כל תמורת עבודתם.      
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 חלק שלישי 

 צעקת בנ"י במצרים 
 

י֙  -[ג', ז'  .א עְתִּ מַ֙ יִם וְאֶת־צַעֲקָתםָ֤ שָׁ מִצְרָ֑ ר֣ בְּ ֖י אֲשֶׁ י עַמִּ יתִי אֶת־עֳנִ֥ ה רָאִ֛ אמֶר ה֔' רָאֹ֥ ח'] וַיֹּ֣
רֶ  לְהַעֲלתֹוֹ֘ מִן־הָאָ֣ יִם וּֽ ד מִצְרַ֗ ֣ יל֣וֹ׀ מִיַּ ד לְהַצִּ יו. וָאֵרֵ֞ י אֶת־מַכְאֹבָֽ עְתִּ י֥ יָדַ֖ יו כִּ גְשָׂ֔ י נֹֽ נֵ֣ ץ  מִפְּ

י  הַהִוא֒ אֶל־  חִתִּ֔ נַעֲנִי֙ וְהַ֣ כְּ ב וּדְבָשׁ֑ אֶל־מְק֤וֹם הַֽ רֶץ זָבַת֥ חָלָ֖ ה אֶל־אֶ֛ רֶץ טוֹבָה֙ וּרְחָבָ֔ אֶ֤
י וְגַם־רָ  אָה אֵלָ֑ ֣ רָאֵל֖ בָּ נֵי־יִשְׂ ת בְּ ה צַעֲקַ֥ ה הִנֵּ֛ י. וְעַתָּ֕ י וְהַיְבוּסִֽ ֖ י וְהַחִוִּ רִזִּ֔ אֱמרִֹי֙ וְהַפְּ יתִי֙  וְהָֽ אִ֙

ר֥ חַץ אֲשֶׁ ים אֹתםָֽ.   אֶת־הַלַּ֔ יִם לחֲֹצִ֥  מִצְרַ֖

יתִי', מדוע כפל התיבות. ועוד דהיל"ל 'רָא֥וֹ    .ב ה רָאִ֛ יתִי',  יש לדקדק כדלהלן. 'רָאֹ֥  רָאִ֛
', ומדוע נכתב בה"א. 'אֶת־  ךְ֒ ה ה֣'׀ עִמָּ ֣ י־הָיָ ֽ כמ"ש בפ' תולדות 'וַיּאֹמְר֗וּ רָא֣וֹ רָאִינוּ֘ כִּ

יִם', מ מִצְרָ֑ ר֣ בְּ ֖י אֲשֶׁ י עַמִּ "ש 'אשר במצרים', אין בו צורך כי ידוע שהם במצרים.  עֳנִ֥
י   מַעְתִּ 'וְשָׁ יו', אין סדר התיבות כמשפט, והיל"ל  גְשָׂ֔ נֹֽ י  נֵ֣ מִפְּ י֙  עְתִּ מַ֙ שָׁ 'וְאֶת־צַעֲקָתםָ֤ 
יו'. ועוד, דהיה צ"ל 'ואת צעקתו שמעתי', שהרי קאי על   גְשָׂ֔ נֹֽ י  נֵ֣ אֶת־צַעֲקָתםָ֤ מִפְּ

יחיד. לשון  והוא  'מפני    'עמי',  נמי  הול"ל  צעקתם'  'ואת  שאמר  שאחר  ועוד 
יו', צ"ב במילה 'כי', וברש"י 'כמו   י אֶת־מַכְאֹבָֽ עְתִּ י֥ יָדַ֖ נוגשיהם' שהוא לשון רבים. 'כִּ
(לעיל ב כה) וידע אלהים, כלומר כי שמתי לב להתבונן ולדעת את מכאוביו ולא  

וכנראה שמפרש, אזני מצעקתם',  ולא אאטום את  עיני  נתינת    העלמתי  שהוא 
את   שידעתי  משום  לצעקתם,  ואתייחס  שומע  שאני  צעקתם,  לשמיעת  טעם 
מכאוביו, ולכאורה הכונה, שאינם צועקים בחינם אלא מחמת כאבם, ולכן איני  

 מעלים עיני מהם. וכ"ז אכתי צ"ב.
דמ  .ג 'ועתה'  מהו  להבין  יש  י',  אֵלָ֑ אָה  ֣ בָּ רָאֵל֖  נֵי־יִשְׂ בְּ ת  צַעֲקַ֥ ה  הִנֵּ֛ ה  נתחדש  'וְעַתָּ֕ ה 

ומה   שמעתי',  צעקתם  'ואת  אמר  כבר  והרי  אלי',  'באה  דמהו  ועוד,  עכשיו. 
ההבדל בין 'שמעתי' ל'באה אלי' ומה הוסיף בזה. עו"ק, דתחילה קורא להם 'עמי  
ר֥   אֲשֶׁ חַץ  יתִי֙ אֶת־הַלַּ֔ 'וְגַם־רָאִ֙ אשר במצרים' ועכשיו אומר עליהם 'בני ישראל'. 

ים אֹתםָֽ'.  יִם לחֲֹצִ֥ צ"ב, דבתחילה אמר 'ראיתי' על 'עני עמי', ועכשיו אומר    מִצְרַ֖
וגם את   ה'עני'  גם את  ואמנם היה אפ"ל דבאמת אומר שראה  כן על ה'לחץ', 
'וגם   שאומר  עכשיו  אבל  הלחץ',  את  גם  'וראיתי  צ"ל  היה  א"כ  אבל  הלחץ, 
ראיתי', משמע שלא קאי על הלחץ אלא על הראיה, דמלבד מה שצעקתם באה  

גם ראית היא הצעקה,  אלי,  צ"ב מדוע העיקר  גופא  ובאמת שזה  י את הלחץ. 
והראיה של הלחץ היא רק 'גם'. ויל"ע בזה דאפשר ד'עני' ו'לחץ' הם דבר אחד,  

 וצ"ע. 
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  מ"ט שערי טומאה 
 אנכי ה' אלהיך. בהאי פסוקא'והנה בזוהר חדש פרשת יתרו [דף נ"ב עמוד א'] איתא    .ד

 שאל רבי ייסא זעירא דמן חברייא מרשב"י וא"ל אית [לי] למשאל שאילתא חדא מינך (ומשבשא) 
 [ומכשכשא] לי בלבאי ואנא דחיל מלמשאל מינך ואמינא אי נשאל דחילנא דילמא איתענש אי לא 
 נשאל משבשא לי בלבאי. א"ל ר"ש אימא. א"ל האי דקב"ה מדכר להון לישראל  בכל אתר ואתר 
 .אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים. אני ה' אלהיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים
 'מאי רבותא אוליף הכא תנאה שלים הוא הדא דאמר לאברהם כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם וגו 
גדול. א"כ למה לאדכרא להון מילתא דא בכל אתר ואתר. א"ל ת"ח ברי   ואחרי כן יצאו ברכוש 
 קב"ה לא אתני עם אברהם אלא דיפיק ית ישראל מן גלותא דמצרים ולא מתחות שעבודא דדחלא 
 אחרא דודאי ישראל כד הוו במצרים אסתאבו ואתטנפו גרמיהון בכל זיני מסאבו (אדהוו) [עד דהוו] 
 .שראן תחות ארבעים ותשע חילי דמסאבותא. וקב"ה אפיק יתהון מתחות פולחן כל שאר חילין 
לאפקותהון  אלא  אברהם  עם  אתני  דלא  מה  לקבליהון  דסוכלתנו  תרעי  במ"ט  יתהון  דאעיל   ועוד 
 ממצרים והוא עביד טיבותיה וחסדיה עמהון. ובג"כ תשכח באורייתא חמשין זמנין יציאת מצרים 
 לאחזאה לכל בני עלמא חסדא דעבד קב"ה עם ישראל דאפיק יתהון מאינון חילין דמסאבו ואעיל 
 לון לגו חילין דדכיו דהיינו חמשין תרעין דסוכלתנו ודא איהו דאנן מנן להו מיומא טבא דפסחא ואנן 
 מנן יומי ושבועי והא איתערו חברייא מצוה לממני יומי ומצוה למימני שבועי כי בכל יומא אפיק לן 

   .'מחילא דמסאבו ואעיל לן בחילא דדכיו
הטומאה,    .ה כוחות  מ"ט  שלטון  תחת  היו  שבנ"י  הז"ח,  מדברי  ונראה  המתבאר 

הביאור שהיו משועבדים לכוחות הטומאה הללו ועבדו אותם, כמו שהיו המצרים  
 רבי אליעזר פתר קרא'עובדים אותם. וזה מבואר גם בויקרא רבה [פרשת אחרי מות]  

זו כשהיא נתונה בין החוחים היא קשה על בעלה ללוקטה כך היתה   בגאולת מצרים מה שושנה 
 גאולתן של ישראל קשה לפני  הקדוש ברוך הוא ליגאל הה"ד (דברים ד) או הנסה אלהים לבוא 
 לקחת לו גוי מקרב גוי וגו' אלו ואלו ערלים אלו מגדלי בלורית ואלו מגדלי בלורית אלו לובשי כלאים
 ואלו לובשי כלאים א"כ לא היתה נותנת מדת הדין לישראל שיגאלו ממצרים לעולם', וכן ברבה
 שמות 'רבנן פתחין פתחא להאי  קרא (הושע ה) בה' בגדו כי בנים זרים ילדו עתה יאכלם חודש את 
 חלקיהם, ללמדך כשמת יוסף הפרו ברית מילה, אמרו נהיה כמצרים', וכן ברבה בשלח 'כך בשעה 
 שיצאו ישראל ממצרים עמד סמאל המלאך לקטרג אותן אמר לפני הקדוש ברוך הוא רבש"ע עד 
יחזקאל פרק כ' אומר  והנביא   עכשיו היו אלו עובדים עבודת כוכבים ואתה  קורע להם את הים'. 
לָהֶם֖ '  וָאִוָּדַע֥  עֲקֹ֔ב  יַֽ בֵּי֣ת  לְזֶ֙רַע֙  יָדִי֗  וָאֶשָּׂ֣א  בְיִשְׂרָאֵל֔  בָּחֳרִי֣  בְּיוֹם֙  אֲדֹנָי֣  ה֒'  ה־אָמַר֘  כֹּֽ אֲלֵיהֶם֗   וְאָמַרְתָּ֣ 
ם: בַּיּוֹ֣ם הַהוּ֗א נָשָׂ֤אתִי יָדִי֙ לָהֶם֔ לְהֽוֹצִיאָם֖ מֵאֶרֶ֣ץ   בְּאֶרֶ֣ץ מִצְרָיִ֑ם וָאֶשָּׂ֨א יָדִי֤ לָהֶם֙ לֵאמֹר֔ אֲנִי֖ ה֥'  אCֱהֵיכֶֽ
אִי֣ שׁ אֲלֵהֶם֗  וָאֹמַר֣  לְכָל־הָאֲרָצֽוֹת:  הִי֖א  צְבִי֥  וּדְבַשׁ֔  חָלָב֙  זָבַת֤  לָהֶם֗  אֲשֶׁר־תַּרְ֣תִּי  אֶל־אֶרֶ֜ץ   מִצְרָיִ֑ם 
אֵלַי֔  לִשְׁמֹעַ֣  אָבוּ֙  וCְ֤א  וַיַּמְרוּ־בִי֗  ם.  אCֱהֵיכֶֽ ה֥'  אֲנִי֖  אַל־תִּטַּמָּ֑אוּ  וּבְגִלּוּלֵי֥  מִצְרַיִ֖ם  הַשְׁלִי֔כוּ  עֵינָיו֙   שִׁקּוּצֵי֤ 
חֲמָתִי֣  עֲלֵיהֶם֗   Nֹּ֧לִשְׁפ וָאֹמַ֞ר  עָזָ֑בוּ  C֣א  מִצְרַיִ֖ם  וְאֶת־גִּלּוּלֵי֥  הִשְׁלִי֔כוּ  C֣א  ינֵיהֶם֙  עֵֽ אֶת־שִׁקּוּצֵי֤   אִי֣שׁ 

יִם  .  .'לְכַלּוֹ֤ת אַפִּי֙ בָּהֶם֔ בְּתוNֹ֖ אֶ֥רֶץ מִצְרָֽ

  גלות הגוף והנפש 
 

ועפ"ז הרי היו ישראל בב' גלויות, וכה דברי הגר"א בפי' הגש"פ בד"ה מתחילה    .ו
כ גם בגאולתן צריכין היו "גלות, גלות הנפש וגלות הגוף', וא פי' שהיו ב' עניני'עובדי ע"ז היו,  

, וכמו שאנו מברכים בליל הסדר 'וְנֹאכַל  'וגאולת הנפשגאולת הגוף   ,להיגאל ב' גאולות 
יר   חֲךָ לְרָצוֹן וְנוֹדֶה לְךָ שִׁ מָם עַל קִיר מִזְבַּ יעַ דָּ ר יַגִּ סָחִים אֲשֶׁ בָחִים וּמִן הַפְּ ם מִן הַזְּ שָׁ
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נפשנו',   ו'פדיון  'גאולתנו  הלשון  וכפילות  נוּ',  נַפְשֵׁ דוּת  פְּ וְעַל  תֵנוּ  אֻלָּ גְּ עַל  חָדָשׁ 
  פרשת כנ"ל, ד'גאולתנו' היא גאולת הגוף ו'פדות נפשנו' היא גאולת הנפש. מת

יתִי', כפל התיבות משום    .ז ה רָאִ֛ אמֶר ה֔' רָאֹ֥ והשתא לפי"ז יל"פ המקראות הנ"ל. 'וַיֹּ֣
שר"ל שראה גם מצבם הגופני בשעבודם, וגם מצבם הרוחני שהיו נתונים לשלטון  

ם שהיא כנגד השעבוד הגשמי, וכ'  ותיבת 'ראה' היא בה"א משו כוחות הטומאה.
קשה.   עבודה  ענוי.  לחץ.  מרר.  בפרך.  העבודות.  ה'  כנגד  בה"א  'כתיב  בהע"ט 

  וכנגדם ה' פעמים סנה בפרשה'.
יִם', הנה תיבת 'עני' מתפרשת בכמה גווני. ובמלכים ב',   .ח מִצְרָ֑ ר֣ בְּ ֖י אֲשֶׁ י עַמִּ 'אֶת־עֳנִ֥

רָ  יִשְׂ י  אֶת־עֳנִ֥ ה֛'  ה  י־רָאָ֧ 'כִּ י"ד  עֹזֵ֖ר  פ'  וְאֵי֥ן  עָז֔וּב  פֶס  וְאֶ֣ עָצוּר֙  פֶס  וְאֶ֤ ד  מְאֹ֑ ה  מרֶֹ֣ אֵל֖ 
לַחֲדָא', הרי שמתפרש   קִיף  תַּ רָאֵל  דְיִשְׂ עְבּוּדָא  שִׁ יְיָ  קֳדָם  גְלֵי  'אֲרֵי  ל, ות"י  רָאֵֽ לְיִשְׂ
אמנם   מענהו.  הוא  הרי  אדם  שהמשעבד  עינוי,  מלשון  והוא  שעבוד,  בענין 

'וְאֶת־עַ֥  כ"ב  פ'  ב  דְמִתְקְרָן  בשמואל  רָאֵל  יִשְׂ ית  בֵּ עַמָא  'וְיַת  ת"י  י֑עַ',  תּוֹשִׁ י  עָנִ֖ ם 
יךְ אַתְּ עֲתִיד לְמִפְרַק', ש'עני' הוא גם לשון שפלות וחסר כל,   עַלְמָא הָדֵין עַם חֲשִׁ בְּ
יִם', ודקדק להוסיף 'אשר במצרים'   מִצְרָ֑ בְּ ר֣  אֲשֶׁ ֖י  עַמִּ י  'אֶת־עֳנִ֥ ולזה אמר הכתוב 

שידענו שקועה    אע"פ  הייתה  שמצרים  הנפש,  שפלות  על  שמדבר  לרמז  זה, 
 כמעשה ארץ מצרים אשר'בטומאה יותר מכל הארצות, ואמרו בספרא [אחרי מות]  

 ישבתם בה לא תעשו, מגיד הכתוב שמעשיהם של מצריים מקולקלים מכל עממין ואותו המקום
 ועל דעת  רבותינו בתורת כהנים (אחרי ט ג)'רמב"ן שם  וב  ,'שישבו בו ישראל מקולקל מכולם

בְּמִצְרָיִ֑ם אֲשֶׁ֣ר  עַמִּי֖  'אֶת־עֳנִי֥  וזהו  ובבהמה',  ובזכור  העריות  בכל  בזמה  המצרים שטופים  גם   ,'היו 
 .שלמדו ממעשי המצרים והיו כמותם. וקרא להם 'עמי' לומר שאעפ"כ עדיין עמי המה, ולא אעזבם

נֵ֣   .ט מִפְּ י֙  עְתִּ מַ֙ שָׁ יו'. אע"פ שעדיין עוסק ב'עמי בנ"י', מ"מ מדבר 'וְאֶת־צַעֲקָתםָ֤  גְשָׂ֔ נֹֽ י 
עכשיו על כל יחיד ויחיד, ולכן אומר בלשון רבים 'צעקתם', ואומר 'מפני נגשיו'  
היינו שאע"פ שלא הייתה צעקתם אלא מחמת סבלם מהנוגשים, ולא היה בלבם  

ם  כלל כלפי מעלה, מ"מ הועילה צעקתם והייתה נשמעת למעלה. ובפ' משפטי 
י אִם־ -כתיב [כ"ב, כ"א ֣ ה אֹת֑וֹ כִּ ֖ ֥ה תְעַנֶּ וּן: אִם־עַנֵּ א תְעַנּֽ ל־אַלְמָנָ֥ה וְיָת֖וֹם לֹ֥ כ"ב] 'כָּ

ואמר   צעקה,  באה  עינוי  שעל  וחזינן  צַעֲקָתֽוֹ',  מַ֖ע  אֶשְׁ עַ  מֹ֥ שָׁ י  אֵלַ֔ יִצְעַק֙  ק  צָעֹ֤
  הבוית"ש 'שמע אשמע', וכפל השמיעה ללמד ששומע אל הצעקה אפילו אם אין 
הצועק מכוין לבו למעלה, והרי מדבר כאן באלמנה ויתום, ויתום הרי הוא קטן  
ואפשר שאינו יודע עדיין למי מתפללין, ומ"מ אם יצעק, הרי"ז כמי שכיון 'אלי',  
וממע אשמע צעקתו', שכל הצועק מתוך עינוי וסבל שאחרים מענין אותו, הרי  

 נשמעת צעקתו למעלה.
 ,אמר רבי יצחק תלת ענייני הכא, אנחה'ואמרו בזוהר [פרשת שמות דף י"ט עמוד ב']    .י

 ,"שועה, צעקה, וכל חד מתפרשא מאחרא, אנחה כתיב "ויאנחו בני ישראל", צעקה דכתיב "ויצעקו
וכלהו  ענין בפני עצמו]  [כל אחד הוא  וכל חד בלחודוי מתפרשא  "ותעל שועתם",  דכתיב   שועה 
 עבדו ישראל, ...צעקה ושועה במאי אתפרשן [מה ההבדל בין צעקה ושועה] אמר רבי יצחק אין 
יי  ושועתי האזינה, (שם פח) אליך  יי'   'לך שועה אלא בתפלה שנאמר (שם לט) שמעה תפלתי 
הלכך  יהודה  רבי  אמר  כלום,  אומר  ואינו  צעקה שצועק  ותרפאני,  אליך  ל) שועתי  (שם   שועתי, 
 גדולה צעקה מכולן שצעקה היא בלב  הדא הוא דכתיב (איכה ב) צעק לבם אל יי' צעקה וזעקה
 דבר אחד הוא וזה קרובה להקב"ה יותר מתפלה ואנחה דכתיב (שמות כב) כי אם צעוק יצעק אלי 
 שמע אשמע צעקתו, אמר רבי ברכיה בשעה שאמר הקדוש ברוך הוא לשמואל (שמואל א טו) 
יי' כל הלילה, הניח הכל  ויצעק אל  ויחר לשמואל  כי המלכתי את שאול למלך מה כתיב   נחמתי 
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 ולקח צעקה משום דהיא קרובה לקודשא בריך הוא יתיר מכלהו הדא הוא דכתיב ועתה הנה צעקת
 בני ישראל באה אלי, ת"ר האי מאן דצלי ובכי וצעיק עד לא יכיל למרחש בשפוותיה האי צלותא 
 שלימתא דהיא בלבא ולעולם לא הדרא ריקניא, אמר רבי יהודה גדולה צעקה שקורע גזר דינו של 
יוסי אמר  רבי  גדולה צעקה שמושלת על מדת הדין של מעלה,  יצחק אמר  רבי  ימיו,   אדם מכל 
 גדולה צעקה שמושלת בעוה"ז ובעוה"ב, בשביל צעקה נוחל האדם העוה"ז והעוה"ב דכתיב (תהלים 

 .'קז) ויצעקו אל ה' בצר להם ממצוקותיהם יצילם
בדבר זה, שיש שהיו נאנחים, ויש שהיו 'משועים'    ולמדנו מזה שלא היו בנ"י שוים  . יא

והיינו שהיו מתפללים אל השי"ת, ושאר המון העם היו צועקים גרידא, שאי"ז  
אפי' תפילה, וגם לא הוציאו בפיהם כלום, אלא היא צעקת הלב, והיא הגדולה  

 מכולם, ולכן אמר הכתוב 'ואת צעקתם שמעתי'. 
יו  .יב י אֶת־מַכְאֹבָֽ עְתִּ י֥ יָדַ֖ ', יל"פ דקאי על מצבם הרוחני, שהיו תחת שלטון של מ"ט  'כִּ

 כי ידעתי את מכאוביו. לפי שאין בשר'ובפסיקתא זוטרתא כאן    שלטוני הטומאה וכנ"ל.

אינם מרגישין  והם עצמן  מכאוביו  ידעתי את  אני  אבל  ופירושו כנ"ל,    ,'המת מרגיש באיזמל, 
גרוע   שמצבם  כלל  מרגישים  אינם  בטומאתם  השקועין  אני  שהם  אבל  ביותר, 

ידעתי 'את מכאובם'. אבל עדיין צ"ב מהו 'כי' ידעתי', דאיך זה נתינת טעם ל'את  
צעקתם שמעתי'. ובאמת צריך להבין מדוע לא שמע עד עכשיו את צעקתם, דאין  
מסתבר כלל לומר דכל ה'רדו' שנים לא היו בעינוי ולא היו צועקין, רק בשנה  

דוי כל אותן שנים, והיו צועקין כל הזמן, ומה  האחרונה, דודאי נמשכו העינוי והרי
 נשתנה עכשיו בזה.

  וימת מלך מצרים 
 

ויהי'ונעתיק בזה מדברי הזוה"ק הנ"ל    .יג דסכנין אמר  יהושע  רבי  בימים הרבים ההם,   ויהי 
 בימים הרבים ההם סוף גלותם היה שהיו ישראל משועבדים בכל עבודה, בימים הרבים ההם שהיו
 רבים לישראל  במצרים וכיון שנשתלם קץ גלותם מה כתיב "וימת מלך מצרים" מ"ט שהורד שר 
הוא  ברוך  הקדוש  זכר  שלהן  שר  שהוא  מצרים  מלך  שנפל  וכיון  מגאותו,  ונפל  ממעלתו   מצרים 
 לישראל ושמע תפלתם, אמר רבי יהודה בא וראה שכך הוא שכל זמן שהשר שלהם נתנה לו שררה 
ומיד  וימת מלך מצרים   על ישראל לא נשמע צעקתם של ישראל, כיון שנפל השר שלהם כתיב 
. 'ויאנחו בני ישראל מן העבודה ויזעקו ותעל שועתם אל האלהים, שעד אותה שעה לא נענו בצעקתם

ולא   פנימה,  להכנס  מתפילתם  מונע  מצרים  של  שר  היה  עכשיו  דעד  מבואר 
רים,  נשמעה תפילתם, אבל עכשיו דכתיב 'וימת מלך מצרים', והוא שר של מצ

הדבר   וטעם  ולהתקבל.  להשמע  תפילתם  התחילה  משלטונו  הקב"ה  שהסירו 
'רדו'   להם  שנסתיימו  העת,  שהגיעה  משום  משלטונו,  מצרים  של  שר  שסילק 

 שנים.  

י'. לפי הנת"ל הרי מתבאר מאליו לשון זו    .יד אָה אֵלָ֑ ֣ רָאֵל֖ בָּ נֵי־יִשְׂ ת בְּ ה צַעֲקַ֥ ה הִנֵּ֛ 'וְעַתָּ֕
כשיו באה ונכנסה לפניו צעקתם בנ"י, דעד השתא  שאומר 'ועתה', שהרי רק ע

 ועתה הנה' ,היה שר של מצרים מונעה מלהכנס. ומצאתי מפורש כן ברבה כאן
 צעקת בני ישראל באה אלי, עד עתה לא בא צעקתם לפני, שלא הגיע הקץ שאמרתי לאברהם 

אלא    .'(שם /בראשית/ טו) ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה, ועתה לכה ואשלחך אל פרעה
אצל   שמיעה  לשון  ואין  שמעתי,  צעקתם  'ואת  אמר  כבר  שהרי  יל"ע,  דאכתי 
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'קבלה', שקבלתי תפילתם, וא"כ אחרי שאומר ששמע וקבל, מה  הבוי"ת אלא 
הוא זה שחוזר ואומר 'ועתה...באה אלי'. ובתפילת או"א יעלה ויבוא, הרי הסדר  

"כ השמיעה שהיא קבלה  הוא 'יעלה ויבוא ויגיע ויראה וירצה וישמע ויפקד', וא
נמצאת בדרגה העליונה שאין אחריה אלא 'פקידה', ואילו 'ויבוא' הוא בדרגה  

 שניה מיד אחרי 'יעלה', וצ"ב.
אשר    . טו 'עמי  אמ"ש  קאי  שמעתי'  צעקתם  'ואת  דמ"ש  הענין,  בביאור  והנראה 

במצרים' שהם המון העם השקועים בטומאת מצרים וכנת"ל, שהיו צועקים בלא  
, וכל צעקתם מחמת שעבוד הגופני, ואמנם היא במעלה העליונה  תפילה להשי"ת

וכנ"ל. אבל מ"ש 'צעקת בני ישראל' מדבר על אנשי המעלה שקרויין 'בני ישראל'  
המצב  על  ומבקשים  לבוית"ש  מתפללין  היו  שהם  במצרים',  אשר  'עמי  ולא 
הרוחני של עם ישראל, ולא על השעבוד הגשמי, ועל תפילתם אמר 'באה אלי',  

חַץ  ש יתִי֙ אֶת־הַלַּ֔ היא בוקעת כל הרקיעים, ונכנסת לפני ולפנים. וע"ז אמר 'וְגַם־רָאִ֙
ולעבוד את   אֹתםָֽ', שהיו דוחקין אותם לעשות כמעשיהם  ים  לחֲֹצִ֥ יִם  מִצְרַ֖ ר֥  אֲשֶׁ

 הע"ז שלהם, כי בפסוק זה מדבר על מצבם הרוחני של בנ"י במצרים.
יבוא' בדרגה שניה, י"ל דחילוק גדול יש  ואע"פ שבתפילת 'יעלה ויבוא', נמצא ה'  .טז

ד'יבוא' הנאמר בתפילה, הוא כמ"ש   'יבוא סתם ל'באה אלי', הנאמר כאן.  בין 
 ועתה אבאר לך למה נקראים פסוקי דזמרה, והט אלי'ה'מטה משה' על הפסוקי דזימרה  

גדו דים  מלא  אלא הכל  פנוי,  מקום  אין שם  לרקיע  ועד  מן הארץ  כי  לך,  דע  ואתה  ושמע.   אזנך 
וכלם  ומקטרגות,  מזיקות  טמאות  בריות  כמה  למטה  ויש  חסד,  ובעלי  טהורים  מהם  יש   והמונים, 
 עומדים ופורחים באויר. ואין מן הארץ עד לרקיע מקום פנוי, אלא הכל מלא המונים המונים, מהם 
 לשלום מהם למלחמה, מהם לטובה מהם לרעה, מהם לחיים מהם למות. ועל דבר זה מיוסד שיר 
 של פגעים, יושב בסתר עליון וגו' (תהילים צא) כי הוא יצילך מפח יקוש באברתו יסך לך. לא תירא 
 ,מפחד לילה מדבר באופל יהלוך. כי מלאכיו יצוה לך וגומר. וכל המחנות האלו בין השמים והארץ
 דוגמא ההולך בדרך מקום סכנה, כך תפלתו של אדם עוברת בין אלו הכתות ועולה לרקיע, אם יש 
 .בו זכות לא יפגעו לסטים בתפלתו, ואם אין בו זכות כמה פגעים ומשחיתים פוגעים בהם בדרך
 לפיכך על דרך זה תקן דוד המלך ע"ה הזמירות כדי לפנות דרך לתפלה לעבור. כי כל אותן הכתות 
לך מעבור  בענן  ג, מד) סוכותה  (איכה  זה אמר הכתוב  ועל  לעלות התפלה,  ענן מעכבים  כמו   הן 
 תפלה. וכשבא  דוד המלך ע"ה והתקין הזמירות, בהיות אדם מסדר אותן הזמירות אזי מסתלקים 
 והולכים להם אותם המשחיתים והמעכבים. ונקראו זמירות מלשון מזמר, שנאמר (ישעיה יח, ה) 

 .'וכרת הזלזלים במזמרות
 וא"כ ע"ז אנו אומרים 'יעלה ויבוא' שלא יעכבוהו בדרך וכנ"ל. אבל מ"ש כאן 'באה אלי' זו הדרגה  .יז

'ואם לא תשמעוה במסתרים  ב']  [חגיגה ה',  ובגמ'  ולפנים.   היותר גבוהה שנכנסת התפילה לפני 
לו להקדוש ברוך הוא  גוה אמר רב שמואל בר איניא משמיה דרב: מקום יש   תבכה נפשי מפני 
 ומסתרים שמו...ומי איכא בכיה קמיה הקדוש ברוך הוא? והאמר רב פפא: אין עציבות לפני הקדוש 
 ברוך הוא, שנאמר הוד והדר לפניו עז וחדוה במקמו!  -  לא קשיא: הא  -  בבתי גואי, הא  -  בבתי 
 בראי'. ושם [י"ב, ב'] 'ערבות [הוא השביעי מהז' רקיעים]  -  שבו צדק, משפט  וצדקה, גנזי חיים 
 וגנזי שלום וגנזי ברכה, ונשמתן של צדיקים, ורוחות ונשמות שעתיד להיבראות, וטל שעתיד הקדוש 
וענן וערפל מקיפין אותו, שנאמר ישת חשך סתרו סביבותיו   ברוך הוא להחיות בו מתים...וחשך 
 סכתו חשכת מים עבי שחקים. ומי איכא חשוכא קמי שמיא? והכתיב: הוא  גלא עמיקתא ומסתרתא 

 .'ידע מה בחשוכא ונהורא עמה שרא! - לא קשיא: הא בבתי גואי, הא - בבתי בראי
בנ"י צעקו אל השי"ת, מ"מ עיקר הצעקה שעל ידה באה  ולמדנו שאע"פ שכל עם    .יח

העם   של  הרוחנית  הגלות  ע"ד  שהיתה  המעלה,  אנשי  צעקת  היא  הגאולה 
 במצרים, וזו היא התפילה המובחרת אותה מבקש השי"ת, בכל דור ודור. 
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  רביעי    חלק 

 והן לא יאמינו לי 
  השאלות 

תֵיכֶם֙     .א אֲבֹֽ י  אֱלהֵֹ֤ ה֞'  אֲלֵהֶם֙  וְאָמַרְתָּ֤  ל  רָאֵ֗ יִשְׂ י  אֶת־זִקְנֵ֣ סַפְתָּ֞  וְאָֽ ךְ  לֵ֣ י"ח]  ט"ז,  [ג', 
וּי   וְאֶת־הֶעָשׂ֥ ם  י֙ אֶתְכֶ֔ דְתִּ קַ֙ פָּ ד  קֹ֤ פָּ ר  ב לֵאמֹ֑ וְיַעֲקֹ֖ ק  יִצְחָ֥ ם  אַבְרָהָ֛ י  י אֱלהֵֹ֧ אֵלַ֔ ה  נִרְאָ֣

מְע֖וּ לְ  יִם: וְשָׁ מִצְרָֽ יִם וַאֲמַרְתּםֶ֤  לָכֶם֖ בְּ לֶךְ מִצְרַ֗ ל אֶל־מֶ֣ רָאֵ֜ י יִשְׂ ה֩ וְזִקְנֵ֨ ךָ וּבָאתָ֡ אַתָּ קלֶֹ֑
ר  דְבָּ֔ מִּ ת יָמִים֙ בַּ שֶׁ לֹ֤ רֶךְ שְׁ ֣ א דֶּ לֲכָה־נָּ֞ ה נֵ֖ ינוּ וְעַתָּ֗ ה עָלֵ֔ ים֙ נִקְרָ֣ עִבְרִיִּ י הָֽ אֵלָיו֙ ה֞' אֱלהֵֹ֤

ינוּ:   ה֥' אֱלהֵֹֽ ה לַֽ חָ֖   וְנִזְבְּ

יךָ   .ב א־נִרְאָה֥ אֵלֶ֖ אמְר֔וּ לֹֽ י יֹֽ ֣ י כִּ קלִֹ֑ מְע֖וּ בְּ א יִשְׁ י וְלֹ֥ ינוּ לִ֔ א־יַאֲמִ֣ אמֶר וְהֵן֙ לֹֽ ה֙ וַיֹּ֔ עַן משֶֹׁ ֤   וַיַּ
הֽ':  ויל"ע, דעל מי מכון משה כשאומר 'לא יאמינו לי', אם כונתו על עם בנ"י,  

ה אלא אל  אינו מובן, שהרי כלל לא נשלח לדבר עמם, וכל שליחותו לא הית
כִי', וא"ל השי"ת 'וְהוֹרֵיתִי֖ךָ   ים אָנֹ֗ בָרִ֜ ישׁ דְּ זקני ישראל. ולהלן אומר משה 'לאֹ֩ אִ֨
י־  ֽ י כִּ עְתִּ י יָדַ֕ וִ֔ יךָ֙ הַלֵּ ן אָחִ֙ א אַהֲרֹ֤ ר', ומשה ממאן, ושוב א"ל השי"ת הֲלֹ֨ ֽ דַבֵּ ר֥ תְּ אֲשֶׁ

ה הזה  דענין הדיבור  דמילתא,  ופשטא  ה֑וּא,  ר֖  יְדַבֵּ ר֥  שע"ז  דַבֵּ הזקנים  אל  וא 
ם, משמע שמחילה היה כל   ר־ה֥וּא לְךָ֖ אֶל־הָעָ֑ נצטוה. אבל מיד אח"ז כתיב 'וְדִבֶּ

  הויכוח לענין הדיבור אל העם, אע"פ שלא מצינו שנצטוה ע"ז. 
'ושמעו    .ג א"ל  והרי השי"ת  לי'  יאמינו  'לא  איך אומר  הזקנים,  אל  כונתו  ואם 

הוא   הרי  בנבואה,  משה  ששומע  ומה  שיאמר  לקולך',  וא"א  גמורה,  אמת 
ויען משה ויאמר והן לא יאמינו לי אותה  להשי"ת 'לא יאמינו לי'. ובשמות רבה איתא  

כהוגן הקדוש ברוך הוא אמר לו ושמעו לקולך והוא אמר והן לא יאמינו  שעה דבר משה שלא
אחריו ויאמר ברוך הוא בשיטתו נתן לו אותות לפי דבריו, ראה מה כתיב   לי, מיד השיבו הקדוש

ויאמר מטה כלומר מזה שבידך אתה צריך ללקות שאתה מוציא שם רע על  ה' אליו מזה בידך
מאמינים, מאמינים שנאמר ויאמן העם, בני מאמינים שנאמר (בראשית טו)   בני הם מאמינים בני
משה מעשה הנחש שהוציא לשון הרע על בוראו שנאמר (שם ג) כי יודע   והאמין בה', תפש

כך זה עתיד ללקות ראה מה כתיב ויאמר השליכהו ארצה וישליכהו   שם שלקה הנחש אלהים כ 
.  מעשה נחש לכך הראה לו את הנחש כלומר עשית מעשה של זה ארצה ויהי לנחש לפי שעשה

וזה צ"ע כנ"ל, שהרי לא נשלח אל בנ"י כלל. ועו"ק, דאמאי קרי ליה שאמר  
ואיה   רבו,  על  כחולק  ואינו אלא  בוראו,  על  במפרשים)  לה"ר  (ועי'  הלה"ר. 

íïô   µð−ë -    ³ð¾ì¾ ,³îšññ ë−−ì í³ê µð−ë¾ íïô ¾îþðñ ,³ìê íë−³ ë³×ò µ×ñוברש"י  
ó−þ¾×ë ['שבת צ"ז א] 'אמר ריש לקיש, החושד בכשרים לוקה בגופו, דכתיב , והוא מגמ 

ב  . וג"ז צ"דכתיב (פ' ו') והנה ידו מצורעת כשלג  -ויען משה ויאמר והן לא יאמינו לי, ולקה  
דמדוע מקרי חושד בכשרים, והרי באמת אינם מחויבים להאמינו, שעדיין לא  
ניתנה תורה, ואין עליהם חיוב להאמין לכל אחד שמדבר על גאולה. וכן ילה"ק  

בני   מזה שבידך אתה צריך ללקות שאתה מוציא שם רע על על דברי המדרש הנ"ל שכ'



~ 23 ~ 
  

 , בני מאמינים שנאמר (בראשית טו)הם מאמינים בני מאמינים, מאמינים שנאמר ויאמן העם
דהרי קרא ד'ויאמן העם' כתיב אחרי שכבר בא ודבר אליהם, אבל   .'והאמין בה

  .עכשיו עדיין אין סיבה שיאמינו. ועוד דשם כבר עשה האותות, ושפיר האמינו
דברים   .ד ב'  דמשמע שהם  בקלי',  ישמעו  ולא  לי  יאמינו  לא  'והן  מ"ש  עוצ"ב, 

קלו, ויש לדעת מה הביאור בזה. עו"ק מאד, מדוע  נפרדים, להאמין ולשמע ב
לו,   יאמינו  שלא  אצלו  ברור  שהדבר  שמשמעותו,  'והן',  בלשון  משה  אמר 
'ויען משה ויאמר', דנקט   והיל"ל בלשון שמא 'אולי' לא יאמינו. עוי"ל, מ"ש 
 לשון 'ויען' שלא מצינו כן בכל התורה, בדיבור אל השי"ת, רק אצל אאע"ה

י וְאָנֹכִי֖  ' [ז"ח, כ"בראשית י] ר אֶל־אֲדֹנָ֔ ֣ י֙ לְדַבֵּ לְתִּ א הוֹאַ֙ עַן אַבְרָהָם֖ וַיּאֹמַ֑ר הִנֵּה־נָ֤ ֥ וַיַּ
פֶר'. עוד י"ל, מדוע היה צריך לבאר ולומר 'כי יאמרו לא נראה אליך   ר וָאֵֽ עָפָ֥

  ה'', דמאי נפ"מ מה יאמרו בנ"י, והרי העיקר שלא יאמינו ולא ישמעו. 
ינוּ    .ה עַן יַאֲמִ֔ ק וֵאלהֵֹי֥  'לְמַ֣ ם אֱלהֵֹי֥ יִצְחָ֖ י אַבְרָהָ֛ י אֲבֹתםָ֑ אֱלהֵֹ֧ יךָ ה֖' אֱלהֵֹ֣ י־נִרְאָה֥ אֵלֶ֛ ֽ כִּ

ל   לְקֹ֖ ינוּ  אֱמִ֔ וְהֶֽ וֹן  ת הָרִאשׁ֑ הָאֹ֣ ל  לְקֹ֖ מְע֔וּ  יִשְׁ א  וְלֹ֣ ךְ  לָ֔ ינוּ  יַאֲמִ֣ א  וְהָיָה֙ אִם־לֹ֣ ב,  יַעֲקֹֽ
יא ג"ז צ"ב, דאיך אומר 'אם לא  הָאַחֲרֽוֹן',  ת  מינו', והרי כלפי שמים הכל  הָאֹ֥

גליא, ויודע אם יאמינו אם לא. ועוד, דבאות הנחש כבר אמר 'למען יאמינו',  
  ואיך אומר כאן 'אם לא יאמינו', והרי כבר הודיע שיאמינו.  

ךָ    .ו מְעוּן֙ לְקלֶֹ֔ א יִשְׁ ה וְלֹ֤ לֶּ י הָאֹת֜וֹת הָאֵ֗ נֵ֨ ם֩ לִשְׁ ינוּ גַּ א יַאֲמִ֡ י  'וְהָיָ֡ה אִם־לֹ֣ ימֵ֣ ֙ מִמֵּ וְלָקַחְתָּ
ת'. גם   שֶׁ ֽ בָּ יַּ בַּ ם  וְהָי֥וּ לְדָ֖ ר  הַיְאֹ֔ ח מִן־  ֣ קַּ תִּ ר֣  יִם֙ אֲשֶׁ ֙ הַמַּ וְהָי֤וּ  ה֑  שָׁ בָּ הַיַּ פַכְתָּ֖  וְשָׁ ר  הַיְאֹ֔
בזה ק' כנ"ל, שהרי כבר אמר 'והאמינו לקול האות האחרון', ואיך חוזר ואומר  

ח ממימי היאר ויהיו לדם ביבשת,  'והיה אם לא יאמינו'. עו"ק, מה שא"ל ליק
ולא הבטיחו כאן שעי"ז ודאי יאמינו, וא"כ אפשר שעדיין לא יאמינו, וא"כ מה  

  הועיל באות זה.

  יסודו של הרמב"ם 
 

ובביאור הדברים יש להביא תחילה את לשון הרמב"ם [הלכות יסודי התורה    .ז
על פי  , שהמאמיןמשה רבינו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשהפרק ח ה"א וב']  

האותות שעשה משה   כל  אלא  וכשוף,  בלט  האות  דופי, שאפשר שיעשה  בלבו  יש  האותות 
קרע   -לפי הצורך עשאם, לא להביא ראיה על הנבואה, היה צריך להשקיע את המצריים   ,במדבר 

בקע להן את האבן, כפרו בו    -הוריד לנו את המן, צמאו    -והצלילן בתוכו, צרכנו למזון   את הים
 במעמד הר סיני, שעינינו  -בלעה אותן הארץ, וכן שאר כל האותות, ובמה האמינו בו    -קרח   דתע

מדבר  ראו ולא זר, ואזנינו שמעו ולא אחר, האש והקולות והלפידים, והוא נגש אל הערפל, והקול
, ה' עמכם'  אליו, ואנו שומעים: משה משה, לך אמור להן כך וכך, וכן הוא אומר: 'פנים בפנים דבר

היא הראיה   ,ונאמר: 'לא את אבותינו כרת ה' את הברית הזאת', ומנין, שמעמד הר סיני לבדו 
ישמע העם  לנבואתו שהיא אמת שאין בו דופי, שנאמר: 'הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור

עומדת   בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם', מכלל שקודם דבר זה לא האמינו בו נאמנות שהיא
  .נאמנות שיש אחריה הרהור ומחשבהלעולם, אלא 

ב. נמצאו אלו ששוּלח להן, הם העדים על נבואתו שהיא אמת, ואינו צריך לעשות להן   הלכה  .ח
שהם והוא עדים בדבר, כשני עדים שראו דבר אחד ביחד, שכל אחד מהן עד לחבירו   ,אות אחר

, כל ישראל עדים לו,  אמת, ואין אחד מהן צריך להביא ראיה לחבירו, כך משה רבינו שהוא אומר
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הר סיני, ואינו צריך לעשות להם אות, וזהו שאמר לו הקדוש ברוך הוא, בתחילת   אחר מעמד
בעת רבינו,  נבואת,  משה  ידע  לקולך'.  'ושמעו  לו:  ואמר  במצרים,  לעשותן  האותות  לו  שנתן 

ואמר: 'והן לא פי האותות, יש בלבבו דופי, ומהרהר ומחשב, והיה נשמט מלילך,   שהמאמין על
עד שהודיעו הקדוש ברוך הוא, שאלו האותות, אינן, אלא עד שיצאו ממצרים, ואחר  ,'יאמינו לי

על ההר הזה, יסתלק הרהור שמהרהרין אחריך, שאני נותן לך כאן אות, שידעו   שיצאו ויעמדו
כי   באמת מתחילה, ולא ישאר בלבם הרהור. והוא שהכתוב אומר: 'וזה לך האות, שאני שלחתיך
בהוציאך את העם ממצרים, תעבדון את האלהים, על ההר הזה', נמצאת אומר,   ,אנכי שלחתיך

אחר משה רבינו, אין אנו מאמינים בו מפני האות לבדו, כדי שנאמר: אם   שכל נביא שיעמוד
לכל מה שיאמר, אלא מפני המצוה שצוה משה בתורה ואמר: 'אם נתן אות   יעשה אות, נשמע לו

שצונו לחתוך הדבר על פי שנים עדים, ואף על פי שאין אנו יודעין אם העידו   כמו  אליו תשמעון',
כך מצוה לשמוע מזה הנביא, אף על פי שאין אנו יודעים אם האות אמת, או   ,אמת אם שקר 

  .בכישוף ולט 
שאלו האותות, אינן, אלא עד שיצאו  ,עד שהודיעו הקדוש ברוך הוא הנה מ"ש הרמב"ם  .ט

שמהרהרין אחריך, שאני נותן לך כאן  ויעמדו על ההר הזה, יסתלק הרהור  ממצרים, ואחר שיצאו
הרהור. והוא שהכתוב אומר: 'וזה   אות, שידעו שאני שלחתיך באמת מתחילה, ולא ישאר בלבם

 ,'את האלהים, על ההר הזה לך האות, כי אנכי שלחתיך, בהוציאך את העם ממצרים, תעבדון
הלחם   כן  הקשה  וכבר  מאד,  תמוה  שם  הוא  מבוארת  משנה  קושיא  בכאן  הנה 

'והן לא יאמינו לי דהפסוקים הם הפוכים בתורה 'וזה לך האות' הוא מוקדם לפסוק   .'דפסוק 
לא   'והן  באמרו  מלילך  נשמט  משה  שהיה  שאחר  נראה,  דברמב"ם  וכונתו, 
כן,   א"ל  והיכן  סיני,  הר  מעמד  ע"י  להאמין  שסופם  השי"ת  א"ל  לי',  יאמינו 

ךָ֣  'וְזֶה־לְּ תּעַַֽבְדוּן֙  בפסוק  יִם  צְרַ֔ מִמִּ יאֲךָ֤ אֶת־הָעָם֙  הוֹצִֽ בְּ לַחְתִּי֑ךָ  שְׁ אָנֹכִי֖  י֥  כִּ  הָא֔וֹת 
ה', והוא פרק ג' פסוק י"ב, ואילו קרא ד'והן לא יאמינו   ל הָהָר֥ הַזֶּֽ ים עַ֖ אֱלהִֹ֔ אֶת־הָ֣

  לי', הוא פרק ד' פסוק א', א"כ הקדים את המאוחר ואיחר את המוקדם. 

הוא שהם  דאיך נתקררה דעתו של משה במה שאמר לו הקדוש ברוךח"מ שם  ועוד הק' הל  .י
שעתו לא   לא יאמינו האמנה שלמה עד מעמד הר סיני והלא עדיין קושיא קיימת אדוכתא דלפי

אבל נראה לתרץ הכל דמה שכתב עד שהודיעו  . ותירץ הלח"מ יאמינו לו ולא ישגיחו בדבריו
דפשט הלשון הוא פירוש עד כלומר היה לו למשה סבה עד שהודיעו לבסוף,   אין משמעות דבריו
ה בעצמו נתקשה בהו, "לילך בשליחותו יתברך וכל כך היא חזקה עד שהקב חזקה לישמט ושלא

בתחלת דבריו בהוציאך את העם הזה כלומר אף על פי שיש לך להקשות שלא   לתקן זה כתב
תחילת דבריו נתקשה בה ובא  כ כיון שהאל יתברך ב "כ יאמינו וא"שלמה אח יאמינו בך האמנה

 כ ראיתי בפסקי"כ סבה גדולה היה לו למשה לישמט ושלא לילך בשליחותו יתברך. אח "א לתקנה
ונעתיק כאן דברי   .א שעמד על זה וכמדומה לי שדברי הם כדבריו"ל ן' חביב סימן נ "מהר

האותות  ה בתחלת נבואתו בעת שנתן לו  "ל הב"וזהו שא ,ם"כתב הרמב ל"ח הנ"המהרלב
לי והוא שהכתוב אמר וזה לך האות. המעיין בפסוקים כפי סדרם   והיה נשמט ואמר והן לא יאמינו

כי מתוך סדרם נראה הפך מה שכתב הוא, ולומר שסדרם   ם"ימצא קושיא חזקה בדברי הרמב
ז מדעתו  מי"נשכח  ראיתי  כאשר  ח ל  כן,  ונלע"שאמר  ז"ו.  ז"ד  הרב  כי  קושיות  "ל  ב'  ראה  ל 

היא פירוש פסוק וזה לך האות וכו' בהוציאך וכו'. הב' שאם פירוש הפסוקים  'האבפסוקים,  
ה שישראל בודאי יאמינו לאותות שנתן לו הקל  "ה למשה רבינו ע"שאמר הב ,כנראה מפשטא

ע כנראה רבינו  משה  למה  כן  אם  וכו"מהפשט,  דברים  איש  לא  ואמר  חזר  מלכת   'ה  וסרב 
הקב של  הרב"בשליחותו  סובר  לכן  שהקב ה.  הפסוקים,  ע"שפירוש  רבינו  למשה  אמר  ה "ה 

כמגיד מראשית וכו'  בהוציאך  בו  בתחלה,  יאמינו  לשבודאי  אותות  ממנו  יבקש  אחרית, שלא 
ה בקש אותות לשיאמינו בו קצת, ונתן "ואז משה רבינו ע ,א עד עת מתן התורה"ישראל, כי זה א

אותות סבה חזקה להאמין בו ולפי שכבר היה מוסכם מהאל שאין ה ,ה אותם האותות "לו הב
ה לסרב בשליחות האל יתברך, ופירוש  "נתונה ביד משה רבינו ע לעולם, לכן אפילו בסוף הרשות

ל שהודיעו בסוף, אלא שכונת דברי האל  "הקדוש ברוך הוא' וכו' אינו ר מה שאמר 'עד שהודיעו
 .  כ"דבריו, היתה זאת כמגיד מראשית אחרית, ע יתברך בראשית
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  מעמד הסנה זמן  
  

ישׁ    .יא אִ֨ אֲדנָֹי֒ לאֹ֩  י  ֣ בִּ ה֣ אֶל־ה֘'  וַיֹּ֨אמֶר משֶֹׁ י']  [ד',  והנראה בזה, דהנה כתיב להלן 
ה וּכְבַד֥   ֛ י כְבַד־פֶּ ֧ ךָ כִּ ֑ רְךָ֖ אֶל־עַבְדֶּ בֶּ ם מֵאָז֥ דַּ ֛ ם גַּ לְשֹׁ֔ ִ ם מִשּׁ ֣ מוֹל֙ גַּ ם מִתְּ ֤ כִי גַּ ים אָנֹ֗ בָרִ֜ דְּ

כִי', ופרש"י   וֹן אָנֹֽ òðôñµîþë ¾îðší í−í ó−ô− í¼ë¾ ñ×¾ î   íò½ë í¾ô ³ê í³õô êîíלָשׁ֖
 ö−−îëþ ö−ôè í¾ñ¾î ,í¾ñ¾ −þí µþëð ïêô óî¾ñ¾ ñîô³ô î³îì−ñ¾ë µñ−ñ   ,í¾¾ −þí ,óí

ð−ë êò ìñ¾ (è− šî½õ öñíñ) ðî¼ ³êï îñ þôê¾× −¼−ë¾í óî−ë ðôî¼ í−í êîíî   ð¼ ,ìñ¾³
  ñî¬−ñ í®îþ í−í êñ¾ ,íï ñ×î .î−ñ¼ ñëšî îë íþì¾ñîðè í−í¾ î−ìê öþíê ñ¼ íñîðè   îòô−í

êîí ,ó−þ®ôë ó³î−íë µ−ëê ³−ë ñê −³−ñèò íñèòí (ï× ë ê ñêîô¾) þôêò¾ ,í−í ê−ëòî 
−®îš¾ ¾−ê óí−ñê þôîêî (ï ó¾) ,’îèî ó−þ®ô ±þêë óíñ ¼ðîêî (í ×) ñêšïì−ë ö×î .öþíê 

íþôêò öþíêñ íêîëò í³îêî ,î×−ñ¾í î−ò−¼כ'  : הנה מדקדוק לשונו של רש"י ש  í³õô
íò½ë í¾ô ³ê,   נלמד שכל מה שנאמר בתורה שדבר ה' עם משה מתחילת מראה

הסנה ועד פסוק זה, לא היה ביום אחד, אלא נתחלק לז' ימים. ואם אמנם דברי  
אמרו חכמים ז' ימים קודם, היה הקדוש ברוך רש"י לקוחים מהמד"ר כאן ושם איתא  

ד לא איש דברים "ילך עד מעשה הסנה ההשילך בשליחותו, ולא היה רוצה ל  הוא מפתה למשה
, והיה ניתן לפרש 'ז' ימים  'שנים, גם ג', משלשום ד', גם ה', מאז ו', דברך ז אנכי חד, מתמול

בתוך מעשה   הפירוש, אלא הכל  קודם' מעשה הסנה, שמענו מרש"י שאי"ז 
הסנה, וז' ימים קודם' היינו קודם היום הזה. וכן הוא מפורש במד"ר ויקרא פ'  

משה שילך   היה הקדוש ברוך הוא מפתה את כל שבעת ימי הסנה אמר רב שמואל בר נחמןא  י"
הרי ששה  ד (שמות ד) גם מתמול גם משלשום גם מאז דברך אל עבדך"בשליחותו למצרים הה

 .ובשביעי אמר לו שלח נא ביד תשלח
י"ועפ  .יב ת להשתמט משליחותו, כל  "שהשיב משה להשי ל דכל מה שמצינו"ז 

מתייחסת לדיבור של אותו   ע ביום אחר, דהתשובה"אותה בפנתשובה אמר  
ואלו הן: [יא]   ת"היום. והנה מצינו להדיא בקרא ה' פסוקים שמשה משיב להשי

ה רְעֹ֑ אֶל־פַּ ךְ  אֵלֵ֖ י֥  כִּ כִי  אָנֹ֔ י  מִ֣ ים  אֱלהִֹ֔ אֶל־הָ֣ ה֙  משֶֹׁ אמֶר  י   וַיֹּ֤ נֵ֥ אֶת־בְּ יא  אוֹצִ֛ וְכִי֥ 
רָאֵל֖   יםיִשְׂ אֱלהִֹ֗ ה אֶל־הָֽ אמֶר משֶֹׁ֜ יִם: [יג] וַיֹּ֨ צְרָֽ רָאֵל֒   מִמִּ י יִשְׂ נֵ֣ י בָא֘ אֶל־בְּ ה אָנֹכִ֣ הִנֵּ֨

אֲבוֹתֵיכֶם֖ אֱלהֵֹי֥  ם  לָהֶ֔ אֹמַ֖ר   וְאָמַרְתִּ֣י  מָ֥ה  מ֔וֹ  ְ מַה־שּׁ י  מְרוּ־לִ֣ וְאָֽ אֲלֵיכֶם֑  נִי  לָחַ֣ שְׁ
ם: [פ אמֶר   ,ד"אֲלֵהֶֽ ה֙ וַיֹּ֔ עַן משֶֹׁ ֤ מְע֖וּ א] וַיַּ א יִשְׁ י וְלֹ֥ ינוּ לִ֔ א־יַאֲמִ֣ אמְר֔וּ   וְהֵן֙ לֹֽ י יֹֽ ֣ י כִּ קלִֹ֑ בְּ

ה֣ אֶל־ה֘  וַיֹּ֨אמֶר משֶֹׁ [י]  הֽ':  יךָ  אֵלֶ֖ א־נִרְאָה֥  ם   'לֹֽ ֤ גַּ כִי  אָנֹ֗ ים  בָרִ֜ דְּ ישׁ  אִ֨ אֲדֹנָי֒ לאֹ֩  י  ֣ בִּ
ם לְשֹׁ֔ ִ ם מִשּׁ ֣ מוֹל֙ גַּ ךָ  מִתְּ ֑ רְךָ֖ אֶל־עַבְדֶּ בֶּ ם מֵאָז֥ דַּ ֛ כִיגַּ וֹן אָנֹֽ ה וּכְבַד֥ לָשׁ֖ ֛ י כְבַד־פֶּ ֧ [יג]   : כִּ

ח: ונחסר לנו בזה ב לָֽ שְׁ יַד־תִּ בְּ א  ח־נָ֖ לַֽֽ י שְׁ י אֲדנָֹ֑ ֣ בִּ אמֶר  תשובות משה של ב'   'וַיֹּ֖
  .ימים

י בָא֘ אֶל־ ' והנראה בזה, דהנה לעיל נאמר  .יג ה אָנֹכִ֣ ים הִנֵּ֨ אֱלהִֹ֗ ה אֶל־הָֽ וַיֹּ֨אמֶר משֶֹׁ֜
רָ  י יִשְׂ נֵ֣ מ֔וֹ מָ֥ה  בְּ ְ י מַה־שּׁ מְרוּ־לִ֣ נִי אֲלֵיכֶם֑ וְאָֽ לָחַ֣ ם אֱלהֵֹי֥ אֲבוֹתֵיכֶם֖ שְׁ אֵל֒ וְאָמַרְתּיִ֣ לָהֶ֔

ה תֹאמַר֙   ה וַיֹּ֗אמֶר כֹּ֤ ֑ הְיֶ ר֣ אֶֽ ה אֲשֶׁ ֖ הְיֶ ה אֶֽ אמֶר אֱלהִֹים֙ אֶל־משֶֹׁ֔ ם: (יד) וַיֹּ֤ אֹמַ֖ר אֲלֵהֶֽ
נִי   לָחַ֥ ה שְׁ ֖ הְיֶ ל אֶֽ רָאֵ֔ י יִשְׂ ה־תֹאמַר֘  לִבְנֵ֣ ה כֹּֽ ים אֶל־משֶֹׁ֗ ם: (טו) וַיּאֹמֶר֩ ע֨וֹד אֱלהִֹ֜ אֲלֵיכֶֽ

ב   יַעֲקֹ֖ וֵאלהֵֹי֥  ק  יִצְחָ֛ אֱלהֵֹי֥  ם  אַבְרָהָ֜ י  אֱלהֵֹ֨ ם  אֲבֹתֵיכֶ֗ י  אֱלהֵֹ֣ ה֞'  רָאֵל֒  יִשְׂ י  נֵ֣ אֶל־בְּ
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ר: ומקראות ר דֹּֽ י לְדֹ֥ ם וְזֶ֥ה זִכְרִ֖ י לְעֹלָ֔ מִ֣ ְ נִי אֲלֵיכֶם֑ זֶה־שּׁ לָחַ֣ אלו צע"ר, שבפסוק   שְׁ
'כה   'כה תאמר לבני ישראל', ומיד לאחריו בפסוק ט"ו שוב אומר  י"ד אומר 
תאמר אל בני ישראל', ומדוע חילק הדברים וחזר וכפל 'כה תאמר', והיל"ל  
ועו"ק   לומר.  צריך  אשר  כל  לו  ויפרט  ישראל',  לבני  תאמר  'כה  פ"א  רק 

י  שבתחילה אומר 'אהיה שלחני אליכם', ואח"כ אומר   ם אֱלהֵֹ֨ י אֲבֹתֵיכֶ֗ 'ה֞' אֱלהֵֹ֣
נִי אֲלֵיכֶם֑', מדוע חוזר שוב על מי שלחני   לָחַ֣ ב שְׁ ק וֵאלהֵֹי֥ יַעֲקֹ֖ ם אֱלהֵֹי֥ יִצְחָ֛ אַבְרָהָ֜
'אל בני   ואח"כ אומר  'לבני ישראל'  אליכם. עוד צ"ב, שבתחילה הוא אומר 

ים אֶ  'וַיּאֹמֶר֩ ע֨וֹד אֱלהִֹ֜ ה', מהו 'עוד', ישראל'. ועו"ק, מ"ש בקרא בתרא  ל־משֶֹׁ֗
ה. ים ע֨וֹד אֶל־משֶֹׁ֗   ולמה היא אמירה נפרדת. ועוד, דהול"ל 'וַיּאֹמֶר֩ אֱלהִֹ֜

  אין מוקדם ומאוחר 
 

אמֶר"אבל הביאור הוא, דמקרא זה [פ  .יד ה֙ וַיֹּ֔ עַן משֶֹׁ ֤ א   ד, א] 'וַיַּ י וְלֹ֥ ינוּ לִ֔ א־יַאֲמִ֣ וְהֵן֙ לֹֽ
י   ֣ י כִּ קלִֹ֑ מְע֖וּ בְּ א־נִרְאָה֥יִשְׁ אמְר֔וּ לֹֽ יךָ הֽ', מתחלק הוא לג' חלקים; א. 'והן לא   יֹֽ אֵלֶ֖

ג  'ולא ישמעו בקלי'.  כי יאמרו לא נראה אליך ה'', וכל חלק   .יאמינו לי'. ב. 
(י) וְעַתּהָ֣   ת"ל השי"א ;אמרו משה בפני עצמו ביום אחר. וכך הוא סדר הדברים

ה וְהוֹ  רְעֹ֑ לָחֲךָ֖ אֶל־פַּ שְׁ ה וְאֶֽ יִם: כאן בא חלקו  לְכָ֔ צְרָֽ רָאֵל֖ מִמִּ י־יִשְׂ ֥י בְנֵֽ א אֶת־עַמִּ צֵ֛
ינוּ '  -הראשון של המקרא הנ"ל   א־יַאֲמִ֣ לֹֽ וְהֵן֙  אמֶר  וַיֹּ֔ ה֙  משֶֹׁ עַן  ֤ י. שהשי וַיַּ ת "לִ֔

ממצרים.   י"אמר לו כאן ב' דברים, הא' שילך אל פרעה, והב' שיוציא את בנ
י ממצרים, והרי  "בלבד, שאיך יוציא את בנומשה חוזר וטוען על הדבר הב'  

יאמינו לו כלל, מה שיאמר להם. ומה שנקט לשון ודאי 'הן', הוא משום   לא
סיבה להאמין לו, והדבר שפוט בעיני משה שאכן לא   שבאמת אין להם שום

'ויען לשון  אמר  מדוע  מובן  ובזה  בשאר   יאמינו.  כן  מצינו  שלא  משה' 
לציווי,   ן' הוא תשובה לבקשה או לטענה או המקראות, וזה משום שלשון 'ויע

כ שממשיך  "וזה שייך לומר בטענה ראשונה שטוען המשיב לשכנגדו, אבל אח
לא תבוא עוד לשון 'ויען', רק 'ויאמר', כי הכל מתייחס לתחילת הדברים   ,וטוען 

ה שרק בתחילה כשטען טענתו הראשונה  "וכמו אצל אאע .'ששם אמר 'ויען
י֙   אמר לשון זו כדכתיב  לְתִּ א הוֹאַ֙ עַן אַבְרָהָם֖ וַיּאֹמַ֑ר הִנֵּה־נָ֤ ֥ פ' וירא [י"ח, כ"ז] 'וַיַּ

ה', אבל  ָ֔ יקִם֙ חֲמִשּׁ דִּ ים הַצַּ ֤ ִ פֶר: א֠וּלַי יַחְסְר֞וּן חֲמִשּׁ ר וָאֵֽ י וְאָנֹכִי֖ עָפָ֥ ר אֶל־אֲדֹנָ֔ ֣ לְדַבֵּ
יּאֹמֶ  וַ֠ ר,   וַיּאֹמַ֔ אֵלָיו֙  ר  ֤ לְדַבֵּ סֶף ע֜וֹד  וַיֹּ֨ א  אח"כ אמר  ה־נָ֤ הִנֵּֽ וַיֹּ֗אמֶר  חַר,  ֤ יִ א  ר אַל־נָ֞

חַר.   ֤ יּאֹמֶר אַל־נָ֞א יִ י֙, וַ֠ לְתִּ  הוֹאַ֙

ע"פ    .טו ואינם  יותר,  מאוחרים  הם  י"ד,  י"ג,  י"ב,  י"א,  הבאים  הפסוקים  והשתא, 
ה־תֹאמַר֘   ה כֹּֽ ים אֶל־משֶֹׁ֗ הסדר, והמשך הדיבור הוא בפסוק ט"ו, וַיּאֹמֶר֩ ע֨וֹד אֱלהִֹ֜

יִ  י  נֵ֣ ב  אֶל־בְּ יַעֲקֹ֖ וֵאלהֵֹי֥  ק  יִצְחָ֛ אֱלהֵֹי֥  ם  אַבְרָהָ֜ י  אֱלהֵֹ֨ ם  אֲבֹתֵיכֶ֗ י  אֱלהֵֹ֣ ה֞'  רָאֵל֒  שְׂ
'וַיּאֹמֶר֩  זו  ולכן אמר בלשון  ר:  דֹּֽ ר  לְדֹ֥ י  זִכְרִ֖ וְזֶ֥ה  ם  לְעֹלָ֔ י  מִ֣ ְ זֶה־שּׁ אֲלֵיכֶם֑  נִי  לָחַ֣ שְׁ

, שדיבור  ע֨וֹד', ללמדך שאין זה המשך לפסוק הקודם, אלא דיבור בפני עצמו
  זה היה ביום שני, ואינו המשך של דיבור קודם, ביום הראשון.  
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ואז, ביום הראשון ההוא אחרי שאמר משה 'והן לא יאמינו לי', בא פסוק ב'    .טז
י   יךָ ה֖' אֱלהֵֹ֣ י־נִרְאָה֥ אֵלֶ֛ ֽ ינוּ כִּ עַן יַאֲמִ֔ פ"ד, ענין המטה שנהפך לנחש, וא"ל ה' 'לְמַ֣

דאי יאמינו, אלא 'למען יאמינו', שתעשה זאת  אֲבֹתםָ֑', הנה לא א"ל לשון שו
בשביל שיאמינו, אבל עדיין אין הדבר ברור שיאמינו מחמת זה. ולא דבר אתו  
עוד ביום ההוא, ורק ביום השני דבר אתו שוב, כמ"ש לעיל שהיה מפתה את  

  משה כל הז' ימים, 
ו'    .יז פסוק  א"ל  השני  ביום  בֵא־   –ולמחרת  הָֽ ע֗וֹד  ל֜וֹ  ה֨'  ךָ',  'וַיּאֹמֶר֩  חֵיקֶ֔ בְּ דְךָ֙  ֽ יָ א  נָ֤

ומדויק הלשון 'עוד' שאין בו צורך, אלא בא ללמד, שלא נאמר לו דיבור אלא  
י   נֵ֣ ה־תֹאמַר֘ אֶל־בְּ כֹּֽ ת הָאַחֲרֽוֹן'. וא"ל  ל הָאֹ֥ ינוּ לְקֹ֖ אֱמִ֔ 'וְהֶֽ למחרת, וא"ל השי"ת 

ם אֱלהֵֹי֥ יִ  י אַבְרָהָ֜ ם אֱלהֵֹ֨ י אֲבֹתֵיכֶ֗ רָאֵל֒ ה֞' אֱלהֵֹ֣ נִי אֲלֵיכֶם֑  יִשְׂ לָחַ֣ ב שְׁ ק וֵאלהֵֹי֥ יַעֲקֹ֖ צְחָ֛
ר, דע"י שתאמר בלשון הזו יאמינו לך, שיש כאן   ר דֹּֽ י לְדֹ֥ ם וְזֶ֥ה זִכְרִ֖ י לְעֹלָ֔ מִ֣ ְ זֶה־שּׁ
שם הוי"ה וזכרון אברהם יצחק ויעקב. וחזינן שבאמת ב' הפסוקים הללו 'וַיּאֹמֶר֩  

חֵ  דְךָ֙ בְּ ֽ א יָ בֵא־נָ֤ ה־תֹאמַר֘  ה֨' ל֜וֹ ע֗וֹד הָֽ ה כֹּֽ ים אֶל־משֶֹׁ֗ ךָ', והפ' 'וַיּאֹמֶר֩ ע֨וֹד אֱלהִֹ֜ יקֶ֔
ב   יַעֲקֹ֖ וֵאלהֵֹי֥  ק  יִצְחָ֛ אֱלהֵֹי֥  ם  אַבְרָהָ֜ י  אֱלהֵֹ֨ ם  אֲבֹתֵיכֶ֗ י  אֱלהֵֹ֣ ה֞'  רָאֵל֒  יִשְׂ י  נֵ֣ אֶל־בְּ

ר, בשניהם   דֹּֽ ר  י לְדֹ֥ זִכְרִ֖ וְזֶ֥ה  ם  י לְעֹלָ֔ מִ֣ ְ אֲלֵיכֶם֑ זֶה־שּׁ נִי  לָחַ֣ באה המילה 'עוד', שְׁ
  משום ששניהם היו בים השני, ולא כמו שמשתמע בשטחיות לשון המקראות. 

וכאן בא גם המשך הפסוק הנ"ל, שא"ל משה 'ולא ישמעו בקלי', והיינו שגם    .יח
הדברים   לתוכן  ישמעו  לא  עדיין  אבל  אתי,  דיבר  שה'  לי  יאמינו  אמנם  אם 

גאולתם. והנה אמר    שאומר להם, שלא יקבלו דבר זה שאמרת לי שהגיע זמן
'לא ישמעו בקלי' ולא אמר 'לקולי', ונראה שהוא משום שלשון 'בקולי' בכל  
מקום הוא רומז לנבואה ורוה"ק, ואילו לשון 'לקולי' הוא קבלת דברים בעלמא.  

י: קלִֹֽ בְּ מַ֖עְתָּ  שָׁ ר֥  אֲשֶׁ קֶב  עֵ֕ הָאָרֶ֑ץ  י  ֣ גּוֹיֵ ל  כֹּ֖ בְזַרְעֲךָ֔  רֲכ֣וּ  וְהִתְבָּ פרשת   (פרשת וירא 
מְעוּ֙   שְׁ תִּ מ֤וֹעַ  ה אִם־שָׁ וְעַתָּ֗ י פרשת יתרו  קלִֹ֑ מַ֥ע אַבְרָהָם֖ בְּ ר־שָׁ קֶב אֲשֶׁ תולדות עֵ֕
י). והיינו שיאמרו   קוֹלִֽ מְע֖וּ בְּ א שָׁ ים וְלֹ֥ עָמִ֔ ר פְּ שֶׂ ה עֶ֣ י זֶ֚ וּ אֹתִ֗ י פרשת שלח וַיְנַסּ֣ קלִֹ֔ בְּ

ללו. וא"ל השי"ת  שאע"פ שנגלה עליך ה' מ"מ מי יימר שאמר לך כדברים ה
ט'   ךָ    –פסוק  לְקלֶֹ֔ מְעוּן֙  יִשְׁ א  וְלֹ֤ ה  לֶּ הָאֵ֗ הָאֹת֜וֹת  י  נֵ֨ לִשְׁ ם֩  גַּ ינוּ  יַאֲמִ֡ א  אִם־לֹ֣ 'וְהָיָ֡ה 

ר וְהָי֥וּ לְדָ֖  ח מִן־ הַיְאֹ֔ ֣ קַּ ר֣ תִּ יִם֙ אֲשֶׁ ֙ ה֑ וְהָי֤וּ הַמַּ שָׁ בָּ פַכְתָּ֖ הַיַּ ר וְשָׁ י הַיְאֹ֔ ימֵ֣ ֙ מִמֵּ ם  וְלָקַחְתָּ
יַּ  מה בַּ יקבלו  שלא  כלומר  הדברים,  לתוכן  ישמעו  שלא  כנ"ל  והיינו  ת',  שֶׁ ֽ בָּ

כן,   אומר  הוא  מעצמו  אלא  בנבואה,  כן  שמע  שלא  שיאמרו  משה,  שאומר 
ומ"ש כאן 'לקלך' בלמ"ד ולא בבי"ת 'בקלך', הוא משום שלא ישמעון מחמת  
,  שיאמרו שהוא 'קולך' של משה ולא קול ה' בנבואה. וענין המים שנעשו דם

לא הבטיחו בזה מאומה שיקבלו דברי משה, אלא ציוהו לעשות כן בלי טעם.  
  ויש בזה רמזים כמבואר במדרשים ואכ"מ. ובזה נשלם היום השני. 

י    .יט ל וְאָמַרְתָּ֤ אֲלֵהֶם֙ ה֞' אֱלהֵֹ֤ רָאֵ֗ י יִשְׂ סַפְתָּ֞ אֶת־זִקְנֵ֣ ךְ וְאָֽ וביום השלישי א"ל השי"ת 'לֵ֣
י ה אֵלַ֔ תֵיכֶם֙ נִרְאָ֣ ם וְאֶת־   אֲבֹֽ י֙ אֶתְכֶ֔ דְתִּ קַ֙ ד פָּ קֹ֤ ר פָּ ב לֵאמֹ֑ ק וְיַעֲקֹ֖ ם יִצְחָ֥ י אַבְרָהָ֛ אֱלהֵֹ֧

יִם: מִצְרָֽ וּי לָכֶם֖ בְּ י   הֶעָשׂ֥ חִתִּ֔ נַעֲנִי֙ וְהַ֣ כְּ רֶץ הַֽ י מִצְרַיִם אֶל־אֶ֤ ה אֶתְכֶם מֵעֳנִ֣ ר אַעֲלֶ֣ וָאֹמַ֗
י וְהַיְבוּסִ֑  ֖ י וְהַחִוִּ רִזִּ֔ אֱמרִֹי֙ וְהַפְּ שׁ: והביאור בזה, שא"ל  וְהָֽ ב וּדְבָֽ רֶץ זָבַת֥ חָלָ֖ י אֶל־אֶ֛

זקני   אל  וילך  יקדים  אלא  בתחילה,  העם  אל  ילך  שלא  חדש,  דבר  עכשיו 
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י֙', ועי"ז הם יקבלו דבריו, שמסורת   דְתִּ קַ֙ ד פָּ קֹ֤ ישראל, ויאמר להם בלשון הזו 'פָּ
אמֶר י יו אָנֹכִי֖  היא בידם שבלשון זו הם נגאלים, וכמ"ש בפ' ויחי 'וַיֹּ֤ וֹסֵף֙ אֶל־אֶחָ֔

את' ובתנחומא שמות   רֶץ הַזֹּ֔ ה אֶתְכֶם֙ מִן־הָאָ֣ ם וְהֶעֱלָ֤ ד אֶתְכֶ֗ ד יִפְקֹ֣ קֹ֧ ים פָּ אלהִֹ֞ מֵ֑ת וֵֽ
זה היה   וילך משה ואהרן ויאספו וגו' אמר להם כך אמר הקדוש ברוך הוא פקדתי אתכם סימן

לכם פקד  ר להם כל גואל שיבא ויאמרמסור בידם מימות אברהם ויצחק, ויעקב מסר ליוסף ואמ 
, וברבה נמי  פקדתי הוא הגואל של אמת כיון שבא משה ואמר פקד פקדתי מיד ויאמן העם

ויוסף לאחיו ואשר בן יעקב  שכך היה מסורת בידם מיעקב שיעקב מסר את הסוד ליוסףאיתא  
יאמר לבני פקוד  גואל שיבא ו מסר את הסוד לסרח בתו ועדיין היתה היא קיימת וכך אמר לה כל

אתכם מיד ויאמן העם,  פקדתי אתכם הוא גואל של אמת כיון שבא משה ואמר פקוד פקדתי 
אמְר֔וּ  ' ל"וכאן בא החלק השלישי של הפסוק הנ .במה האמינו כי שמעו הפקידה י יֹֽ ֣ כִּ

יודעים ודאי  הזקנים  אשר  משה,  שטוען  הֽ'',  יךָ  אֵלֶ֖ א־נִרְאָה֥  הזה   לֹֽ שבלשון 
'פקד  עתידים   לשון  של  הזה  הסוד  מכיר  אני  שגם  לי,  יאמרו  אבל  להגאל, 

ואני אומר להם זאת מדעתי, ולא נראה אלי ה' בדבר זה ולא אמר לי   ,'פקדתי
  .לומר כן

השי"וא  .כ הרביעי"ל  ביום  השי"ת, שלא   פסוק ת  ךָ' שהבטיחו  לְקלֶֹ֑ מְע֖וּ  'וְשָׁ י"ח 
להם בלשון 'פקד    יאמרו מה שחשש משה, אלא יקבלו דבריו, שמכיון שיאמר

אמר   ולכן  גאולתם.  זמן  שהגיע  וסימן  אות  הוא  שאכן  בזה  יסכימו  פקדתי', 
'לקלך' בלמ"ד, שאין הנדון כאן על עצם הנבואה, אלא על הסימן של לשון  
י   נֵ֥ יא אֶת־בְּ וְכִי֥ אוֹצִ֛ ה  רְעֹ֑ ךְ אֶל־פַּ י֥ אֵלֵ֖ כִּ כִי  אָנֹ֔ י  'מִ֣ פקידה. וא"ל משה פסוק י"א 

רָאֵל֖ מִ  יִם' שאינו ראוי לשליחות זו. יִשְׂ צְרָֽ   מִּ
י֥  .כא ךָ֣ הָא֔וֹת כִּ ךְ וְזֶה־לְּ ה עִמָּ֔ ֣ הְיֶ י־אֶֽ ֽ וביום החמישי נאמרו פסוקים אלו (יב) וַיֹּ֙אמֶר֙ כִּ

ה:   ֽ ל הָהָר֥ הַזֶּ ים עַ֖ אֱלהִֹ֔ יִם תּעַַֽבְדוּן֙ אֶת־הָ֣ צְרַ֔ יאֲךָ֤ אֶת־הָעָם֙ מִמִּ הוֹצִֽ לַחְתִּי֑ךָ בְּ אָנֹכִי֖ שְׁ
ם אֱלהֵֹי֥    (יג)  רָאֵל֒ וְאָמַרְתִּ֣י לָהֶ֔ י יִשְׂ נֵ֣ י בָא֘ אֶל־בְּ ה אָנֹכִ֣ ים הִנֵּ֨ אֱלהִֹ֗ ה אֶל־הָֽ וַיֹּ֨אמֶר משֶֹׁ֜

ם: והיינו שטען משה   מ֔וֹ מָ֥ה אֹמַ֖ר אֲלֵהֶֽ ְ י מַה־שּׁ מְרוּ־לִ֣ נִי אֲלֵיכֶם֑ וְאָֽ לָחַ֣ אֲבוֹתֵיכֶם֖ שְׁ
לדבר גם עם כל בנ"י, ומה   דסו"ס אחרי שאדבר עם זקני ישראל, אהיה צריך

  אשיב להם.  
ה    . כב ֑ הְיֶ ר֣ אֶֽ ה אֲשֶׁ ֖ הְיֶ ה אֶֽ אמֶר אֱלהִֹים֙ אֶל־משֶֹׁ֔ וא"ל השי"ת ביום השישי פסוק י"ד 'וַיֹּ֤

ם'. והשיב לו משה פסוק י'   נִי אֲלֵיכֶֽ לָחַ֥ ה שְׁ ֖ הְיֶ ל אֶֽ רָאֵ֔ י יִשְׂ ה תֹאמַר֙ לִבְנֵ֣ וַיֹּ֗אמֶר כֹּ֤
ה֣ אֶ  ם  פ"ד 'וַיֹּ֨אמֶר משֶֹׁ לְשֹׁ֔ ִ ם מִשּׁ ֣ מוֹל֙ גַּ ם מִתְּ ֤ כִי גַּ ים אָנֹ֗ בָרִ֜ ישׁ דְּ י אֲדֹנָי֒ לאֹ֩ אִ֨ ֣ ל־ה֘' בִּ

כִי:  וֹן אָנֹֽ ה וּכְבַד֥ לָשׁ֖ ֛ י כְבַד־פֶּ ֧ ךָ כִּ ֑ רְךָ֖ אֶל־עַבְדֶּ בֶּ ם מֵאָז֥ דַּ ֛   גַּ
 ['ד', כ] ואל תתמה על החפץ שאין הפסוקים באים כסדרן שהרי כ' רש"י עה"פ  .כג

יָדֽוֹ'  ' בְּ הָאֱלהִֹי֖ם  ה  ֥ אֶת־מַטֵּ ה֛  משֶֹׁ ח  ֥ קַּ וַיִּ יִם  מִצְרָ֑ רְצָה  אַ֣ ב  שָׁ ֖ ö−ê  þìîêôî   -וַיָּ  óðšîô
êþšôë  ó−šðšîðô  ואע"פ שמדובר באותו פסוק. וכן אמרו בספרי [בלק פיסקא :

זו מזו כרחוק מזרח   זו לזו ורחוקות  קל"א] רבי אומר הרבה פרשיות סמוכות 
ה אומר הן בני ישראל לא שמעו אלי (שמות ו יב) אמר  ממערב. כיוצא בו את

   לו המקום ושמעו לקולך (שמות ג יח).
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