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 הרב יצחק מאטצען 
 הואיל משה ושא"סמח"ס 

 הואיל משה
 

ודקדק האור וידבר אלקים אל משה ויאמר אליו אני ה': 
החיים הקדוש וז"ל, צריך לדעת מה דיבר אלקים, גם הודעת 
"אני ה'" אחר שכבר אמר לו למעלה זכרון השם עיי"ש, ולעיל 

וישב משה אל ה' ויאמר ה' למה הרעתה מיניה כתיב, 
 לעם הזה למה זה שלחתני:

 
אי מצות כיבוד אב בס"ד, דנודע פלוגתת הראשונים ראה והנ

 שכתב ההביא מ )סי' ר"מ( דעה הנוהג באביו רשע, הטור ביור
               , דס"ל אפילו היה אביו )פ"ו הי"א(ממרים  ותכהרמב"ם בהל

רשע ובעל עבירות, מכבדו ומתיירא ממנו, והטור ס"ל דכיון 
שהוא רשע אינו מחוייב לכבדו, ומביא ראיה מהא דאיתא 

גזולה חייבים  , הניח להם אביהם פרה)דף צ"ד:( א קמאבבמסכת ב
להחזיר מפני כבוד אביהם, ופריך והא לאו עושה מעשה עמך 

 ןמז ל, ומשני בשעשה תשובה, ומשמע דכ)ואין חייבין בכבודו(הוא 
הרמ"א ביור"ד  פסק ןשלא עשה תשובה אין חייבין בכבודו, וכ

 עיי"ש. )סי' ר"מ ס' י"ח(
 

, יכול יהא כיבוד אב ואם דוחה )דף ה:(ואיתא במסכת יבמות 
, תלמוד לומר איש אמו )דאם אמר לו אביו חלל את שבת יכול שישמע לו(שבת 

ואביו תיראו ואת שבתותי תשמורו אני ה', כולכם חייבין 
והקשו  .עיי"ש )אתה ואביך ואמך חייבים בכבודי, מאני ה' דריש ליה(בכבודי 

, )פרשת לך(ובספר תורת נתנאל  בפ' קדושים() עיין בחזקוני שיםרהמפ
 לי הל דאביו רשע אינו מחוייב לכבדו, למלשיטת הטור הנ"
לשמוע לאביו אם אמר לו לחלל  נו צריךיקרא להורות דא

השבת, תיפוק ליה דאי נימא דהבן ישמע לאביו לחלל שבת 
הרי הבן אינו בר חיובא ומחייב המשלח, דלא שייך בזה לומר 
דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעין, דהרי הוא מחויב 

ון דאביו מחויב על עשיית בנו, הרי האב לשמוע דברי אביו, וכי
אינו עושה מעשה עמך והוא רשע, ולשיטת הטור אם היה אביו 
רשע אינו מחויב לשמוע לו ואינו חייב בכבודו, ובלאו הקרא 

 ידעינן  דאין צריך לשמוע לו עכ"ק.
 

לתרץ, דלכאורה הקשו עוד איך ס"ד שישמע  שיםרוכתבו המפ
 אעשה דכיבוד ידחה הללאביו לחלל את השבת, מצד דמצות 

, וקיי"ל דאין תעשה אדשבת, הלא שבת הוא עשה ול תעשה
  .תעשה ועשה אעשה דוחה ל

 
, דמשכחת לה היכא דאביו לא קיבל עוד את לומר שאך י

ובנו כבר קיבל עליו השבת, נמצא דכשאביו צוה לבנו  ,השבת

לחלל את השבת בתוספת שבת, דלאביו הוה חול כיון דלא 
ביו רשע כיון דרק קיבל עליו את השבת, ובכה"ג לא הוה א

להבן הוה חילול שבת, ולכן צריך קרא דלא ישמע לאביו 
, ובספר דבש )אות ג'(עיין בספר חומת אנך פרשת קדושים  .עכ"ד

, ובספר בני יששכר מאמרי השבתות )אות ל"ח(לפי מערכת א' 
 .)מאמר ב' אות ח'(

 
אי ס"ל דתוספת שבת דאורייתא, אז  י שפירתאך האי תירוצא א

שהבן קיבל עליו  י גונאאא למעט בכהדצריך קר לומר שי
משא"כ אי ס"ל תוספת  .שבת, ואביו לא קיבל את השבת וכנ"ל

שבת לאו דאורייתא, לא שייך לאוקמי קרא על תוס' שבת, 
וכיון דאיצטריך קרא על שבת עצמו שלא ישמע לו, מוכח 

 מכאן דאביו רשע צריך לכבדו.
 

שבת , זכור את יום הס"ד(-)פ"זואיתא במכילתא פרשת יתרו 
לקדשו, זכור מלפניו ושמור מלאחריו, מכאן אמרו דמוסיפין 
              מחול על הקודש, וכתב במרכבת המשנה, דדריש ליה 
מדכתיב את יתירה, לרבות דמוסיפין מחול על הקודש עיי"ש, 
             ולפי"ז אי ס"ל דדרשינן את אז ילפינן תוספת שבת מקרא 

 זכור את יום השבת.
 

יוסף ויקנאו בו  ה על-דמה שנחלקו שבטי י שיםרוכתבו המפ
                   אחיו על שעשה לו אביו כתונת פסים, דלא עלתה על 
דעתם לחלוק עליו על שתי סלעים כלי מילת שעשה לו יעקב, 
חס מלהזכיר, אלא כיון שעד שלא נבנה המשכן היתה עבודה 
               בבכורות ויעקב זכה בבכורה כשקנאה מעשיו, ומסר יעקב 

ם בגדי את הבכורה ליוסף ועל כן הלבישו כתונת פסים שה
-)פרשה פ"דכהונה, וכן איתא בידי משה על המדרש בראשית רבה 

     רבעהאבגדים כנגד  רבעהאבשם הזוה"ק שיוסף לבש  ט"ז(
  בגדי כהונה עיי"ש, ולכן הרע לשבטים על שנבחר יוסף 
לעמוד לשרת לפני ה' מדין בכור שהרי לא היה לו משפט 

 הבכורה, ומה"ט נחלקו עליו. 
 

ליתן הבכורה ליוסף, דכיון  ולכאורה הרי שפיר עביד יעקב
 ד(-)פרשה מ"טשירד ראובן מאותה איצטלא כדכתיב בפרשת ויחי 

ובחללו  א(-)פרק הפחז כמים אל תותר וכתיב בדברי הימים א' 
יצועי אביו ניתנה בכורתו לבני יוסף וגו', היה בדין לעטר את 
יוסף במעלת הבכורה שהרי היה בכור לאמו רחל שהיתה 

 עקרת הבית.



 

 
ב תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

כתב, דזה אי  )פיסקא ואת לחצינו(דה של פסח מלכי בקודש ובהג
ראובן חטא או לא תליא אי דרשינן את או לא דרשינן,  דאיתא 

, אמר ר' שמואל בר נחמני א"ר יונתן, כל )דף נ"ה:(במסכת שבת 
 )בהאי קרא(אינו אלא טועה, שנאמר  )במעשה בלהה(האומר ראובן חטא 

כולן שקולין כאחת, אלא ויהיו בני יעקב שנים עשר, מלמד ש
מה אני מקיים וישכב את בלהה פילגש אביו, מלמד שבלבל 
מצעו של אביו ומעלה עליו הכתוב כאלו שכב עמה, תניא, 
ר"ש בן אלעזר אומר, מוצל אותו צדיק מאותו עון ולא בא 
מעשה זה לידו וכו', אלא מה אני מקיים וישכב את בלהה 

אחות אמי היתה צרה  פילגש אביו, עלבון אמו תבע, אמר אם
לאמי, שפחת אחות אמי תהא צרה לאמי, עמד ובלבל את 
מצעה וכו' עיי"ש, והיינו שלא נהג כבוד בנשי אביו, דכתיב 
כבד את אביך לרבות אשת אביך, אבל אי ס"ל לא דרשינן את 

 לרבות, אז ראובן לא חטא כלל עיי"ש.
 

אל ה'  וישב משה כ"ב(-)פרשה הוכתב רשיז"ל עה"פ בפרשת שמות 
ויאמר ה' למה הרעתה לעם הזה למה זה שלחתני וז"ל, ואם 
תאמר מה איכפת לך, קובל אני על ששלחתני עכ"ל, ובספר 

-)פרשה גכתב לפרש, דאיתא במד"ר שמות  )דף רכ"א.(חכמת התורה 

עה"פ ויאמר משה אל האלקים מי אנכי, א"ר יהושע בן לוי  ס"ד(
מדינה ושפחה אחת משל למלך שהשיא את בתו ופסק ליתן לה 

מטרונית, ונתן לה שפחה כושית, א"ל חתנו לא שפחה 
מטרונית פסקת ליתן לי, כך אמר משה לפני הקב"ה, רבון 
העולמים כשירד יעקב למצרים לא כך אמרת לו אנכי ארד עמך 
מצרים ואנכי אעלך גם עלה, ועכשיו אתה אומר לי לכה 

אעלך גם ואשלחך אל פרעה, לא אנכי הוא שאמרת לו ואנכי 
 עלה עיי"ש.

 
ולכאורה הרי לא היה אפשר שהקב"ה יגאלם בעצמו כיון 
דעדיין לא נשלם הזמן, וההבטחה דאנכי אעלך גם עלה חל 
כאשר יתקיים בהם הגזרה ועבדום וענו אותם ארבע מאות 

, אמרו ישראל א(-)פרשה ט"ושנה, אך הלא איתא במד"ר פרשת בא 
ת שנה אמרת לנו לפני הקב"ה רבון העולמים, ארבע מאו

להשתעבד ועדיין לא שלמו, אמר להם כבר שלמו, שנאמר 
דקושי השעבוד  )שם(הנה הסתיו עבר, ופי' ביפה תואר  י"א(-)שה"ש ב

 הדומה לסתיו השלים הגלות עיי"ש.
 

ובזה יובן, דמשה רבינו שאל למה הרעתה לעם הזה, ושמא 
ה תאמר מה איכפת לך, הרי י"ל דזאת היתה טובה לישראל דז

השלים הזמן, א"כ דהשלים הזמן למה זה שלחתני, היה לך 
 לגואלם בעצמך כמאמר ואנכי אעלך גם עלה עכ"ד. 

 
                 , אמר רבא בר מחסיא אמר רב )דף י:(ואיתא במסכת שבת 

חמא בר גוריא אמר רב, לעולם אל ישנה אדם בנו בין הבנים, 
שבשביל משקל שני סלעים מילת שנתן יעקב ליוסף יותר 

ו, נתקנאו בו אחיו ונתגלגל הדבר וירדו אבותינו משאר בני
, ואע"ג דבלא"ה נגזר דכתיב )ד"ה ה"ג(למצרים, וכתבו התוס' 

               ועבדום וענו אותם, שמא לא היה נגזר עליהם עינוי כ"כ 
אלא ע"י זה עכ"ד, הרי דקושי השעבוד הוא בשביל חטא 

 דמכירת יוסף. 
 

              עם ובכן יבואר, דכיון שקבל משה ואמר למה הרעתה ל
הזה, ואם תאמר דזה היה לטובתם דקושי השעבוד משלים 
                הזמן, א"כ למה זה שלחתני, ע"ז נאמר וידבר אלקים אל 
              משה ויאמר אליו "אני ה'", רצ"ל הלא כתבתי בתורתי 
איש אמו ואביו תיראו ואת שבתותי תשמורו אני ה', להורות 
               דא"צ לשמוע לאביו אם אמר לו לחלל את השבת, 

א ידעינן דאין צריכין לשמוע לו, דהא אם ולכאורה בלאו קר
אביו רשע אינו מחויב לשמוע לו ואינו חייב בכבודו, וע"כ 
                    דמיירי דאביו לא קיבל עוד את השבת ובנו כבר קיבל 
עליו השבת, נמצא דכשאביו צוה לבנו לחלל את השבת 
בתוספת שבת, דלאביו הוה חול כיון דלא קיבל עליו את 

ו רשע כיון דרק להבן הוה חילול השבת, ובכה"ג לא הוה אבי
שבת, וע"כ דס"ל תוספת שבת דאורייתא, וילפינן לה מזכור 
    את יום השבת, דדרשינן את, ולפי"ז חטא ראובן במה שלא 
                  נהג כבוד בנשי אביו, והבכורה שייכות ליוסף, ולפי"ז 
איכא חטא במכירת יוסף, וקושי השעבוד בא לכפר על 

             ן שהגאולה לא היה בזמנה מכירתו, ולא להשלים הזמן, וכיו
                לא היה יכול להתקיים ההבטחה ואנכי אעלך גם עלה, 
והיה מוכרח הגאולה להיות על ידי שליח, ולכן שלחתי לך 

 להוציא את בני ישראל ממצרים ודו"ק.
 
 

**** 
 
 

וידבר משה כן אל בני ישראל ולא שמעו אל משה 
אל דהתיבות  שיםרודקדקו המפ מקצר רוח ומעבדה קשה:

אה כמיותר, דהרי כבר כתוב בתחלת הפסוק לכאורה נר משה
  .וידבר משה אל בני ישראל וגו'

 
עוד צריך להבין הטעם דלא שמעו אל משה מקצר רוח 
ומעבדה קשה, דלכאורה אדרבה, משום שהיה להם קושי 

 השעבוד, היו צריכין יותר לצפות לשמוע את גאולתם. 
 

ב"ה , שהקג(-)פרשה גוהנבס"ד, דאיתא במדרש רבה פרשת שמות 
ובספר  .אמר למשה אם אין אתה גואלם אין אחר גואלם עיי"ש

הביא מש"כ בספר עשרה מאמרות  )אות א(אבני שוהם בפרשתן 
לבאר דברי המדרש, דגלות מצרים היה כדי למרק את זוהמת 

, וכל בני ישראל נכללים באותו חטא, כי הראשון םחטא של אד
יכול  כל נשמות היו תלוין בו ונהנו מאכילתו, לכן לא היה

להיות הגאולה אלא על ידי מי שהוא עצמו לא נכלל באותו 
חטא, ומשה היה נשמתו אחוז בקנה של אדם הראשון ולא 

 נהנה משום אכילה הוא היה ראוי להיות הגואל עיי"ש.



 

 
ג תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

עה"פ ויאמר האדם  ב(-)גובספר תורת משה בפרשת בראשית 
 האשה אשר נתתה עמדי היא נתנה לי מן העץ ואוכל, הביא מה

שחוה סחטה ענבים ונתנה לו  ס"ה(-)י"טדאיתא בבראשית רבה 
, דבש תמרים ויין תפוחים )דף ק"כ:(עיי"ש, ואיתא במסכת חולין 

)ענבים הנמצאים בגפנים בימות החורף שאין מתבשלין לעולם ועושים וחומץ סיתווניות 

ושאר מי פירות של תרומה, ר' אליעזר מחייב קרן  מהם חומץ(
, ור' יהושע פוטר, ופליגי לגבי משקין בשוגג( )אם אכלןוחומש 

היוצאין ממנו אם הוי כמותו עיי"ש, וי"ל דתליא בזה, דאי ס"ל 
כוחו כגופו דמיא א"כ גם המשקין היוצאין הו"ל כגוף האיסור, 
משא"כ אי ס"ל כוחו לאו כגופו י"ל דרק גוף הדבר נאסר ולא 

 .המשקה שאינו כגוף הדבר עצמו
 

ה אדה"ר אם נחשב לחטא תליא בזה, היוצא לנו מזה דמעש
דאי ס"ל כוחו כגופו ממילא דגם המשקין היוצאין מהפרי 
                הו"ל כמותו ובכלל האיסור, משא"כ אי ס"ל כוחו לאו 
כגופו יש מקום לומר דרק הפרי בלבד נאסר ואעפ"י דהמשקה 
יוצא מכח הפרי לא הוי כגוף הפרי עצמו להחשב בכלל 

 האיסור עיי"ש.
 

הביא מהגר"י אייבשיץ, דהא  )מאמר ד'(לשת ובספר ברכה משו
אם כוחו כגופו תליא אם קנין פירות כקנין הגוף דמי, דקנין 
פירות היינו שאין לו בעלות על עצם גוף הקרקע אלא על 
הגידולים והפירות היוצאים ממנה, ולכן אי כוחו כגופו א"כ גם 
 קנין פירות כקנין הגוף דמי, משא"כ אי כוחו לאו כגופו קנין

 פירות נמי לאו כקנין הגוף דמי עכ"ד. 
 

, ויבא יוסף את ז(-)פרשה פ"דואיתא במדרש רבה פרשת וישב 
דבתם רעה, מה אמר, ר' יהודה אומר, מזלזלים הם בבני 

 )פ"א ה"א(השפחות וקורין להם עבדים עיי"ש, ובירושלמי פאה 
איתא מה אמר, ר' יהודה אומר, מזלזלים הם בבני השפחות 

 כעבדים עיי"ש.  ונוהגים בהם
 

קלויזענבורג שליט"א בשוה"ט ליל -וכ"ק אדמו"ר מצאנז
אמר לבאר במאי היה תלוי  )שנת תשס"ה(שב"ק פרשת וישב 

פלוגתתם, דלכאורה צ"ב היאך נשא יעקב שפחות, הלא 
, והקמתי את בריתי ביני ז(-)בראשית פרשה י"זהקב"ה אמר לאברהם 

לם להיות לך לאלקים ובינך ובין זרעך אחריך לדרתם לברית עו
דהקב"ה אמר  )דף ק:(ולזרעך אחריך, ואיתא במסכת יבמות 

לאברהם לא תנסב עובדת כוכבים ושפחה דלא ליזול זרעך 
בתרה עיי"ש, והיאך עבר יעקב על אזהרה זו, אך י"ל כמש"כ 

דהאבות קיימו התורה רק בארץ  ה(-)בראשית פרשה כ"והרמב"ן 
 יעקב יכול לישא שפחה.  ישראל ולא בחו"ל, ולכן שפיר היה

 
, )שנה ז' גליון ט"ז(אך כתב השפע חיים זצ"ל מובא בדברי תורה 

דמה שכתב הרמב"ן דהאבות לא קיימו התורה רק בארץ 
מוחזקת  ץ ישראלראא"ש רק אי ס"ל ד לארץ ץישראל ולא בחו

לנו מאבותינו, וכבר היתה בה קדושת ארץ ישראל אז יש לחלק 

ק בארץ ישראל, לא קיימו את התורה ר לארץ ץולומר דבחו
   משא"כ אי ס"ל דארץ ישראל אינה מוחזקת לנו מאבותינו, 
ולא היתה בה עדיין קדושת ארץ ישראל, א"כ אי אמרינן 
דקיימו כה"ת עד שלא ניתנה, מהיכא תיתי לחלק ולומר דרק 
בארץ ישראל קיימו התורה ולא בחו"ל, ואז לא שייך לומר 

)וכ"כ בספר זכרון יעקב  דאיכא נפקא מינה בין חו"ל לארץ ישראל עכ"ד

 . פרשת ויחי(
 

      ולפי"ז י"ל דזה היתה מחלוקת יוסף והשבטים, דהשבטים
אינה מוחזקת מאבותינו ולא שייך לחלק בין  ץ ישראלרס"ל דא

, ויעקב לא היה מותר ליקח את רץלא ץלחו ץ ישראלרא
השפחות, ולכן זלזלו בבני השפחות, לפי שיעקב עשה נגד 

נו מאבותינו, מוחזקת ל ץ ישראלראההלכה, אבל יוסף ס"ל ד
ויעקב אינו מחוייב לקייים התורה בחו"ל ובני השפחות יחשבו 

עכ"ד כ"ק אדמו"ר  ,כאחד הבנים, ואין להשבטים לזלזל בהם
 קלויזענבורג שליט"א.-מצאנז

 
 )דף ק.(כתב, דאיתא במסכת ב"ב  )פרשת וישב(ובספר ישועות יעקב 

קום  "ז(י-)בראשית י"גדאברהם אבינו קנה את הארץ בחזקה כדכתיב 
התהלך בארץ לארכה ולרחבה עיי"ש, אך אברהם אבינו לא 
היה לו בארץ רק קנין הגוף, כי הכנעני היה אז בארץ ואכל 
פירותיה, והיה לו בארץ קנין פירות, ולפי"ז אי ס"ל קנין פירות 
הוה כקנין הגוף, לפי"ז ארץ ישראל אינה מוחזקת מאבותינו, 

גוף, א"כ ארץ ישראל אבל אי ס"ל קנין פירות ל"ה כקנין ה
מוחזקת מאבותינו עיי"ש, ועיין בספר לקט יוסף ערך ארץ 

 .)אות כ"ו(ישראל 
 

, אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא )דף י:(ואיתא במסכת שבת 
בר גוריא אמר רב, לעולם אל ישנה אדם בנו בין הבנים, 
שבשביל משקל שני סלעים מילת שנתן יעקב ליוסף יותר 

בו אחיו ונתגלגל הדבר וירדו אבותינו  משאר בניו, נתקנאו
, ואע"ג דבלא"ה נגזר דכתיב )ד"ה ה"ג(למצרים, וכתבו התוס' 

ועבדום וענו אותם, שמא לא היה נגזר עליהם עינוי כ"כ אלא 
ע"י זה עכ"ד, הרי דקושי השעבוד הוא בשביל חטא דמכירת 

 יוסף. 
 

ובזה יבואר הכתוב, דהנה משה רבינו ע"ה בא לבשר לבני 
ראל בשורת הגאולה, והוא יהיה הגואל משום שהוא לא יש

                נכלל בחטאו של אדם הראשון, ומוכח מזה דאכילת עץ 
               הדעת נחשב לחטא לאדם הראשון, משום דכוחו כגופו 
דמיא, וקנין פירות הוי כקנין הגוף, ולכן בני ישראל לא שמעו 
למשה שהוא דוקא צריך לגואלם, והביאו ראיה לדבריהם, 

דהא קושי השעבוד בא על חטא  עבודה קשה,מקוצר רוח ומ
דמכירת יוסף, דהצדק הוא עם יוסף דאר"י מוחזקת לנו 
מאבותינו, ולפי"ז קנין פירות ל"ה כקנין הגוף, וכוחו לאו 
כגופו, ולא בעינן שדייקא משה יהיה הגואל, וזהו מה שלא 

 שמעו אל משה ודו"ק.



 

 
ד תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

                     רבע י"ל, דהנה נגזר על אבותינו עינוי ועבודה אד עו ב(
מאות שנה, והם לא היו במצרים רק רד"ו שנה, אך בישוב 
הדבר נחלקו המדרשים, יש מהם דורשים כי קושי השעבוד 
השלים ובזמנו יצאו, ויש שדרשו שעבור זה נתחדשו ארבע 
גליות שאנחנו עתה בגלות הרביעי, וכל זה להשלים גלות 

 מצרים.
 

ולא  םדלכן נשתעבדו ישראל דייקא במצרי ,ובש"ך עה"ת כתב
משום דכשגזר הקב"ה על אאע"ה כי גר יהיה ארצות,  בשאר

זרעך בארץ לא להם ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה, עמד 
באותה שעה שרו של מצרים וטען דהם קודמים לאחרים 
בשעבוד ישראל משום דינא דבר מיצרא מאחר דארץ מצרים 

 .סמוכה לארץ כנען
 

 ס()דף קנ"א מדהפ"והקשה ע"ז בספר יושב אהלים פרשת בשלח 
והוא שי'  )סי' קע"ה סעיף ס"ג(בשם המפרשים, מהא דאיתא בחו"מ 

הרשב"א, דמי שמכר שדה לזמן ולא לחלוטין לית בה דינא 
דבר מצרא, וכיון שהקב"ה לא מכר ישראל לצמיתות רק לזמן 
של ארבע מאות שנה לית כאן דינא דבר מצרא, ותירצו דדעת 

דמי, אבל  הרשב"א הוא כמ"ד קנין פירות לאו כקנין הגוף
למ"ד דקנין פירות כקנין הגוף דמי, אז אף במוכר לזמן אית 

 ביה דינא דבר מצרא עיי"ש.
 

י    בא"ר יוסף, אי לאו דאמר ר )דף מ"ח.(ואיתא  במסכת גיטין 
יוחנן קנין פירות כקנין הגוף דמי, לא מצא ידיו ורגליו בבית 

)דאין המדרש, דא"ר אסי א"ר יוחנן האחין שחלקו לקוחות הן 

)משום מצות יובל, וכיון , ומחזירין זה לזה ביובל רירה והוי כמו שהחליפו חלקיהן(ב

 )קנין פירות דהיינו כל לקיחה שבשעת יובל(, אי ס"ד דאמר ירושה המתחלקת הויא לקיחה(
, לא משכחת דמייתי ביכורים )ואין מביא וקורא(לאו כקנין הגוף דמי 

לא משכחת מביא וקורא אלא )ופירש"י אלא חד בר חד עד יהושע בן נון, 

בירושה שלא נחלקה משנפלה בימי יהושע דהיינו חד בר חד שלא היו לו ולאביו ולכל הדורות למפרע 

עכסה"ג, מבואר מזה, דלמ"ד  עד יהושע שני בנים לאיש אחד שיחלקו ירושה(
דקנין פירות לאו כקנין הגוף, בהכרח דהאחין שחלקו יורשין 

ברר חלקם, ומ"ד דקנין פירות והיינו משום דיש ברירה והו
כקנין הגוף מצי סבר דהאחין שחלקו לקוחות הן דאין ברירה 

 ולא הוברר כלל חלקו.
 

, מה דבתם רעה הביא יוסף אל ז(-)פ"דואיתא במד"ר בראשית 
אביו, ר' מאיר אומר חשודין הן על אבר מן החי וכו' עיי"ש, 

לא אכלו דהשבטים   )דף ק"נ(וכתב בספר שמע יעקב פרשת וישב 
אבר מן החי אלא חצי שיעור, וס"ל כריש לקיש במסכת יומא 

)דף דחצי שיעור מותר מה"ת, וכדאיתא במסכת חולין  )דף ע"ד.(

, אמר רב, אבר מן החי צריך כזית, מאי טעמא אכילה ק"ב.(
כתיבה ביה, ובפחות מכזית פטור, אבל לריו"ח דס"ל דחצי 

כא איסורא ככל שיעור אסור מה"ת, אפילו בפחות מכזית אי
איסורין שבתורה, ולכן חלק עליהם יוסף משום דס"ל כריו"ח 

 דחצי שיעור אסור מה"ת עיי"ש.

כתב, דריו"ח ור"ל  )דף מ"ה.(ובספר מאיר עיני חכמים מהדו"ת 
דפליגי אי חצי שיעור אסור מה"ת או מותר אזדו לטעמייהו 
                   בזה דפליגי לענין ברירה אי יש ברירה או אין ברירה, 

 התורה ןדחצי שיעור אסור מ י יוחנןבקר טעמא דס"ל לרדעי
הוא משום כיון דחזי לאיצטרופי איסורא קאכיל, והיינו דאם 
יאכל עוד בתוך כדי אכילת פרס יצטרף להשלים השיעור, 
ונמצא דהחצי שיעור שאכל מקודם היה איסור, ולכך חל 
האיסור תיכף על החצי שיעור אף שלא השלים להשיעור, 

י דלא יאכל אלא חצי שיעור וישהה אח"כ ולכאורה קשה, היכ
ביותר מכדי אכילת פרס ולא יאכל עוד, ונימא כי עתה איגלאי 
מילתא למפרע כי לא היה בדעתו לאכול עוד, ואמאי יהיה חצי 

 שיעור אסור מה"ת.
 

דאחין  )דף מ"ח.(יוחנן לשיטתו דס"ל במסכת גיטין י באך ר
כן שפיר ס"ל שחלקו לקוחות הן משום דאין ברירה עיי"ש, ול

חצי שיעור אסור מה"ת, ואעפ"י שחזינן שלא אכל עוד יותר, 
מ"מ אמרינן דבשעה שאכל חצי שיעור הראשון היה בדעתו 

 .לאכול בכדי אכילת פרס עוד חצי שיעור
 

דהמוכר שדיהו  )דף מ"ז:(דס"ל במסכת גיטין  ש לקישיאבל ר
לפירות מביא ואינו קורא, דקנין פירות לאו כקנין הגוף דמי, 

"כ דס"ל יש ברירה דאל"כ לא מצא ידיו ורגליו בבית וע
המדרש, דלא משכחת דמייתי ביכורים אלא חד בר חד עד 

, וכיון דס"ל יש ברירה לכן ס"ל )שם(יהושע בן נון כדאיתא בגמ' 
דחצי שיעור מותר מה"ת, דאמרינן כיון שלא השלים לשיעור 

 שלם, הוברר הדבר למפרע שלא אכל איסור עכ"ד.
 

ואר הכתוב, דהנה משרע"ה בא לבשר לבנ"י בשורת ובזה יב
הגאולה, ובנ"י לא שמעו למשה משום דהם ידעו דהגזירה 
היתה על ארבע מאות שנה ואכתי לא הגיע הזמן, ואמר להם 
משה דשפיר יצאו קודם הזמן, דשאר הגליות ישלימו הזמן, אך 
בני ישראל לא שמעו אל משה דס"ל דגזירת הגלות צריך 

מקוצר רוח קא במצרים, והביאו ראיה לדבריהם, להתקיים דיי
דהא קושי השעבוד בא על חטא דמכירת יוסף,  ומעבודה קשה,

דהצדק הוא עם יוסף דחצי שיעור אסור, ומינה דס"ל אין 
ברירה, וקנין פירות הוה כקנין הגוף, ואף במוכר לזמן אית ביה 

 דינא דבר מיצרא, ולכן לא שמעו אל משה ודו"ק.
 
 

עפי"מ שהבאנו מה דאיתא במדרש רבה, שהקב"ה  עוי"ל,ג( 
         אמר למשה אם אין אתה גואלם אין אחר גואלם עיי"ש, 

הביא מש"כ בספר עשרה  )אות א(ובספר אבני שוהם בפרשתן 
מאמרות לבאר דברי המדרש, כי הגאולה שלהם צריך להיות 
על ידי שלא נכלל בחטא אדם הראשון, וכל ישראל נכללים 

נשמות היו תלוין בו ונהנו מאכילתו, לבר באותו חטא, כי כל 
             ממשה שהיה נשמתו בקנה של אדם הראשון שלא נהנה 

 משום אכילה וכו' עיי"ש.



 

 
ה תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

כתב, דזה אי  )דף נ"ז: מדפה"ס(ובספר תורה והלכה פרשת בראשית 
חטא אדה"ר באכילת עץ הדעת תליא בזה, דאיתא במסכת 

ויתחייב עמהם בזימון ונפקא  )כמה יאכל עמהם, עד כמה מזמנין )דף מ"ה.(ברכות 

, עד כזית, ר' יהודה אומר עד מינה להוציאם ידי חובתן אם יתנו לו הכוס לברך(
איתא, דר' מאיר סבר ואכלת זו אכילה  )דף מ"ט:(כביצה, ולהלן 

ושבעת זו שתיה ואכילה בכזית, ור' יהודה סבר ואכלת ושבעת 
 .אכילה שיש בה כדי שביעה, ואיזו זו כביצה עיי"ש

 
ולפי"ז לשיטת רבי יהודה כשאמר הקב"ה לאדה"ר מכל עץ 
הגן אכל תאכל כפל לשון, שפט אדם הראשון דהיינו שיאכל 
כדי שביעה מכל שאר האילנות, וע"ז קאי ומעץ הדעת טוב ורע 
לא תאכל ממנו, היינו ג"כ אכילה כדי שביעה הוא דאסור, אבל 

יעה, פחות מכדי שביעה אינו אסור, ואדה"ר לא אכל כדי שב
ונמצא שלא חטא באכילת עץ הדעת, ובזה כתב לפרש מה 

היא נתנה לי ואוכל, אכלתי לא נאמר  ב(-)פרשה י"טדאיתא במדרש 
אלא ואוכל, אכלתי ואוכל עוד, ולהנ"ל א"ש דה"ק לא אכלתי 
כדי שביעה הימנו, אלא אכלתי ולא שבעתי והוזקקתי לאכול 

שום חטא  עוד משאר מאכלים כדי שתשבע נפשי ונמצא שאין
 בדבר עיי"ש.

 
, דזה דבעינן אכילה שיש בה )פ' בחוקותי(וכתב בספר יציב פתגם 

שביעה תליא אי ס"ל לחלק צריך קרא או לא, דאי ס"ל לחלק 
צריך קרא דרשינן ואכלת ושבעת ובעינן אכילה שיש בה כדי 
שביעה, משא"כ אי ס"ל לחלק לא צריך קרא אז מפרשינן או 

מינייהו יש חיוב דאורייתא לברכת  ואכלת או ושבעת, ובחדא
 המזון עכ"ד.

 
כתב, דזה אי קושי השעבוד היה  )פרשת תבא(ובספר שארית יעקב 

בכלל הגזירה תליא אי ס"ל לחלק צריך קרא או לא צריך קרא, 
דהגזירה היתה ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה, א"כ אי 

בל אי ס"ל לחלק לא צריך קרא, י"ל דעבדות או עינוי קאמר, א
 ס"ל לחלק צריך קרא, א"כ הגזירה היתה עבדות ועינוי עיי"ש.

 
ובזה יבואר הכתוב, דהנה משה רבינו ע"ה בא לבשר לבני 
ישראל בשורת הגאולה, והוא יהיה הגואל משום שהוא לא 
נכלל בחטאו של אדם הראשון, ומוכח מזה דאכילת עץ הדעת 

, ולכן נחשב לחטא לאדם הראשון, דס"ל לחלק לא צריך קרא
בני ישראל לא שמעו למשה שהוא דוקא צריך לגואלם, והביאו 

דהגזירה היתה  "מקוצר רוח ומעבודה קשה"ראיה לדבריהם, 
עבדות ועינוי, ומינה דס"ל לחלק צריך קרא, ובעינן אכילה 
שיש בה כדי שביעה, וכיון דאדם הראשון לא אכל כדי שביעה 

קא משה יהיה מהני האמתלא לאדם הראשון, ולא בעינן שדיי
 הגואל, וזהו מה שלא שמעו אל משה ודו"ק.

 
 )דף שפ"ח:(ד( עוי"ל, עפימש"כ בספר חכמת התורה פרשת וישב 

ד"ה והנה, די"ל דנענש יעקב במכירת יוסף בשביל שנטל 
דיעקב  ד(-)פרשה ס"זהברכות מעשיו, דהרי כן מצינו במדרש רבה 

שן הבירה, גרם לעשיו לזעוק זעקה גדולה, היכן נפרע לו בשו
הרי דמשוי המדרש זה לחטא עד שנפרע לו אחר זמן בשושן, 
וא"כ כמו כן י"ל דהוי לו עונש זה במכירת יוסף במה שנטל 

 הברכות מעשיו עכ"ד.
 

ולכאורה הרי בדין זכה יעקב בברכות כיון שקנה את הבכורה 
וראוי שהברכות ינוחו על ראשו, וכמו שאמר יצחק כאשר עשיו 

פעמים את בכורתי לקח ועתה לקח גם את אמר ויעקבני זה 
ברכתי, דמעתה גם ברוך יהיה, וכפרש"י עד עתה סבור הייתי 

 שברכתי קטן לפני גדול, עתה שלגדול ברכתי גם ברוך יהיה.
 

הקשה על עצם מכירת  )דרוש השני(דרשות הר"ן אך י"ל, דב
הבכורה, איך חל המכירה בעד נזיד עדשים, והא הוי אונאה 

ביטול מקח, דעל כל פנים השררה שיש בבכורה שוה בשיעור 
כתב  תולדות( ')פמשען המים  'הרבה יותר מנזיד עדשים עיי"ש, ובס

עה"פ ויקח  ז(-ל"ו)וישלח  'לתרץ, עפי"ד המדרש הובא ברש"י פ
עשו את נשיו ואת בניו ואת בנותיו וגו', וילך אל ארץ מפני 

ר, מפני שטר חוב של גזירת יעקב אחיו וגו' וישב עשו בהר שעי
היה זרעך המוטל על זרעו של יצחק, אמר אלך לי מכאן כי גר י

אין לי חלק לא במתנה שנתנה לו הארץ הזאת ולא בפרעון 
השטר עיי"ש, וי"ל דמהאי טעמא גופא מכר הבכורה כדי שלא 
יצטרך לפרוע שני חלקים חוב, אם יירש שני חלקים בארץ כדין 

ואחר זמן נתיישב בדעתו שאף חלק  בכור שנוטל פי שנים,
הפשוט אינו רוצה לירש כדי שלא יפרע כלל מהחוב והלך לארץ 
אדום, וממילא מבואר דבאמת לא היה שום אונאה במכירת 
הבכורה דהרי הרויח עשיו שלא יצטרך להגלות, אך כ"ז א"ש אי 
ס"ל דארץ ישראל מוחזקת הוא מאבותינו דלכן הדין נותן דמי 

הוא יפרע חוב אביו, אך אי ס"ל ארץ ישראל  שיורש את אביו
אינה מוחזקת מאבותינו, אין טעם הנ"ל למכירת הבכורה עולה 

 יפה, ושוב היה יכול עשיו לבוא בטענת אונאה עכ"ד.
 

וכתבו המפ' דגזירת הגלות התחיל משנולד יצחק, דמשעה 
שנולד היה ראוי ליקרא כי גר יהיה זרעך, כדאיתא במדרש 

עה"פ עם חסיד תתחסד, א"ר שמואל, לפי  ם י"ח()תהלישוחר טוב 
שהיה הקב"ה מפתה את משה כל שבעת ימי הסנה שילך 
בשליחותו וכו', והיה מסרב ואמר להקב"ה, רבון העולם, כבר 
חשבתי מה שאמרת לאברהם אבינו בברית בין הבתרים 
ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה ועדיין לא נשלמו ולא 

שר, אמר לו הקב"ה, לא כמו שאתה עשו שם אלא מאתים וע
מחשב לעצמך, שמיום שנולד יצחק הקדמתי להם הקץ ודלגתי 

 אותו, וכן אומר מדלג על ההרים וכבר נשלם וכו' עיי"ש.
 

דזה א"ש רק אי נימא  )בפרשתן(וכתב החיד"א בספר ראש דוד 
דא"י אינה מוחזקת מאבותינו, דאי א"י מוחזקת מאבותינו א"כ 

רץ שלהם, והגזירת היתה כי גר יהיה זרעך הוי ארץ ישראל א
בארץ לא להם, וכיון דיצחק היה בא"י, אין לומר דחשבינן 

  מלידת יצחק עכ"ד.



 

 
ו תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

ובזה יבואר, דהנה משרע"ה בא לבשר לבנ"י בשורת הגאולה, 
ובנ"י לא שמעו למשה משום דהם ידעו דהגזירה היתה על 
 ארבע מאות שנה ואכתי לא הגיע הזמן, ואמר להם משה
דשפיר יצאו קודם הזמן, הגם דהגזירה היתה ועבדום וענו 
אותם ארבע מאות שנה, משום דהד' מאות שנה חשבינן מלידת 
יצחק, אך לא שמעו אל משה, דבני ישראל ס"ל דא"י מוחזקת 
מאבותינו ול"ש לומר דחשבינן מלידת יצחק, והביאו ראיה 

"מקוצר רוח ומעבודה לדבריהם דא"י מוחזקת מאבותינו 
דקושי השעבוד בא על חטא דמכירת יוסף, ומעתה אין שה" ק

לומר דלכן נמכר יוסף בשביל שיעקב נטל הברכות מעשיו, 
דהלא הברכות שייך ליעקב בשביל שקנה את הבכורה מעשיו, 
דליכא טענת אונאה דהרי עשיו הרויח שלא יצטרך לילך 
לגלות, ומינה דארץ ישראל מוחזקת מאבותינו, ואין לומר 

התחיל מלידת יצחק, ואכתי לא הגיע הזמן להגאל  דהגלות
 ממצרים, ולכן ולא שמעו אל משה ודו"ק.

 
 

, דלכן יצאו בני )פרק מ"ח(עוי"ל, עפימש"כ בפרקי דר"א  ה(
ישראל ממצרים קודם הזמן דד' מאות שנה, משום דהלילות 
השלימו, דמה שהמצריים עבדו עם בני ישראל אף בלילות זה 

     עיי"ש, אך לפי"מ דאיתא במסכת  השלים לד' מאות שנה
, אמר ר' אבהו אמר ר' אלעזר, מפני מה נענש )דף ל"ב.(נדרים 

אאע"ה ונשתעבדו בניו למצרים מאתים ועשר שנים, מפני 
     שעשה אנגרייא בתלמידי חכמים, שנאמר וירק את חניכיו 
ילידי ביתו, ובר"ן שם כתב שהוליכן למלחמה כדכתיב וירק 

אדם שחנך לתורה עיי"ש, וכתב ע"ז את חניכיו דהיינו בני 
דלפי"ז א"א לומר דלילות  )דרשות דף ק"ח:(בספר נחלת בנימין 

 השלימו, דהא אאע"ה הלך למלחמה אף בלילה כדכתיב 
ויחלק עליהם לילה, וא"כ גם הלילות היו בכלל הגזירה וא"א 

 לומר דלילות השלימו עיי"ש. 
 

מפני  , שמואל אמר)שם(אך לפי"מ דאיתא במסכת נדרים 
              שהפריז על מדותיו של הקב"ה שנאמר במה אדע כי 
אירשנה עיי"ש, א"כ שפיר י"ל דלכן יצאו קודם הזמן משום 

 דלילות השלימו.
 

              כתב,  )אות ל'(ובספר מאיר עיני חכמים מהדו"ק דרוש ב' 
דאי ס"ל שכר מצוה בהאי עלמא איכא, י"ל דל"ה חטא במה 

                 ל באיזה ה במה אדע, די"ל דשא"שאמר אברהם אבינו ע
זכות יירשו את א"י ולא שלא רצה להאמין, אך אי ס"ל דשכר 

ה ”מצוה בהאי עלמא ליכא, שוב לא יוכל אברהם אבינו ע
לומר דשאל באיזה זכות יירשו את הארץ, דהא שכר מצוה 

 בהאי עלמא ליכא עיי"ש. 
 

, תנו רבנן ואספת דגניך מה )דף ל"ה:(ואיתא במסכת ברכות 
ר לא ימוש ספר התורה מפיך יכול תלמוד לומר, לפי שנאמ

)עם , ת"ל ואספת דגנך הנהג בהן )שלא יעסוק בדרך ארץ(דברים ככתבן 

 )שאם תבא לידי צורך הבריות סופך ליבטל מדברי תורה(מדת דרך ארץ  דברי תורה(
                    )בתמיה, אפשר כדבריך(דברי ר' ישמעאל, רשב"י אומר אפשר 

                 ו' תורה אדם חורש בשעת חרישה וזורע בשעת זריעה וכ
מה תהא עליה, אלא בזמן שישראל עושין רצונו של מקום 
מלאכתן נעשית על ידי אחרים שנאמר ועמדו זרים ורעו את 

 .צאנכם וכו' עיי"ש
 

ד"ה או יאמר כתב, דיוסף  )ח"ב(ובספר עצי חיים פרשת וישב 
עם השבטים נחלקו בפלוגתת ר' ישמעאל ורשב"י הנ"ל, 

הם, ופירש"י הלכו לרעות דהשבטים הלכו לרעות את צאן אבי
את עצמם, אם כן מבואר שקיימו בעצמם הנהג בהם מנהג דרך 
ארץ דס"ל כר' ישמעאל, ויוסף חלק עליהם ולא עסק בהלכות 
דרך ארץ, דס"ל כרשב"י דלא ימוש ספר התורה הזה מפיך 

 דברים ככתבן, והיה עוסק בתורה בכל עת עכ"ד.
 

כתב, דרשב"י ור'  ד'()דרוש ט"ז אות ובספר חיי נפש על חנוכה 
ישמעאל פליגי אי שכר מצוה בהאי עלמא איכא או ליכא, 
רשב"י ס"ל שכר מצוה בהאי עלמא איכא, ולכן אם עושים 
רצונו של מקום מלאכתו נעשית ע"י אחרים ועמדו זרים ורעו 
צאנכם, משא"כ ר' ישמעאל ס"ל שכר מצוה בהאי עלמא ליכא, 

עו צאנכם, ולכן צריך ואין שכר בהאי עלמא שועמדו זרים ור
 להשתדל ולהרויח את פרנסתו עיי"ש.

 
ובזה יבואר, דהנה משרע"ה בא לבשר לבנ"י בשורת הגאולה, 
ובנ"י לא שמעו למשה משום דהם ידעו דהגזירה היתה על 
ארבע מאות שנה ואכתי לא הגיע הזמן, ואמר להם משה 
דשפיר יצאו קודם הזמן, הגם דהגזירה היתה ועבדום וענו 

ארבע מאות שנה, משום דלילות השלימו הזמן, אך בנ"י  אותם
ס"ל דא"א לומר דלילות השלימו כיון דהגלות בא בשביל 
שאאע"ה עשה אנגרייא בת"ח א"א לומר דלילות השלימו, 
ולכאורה מנ"ל דטעם הגלות הוא בשביל שעשה אנגרייא 
בת"ח, הא י"ל דהטעם הוא בשביל שאמר במה אדע ואז שפיר 

"מקוצר השלימו, וע"ז אמר הקרא דהביאו ראיה י"ל דהלילות 
דזה בא על חטא דמכירת יוסף, וע"כ  רוח ומעבודה קשה"

דהצדק הוא עם יוסף דס"ל כרשב"י, ומינה דשכר מצוה בהאי 
עלמא איכא, ולפי"ז ליכא למימר דהגלות הוא בשביל שאמר 
במה אדע, וע"כ דהגלות הוא בשביל שעשה אנגרייא בת"ח, 

מימר דלילות השלימו ואכתי לא הגיע הזמן, ולפי"ז ליכא ל
 ולכן ולא שמעו אל משה ודו"ק.

 
 
עוי"ל עפ"י הנ"ל, דלכן יצאו בני ישראל ממצרים קודם  ו(

הזמן דד' מאות שנה, משום דהלילות השלימו, אך אי נימא 
דגלות מצרים הוא בשביל שאאע"ה עשה אנגרייא בת"ח, א"כ 

ע"ה הלך למלחמה אף לא שייך לומר דלילות השלימו דהא אא
בלילה כדכתיב ויחלק עליהם לילה, וא"כ גם הלילות היו בכלל 

 הגזירה, ולא שייך לומר דלילות השלימו.



 

 
ז תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

, מפני מה נענש אברהם )שם(אך לפי"מ דאיתא בנדרים 
ונשתעבדו בניו במצרים, מפני שהפריש את בני אדם מלבוא 

עיי"ש, תחת כנפי השכינה, שנאמר תן לי הנפש והרכוש קח לך 
א"כ שפיר י"ל דלכן יצאו קודם הזמן משום דלילות השלימו, 
אך כל זה הוא רק אם נאמר דמקבלין גרים, משא"כ אי אין 
מקבלין גרים הרי לא שייך לומר דנענש בעבור שלא קיבל 
גרים, וע"כ דהגלות הוא בשביל שעשה אנגרייא בת"ח, ול"ש 

 לומר דלילות השלימו.
 

מקבלין גרים או לא, דבמד"ר  והנה יש חילוקי דעות אי
איתא ששה קדמו לעולם וקחשיב ישראל,  ה(-)פרשה אבראשית 

לא קחשיב ישראל, וכתב בספר כסף  )דף נ"ד:(ובמסכת פסחים 
בשם היפה תאר, דהגמרא סבר דמקבלין גרים,  )פרשת לך(נבחר 

וא"כ איך אפשר שיהיו ישראל במחשבה, והרי הכל בידי 
למא יתוספו הגרים ויהיו ישראל שמים חוץ מיראת שמים, ד

 יותר, והמדרש סבר דאין מקבלין גרים עיי"ש.
 

הבאנו מכ"ק האדמו"ר  )אות ח'(משה פרשת ויקרא  ובהואיל
לפרש, מה דאמרינן  )פרשת לך שנת תש"ס(זוועהיל זצ"ל -מצאנז

, גר שבא להתגייר בזמן הזה אומרים לו )דף מ"ז.(במסכת יבמות 
אי אתה יודע שישראל בזמן הזה מה ראית שבאת להתגייר, 

דווים סחופים ומטורפים ויסורין באים עליהם וכו' עיי"ש, 
והנה הא דצריכים לומר להם כן, משום שמא יחזרו לסורם 
בראותם כשנתגיירו באים עליהם כל היסורים האלה, כדאיתא 

, מפני מה גרים בזמן הזה מעונין ויסורים )דף מ"ח:(במסכת יבמות 
לא הגינו עליהם המצוות שקיימו כשנתגיירו, באים עליהם, ו

וע"כ הא דלא הגינו עליהם המצוות והמעש"ט שעשו, משום 
דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, ולפי"ז יצא לידון בדבר החדש 
דזה דמקבלין גרים או לא, והיינו משום דחיישינן שמא יחזרו 
לסורם כשיבא עליהם יסורים, יהא תלוי אי ס"ל שכר מצוה 

מא איכא או לאו, דאי ס"ל דשכר מצוה בהאי עלמא בהאי על
איכא, ליכא למיחש דלמא יבאו עליהם יסורים כשיקיימו 
המצוות, וגם שמא יחזרו לסורם, דהוה כספק ספיקא, 
דמסתברא שלא יבאו עליהם יסורים, ויקבלו שכר מצוותם 
בהאי עלמא, ומשו"ה שפיר אמרינן דמקבלים גרים, אבל אי 

י עלמא ליכא, ולא יגין עליהם המצוות ס"ל דשכר מצוה בהא
שיקיימו, א"כ מילתא דשכיחא הוא שיבאו עליהם יסורים 

 ושמא יחזרו לסורם, ומשו"ה אין מקבלין גרים עכ"ד.
 

, תנו רבנן, שתי שנים ומחצה )דף י"ג:(ואיתא במסכת עירובין 
                 נחלקו ב"ש וב"ה, הללו אומרים נוח לו לאדם שלא נברא 

אומרים נוח לו לאדם שנברא יותר יותר משנברא, והללו 
משלא נברא, נמנו וגמרו נוח לו לאדם שלא נברא יותר 

 משנברא וכו' עיי"ש. 
 

כתב, דלכאורה  ופ' לך דף ט"ז.( ,)פ' נח דף ט.ובספר בא ישועה ונחמה 
                .דכיון דנוח לו לאדם שלא נברא א"כ באמת למה נברא

ין בשם המגיד שהקשה קו' יתירא מאחר דבעוה"ב א ץרותי
שום אכילה ושתיה כי אם שיהנה מזיו השכינה, א"כ אחר 
שהנשמה היה מתחילה במקום גבוה למה נברא בעוה"ז, דאף 
שיקיים כל התורה לא יזכה כ"א לאותו המקום שהיה מתחילה, 
וא"כ מה עדיפא ליה בהבראו אדרבה יש לחוש אם יחטא 
דאפילו להאי מקום לא יגיע, ומתרץ, דהנפש בעולם העליון 

נה מזיו השכינה, אבל זהו נהמא דכסופא בחנם, וכיון נה
שיורדת לעולם ומסגל מצות ומע"ט קונה לו שכרו בדין, ושוב 
ל"ה נהמא דכסופא דבדין הוא שיטול שכרו אחר שהשלים 

 עבודתו בעוה"ז. 
 

וכתב דכ"ז ניחא אי ס"ל דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, וא"כ 
אז שפיר י"ל דע"י  כיון דאינו מקבל שום שכר מצוה בעוה"ז,

ביאתו לעוה"ז יאכל נהמא בלי כיסופא, כי בדין הוא שיטול 
שכרו לעוה"ב כיון שלא היה ניתן לו שכר בעוה"ז, אבל אי 
ס"ל דשכר מצוה בהאי עלמא איכא הדקל"ד, דמה ירויח ומה 
נפקותא בבריאת האדם, ואי משום שיאכל נהמא בלא כיסופא 

קיבל שכר בעוה"ז, ומאן ובדין יטול שכרו לעוה"ב, הא כבר 
יימר שיש בדין ג"כ ליתן לו עוד שכר בעוה"ב, אם לא מרוב 
חסדו וטובו יתברך, וא"כ שוב הוה נהמא דכיסופא, וא"כ למה 
נברא האדם, ונוח לו שלא נברא עכ"ד, היוצא לנו מזה דאי 
ס"ל שכר מצוה בהאי עלמא איכא אז אמרינן דנוח לו לאדם 

כר מצוה בהאי עלמא ליכא אז שלא נברא, משא"כ אי ס"ל ש
 י"ל דנוח לאדם שנברא.    

 
ד"ה ובזה, הביא מש"כ  )דף קנ"ג.(ובספר בגדי אהרן פרשת בשלח 

, דלכן מכרו השבטים את )סי' כ"ג(בילקוט חדש ערך מלאכים 
יוסף, משום שהשבטים היו מכת אותן שאמרו אל יברא, ויוסף 

 י"ש.היה כנגד מטטרון שאמר יברא, ולכן מכרוהו עי
 

ובזה יבואר, דהנה משרע"ה בא לבשר לבנ"י בשורת הגאולה, 
ובנ"י לא שמעו למשה משום דהם ידעו דהגזירה היתה על 
ארבע מאות שנה ואכתי לא הגיע הזמן, ואמר להם משה 
                      דשפיר יצאו קודם הזמן, הגם דהגזירה היתה ועבדום 
               וענו אותם ארבע מאות שנה, משום דלילות השלימו הזמן,

י ס"ל דא"א לומר דלילות השלימו כיון דהגלות בא אך בנ"
בשביל שאאע"ה עשה אנגרייא בת"ח א"א לומר דלילות 
השלימו, ולכאורה מנ"ל דטעם הגלות הוא בשביל שעשה 
אנגרייא בת"ח, הא י"ל דהטעם הוא בשביל שלא קיבל גרים 
ואז שפיר י"ל דהלילות השלימו, וע"ז אמר הקרא דהביאו 

, דזה בא על חטא דמכירת מעבודה קשה""מקוצר רוח וראיה 
יוסף, וע"כ דהצדק הוא עם יוסף, דנוח לאדם שנברא, ומינה 
דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, ואין מקבלין גרים, ולפי"ז 
ליכא למימר דהגלות הוא בשביל שלא קיבל גרים, וע"כ 
דהגלות הוא בשביל שעשה אנגרייא בת"ח, ולפי"ז ליכא 

כתי לא הגיע הזמן, ולכן ולא שמעו למימר דלילות השלימו וא
 אל משה ודו"ק.



 

 
ח תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

, וילך איש מבית לוי, )דף י"ב.(עוי"ל, דאיתא במסכת סוטה  ז(
להיכן הלך, אמר רב יהודה בר זבינא שהלך בעצת בתו, תנא, 

, כיון שגזר פרעה )והיו הכל נשמעין לדבריו(עמרם גדול הדור היה 
לשוא אנו עמלין, הרשע כל הבן הילוד לאורה תשליכוהו, אמר 

עמד וגירש את אשתו, עמדו כולן וגירשו את נשותיהן, אמרה 
לו בתו, אבא, קשה גזירתך יותר משל פרעה שפרעה לא גזר 

)שלא יולידו לא אלא על הזכרים ואתה גזרת על הזכרים ועל הנקבות 

וכו', עמד והחזיר את אשתו, עמדו כולן והחזירו את  זכר ולא נקיבה(
ויחזור מיבעי ליה, א"ר יהודה בר זבינא שעשה נשותיהן, ויקח 

לה מעשה ליקוחין הושיבה באפריון ואהרן ומרים רקדו לפניה 
 ומלאכי השרת אמרו אם הבנים שמחה וכו' עיי"ש.

 
עה"פ וישארו שני אנשים  כ"ו(-)פרשה י"אובפרשת בהעלותך 

במחנה וגו' כתב התרגום יונתן וז"ל, ואשתיירו תרין גוברין 
מיה דחד אלדד ושמיה דתניין מידד בנוי דאלצפן במשריתא ש

בר פרנך דילידת ליה יוכבד ברת לוי בזמן דפטרה עמרם גברה 
ואתנסיבת ליה עד דלא ילידת ית משה וכו' עיי"ש, והקשו 
המפ', איך לקח עמרם לאחר גירושין את יוכבד, הלא היתה 
נשואה בינתיים לאלצפן, והוי מחזיר גרושתו משנשאת, 

 רה לאסור עכ"ק.דעתידה תו
 

הוסיף להקשות על מה  )סי' כ"ז(ובספר שפע חיים על נישואין 
דאהרן ומרים מרקדין לפניה, דהרמב"ם בהל'  )שם(דאיתא 
כתב, ובמצרים נצטווה עמרם במצות יתירות,  ה"א(-)פ"טמלכים 

)סי' ותמה בכסף משנה מנין המקור לזה, ובשו"ת מקום שמואל 

שנתוסף על ידו מצות קידושין כתב שמקורו מגמ' הנ"ל  כ"ג(
שרמז  א(-)פרשה בוגירושין, ועיין בספר צפנת פענח פרשת שמות 

לזה, ומעתה יפלא מאוד להתרגום יונתן הנ"ל, דנמצא שהיה 
, ולשמחה )ועיין בשו"ת חיים שאל סי' צ"ה אות א'(באיסור דמחזיר גרושתו 

מה זה עושה שהיו מרקדין, והמפ' כתבו בזה לענין נישואי 
מרם לגבי איסור דודתו, דיש לחלק בין עריות שבקורבה דיש ע

לומר דמשום גר שנתגייר כקטן שנולד דמי נתבטל הקורבה, 
 משא"כ באיסור מחזיר גרושתו דמשום אישות.

 
וכתב לתרץ די"ל דכיון דעמרם היה גדול הדור, שהרי בני 
ישראל נמשכו אחרי דעתו, דכאשר גירש אשתו עמדו כולם 

הן, ולפי"ז י"ל שהיה לו כח להפקיע ולעקור את וגירשו נשותי
, )דף ג.(הקידושין של אליצפן למפרע, וכדאיתא במסכת כתובות 

כל המקדש אדעתא דרבנן מקדש ואפקעינהו רבנן לקידושין 
מיניה עיי"ש, ונמצא כי שוב אינו באיסור מחזיר גרושתו 

 משנישאת.
 

                   או י"ל, דאלצפן בר פרנך נשאה על תנאי שלא יחזור 
     עמרם מגירושין דיליה, ובספר עין הרועים ערך אין אדם 

הביא בשם כמה פוסקים,  )אות ג'(עושה בעילתו בעילת זנות 
דבקידושין ונישואין על תנאי לא הוי איסור מצד ספק בעילת 
             זנות, גם אם יתברר שנתבטלו הקידושין למפרע עיי"ש, 

ן ולכן כשהחזיר עמרם את יוכבד לא הוי מחזיר גרושתו, כיו
דבטלו קידושי אלצפן למפרע, ומ"מ היו אלדד ומידד בנין 

 מעליא דהא לא הוי בעילת זנות.
 

אך הא מילתא אם בקידושין על תנאי כאשר נתבטלו הקידושין 
מחמת התנאי אם נעשה למפרע איסור בעילת זנות, לכאורה זה 
תליא בפלוגתת הראשונים אם מה"ת נאסר בעילת זנות בפנויה, 

כתב וז"ל, קודם מתן תורה היה  ה"ד(-)פ"אאישות דהרמב"ם בהל' 
אדם פוגע אשה בשוק אם רצה הוא והיא נותן לה שכרה ובועל 
אותה וכו' וזו היא הנקראת קדשה, משנתנה התורה נאסרה 
הקדשה שנאמר לא תהיה קדשה מבנות ישראל, לפיכך כל 
הבועל אשה לשם זנות בלא קידושין לוקה מן התורה מפני 

הראב"ד השיג עליו, שאין קדשה אלא מזומנת שבעל קדשה, ו
והיא המופקרת לכל אדם, אבל המייחדת עצמה לאיש אחד אין 

 בה לא מלקות ולא איסור לאו עיי"ש.
 

ומעתה לדעת הרמב"ם דביאת פנויה שלא לשם קידושין הוי 
בכלל לא תהיה קדשה גם אם מיחדת עצמה אליו, א"כ גם 

שין  חשיב כביאה בכה"ג שלא נתקיים התנאי ובטל הקידו
שלא ע"י קידושין דהו"ל בעילת זנות למפרע, משא"כ לדעת 
הראב"ד דרק במופקרת הוי לא תהיה קדשה, א"כ בכה"ג שלא 
נתקיים התנאי אף שמתבטלין הקידושין למפרע, מ"מ כיון 

 שהיתה מיוחדת לו אין בכך משום בעילת זנות.
 

ה, ולפי"ז י"ל גם בהא דאפקעינהו רבנן לקידושין מיני
דלכאורה נמצא שנגרם שיעבור בעלה למפרע באיסור בעילת 
זנות, ולדעת הרמב"ם בכה"ג הוי איסור דאורייתא, והיאך 
יעשו חכמים כדבר הזה לבטל הקידושין ובכך להטיל על 
האדם שיהא עליו איסורים רבים של בעילת זנות, וכבר 

ד"ה תינח, ובשיטה  )דף מ"ח:(נתעוררו בזה התוס' במסכת ב"ב 
 )שם(, אך י"ל דאיתא במסכת ב"ב )דף ג.(קובצת עמ"ס כתובות מ

הוא עשה שלא כהוגן לפיכך עשה עמו שלא כהוגן ואפקעינהו 
רבנן לקידושין מיניה ושוויה רבנן לבעילתו בעילת זנות 
עיי"ש, והיינו דטעמא מאי הטילו עליו חז"ל שיחשב כעבר 

שלא  באיסור תורה של בעילת זנות למפרע, הואיל והוא נהג
כשורה משו"ה קנסוה רבנן בכך, ועיין בספר פני יהושע 

 )ד"ה כל דמקדש(ד"ה בגמרא, ובקונטרס אחרון  )שם(במסכת כתובות 
 שכתב כן עיי"ש. )סי' קכ"ד(הביא בשם החכם צבי 

 
ולפי"ז לגבי אלצפן בן פרנך שנשאה ליוכבד בלא שום סרך 
 איסור ועשה כהוגן בלקחה אותה, לכאורה לא היה בדין

שעמרם יפקיע את קידושיו מכח דהמקדש אדעתא דרבנן 
מקדש, שהרי עי"ז יהא נגרם לאלצפן איסור בעילת זנות 
למפרע שלא כדת, אך כ"ז אי ס"ל כדעת הרמב"ם דבכה"ג 
הו"ל איסור תורה, משא"כ אי ס"ל דלא שייך בכך איסור תורה, 
שפיר מצי לבטל הקידושין ולשוויה לבעילתו בעילת זנות, אף 

 ה כהוגן, כיון שלא יהא נחשב לו איסור תורה למפרע.שעש



 

 
ט תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

כתב לתרץ, דכיון שיוכבד היתה  )גליון כ"ט(ובגליון ישראל סבא 
אז בת ק"ל שנה אלא שנעשה לה נס וחזרה לימי נערותה וילדה 

, ועפ"י הטבע לא היתה יכולה לילד )שם(כדאיתא במסכת סוטה 
ל דאלצפן אז, כדכתיב בשרה הבת תשעים שנה תלד, א"כ י"

קידשה על דעת שלא תלד עוד, והו"ל תנאי בקידושין דאם 
תלד אז יתבטלו הקידושין, ונמצא כשילדה בטלה הקידושין 
דאלצפן, וליכא לעמרם איסור דמחזיר גרושתו משנישאת. אך 
כ"ז ניחא אי נימא דצד אחד בקידושין שפיר דמי, ורשאי לקדש 

לת זנות, ושפיר בתנאי דגם אם יתבטלו הקידושין לא יהא בעי
 י"ל דאלצפן קידשה על תנאי. 

 
שכתב לגבי חדר"ג  )סי' א'(ועיין בשו"ת דברי חיים ח"א אבהע"ז 

שאפשר לקדש האשה על תנאי דאם אשתו חיה לא יהיו 
 קידושין ואין שום חשש ביאת זנות מספק, כאשר האריכו 

 )סי' ד'(, ובבית מאיר בצלעות הבית )סי' ל"ט(בשב יעקב חאבהע"ז 
כולם כאחד ס"ל דלא שייך בזה בעילת זנות, ועיין בשאגת ד

דהתקינו  )דף ב.(שדן לגבי הא דאיתא במסכת יומא  )סי' צ"ג(אריה 
              מסיק  )דף י"ג:(לכהן גדול ביוה"כ אשה אחרת, ובגמרא 

שנשאה על תנאי, וכתב השאג"א דהכהן גדול רק קידשה, 
עיין שאילו נשאה הו"ל למפרע בביטול התנאי בעילת זנות, ו

שהביא מש"כ אליו הייטב לב בשם  )סי' ב'(בשו"ת דברי חיים 
הרד"ך להחמיר עיי"ש, ומעתה להמחמירין דבכה"ג הו"ל 
בעילת זנות, לא שייך לתרץ שאלצפן קידשה על תנאי דא"כ 

 יהיה בעילת זנות עיי"ש.
 

כתב דליכא איסור בעילת  )שם(והראב"ד בהשגותיו בהל' אישות 
הרי פילגש מותרת, כדאיתא במסכת זנות במיוחדת אליו ש

, מאי נשים ומאי פילגשים, נשים בכתובה )דף כ"א.(סנהדרין 
ובקידושין, פילגשים בלא כתובה ובלא קידושין,   אך רש"י 

הפילגשים כתב, נשים בכתובה  ו(-)פרשה כ"הבפרשת חיי עה"פ 
עיי"ש,  )דף כ"א.(פילגשים בלא כתובה כדאיתא במסכת סנהדרין 

כתב, ואין  )שם(גירסא זו, והרמב"ן עה"ת  )שם(הראב"ד וכן הביא 
הדבר כן, כי לא תקרא פילגש אלא כשהיא בלא קידושין, כי 
הכתובה מדברי סופרים, והגירסא בסנהדרין פילגש בלא 
כתובה וקידושין עכ"ל, ולפי"ז דב"ז אי נאסר בעילת זנות 
בפנויה תליא בכך, דלדעת רש"י דפילגשים בלא קידושין ובלא 

 כתובה ע"כ דליכא איסור בעילת זנות בפנויה.
 

, דאי ס"ל י"ב(-)אות י"אוכתב בספר מלא הרועים ערך כתובה 
כתובה דאורייתא ונשים בכתובה וקידושין, אז שפיר י"ל 
דפילגשים בקידושין בלא כתובה, אבל למ"ד כתובה מדרבנן, 
ומן התורה ליכא כתובה לנשים, אז עכצ"ל דנשים בקידושין 

 ים דגריעי מנשים הוי בלא קידושין עיי"ש.ופילגש
 

כתב לבאר במה  )בהקדמה לסיום מסכת כתובות(ובספר סמיכת חכמים 
פליגי אם כתובה מדאורייתא או שהוא רק מדרבנן וז"ל, ואי 
אמרינן כתובה דרבנן הטעם הוא שלא תהא קלה בעיניו 

, )דף י.(להוציאה ולכן תיקנו כתובה כדאיתא במסכת כתובות 
רב נחמן אמר שמואל משום ר' שמעון בן אלעזר, חכמים אמר 

תיקנו לבנות ישראל לבתולה מאתים ולאלמנה מנה עיי"ש, 
ועתה גם אנו נאמר דלטעם הנ"ל דבעניים מיירי העמידו 
חכמים דבריהם על מאתים דוקא, לפי"מ דקיי"ל מי שיש לו 
מאתים זוז לא יקח מן הצדקה, והטעם אם יש לו מאתים זוז 

לל עני, מאתים חסר לו דינר הרי זה יטול שהוא עדיין יצא מכ
בחזקת עני, ולפיכך תקנו חכמים מאתים שלא תהא קלה בעיניו 
להוציא, לפי שהתקנה הוא בשביל עניים והעניים אין להם 
מאתים זוז ולא יוציאה, אבל אם היו מתקנים פחות ממאתים 

י, אפשר שהיה נותן כל אשר לו והיה מקבץ עוד כדרכו של ענ
אבל בשיש לו מאתים זוז לא שכיח התיגרא, ואין להקשות 
דבשביל דבר מועט כזה לעשיר יחשב שלא יהא תיגרא בביתו, 
הא לא קשיא, דהא באמת הדין כן, וכל שיעורין של חכמים כך 
 הוא, ארבעים סאה חסר קורטוב פוסל את המקוה וכהנה רבות. 

 
                   מכלל דדבר זה שכשיש לו מאתים זוז יצא  שיםרוהובא במפ

ר אחד רשאי ליטול, עני ואינו רשאי ליטול צדקה, ובפחות דינ
דבר זה נרמז בתיבת צדקה, וע"ז אסמכוהו רבנן דין זה, כי 
צדקה בגימטריא מאתים חסר אחד אז רשאי ליטול צדקה, 
משא"כ כשיש לו מאתים במילואו אינו רשאי ליטול דמטעם 
זה נקראת צדקה ולא צדק, אלא לרמוז המנין ומספר מאתים 

 חסר חד דוקא. 
 

' אמאי נקראת צדקה ולא צדק, לפי ועוד טעם אחר מובא במפ
ששכר הצדקה היא שיתן עוד צדקה לעולם, ולכן הוכפל בקרא 
כל עניני נתינות צדקה, פתוח תפתח נתן תתן הענק תעניק עשר 
תעשר וכן כלם, ולכן נקראת צדקה ולא צדק כי צדקה בא"ת 
ב"ש הוא הקד"צ והוא למפרע עוד הפעם צדקה לומר שאם 

רו שיתן עוד, וכל זה אם נדרוש נתן נתן צדקה פעם אחת שכ
תתן וכל התיבות הכפולות להורות ששכר הצדקה הוא צדקה 
אז גם תיבת צדקה רומז על זה, ואינו מרמז על הגימטריא 
מאתים חסר חד, אבל למ"ד דלא דרשינן כפילות בכל התורה 
רק ס"ל דברה תורה כלשון בני אדם, אין לרמז בתיבת צדקה 

רמז התורה השכר כאן יותר משאר השכר, דמהיכא תיתי ת
מצות והלא בכל דוכתא אמרינן שכר מצוה מצוה, ועוד איך 
ירמוז ענין גדול כזה ברמז בא"ת ב"ש, ואי דרשינן תיבות 
כפולות ע"כ להכי הוא דאתא דאל"כ מאי דריש בכל הני כפל 
הנתינות, ונקרא שם צדקה על כך, משא"כ אי לא דרשינן 

דשם צדקה מורה על המספר  כפולות מוכרחים אנו לומר
מאתים חסר אחד עכ"ד, מבואר מזה דאי ס"ל דברה תורה 
כלשון בני אדם אז ס"ל כתובה מדרבנן, ואי ס"ל לא דברה 

 תורה כלשון בני אדם אז כתובה מדאורייתא.  
 

עה"פ וישאו בני ישראל וגו'  )פרשת ויגש(ובספר אמירה נעימה 
ר סרה על אחיו, הרי כתב, דלכאורה אמאי נענש יוסף על שדיב

 .כוונתו היתה כדי שאביו יוכיחם על פניהם עיי"ש



 

 
י תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

ליישב, עפי"מ  )אופן כ"ג אות י"ג(וכתב בספר דורש טוב לחנוכה 
, לפרש מה )אות ל(שכתב האור חדש עמ"ס קידושין בפתיחה 

, ולרשע אמר אלקים מה לך לספר ט"ז(-)פרשה נדכתיב בתהלים 
נאת מוסר ותשלך דברי חקי ותשא בריתי עלי פיך ואתה ש

הוכח אין לי אלא פעם  )דף ל"א.(אחריך, דאיתא במסכת ב"מ 
אחת מנין שאפילו מאה פעמים ת"ל הוכח תוכיח עיי"ש, 

 ,ד"ה כשם שמצוה )דף ס"ה:(והמהרש"א בחד"א במסכת יבמות 
כתב דיליף מיתורא דקרא הוכח תוכיח, והנה הרשע המונע 

ו הרי כבר עשית שלך לשמוע בקול מוכיחו משיב באפו ובחמת
והוכחת אותי ועתה מה לך פה עוד להוכיח, והמוכיח אומר כי 
כן נצטויתי הוכח תוכיח אפילו מאה פעמים, ורשע מה הוא 
אומר אין עליך חיוב רק פעם אחת להוכיח, והא דהכפיל 
הכתוב הוכח תוכיח דברה תורה כלשון בני אדם, וזה שאמר 

, ואתה שנאת מוסר מה לך לספר חקי להוכיח רק פעם אחת
ותשלך דברי אחריך שבשביל זה אתה אומר שדברי ג:כ 
כדבריך דברה תורה כלשון בני אדם, וזה מחמת שאתה שנאת 
מוסר, וזה שאמר המשורר ותשא בריתי עלי פיך, והיינו בריתי 
זו התורה כאמור אם לא בריתי יומם ולילה וגו', אתה תשא עלי 

ם עכ"ד האור חדש, פיך לומר דברה תורה כלשון בני אד
ולפי"ז י"ל שהוכיח אותם הרבה פעמים דס"ל לא דברה תורה 
כלשון בני אדם וצריך להוכיח הרבה פעמים, אבל השבטים לא 

 ס"ל כן עכ"ד הדורש טוב.
 

ומעתה מבואר המדרש, ולא שמעו אל משה שהוא השליח 
להוציא את בני ישראל, כיון שיש עליו פגם שבא מאיסור מחזיר 

שנישאת, ולכאורה הרי י"ל דליכא כאן איסור מחזיר גרושתו מ
גרושתו, דאלצפן קידשה על תנאי, או דעמרם שהיה גדול הדור 

"מקוצר רוח הפקיע הקידושין מאלצפן וכנ"ל, ולכן הביאו ראיה 
דאין לומר כן, דכיון דקושי השעבוד בא על  ומעבודה קשה"

כלשון חטא דמכירת יוסף, ע"כ דהצדק הוא עם יוסף דלא דברה 
בני אדם, ומעתה ס"ל כתובה דאורייתא, ולפי"ז פילגשים הוי 
בקידושין בלא כתובה, וביאת זנות הוי איסור דאורייתא, ומעתה 
אין לומר דאפקעינהו לקידושי אלצפן, דא"כ הו"ל למפרע 
בעילת זנות, ונמצא דמשה נולד מאיסור מחזיר גרושתו 

 משנישאת, ולכן ולא שמעו אל משה ודו"ק.
 
 

, דכשאמר משה להקב"ה י"א(-)געוי"ל, דכתיב בפרשת שמות  ח(
                   מי אנכי כי אלך אל פרעה וכי אוציא את ישראל ממצרים, 
אמר לו הקב"ה בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את 
              האלקים על ההר הזה, וכתב שם רש"י ז"ל, וששאלת דמה 
זכו לישראל שיצאו ממצרים, דבר גדול יש לי על הוצאה זו 

ים לקבל התורה על ההר הזה לסוף ג' חדשים שהרי עתיד
 שיצאו ממצרים עכ"ד.

 
, ואמר ר' יהושע בן לוי, בשעה )דף פ"ח:(ואיתא במסכת שבת 

שעלה משה למרום, אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה רבש"ע 

מה לילוד אשה בינינו, אמר להן לקבל תורה בא, אמרו לפניו 
רבעה דורות חמודה גנוזה שגנוזה לך תשע מאות ושבעים וא

קודם שנברא העולם אתה מבקש ליתנה לבשר ודם, מה אנוש 
כי תזכרנו ובן אדם כי תפקדנו ה' אדונינו מה אדיר שמך בכל 

)עיין הארץ אשר תנה הודך על השמים וכו' עיי"ש, והמפ' כתבו 

דטענת המלאכים היתה שהם צריכים  ראש דוד בשלח, שמע יעקב במדבר(
 מיצרא עיי"ש. לקבל התורה מכח דינא דבר 

 
כתב להשיב על טענת המלאכים,  )פ' במדבר(ובספר שארית יעקב 

, אמר ר"ל מאי דכתיב ויהי ערב )דף פ"ח.(דאיתא במסכת שבת 
)מאי שנא דכתיב ה"א ביום גמר מעשה ויהי בקר יום הששי, ה"א יתירה למ"ל 

, מלמד שהתנה הקב"ה עם מעשה בראשית ואמר אם בראשית(
התורה אתם מתקיימין ואם לאו אחזיר מקבלין ישראל את 

אתכם לתוהו ובוהו, ]הששי משמע הששי המיוחד במקום 
                     הירך המיומנת, אף כאן  )דף צ"א.(אחר, כדאמרינן בחולין 

                   ויהי ערב ויהי בקר של גמר מעשה בראשית תלוי ביום 
הששי והוא ששה בסיון שנתנה בו תורה[ עיי"ש, ולפי"מ 

דאם הלוקח רוצה לבנות בה בתים,  )סי' קע"ה סכ"ו(דקיי"ל בחו"מ 
                ובן המיצר רוצה לזורעה, הלוקח זוכה משום ישוב הארץ 
ואין בה דין בן המיצר, וכיון דתנאי התנה הקב"ה במעשה 
בראשית אם מקבלים ישראל התורה מוטב ואם לאו יחזרו 
לתוהו ובהו, א"כ שפיר קבלו ישראל התורה דישוב הארץ 

מזה דתנאי התנה הקב"ה עם עדיפא מבן המיצר עכ"ד, ומוכח 
 מעשה בראשית.

 
איתא, ויהי ערב ויהי בקר יום  י"ד(-)פ"טאך במד"ר בראשית 

הששי, אמר ר' יודן, זו שעה יתירה שמוסיפין מחול על הקודש 
ובה נגמרה מלאכת העולם, ע"כ כתיב הששי ויליף לה מה"א 
יתירה עיי"ש ברש"י, דמכאן ילפינן לתוספת שבת שהוא 

ס"ל דתנאי התנה הקב"ה במעשה בראשית, וכ"כ מה"ת, ולא 
, דר' יודן לא ס"ל דתנאי התנה )אות ה'(בספר בנין דוד פ' וישלח 

 הקב"ה עם מעשה בראשית עיי"ש.
 

נודע פלוגתת הראשונים אי מצות כיבוד אב נוהג באביו רשע, 
 )פ"ו הי"א(הביא מש"כ הרמב"ם בהל' ממרים  )סי' ר"מ(הטור ביור"ד 

יה אביו רשע ובעל עבירות, מכבדו ומתיירא דס"ל אפילו ה
ממנו, והטור ס"ל דכיון שהוא רשע אינו מחוייב לכבדו, ומביא 

, הניח להם אביהם פרה )דף צ"ד:(ראיה מהא דאיתא במסכת ב"ק 
גזולה חייבים להחזיר מפני כבוד אביהם, ופריך והא לאו 

בה, , ומשני בשעשה תשו)ואין חייבין בכבודו(עושה מעשה עמך הוא 
ומשמע דכ"ז שלא עשה תשובה אין חייבין בכבודו, וכ"פ 

 עיי"ש. )סי' ר"מ ס' י"ח(הרמ"א ביור"ד 
 

, יכול יהא כיבוד אב ואם דוחה )דף ה:(ואיתא במסכת יבמות 
, תלמוד לומר איש אמו )דאם אמר לו אביו חלל את שבת יכול שישמע לו(שבת 

חייבין ואביו תיראו ואת שבתותי תשמורו אני ה', כולכם 
 .עיי"ש )אתה ואביך ואמך חייבים בכבודי, מאני ה' דריש ליה(בכבודי 
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)פרשת ובספר תורת נתנאל  )עיין בחזקוני בפ' קדושים( שיםרוהקשו המפ

, לשיטת הטור הנ"ל דאביו רשע אינו מחוייב לכבדו, למ"ל לך(
קרא להורות דא"צ לשמוע לאביו אם אמר לו לחלל השבת, 

ן ישמע לאביו לחלל שבת הרי הבן תיפוק ליה דאי נימא דהב
אינו בר חיובא ומחייב המשלח, דלא שייך בזה לומר דברי 
הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעין, דהרי הוא מחויב לשמוע 
דברי אביו, וכיון דאביו מחויב על עשיית בנו, הרי האב אינו 
עושה מעשה עמך והוא רשע, ולשיטת הטור אם היה אביו 

מוע לו ואינו חייב בכבודו, ובלאו הקרא רשע אינו מחויב לש
 ידעינן  דאין צריך לשמוע לו עכ"ק.

 
וכתבו המפ' לתרץ, דלכאורה הקשו עוד איך ס"ד שישמע 
לאביו לחלל את השבת, מצד דמצות עשה דכיבוד ידחה הל"ת 
דשבת, הלא שבת הוא עשה ול"ת, וקיי"ל דאין עשה דוחה 

א קיבל עוד את לתו"ע, אך י"ל, דמשכחת לה היכא דאביו ל
השבת ובנו כבר קיבל עליו השבת, נמצא דכשאביו צוה לבנו 
לחלל את השבת בתוספת שבת, דלאביו הוה חול כיון דלא 
קיבל עליו את השבת, ובכה"ג לא הוה אביו רשע כיון דרק 
להבן הוה חילול שבת, ולכן צריך קרא דלא ישמע לאביו 

, ובספר דבש לפי ג'( )אותקדושים  'חומת אנך פ 'עכ"ד, עיין בס
 .) מאמר ב' אות ח'(בני יששכר מאמרי השבתות וב )אות ל"ח(מערכת א' 

 
אך האי תירוצא א"ש אי ס"ל דתוספת שבת דאורייתא, אז י"ל 
דצריך קרא למעט בכה"ג שהבן קיבל עליו שבת, ואביו לא 
קיבל את השבת וכנ"ל, משא"כ אי ס"ל תוספת שבת לאו 

לאוקמי קרא על תוס' שבת, וכיון דאורייתא, לא שייך 
דאיצטריך קרא על שבת עצמו שלא ישמע לו, מוכח מכאן 

 דאביו רשע צריך לכבדו.
 

הביא  )פרשת קדושים(כלי חמדה אך יש לתרץ קושית החזקוני, דב
מה שהקשה לו הרה"ג מוויערעשאוו, בהא דדרשינן שאם אמר 

רי"ק לו אביו חלל שבת אל ישמע לו, וקשה לפימש"כ המה
, דההוא עכו"ם )דף קכ"א:(בהא דאמרינן במסכת יבמות  )שורש קצ"ג(

ושדי לחיואי  )קצוץ שחת לבהמותי(דא"ל לישראל קטול אספסתא 
בשבתא, ואי לא, קטילנא לך כדקטילנא לפלוני בר ישראל 
דאמרי ליה בשל לי קדירה בשבת ולא בשיל לי וקטילתיה, 

רק איסור דרבנן וכתב המהרי"ק דבכאן שכשא"ל לבשל הו"ל 
כיון דלא היה עושה המלאכה לצורכו, אלא בשביל פחד מיתה 

ומבואר מזה דהמהרי"ק ס"ל  .הו"ל מלאכה שאצל"ג עיי"ש
דגדר מלאכה שאצל"ג אינו רק בחופר גומא ואינו צריך אלא 
לעפרה וכדומה, כלומר שאין לו שום כוונה לפעולת החפירה, 

כה, אפי"ה כיון אלא דגם בכה"ג שהוא מתכוון לאותו מלא
 שאינו עושהו ברצונו החפשי הו"ל בכלל מלאכה שאצל"ג. 

 
בחידושי אגדות, בהא  )דף קי"ט.(וכ"כ המהרש"א במסכת ב"ב 

דהביאו התוס' המדרש דצלפחד לשם שמים התכוון וכו', 
וחילל את השבת כדי שייהרג וכל ישראל ישמעו ויראו, וכתב 

דכוונתו היתה המהרש"א דלא עבר על איסור תורה, משום 
לש"ש, ולהורות לישראל שחייבים במצוות, וכיון דלא היה לו 
צורך במלאכה זו הו"ל מלאכה שאצל"ג, הרי שאף שנתכוון 
לפעולה זו של קשישת עצים, מ"מ כיון שמטרת עשייתו הוי 

ולפי"ז קשה מפני , מפני סיבה אחרת הו"ל מלאכה שאצל"ג
מחמת מצות מה לא ישמע לאביו, הרי כשעושה מלאכה רק 

אביו אין כאן חילול שבת כלל, כיון שמוכרח לעשותו הו"ל 
מלאכה שאצל"ג, ואי משום דהכא הוי תיקון מצוה דמקיים 

)דף בזה מצות כיבוד אב, הא כבר כתב הרשב"א במסכת שבת 

ד"ה חמתו, גבי קבורת מת מצוה דהוי מלאכה שאצל"ג,  ק"ח:(
והסברא דמה שעושה לצורך מצוה הו"ל מלאכה שאצל"ג, 

הוא כנ"ל דכיון שכל מטרת עשיית המלאכה הוא בשביל סיבה 
אחרת המכריחו דהיינו חיוב קיום המצוה, ולא משום שרוצה 
וצריך למלאכה זו, הו"ל בגדר מלאכה שאצל"ג ופטור לר"ש 

 עיי"ש בכלי חמדה מש"כ לתרץ.
 

אך י"ל דקושיא חדא מתורצת בחבירתה, דבאמת אם במה 
ול שבת גמור לא הוי איצטריך קרא ששומע לאביו הוי חיל

שלא ישמע לו דהא הו"ל אביו רשע ואין מחיוב בכבודו, אלא 
מאחר דכשעושה בציווי אביו הו"ל מלאכה שאצל"ג, א"כ שוב 
אין האב נעשה רשע בכך משו"ה הו"א דישמע לו, וע"ז אתי 

 קרא דאפי"ה לא ישמע לו.
 

ר, אך כ"ז ניחא דווקא אליבא דמ"ד מלאכה שאצל"ג פטו
דלדידיה י"ל דע"ז גלי קרא דאפי"ה אל ישמע לו, דכולכם 
חייבים בכבודי, אך להמ"ד דס"ל מלאכה שאצל"ג חייב והוי 
ככל מלאכה האסורה בשבת, אכתי קושית החזקוני במקומה 
עומדת, דא"א לתרץ כנ"ל דאינו רשע כיון דהוי מלאכה 

 שאצל"ג, דהלא חייבים על מלאכה שאצל"ג.
 

תני ר' אבהו קמיה דר' יוחנן, כל המקלקלין  ק"ו.() שבתואיתא ב
החובל בחבירו בשבת  )באדם דמקלקל הוא וחייב דתנן )ב"ק פ"ז.(פטורין, חוץ מחובל 

 את הגדיש מקלקל הוא וחייב כדתנן )שם דף ל"ד:()ומבעיר פטור מכולן מפני שהוא נדון בנפשו( 

, א"ל פוק תנא ני שהוא מתחייב בנפשו(והוא שהדליק את הגדיש בשבת פטור מן תשלומין מפ
, ואם תמצי לומר )דאם מקלקל הוא פטור(לברא חובל ומבעיר אינה משנה 

)ואם מקלקל הוא אצל נחבל מתקן לכלבו  )לדם היוצא מן החבלה(משנה, חובל, בצריך 

, ומבעיר בצריך לאפרו, ופריך, והאנן תנן כל הוא אצל הכלב(
, ומשני מתניתין ר' ומבעיר וקשיין אהדדי()ואפילו חובל המקלקלין פטורין 

)מתניתין ר' יהודה דאמר מלאכה שאצל"ג חייב עליה, הלכך יהודה ברייתא ר' שמעון, 

חיובא דחובל בצריך לכלבו ומבעיר בצריך לאפרו, משכחת לה דאע"פ דמקלקל הוא אצל מלאכה עצמה 

ון אחרים, אבל מקלקל ואינו מתקן מתקן הוא אצל אחרים, ולר"י כי האי גוונא מלאכה הוא משום תיק

פטור, וברייתא ר"ש היא דאמר מלאכה שאצל"ג פטור עליה, הלכך אין לך חובל ומבעיר שאין מקלקל, 

ואפילו מבעיר עצים באור לקדרתו, מקלקל הוא אצל עצים ומה שהוא מתקן אצל אחרים, לר"ש לא חשיב 

, מאי טעמא דר"ש, ל חייב(דהא מלאכה שאצל"ג היא, ועכצ"ל דבחובל ומבעיר גם מקלק
 )ואפילו בשבת, ומילה חובל הוא(למשרא מילה  )וביום השמיני(מדאיצטריך קרא 

הא חובל בעלמא חייב, ומדאסר רחמנא הבערה גבי בת כהן 
 ש"מ מבעיר בעלמא חייב עיי"ש.  )בשבת(
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לבאר פלוגתת   )דף ק"ו.(בחידושיו למס' שבת  סופר םוכתב החת
, מלאכה שאינה צריכה לגופהן יהודה לעני יבשמעון ור יבר

               א"כ נילף ממילה והבערת בת  י שמעוןבדלכאורה קשה לר
חייב בכל מלאכת שבת,  שאינה צריכה לגופה מלאכהכהן ד

מלאכה שאינה צריכה לשיטת הרשב"א דתיקון מצוה חשיב 
, ונימא מדאיצטריך קרא להתיר מילה הגם דהו"ל לגופה

מלאכה שאינה צריכה ש"מ ד מלאכה שאינה צריכה לגופה
גם חייב, וכן נילף מהא דאסרה תורה הבערת בת כהן ה לגופה

מלאכה שאינה צריכה דהו"ל תיקון מצוה דבעלמא נמי אפילו 
 .חייב לגופה

 
דהלא מילה והבערת בת כהן הו"ל שני כתובים  אינו, האך ז

הבאין כאחד ואין מלמדין, משא"כ ר' יהודה לשיטתיה דס"ל 
מלמדין,  ין כאחדאדשני כתובים הב )דף ס"ז:(במס' סנהדרין 

מלאכה שפיר יליף ממילה והבערת בת כהן לכל מלאכת שבת ד
 חייב עיי"ש.  שאינה צריכה לגופה

 
חייב או  מלאכה שאינה צריכה לגופהוהיוצא לנו מזה דהא אם 

מלמדין או לא, דאי  ין כאחדאהבפטור תליא אם שני כתובים 
מלאכה שאינה ס"ל ד מלמדין ין כאחדאהבשני כתובים ס"ל 

אין  ין כאחדאהבשני כתובים חייב, ואי ס"ל  צריכה לגופה
 מלמדין ס"ל דמלאכה שאינו צריך לגופה פטור.

 
עה"פ ויבא יוסף את דבתם רעה,  ז(-)פ"דואיתא במד"ר בראשית 

מה אמר, ר' מאיר אומר חשודין הן בניך על אבר מן החי וכו' 
עיי"ש, והקשו המפ' ממה נפשך, אם היה אמת שאכלו אבר מן 
החי, יוקשה על השבטים היתכן שיעברו בשאט נפש על איסור 
אבר מן החי דהוא מז' מצות שב"נ נצטוו עליהם, ואם לא היה 

מפיו  אמת הדבר, היתכן דיוסף הצדיק יוציא חלילה שקר
 ויוציא שם רע על אחיו עכ"ק. 

 
כתב, שאכלו דבר  )דרוש ק"ב(ובספר שפע חיים ירח האיתנים 

שהיה בו ספק איסור אבר מן החי, כגון שנתערב חד בחד 
וכיוצ"ב, וסברו דבבני נח ספק איסור להקל, וכמש"כ הפמ"ג 

דאף למ"ד ספק מה"ת אסור  )סדר ב' אות מ"ג(סדר הנהגת הנשאל 
וכו', משא"כ בן נח אפשר דכי אסרה לו תורה הוא  היינו מקרא

 רק ודאי איסור ולא בספק איסור עיי"ש.
 

 המ כתב, דלפי )אות כ"ב(אמנם בספר מלא הרועים ערך בן נח 
דהרמב"ם דס"ל  )בית ד' שער א'(הרשב"א בתורת הבית  שכתב

מותר, יליף לה ממה דאיתא במסכת קידושין  התורה ןדספק מ
מזר בקהל ה', ממזר ודאי הוא דלא דכתיב לא יבא מ )דף ע"ג.(

יבוא הא ספק ממזר יבא עיי"ש, ומשם יצא לו להקל בספק 
איסור, א"כ י"ל דלבני נח דלא גלי קרא ספיקו אסור, 
מדאיצטריך התורה לגלות להתיר הספק, מכלל דהסברא 
חיצונה היא דספק אסור, וא"כ לבני נח דלא גלי קרא נשארו 

 באיסורם עיי"ש.

א זו נחלקו יוסף והשבטים אם הם מוזהרים על וי"ל דבפלוגת
הספק, ומדוייק בלשון המדרש חשודין הן על אבמה"ח, דאף 
יוסף לא אמר עליהן שאוכלין אבר מן החי, כיון שלא היה בזה 
רק חשש איסור, ומ"מ כיון שספק אסור בבן נח הרי הם 

 עוברים באיסור אבר מן החי.
 

רייתא מה"ת לחומרא וידוע פלוגתת הראשונים אי ספיקא דאו
או לקולא, דהרמב"ם ס"ל דאזלינן לקולא, והרשב"א ס"ל 

דהרי  )יור"ד סי' ק"י בכללי ס"ס כלל א'(דאזלינן לחומרא, והקשה הפר"ח 
שם אמרינן דאיכא תרי קראי חד להתיר ממזר בשתוקי וחד 
למשרי שתוקי בישראל, ובשלמא לשיטת הרשב"א דס"ל 

ר גילתה התורה להתיר, דבכה"ת ספיקא לחומרא ורק בממז
שפיר צריכין תרי קראי להתיר בכל גווני, אבל להרמב"ם 
דמכאן ילפינן דספיקא לקולא לכה"ת, א"כ הא הוי שני 

ובפנים  )שם(כתובים דקיי"ל דאין מלמדין עיי"ש, ובספר המקנה 
, הרי דמאן דס"ל דספק מותר מה"ת ע"כ דס"ל )פרשת שופטים(יפות 

מלמדין, ומאן דס"ל דספק אסור דב' כתובים הבאין כאחד 
מה"ת ע"כ דס"ל דב' כתובים הבכ"א אין מלמדין, דלכך כתבה 
התורה ב' כתובים להתיר בממזר בכל גווני, ומזה נדע דבשאר 

 דוכתי בספיקא אזלינן לחומרא.
 

ובזה נחלקו יוסף והשבטים, דיוסף ס"ל שני כתובים הבכ"א 
קא לקולא, הא מלמדין, וילפינן מספק ממזר לכל התורה דספי

בבני נח דליכא קרא אמרינן ספיקא לחומרא, והשבטים סברי 
שני כתובים הבכ"א אין מלמדין, ומדאיצטריך תרי קראי 
להתיר ספק ממזר ילפינן דבכל התורה ספיקא לחומרא, והיינו 
לישראל שניתנה להם התורה ונתחדשה הלכה זו, הא לבני נח 

 ספיקא לקולא עיי"ש.
 

משרע"ה בא לבשר לבנ"י בשורת הגאולה,  ובזה יבואר, דהנה
ובנ"י לא שמעו למשה משום דהם ידעו דהגזירה היתה על 
ארבע מאות שנה ואכתי לא הגיע הזמן, ואין להם זכות שיצאו 
ממצרים קודם הזמן, ואמר להם משה דשפיר יצאו קודם הזמן 
משום דיש להם זכות גדול שעתידים הם לקבל התורה, 

תן התורה לישראל הא גם המלאכים ולכאורה מאן יימר די
רוצים התורה, אך כיון דתנאי התנה הקב"ה במעשה בראשית 
ע"כ דהתורה שייכת לבני ישראל, אך ז"א דהלא י"ל דהקרא 

"מקוצר רוח אתיא על תוספת שבת וכנ"ל, והביאו ראיה 
, דכיון דקושי השעבוד בא על חטא דמכירת ומעבודה קשה"

ף דשני כתובים הבכ"א מלמדין, יוסף, ע"כ דהצדק הוא עם יוס
חייב, ומעתה אין  מלאכה שאינה צריכה לגופהולפי"ז ס"ל 

לתרץ קושית החזקוני כמש"כ הכלי חמדה, וע"כ דצריך לתרץ 
דמיירי דאביו לא קיבל עוד את השבת ובנו כבר קיבל עליו 
השבת וכנ"ל, וע"כ דתוס' שבת דאורייתא, וילפינן לה מקרא 

יש להמלאכים טענת בר יום הששי, וכיון דליכא תנאי שוב 
מיצרא, וי"ל דהתורה תנתן להמלאכים, ואין להם שום זכות 

 שיצאו ממצרים קודם הזמן ולכן לא שמעו אל משה ודו"ק.
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 שיםרעוי"ל, עפימש"כ השפע חיים זצ"ל לתרץ קושית המפ ט(
דהיאך יצאו בני ישראל ממצרים קודם שנשלם זמן השעבוד 

מאות שנה, עפי"מ  שנגזר עליהם ועבדום וענו אותם ארבע
, לא יאמר אדם איני )סי' כ"ט(דאיתא במדרש תנחומא פרשת נשא 

מקיים מצות זקנים הואיל ואינן מן התורה, אמר להם הקב"ה, 
בני, אין אתה רשאי לומר כך, אלא כל מה שגוזרים עליכם 
תהיו מקיימין, שנאמר ועשית על פי התורה אשר יורוך, למה, 

שנאמר, ותגזר אומר ויקם לך,  שאף על דבריהם אני מסכים,
תדע לך, שהרי יעקב בשעה שברך מנשה ואפרים, מה כתוב 
שם, וישם את אפרים לפני מנשה, עשה הקטן קודם לגדול, 
וקיים הקב"ה גזרתו, אימתי, בקרבנות הנשיאים שהקריב שבט 
אפרים תחלה, שנאמר ביום השביעי נשיא לבני אפרים ואח"כ 

נין, ביום השמיני נשיא לבני מנשה, מנין, ממה שקראו בע
 .מנשה עיי"ש

 
הרי דיש כח ביד חכמי התורה לגזור ולעקור דבר מן התורה, 
ואף הקב"ה מסכים עמהם, ולפי"ז י"ל דאמנם גזר הקב"ה 
שישתעבדו במצרים ארבע מאות שנה, אך משה בכח חכמת 
התורה גזר שיקדימו לצאת, ובכח שיש לחכמים לעקור דבר מן 

"ה גזרת השי"ת שאמר ועבדום וענו אותם התורה, עקר משרע
 ארבע מאות שנה.

 
ובזה יבואר שאלת משה ותשובת הקב"ה, דכתיב בפרשת 

ויאמר משה אל האלקים מי אנכי כי אלך אל  י"א(-)פרשה גשמות 
פרעה וכי אוציא את בני ישראל ממצרים, ופירשיז"ל מה זכו 
ישראל שתעשה להם נס ואוציאם ממצרים כיון דאכתי לא 

גיע הזמן לצאת, וע"ז אמר לו הקב"ה, וזה לך האות כי אנכי ה
שלחתיך בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלקים על 
ההר הזה, ופירשיז"ל דבר גדול יש לי על הוצאה זו שהרי 
עתידין לקבל התורה על ההר הזה, והיינו, דבכח התורה אתה 

 יכול לבטל גזירת השי"ת ולעקור דבר מן התורה עכ"ד.
 

                   , תנן התם, אין תורמין מן )דף פ"ט.(ואיתא במסכת יבמות 
, ואם תרם, בשוגג תרומתו )משום הפסד כהן(הטמא על הטהור 

תרומה, במזיד לא עשה ולא כלום, מאי לא עשה ולא כלום, 
אמר רב חסדא, לא עשה ולא כלום כל עיקר דאפילו ההיא 

                  הדר לטיבליה, ר' נתן ברבי אושעיא אמר, )דתרומה(גריוא 
)את הטהור שזה היה עושה אותו לא עשה ולא כלום לתקן את השירים 

וכו', א"ל רבה  )וקדשה ויחזור ויתרום מן הטהור(, אבל תרומה הוי שירים(
לרב חסדא, לדידך דאמרת לא עשה ולא כלום דאפילו ההיא 
גריוא הדר לטיבליה, מאי טעמא גזירה דילמא פשע ולא 

הוי תרומה, ומשום דלמא מפריש, מי איכא מידי דמדאורייתא 
פשע אפקוה רבנן לחולין, וכי בית דין מתנין לעקור דבר 

 מה"ת, א"ל ואת לא תסברא וכו'. 
 

איתא, תא שמע, דם שנטמא וזרקו, בשוגג הורצה  )דף צ.(ולהלן 
במזיד לא הורצה, והא הכא דמדאורייתא ארצויי מרצה, דתניא 

נטמא בין על מה הציץ מרצה על הדם ועל הבשר ועל החלב ש
בשוגג בין במזיד בין באונס בין ברצון בין ביחיד בין בצבור, 
                  ואמרי רבנן לא הורצה וקא הדר מעייל חולין לעזרה, 
ומשני אמר ר' יוסי בר חנינא מאי לא הורצה דקאמר להתיר 

                 , )ולא בעי לאתויי קרבן אחרינא(בשר באכילה אבל בעלים נתכפרו בו 
              ב ואכלו אותם אשר סוף סוף קמתעקרא אכילת בשר וכתי

כפר בהם מלמד שהכהנים אוכלין ובעלים מתכפרים, א"ל שב 
)לאו עקירה היא כגון אכילת בשר עשה היא ואמור רבנן שב ואל תאכל ואל תעשה שאני 

 .עיי"ש לאו עקירה בידים הוא אלא ממילא היא מיעקרא(
 
, אבל הרשב"א הביא דגירסת ותפזהו לפי גירסת רש"י ותוסו

, וכיון דבשר לא מתאכיל, כפרה היכי הויא רבינו חננאל הוא
להו לבעלים, והא כתיב ואכלו אותם אשר כופר בהם מלמד 
שהכהנים אוכלין ובעלים מתכפרים, ומשמע מינה דכל  שאין 

 הכהנים אוכלים לא נתכפרו הבעלים.
 

וכתב הרשב"א וז"ל, והקשה הרמב"ן נר"ו והלא הבשר 
ה על האוכלין שנטמא אינו נאכל לעולם, שאין הציץ מרצ

להאכיל בטומאת בשר, ואעפי"כ הבעלים מתכפרים בדם, 
דס"ל  )דף ע"ז.(במסכת פסחים  י אליעזרבוכש"כ לדברי ר

שזורק את הדם  ,יש דם ,שאעפ"י שאין בשר אלא שנשרף
והורצה, ואפשר לי לומר דכל שלא נטמא בשר ואפשר לאכלה, 
אם לא נאכל הבשר אף הבעלים לא נתכפרו, דגזירת הכתוב 

ל שאפשר לבשר ליאכל שלא יתכפרו הבעלים אלא אם היא דכ
כן נאכל הבשר, אבל כי נטמא הבשר ואי אפשר ליאכל דבר 
תורה בכי הא נתכפרו הבעלים, שלא אמרה תורה שיאכל בשר 
לאחר שנטמא, אלא הרי זה כפר אעפ"י שלא נאכל הבשר לפי 

 .שהציץ מרצה
 

בי בשר ויש לנו כיוצא בזה בהקטרת האימורין דכי איתנהו מעכ
באכילה, וכי ליתנהו כגון שנטמאו או שנאבדו לא מעכבי 

, ומדברי רש"י ז"ל נראה שאינו )דף נ"ט.(כמבואר במסכת פסחים 
גורס כן, אלא הכי גורס והא כתיב ואכלו אותם אשר כופר בהם 
מלמד שהכהנים אוכלים והבעלים מתכפרים, כלומר מ"ע הוא 

קינן שב ואל לאכול הבשר שהבעלים מתכפרים בכך, ומפר
תעשה שאני כלומר אכילת בשר עשה הוא ואמור רבנן שב ואל 

 תעשה כלומר שב ואל תאכל עכ"ל הרשב"א ז"ל. 
 

                   הנה ביאר לנו הרשב"א ז"ל מחלוקת עצום בין גירסת 
                   , דלגירסת רש"י אף שאין ינו חננאלברש"י לגירסת ר

הכהנים אוכלים נתכפרו הבעלים, אך לדעת ר"ח במקום 
דאורייתא, כה"ג אין הבעלים שהבשר ראוי לאכילה מ

מתכפרים אם לא אכלו הכהנים, ולכאורה לפי גירסת הרבינו 
שוא"ת שאני, הרי מ"מ עדיין  ארחננאל צ"ב מאי דמשני הגמ

לא נתכפרו הבעלים, וכתב הריטב"א ז"ל שב ואל תעשה שאני, 
ורבנן אמרי דיתכפר גם בלא אכילת הכהנים ואין צריך להביא 

 קרבן אחר עיי"ש.



 

 
יד תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

הקשה ע"ד הריטב"א  )סי' א' אות א'(ו"ת אהל יהושע חאו"ח ובש
הנ"ל, דאכתי מה נעשה למחוסר כפורים שהביא כפרתו ונטמא 
הדם וזרקו, דבזה אף אם נימא דמדרבנן אינו צריך להביא קרבן 
אחר, מ"מ היאך יהא מותר לו לאכול בקדשים, דהרי 

ם מדאורייתא לא נתכפר ואסור לו לאכול בקדשים, ואם חכמי
יתירו לו לאכול בקדשים הרי שוב הוי עקירה בקום ועשה, 
ועוד דא"כ אדרבה כיון שאין הבשר נאכל א"כ מדאורייתא 
אינו מרצה וצריך להביא קרבן אחר, רק מדרבנן אינו צריך 
קרבן אחר, וא"כ הו"ל לתנא לאשמעינן הך רבותא דאף 
דמדאורייתא אינו מרצה, מדרבנן מרצה, וכאן עיקר הרבותא 

ט התנא דאף דמה"ת מותר הבשר, מ"מ מדרבנן אסור הבשר נק
באכילה, ויותר הו"ל לאשמעינן ג"כ דמדרבנן הורצה עכ"פ 

 שא"צ קרבן אחר, אף דמדאורייתא לא הורצה.
 

ולכן היה נראה לענ"ד אילולי דברי הריטב"א ז"ל לפרש לפי 
גירסת ר"ח, דאדרבה מתחלה מתרץ הש"ס מאי לא הורצה 

)ואינו סיום לשון , וע"ז פריך אבל בעלים נתכפרו להתיר בשר באכילה

, סוף סוף מתעקרא אכילת בשר, וכיון התרצן רק תחלת דברי המקשה הוא(
דבשר לא מתאכיל, היאך הוי להו כפרה מדאורייתא, וע"ז משני 
שוא"ת שאני, והיינו דלעולם גם הבעלים לא נתכפרו וצריך 

קור דבר מה"ת להביא קרבן אחר, ואף דחכמים אין יכולין לע
בקו"ע, היינו רק היכא דגוף העקירה הוא בקו"ע, שמה"ת א"צ 
קרבן אחר ומדרבנן צריך קרבן אחר, חשוב גוף העקירה בקו"ע, 
משא"כ בזה עיקר עקירתם הוא בשוא"ת שגזרו שלא יאכל 
הבשר, וממילא כיון שאין הבשר נאכל, שוב צריך להביא קרבן 

זריקה שאמרו חכמים  אחר מדאורייתא, והוי ממש כמו קודם
דאסור לזרוק הדם, וחייב להביא קרבן אחר משום דחשוב 

דבכה"ג לא חשוב  ס"ב.()פסחים בשוא"ת, וכמש"כ התוס' ב
עקירה בקו"ע, וה"ה קודם אכילת הבשר שגזרו שלא יאכל 
הבשר ועי"ז מתחייב קרבן אחר, אין זה חשוב עקירה בקו"ע, 

כילת בשר הקרבן, שוב מה דלבתר עקירתם בשוא"ת דהיינו א
שמביא קרבן אחר הוא מה"ת, וא"כ אדרבה שפיר קתני 
בברייתא לא הורצה, והפירוש הוא כפשוטו דצריך להביא קרבן 

 אחר משום דאין הבשר נאכל, וזה נכון מאוד. 
 

נמצא דלפי מסקנת הש"ס במסכת יבמות הפירוש לא הורצה 
קירה בקו"ע, שצריך להביא קרבן אחר, ומהאי טעמא לא חשוב ע

משום דמדאורייתא צריך להביא קרבן אחר כיון שאין הבשר 
נאכל, אך לכאורה קשה דהרי הרשב"א עצמו כתב דכשנטמא 
הבשר ואינו ראוי לאכול, כה"ג גם בלא אכילה מכפר, ורק 
כשראוי לאכול אז האכילה מעכבא, א"כ כאן דמדרבנן אין 

הקטרת ין הבשר ראוי לאכול אמאי יעכב הכפרה, הרי גם לענ
דכל שמדרבנן אסור  נ"ט:()פסחים האימורים כתבו התוס' ב

להקטירם חשוב כנטמא ונאבדו, ואינו מעכב על אכילת הבשר, 
וא"כ גם כאן אמאי יעכב הכפרה מדאורייתא, וממילא כיון דא"צ 

הורצה, הרי שוב  מדאורייתא להביא קרבן אחר היאך קתני לא
 לא הורצה ממש. חשוב עקירה בקו"ע, אם נפרש 

אך נראה דדבר זה במחלוקת תליא, דאם איסור דרבנן חשוב 
אינו ראוי מה"ת, שפיר אין האכילה מעכב הכפרה, משא"כ 
למ"ד דאיסור דרבנן חשוב ראוי מה"ת, שפיר גם בזה כיון 
דמדאורייתא הבשר ראוי לאכילה ואינו נאכל, מעכב הכפרה 

 .וצריך להביא קרבן אחר
 

, העושה סוכתו ע"ג )דף כ"ג.(ור"י במסכת סוכה ובזה נחלקו ר"מ 
בהמה, ר"מ מכשיר ור' יהודה פוסל, מאי טעמא דר"י אמר 
קרא חג הסוכות תעשה לך שבעת ימים, סוכה הראויה לשבעה 
שמה סוכה, סוכה שאינה ראויה לשבעה לא שמה סוכה, ור"מ 

 הא נמי מדאורייתא מחזא חזיא ורבנן הוא דגזרו בה עיי"ש. 
 

 )סי' ק"נ(ובשו"ת חכם צבי  )פ"ח ה"י(שער המלך בה' לולב וכתב ב
)אות ובמלוא הרועים ערך איסור דרבנן אי מקרי אינו ראוי מה"ת 

, דפליגי אי אינו ראוי מדרבנן הוי אינו ראוי מה"ת, דר"מ א'(
ס"ל דכיון דמדאורייתא הוי ראוי לשבעה, א"כ אעפ"י 

רבנן הוי ראוי שמדרבנן אינו ראוי לשבעה, מ"מ אינו ראוי מד
מה"ת, ור"י ס"ל דכיון דמדרבנן הוי אינו ראוי לשבעה מקרי 

 .ג"כ אינו ראוי מה"ת עיי"ש
 

וא"כ י"ל דהברייתא דדם שנטמא וכו' אתיא כר"מ, ושפיר 
קתני לא הורצה שצריך קרבן אחר מדאורייתא, דמשום שאסור 
באכילת הבשר מדרבנן, מ"מ חשוב ראוי מה"ת, ומעכב 

הביא קרבן אחר מדאורייתא עיי"ש בשו"ת האכילה שצריך ל
 אהל יהושע.

 
היוצא לנו מזה, דהברייתא דדם שנטמא וכו' להמ"ד דס"ל 
דחכמים אין עוקרין דבר מה"ת בקו"ע, א"א לאוקומי אלא 
כהמ"ד דדבר שאינו ראוי מדרבנן הוי ראוי מה"ת, ולפי"ז י"ל 
דמאן דס"ל דיש כח ביד חכמים לעקור דבר מה"ת אפילו 

, מדייק לה מהך ברייתא, דס"ל דדבר שאינו ראוי בקו"ע
מדרבנן הוי אינו ראוי מה"ת, וע"כ מוכח דחכמים עוקרין דבר 
מה"ת אפילו בקו"ע, דהא קתני לא הורצה וצריך להביא קרבן 
אחר, ומוכח מזה דאי ס"ל דדבר שאינו ראוי מדרבנן הוי אינו 

דבר  ראוי מדאורייתא, איכא הוכחה דיש כח ביד חכמים לעקור
 מה"ת אפילו בקו"ע.

 
, כתב לפרש הויכוח )גליון י(והשפע חיים זצ"ל בגליון ישראל סבא 

שהיה בין יוסף להשבטים, דהנה הכתוב אומר וישנאו אותו על 
חלומותיו ועל דבריו, ולכאורה צריך להבין מה חטאו של יוסף 
במה שחלם שיהיה מלך שישנאו אותו בשביל זה, ועוד קשה, 

, אמר ר' חמא בן גוריא אמר רב, )דף י:(שבת דאיתא במסכת 
לעולם אל ישנה אדם בנו בין הבנים, שהרי בשביל משקל שני 
סלעים מילת שנתן יעקב ליוסף יותר משאר בניו, נתקנאו בו 
אחיו, ונתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרים עיי"ש, מבואר מזה 
 דשנאת השבטים על יוסף היה על הכתונת פסים שעשה לו יעקב
 אבינו, והרי הכתוב אומר דשנאתם היה על החלומות ועל דבריו. 



 

 
טו תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

אולם יש ליישב דשניהם אמת דטענתם היתה כיון דלבש 
הכתונת פסים דהוא בגדי כהונה, אינו ראוי להיות מלך, 

אין מושחין כהנים למלכים  )שקלים פ"ו מ"א(וכדאיתא בירושלמי 
תליא אי עיי"ש, והנה הטעם דא"א לכהן להיות מלך, י"ל ד

ס"ל כהנים שלוחי דרחמנא נינהו או שלוחי דידן, דהנה זה 
ודאי דמלך הוא שליח דרחמנא כדכתיב כי לה' המלוכה, ואם 
נאמר דכהנים שלוחי דידן נינהו, א"כ כיון דמלוכה הוא שליח 
דרחמנא, והוא במעלה יותר גדולה, אין ראוי לכהנים שיתערבו 

לוחי דרחמנא, משא"כ בו, כיון דהם אינם במעלה זו שיהיו ש
אי ס"ל כהנים שלוחי דרחמנא נינהו, שפיר י"ל דגם כהן יכול 
להיות מלך, ולפי"ז י"ל דיוסף סבר כהנים שלוחי דרחמנא 
נינהו, לכן שפיר אפשר להיות מלך,  והשבטים סברי כהנים 
שלוחי דידן נינהו, וא"א לכהן להיות מלך, ולזה אמרו המלך 

 ן א"א להיות מלך עכ"ד.תמלוך עלינו, כיון שאתה כה
 

, אמר רב הונא בריה דרב יהושע, )דף י"ט.(ואיתא במסכת יומא 
הני כהני שלוחי דרחמנא נינהו, דאי אמרת שלוחי דידן נינהו 
מי איכא מידי דאנן לא מצינן למיעבד ושלוחי דידן מצי עבדי 
עיי"ש, ומשמע מזה דסברת מי איכא מידי וכו' הויא סברא 

אמנם בספר גבורות שלמה מהגאון ר' שאין עליה חולק, 
נדרים כתב, דלפימש"כ הר"ן ב )פרשת ויקרא(שלמה קלוגער זצ"ל 

אהא דבעי הגמרא אי כהנים שלוחי דידן נינהו או  ל"ה:()
דרחמנא, אע"ג דאסיקנא ביומא דבודאי הוי שלוחי דרחמנא 
דמי איכא מידי דאנן לא מצינן למיעבד ושליח מצי עביד, מ"מ 

לפשוט ממשנה או מברייתא עיי"ש, ולפי"ז ע"כ דאין זה  רצה
כלל גמור, דאם היה זה דבר פשוט למ"ל לפשוט ממשנה או 
מברייתא, ובע"כ דאין זה פשוט כ"כ עיי"ש, ועיין בספר 

זבחים גבורות שמונים שכתב בכמה אותיות דראב"י דס"ל ב
 .מידי בעלים מפגלין חולק ג"כ על הך כללא דמי איכא מ"ז.()

 
כתב להוכיח דאין זו סברא  )אופן ה'(ומו"ר בספרו בנין צבי 

דאף דקיי"ל  ל"ג:()יבמות שיטת רש"י ברה לכו"ע, דנודע ברו
שחיטה כשרה בזר, זהו דוקא בחול אבל בשבת דוקא כהן 

זר ששימש בשבת במאי, אי  )שם(שוחט אבל לא זר, דאיתא 
רשיז"ל ואין כאן משום בשחיטה שחיטה בזר כשרה וכתב 

)פרשת כלי חמדה משמע דמשום שבת חייב, והקשה בזרות, ו

דא"כ איך הקרבן פסח דוחה שבת, הא כל מידי דאיהו לא  ויקרא(
מצי עביד לא מצי משוי שליח, וע"כ מזה ראיה דאף אם איהו 
לא מצי עביד עכ"ז מצי למיעבד שליח, הרי דאיכא מאן דלא 

מידי וכו' עיי"ש, מבואר מזה  ס"ל הך סברא דמי איכא
דלשיטת רש"י דזר אינו שוחט בשבת, י"ל דלא ס"ל הך סברא 

 דמי איכא מידי וכו', ולפי"ז י"ל דכהנים הוי שלוחי דידן.
 

והנה המפ' האריכו בדברי רש"י הנ"ל דאף דשחיטה כשרה 
בזר עכ"ז בשבת אינו רשאי לשחוט, דלכאורה אינו מובן כלל 

החול לשבת, דהרי עצם השחיטה מותרה ההבדל בזה בין ימות 
בשבת ומחויבת לצורך הקרבן, וא"כ כיון דשחיטה כשרה בזר, 

מהיכי תיתי שיהא אסור לשחוט בשבת עד כדי כך דאמרינן 
 דאם שחט חילל את השבת.

 
אות ה' ד"ה ומה שנראה לבאר,  )פרשת ויקרא(וכתב הכלי חמדה 

ן לשחוט עפי"מ ששמע בשם האבני נזר שהעיר דאמאי מותרי
את הקדשים בשבת בכל מעשה השחיטה, לפימש"כ היראים 
להוכיח דחתיכת העור ותחלת השחיטה אינו מום, ונודע מש"כ 

דהמשנה  )דף י"ד.(הרמב"ם בפירוש המשניות במסכת חולין 
דהשוחט בשבת שחיטתו כשרה מיירי רק בשוגג, דאי במזיד 
 הו"ל מומר דשחיטתו פסולה, וכתב ושמא תאמר ולמה לא
תהא שחיטת מזיד בשבת כשרה, הואיל ואינו מחלל שבת ואין 
שחיטתו פסולה אלא אחר גמר השחיטה, ואם שחט אח"כ 
שחיטה שניה הוא שיהיה אסור, דע שמשיתחיל לעשות חבורה 
בצואר הבהמה הוא מחלל שבת קודם שישחוט שום דבר מן 
הושט והגרגרת וכו' עיי"ש, מבואר מזה דמיד בתחילת 

מחלל שבת, וא"כ תמוה מפני מה רשאי לעשות  השחיטה הו"ל
גם תחלת השחיטה בשבת, הא אפשר להתחיל ולחתוך עוד 
מע"ש דבכה"ג לא הוי בעל מום, ולשחטה בשבת, וכל מלאכה 

 דאפשר לעשותה מע"ש אינו דוחה את השבת.
 

ומתרץ האבנ"ז, דכיון דאישתרי שבת לגבי עבודה הו"ל כמו 
ן כל זמן שלא פירש, ולכן ציצין שאין מעכבין שחוזר עליה

שפיר מותר כל השחיטה בשבת, דאע"ג די"ל דשאני התם 
שכבר ניתן שבת לדחות לגבי מילה, משא"כ הכא בתחלת 
 השחיטה שעדיין לא ניתן לחלל שבת, מ"מ י"ל דכיון

דאישתרי שבת לגבי עבודה אין לחלק בכך כיון דהוי במעשה 
ולפי"ז  אחת שפיר הותרה כל השחיטה מתחלתה עד סופה,

כתב הכל"ח די"ל דזהו סברת רש"י דזר אסור לשחוט בשבת 
אף דשחיטתו כשרה, מ"מ לא הותרה אלא לכהנים בלבד, 
אעפ"י דמה שכשר בו בודאי גם אצלו דוחה כמו כל הדברים 
שדוחין שבת במה שכשרים בו זרים, אבל כל הני מותרין רק 

י רק מכח דחויה ולא בגדר הותרה, ולכן כיון דלגבי הזר הו
בגדר דחויה שוב תחלת השחיטה אינו דוחה את השבת, שהרי 
היה אפשר להתחיל לשחטו מערב שבת, דדוקא לכהן שהותרה 
אצלו כל עבודת הקרבנות שייך לומר הואיל ואשתרי אשתרי 
נמי תחילת השחיטה, משא"כ בזר שהוא מדין דחויה לא 
הותרה אצלו תחילת השחיטה, ולכן זר ששחט בשבת חייב 

 שבת על תחילת השחיטה עכ"ד. משום
 

היוצא לנו מזה, דלפי"ד הרמב"ם דנעשה מומר בשעה 
שמתחיל לחתוך הסימנים או העור, ותיכף בהתחלת השחיטה 
הוי מחלל שבת, מבואר לנכון שיטת רש"י הנ"ל לחלק בין זר 
לכהן, וכהן דוקא שוחט בשבת ולא זר, ולפי"ז איכא ראיה 

מי איכא מידי דלא מצי נכונה דאיכא מאן דלא ס"ל סברת 
עביד ושליח מצי עביד, ולפי"ז שפיר י"ל דכהנים הוי שלוחי 
דידן, ומאן דס"ל כהנים הוי שלוחי דרחמנא, ע"כ דס"ל דאינו 

 נעשה מומר בהתחלת השחיטה.



 

 
טז תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

מבואר, דאינו חייב על התחלת השחיטה  )שם(ובחידושי הר"ן 
דאינו אלא מקלקל, דבתחלת השחיטה ליכא שום תיקון, 

כתב לבאר סברת הרמב"ם, די"ל  )שם(ובחידושי חת"ס 
                   דהרמב"ם ס"ל נהי דהוי מקלקל מ"מ איסורא דרבנן 
איכא, והו"ל מחלל שבת באיסור דרבנן בפרהסיא, ושמענא 

, דהלובש )דף י"א.(ליה לר' יוסי ברבי יהודה דס"ל במסכת הוריות 
                 ר בחד מינייהו או שוע או )דשעטנז אסור מה"ת רק שוע טווי ונוז ורבנן גזוכלאים דרבנן 

                    יור"דלק נעשה מומר עיי"ש, וכ"כ הישועות יעקב בח טוו או נוז(
 עיי"ש. )סי' י"א סק"ג(

 
כתב, דזה אי באיסור דרבנן  )מצוה תנ"ב(ובספר מצותיך שעשועי 

נעשה מומר או לא, תליא במחלוקת הרמב"ם והרמב"ן בספר 
אסמכוהו , דהרמב"ם ס"ל דכל מילי דרבנן )שורש ראשון(המצות 

אלאו דלא תסור והוה כשל תורה ממש וז"ל, כי כל מה שאמרו 
חכמים לעשותו וכל מה שהזהירנו ממנו כבר צוה משה רבינו 
בסיני שיצונו לקיימו, והוא אמרו על פי התורה אשר יורוך ועל 
המשפט אשר יאמרו לך תעשה, והזהירנו מעבור בדבר מכל 

ן הדבר אשר יגידו מה שתקנו אותו או גזרו, ואמר לא תסור מ
לך ימין ושמאל, ומבאר שם דמדוע לא מנו כל אלו בכלל 

כתב דליכא למימר  )שם(התרי"ג מצות עיי"ש, אמנם הרמב"ן 
הכי דהרי הרבה חילוקים מצאנו בין מצוות דאורייתא למצוות 
דרבנן, ובהכרח דמצוות ותקנות חכמים לא הוי בכלל לא תסור 

י דרבנן הוי בכלל לא תסור, עיי"ש באריכות, דאי ס"ל דכל מיל
 אז אף על ידי איסור דרבנן נעשה מומר

 
ובחתן  )פ"א ה"ה(וכתבו המפ' ]עיין בכס"מ ומל"מ בה' נערה 

חמדת ישראל קונטרס תורה  )דף קס"א(סופר מקנה וקנינים ח"ב 
[ דזה אי אינו ראוי )שם(ובספר מצותיך שעשועי  )או"א(אור 

, תליא בפלוגתא הנ"ל אי מדרבנן מקרי אינו ראוי מדאורייתא
כל מילי דרבנן הוה בכלל לא תסור או לא, דלשיטת הרמב"ם 
דס"ל דכל תקנות ומצוות חכמים הוי בכלל לא תסור, מסתברא 
לומר דאינו ראוי מדרבנן הוי אינו ראוי מה"ת, כיון דאיסור 
דרבנן גופי' הוה כשל תורה ממש, משא"כ לדעת הרמב"ן 

וי בכלל לא תסור, שפיר י"ל דתקנות וגזירות חכמים לא ה
 דאינו ראוי מדרבנן הוי ראוי מה"ת עכ"ד.

 
תמצית הדברים, דהא דשוחט בשבת נעשה מומר בתחילת 
השחיטה אינו רק אי ס"ל אינו ראוי מדרבנן הוי אינו ראוי 
                מה"ת, ולפי"ז מה שהעיר הכלי חמדה דלכאורה איכא 

מצי הוכחה כנגד הסברא דכל מידי דאיהו לא מצי עביד לא 
                משוי שליח, משום דזר אינו שוחט בשבת כשיטת רש"י, 
וא"כ איך פסח דוחה שבת כיון דאיהו לא מצי עביד לא מצי 
                 משוי שליח, וזהו רק אי ס"ל דאינו ראוי מדרבנו הוי אינו
ראוי מה"ת, דאי ס"ל אינו ראוי מדרבנן הוי ראוי מה"ת שפיר 

              ם מצי עביד מדאורייתא, דזר אינו שוחט בשבת רק משו
דאיכא איסור בתחילת השחיטה, ומה"ת ליכא בזה איסור 
דמקלקל בחבורה, ואף דמדרבנן איבא איסור, הא ס"ל אינו 

ראוי מדרבנן הוי ראוי מה"ת, ורק אי ס"ל דאינו ראוי מדרבנן 
הוי אינו ראוי מה"ת, יש להוכיח דלא אמרינן כל מידי דלא מצי 

גמרא דכהנים עביד לא מצי משוי שליח, ולפי"ז נסתר הוכחת ה
הוי שלוחי דרחמנא, ולפי"ז י"ל דכהנים הוי שלוחי דידן, 
משא"כ אי ס"ל אינו ראוי מדרבנן הוי ראוי מה"ת, א"כ שפיר 
י"ל דמידי דלא מצי עביד לא מצי משוי שליח, ועכצ"ל דכהנים 

 הוי שלשחי דרחמנא.
 

ומעתה מבואר, דמשה רבינו ע"ה בא לבשר לבני ישראל 
י ישראל לא שמעו למשה משום דהם ידעו בשורת הגאולה, ובנ

דהגזירה היתה על ארבע מאות שנה ואכתי לא הגיע הזמן, 
ואמר להם משה דשפיר יצאו קודם הזמן, הגם דהגזירה היתה 
ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה, משום דיש כח ביד 
חכמים לעקור דבר אף בקום ועשה, וע"ז אמר הכתוב ולא 

דהנה קושי  ומעבודה קשה", מקוצר רוחשמעו אל משה "
השעבוד בא לכפר על מכירת יוסף, וע"כ דכהנים הוי שלוחי 
דרחמנא, ולפי"ז אינו ראוי מדרבנן הוי ראוי מה"ת, ומעתה 
ליכא הוכחה דיש כח ביד חכמים לעקור דבר מה"ת בקו"ע, 

 ולכן ולא שמעו אל משה ודו"ק. 
 
, דלכן ג()סי' עוי"ל, דאיתא במדרש תנחומא פרשת שמיני  י(

סירב משה רבינו בשליחות הקב"ה לילך למצרים, דסבר 
שאהרן ראוי יותר להיות השליח שהוא גדול ממני עיי"ש, 

הטעם, דמשה היה עמוד  )אות ח(וכתב בספר בנין דוד בפרשתן 
משה קיבל תורה  מ"א(-)פ"אהתורה  וכדאיתא במסכת אבות 

וד החסד מסיני, ואהרן היה עמוד החסד, ומשה רבינו ס"ל דעמ
גדול מעמוד התורה, ולכן אהרן הגון יותר לאיצטלא זו, 

כתיב, בחסד ואמת יכופר עון, וכתב בספר  ו(-)פרק ט"זובמשלי 
, דחסד היינו עמוד גמילת חסדים, )אות ה(אבני שהם פרשת ברכה 

, דכתיב )דף ד:(ואמת הוא עמוד התורה כדאיתא במסכת ע"ז 
דסגי באחת ומקדים  אמת קנה ואל תמכור עיי"ש, ואי נימא

חסד ברישא, נשמע דעמוד גמ"ח גדולה מעמוד התורה, 
דאל"כ הו"ל להקדים אמת ברישא, אבל אי אמרינן דתרוייהו 
בעינן, שפיר י"ל דעמוד התורה גדולה מעמוד גמ"ח, ולכן 
כתיב תורה באחרונה דהאחרון הוא משובח שמשלים לשניהם 

צל מנין יחדיו, וכל דבר המשלים משובח יותר, כמו א
 שבעשרה דהעשירי נוטל שכר כולם עיי"ש.

 
אך זה תליא בפלוגתת ר' יאשיה ור' יונתן אי לחלק צריך קרא 
או לא צריך קרא, דאי ס"ל לחלק לא צריך קרא, א"כ לכפרת 
העון סגי בחסד לחוד או באמת דהוא תורה לחוד, ולפי"ז 
מדהקדים הכתוב חסד לאמת מוכח דמעלת חסד גדולה יותר 

, ואי ס"ל לחלק צריך קרא ובלא קרא משמע שניהם מתורה
ביחד, ומעתה לכפרת העון צריך תרוייהו חסד ואמת, וא"כ 
כוונת הכתוב דלא סגי בחסד בלבד אלא צריך גם לאמת כדי 
לכפר העון, וממילא י"ל דמעלת התורה עדיפא טפי דהאחרון 

 משובח עכ"ד הבנין דוד.



 

 
יז תשפ"א דף  אראוהואיל משה פרשת   

מקרב אחיך תשים עליך כתיב,  ט"ו(-)פרשה י"זובפרשת שופטים 
מקרב אחיך  )דף פ"ח.(מלך, ודרשו מזה חז"ל במסכת ב"ק 

ממובחר שבאחיך עיי"ש, ובשלה"ק כתב, דלפי"ז לכאורה אין 
מן הראוי שיהיה יוסף מלך, שהרי יוסף נולד מביאה אסורה, 
כיון שיעקב חטא במה שנשא שתי אחיות, ורחל היתה השניה, 

מי שנולד מביאה אסורה ונמצא שביאת רחל היה באיסור, ו
אינו נקרא ממיוחסין שבאחיך ולכן אין מן הראוי שיהיה יוסף 
מלך עכ"ד, וזה היה טענת השבטים על יוסף על מה שאמר על 

 עצמו שיהיה מלך, דאין מן הראוי שיהיה מלך.
 

                        וז"ל, כיון שנשא  )דף כ"ח:(וכתב המהרש"א במסכת יומא 
                  ה שנים, רחל בהיתר, דרחל נתקדשה לו בעבודת שבע

 ולאה נשאה בערמת לבן אותו, לא הוציא שוב אחת מהן 
משום שהוא דבר שעתידה התורה ליאסר כיון דלא היה מצווה 
אז עיי"ש, ומבואר מזה שנתקדשה לו רחל בשכר עבודה 

 דהיינו קידושי כסף. 
 

, דכ"ז ניחא אי )דרוש ע"ו(וכתב בספר שפע חיים ירח האיתנים 
                    ין מה"ת, אז י"ל דלכן ס"ל דקידושי כסף הוי קידוש

הותרו ליעקב שתי אחיות, כיון שקידושי רחל חלו ברישא 
בשכר עבודה דהיינו קידושי כסף, משא"כ לשיטת רבותיו של 

, ולשיטת הרמב"ם בפ"א מהל' )דף ג.(רש"י במסכת כתובות 
                 דקידושי כסף המה מדברי סופרים עיי"ש,  )הלכה ב'(אישות 

וא"כ תו א"א לומר כן,  א"כ מה"ת לא נתקדשה לו רחל כלל,
דכאשר נתקדשה לאה בביאה היאך הותר לו אח"כ לקחת את 

 רחל, כי הלא עדיין לא נתקדשה רחל כלל.
 

, בביאה מנ"ל, א"ר אבהו א"ר )דף ט:(ואיתא במסכת קידושין 
, )כי ימצא איש שוכב עם אשה בעולת בעל(יוחנן, דאמר קרא בעולת בעל 

"ל ר' זירא לר אבהו, מלמד שנעשה לה בעל ע"י בעילה, א
ואמרי לה ר"ל לר' יוחנן, כעורה זו ששנה רבי ובעלה מלמד 

, )בתמיה וכי אינה מקובלת עליך שאתה מחזיר ללמדה ממקום אחר(שנקנית בביאה 
)כדכתיב כי יקח והדר בעיל  )בכסף(ומשני, אי מהתם הו"א עד דמקדש 

אי עביד ליה, קמ"ל וכו', וריו"ח האי ובעלה מ דהיינו כסף והדר ובעלה(
ההוא מיבעיא ליה זו נקנית בביאה ואין אמה עבריה נקנית 

 )דלא אשמעינן אלא קידושי ביאה(בביאה וכו', ורבי האי סברא מנ"ל, א"כ 
לכתוב רחמנא ובעל מאי ובעלה שמע מינה תרתי, ולרבא 
דאמר בר אהינא אסברה לי, כי יקח איש אשה ובעלה, קידושין 

ין קידושין שאין מסורין לביאה לא המסורין לביאה הוי קידוש
)דלקידושי אשה ולמעוטי אמה ותו לא הוי קידושין מאי איכא למימר, א"כ 

שמע  )משמע דקאי נמי אקיחה(נכתוב קרא או בעלה, מאי ובעלה  יליף מינה(
 מינה כולהו עיי"ש.

קידושי כסף מכי יקח  )דף ב:(והא דילפינן במסכת קידושין 
עפרון, אתיא שפיר למ"ד דיליף מגז"ש קיחה קיחה משדה 

ביאה מובעלה ולא אמרינן עד דמקדש והדר בעיל, וממילא 
שפיר שמעינן מכי יקח קידושי כסף, אבל אי לא ילפינן 
מובעלה, משום די"ל עד דמקדש והדר בעיל, מהאי סברא 
גופא אין ללמוד גם לענין קידושי כסף, וממילא דקידושי כסף 

 גרידא לא מהני מה"ת.
 

הקשה, דלרבי דיליף לה מובעלה,  )שם(ושי הרשב"א ובחיד
                   מנלן דלא אמרינן עד דמקדש והדר בעיל, וכתב לתרץ 

ס"ל כמ"ד דלחלק צריך קרא, ובלא קרא משמע  חנןוי יבדר
                 שניהם כאחד, ולכן ס"ל דליכא למילף מובעלה, דהו"א 
דבלא קרא לחלק שניהם יחדיו במשמע, כי יקח וגו' בקידושי 

בעיל, אבל רבי ס"ל כהמ"ד דלחלק  כסף ושוב ובעלה דהדר
לא צריך קרא דכיון שלא נאמר יחדיו כל אחד לעצמו משמע, 
            ושפיר ילפינן מינה דליכא הו"א כלל דנימא עד דמקדש 

 והדר בעיל עיי"ש.
 

מבואר מזה, דזה אם איכא פגם במה שיעקב נשא שתי אחיות, 
תלוי בפלוגתת ר' יאשיה ור' יונתן אי לחלק צריך קרא, דאי 

"ל לחלק צריך קרא אין ללמוד קידושי כסף מכי יקח דדילמא ס
עד דמקדש והדר בעיל, וי"ל דקידושי כסף רק מדרבנן ולא 
נתקדשה רחל בראשונה, נמצא דהיה פגם במה שהוסיף אח"כ 
לקחת את רחל, אבל אי ס"ל לחלק לא צריך קרא, שפיר מהני 
קידושי כסף מה"ת וא"כ כבר נתקדשה רחל ראשונה בשכר 

ודה, ושפיר י"ל כמש"כ המהרש"א, ולא היה שום פגם עב
 בשתי אחיות עכ"ד השפע חיים

 
                  ובזה יבואר, דהנה משה רבינו ע"ה בא לבשר לבני 
ישראל בשורת הגאולה, והוא יהיה הגואל משום דמעלת 

              "מקוצר  התורה עדיפא, אך בני ישראל לא שמעו אל משה
               א דכיון דאיכא קושי השעבוד דב רוח ומעבודה קשה",

               לכפר על חטא מכירת יוסף, ע"כ דליכא שופ פגם 
                  בשתי אחיות, משום דס"ל לחלק לא צריך קרא, ומהני 
קידושי כסף מה"ת, וא"כ כבר נתקדשה רחל ראשונה בשכר 
                עבודה, ושפיר י"ל כמש"כ המהרש"א, וכיון דס"ל לחלק 
לא צריך קרא, א"כ מעלת החסד עדיפא, ולכן לא שמעו אל 

 ודו"ק. משה שהוא יהיה הגואל
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