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בס"ד יום ב' י"ד כסלו תשפ"א פעיה"ק
פנחס  חיים  הרב  השלה"ק  ממשפחת  טובא  וגריס  דייק  בקי  ומופלג  המופלא  האברך  הנה 
הורוביץ שליט"א מתעסק בקדשים ועוסק בהפצת והסברת תורת הבעש"ט והחסידות הביא 
לפני כמה קונטריסים בשם "מעולפת ספירים" והקב"ה חננו בעט מבורכת ובהסברה טובה 
נאה  בבנין  לאחדים  והיו  הבעש"ט  בתלמידי  ספר  אל  מספר  וחורז  נימא  אל  נימא  וקושר 

ומפואר
וביקש את ברכתי ברכת כהן אשר על כן אברכו שיפצו מעיונותיו חוצה וישוטטו רבים ותרבה 
הגאולה  את  מקרבת  שהיא  וכידוע  הקדמונים  יסודות  ע"פ  החסידות  תורת  בהבנת  הדעת 

הנכספת במהרה אמן
הכו"ח בברכת כהן



בס"ד ז' כסליו תשפ"א יע"א ירושלים עיה"ק תובב"א
ר' חיים פנחס  יר"ש מתמיד גדול ה"ה כמה"ר  לאסהודי גברא ה"ה הרה"ג בקי נפלא 
ספירים  מעולפת  הנקרא  יקר  קונטרס  שבוע  כל  לאור  מוציא  אשר  שליט"א  הורביץ 

במשנתו של הבעש"ט הקדוש זצ"ל
הקונטרס הוא מלא רעיונות נשגבים מיוסד ע"פ משנת הבעש"ט הק' ותלמידיו הקדושים 
נפלא  בבקיאות  ואחרונים  מראשונים  קדמונים  מספרי  רעיונות  להני  סעד  מ"כ  ומביא 
כי  ואפשר לסמוך על רעיונותיו  ואני ממש מתפעל מההיקף העצום שיש בכל קונטרס 
כולו יסודותיו בהררי קודש ומכיר אני הבעל מחבר שליט"א כי עוסק בתוה"ק שעות ע"ג 

שעות וכחשיכה כאורה
בעה"ח לכ' המחבר שליט"א 



דברי ברכה 
מאת המשפיע הגה"ח ר' יחיאל יהושע שיינפלד שליט"א 

ממשפיעי "אש החסידות" ובעמח"ס "אש המועדים" ו"אש העבודה" 

ב"ה
ואור  זכו הדורות הקודמים לנו,  זכה דורינו להופעת אור הבעש"ט הק' באופן שלא 
החסידות חוזר וניעור והולך ומתגדל, נשתכחה מעט וחזרה ונתייסדה הרבה, הספיחים 
הכו שורש ועשו פארות, ואור הדעת ממלא את הלבבות לעבדו ית' בפנימיות, כאשר 
גילה משיח צדקינו להבעש"ט הק' בהיכלו העליון כי יתגלה 'בעת שיתפרסם לימודך 
המה  גם  ויוכלו  והשגת,  אותך  שלמדתי  מה  חוצה  ויפוצו מעיינותיך  בעולם  ויתגלה 

לעשות יחודים ועליות כמוך ואז יכלו כל הקליפות ויהיה עת רצון וישועה'.

ובדור אחרון, בתוך מחשכי הארץ ובעקבתא דמשיחא, אנו מתפלאים לראות כיצד 
וצמאונם  ואנשי מעשה מאסה נפשם בחיצוניות  מלאה הארץ דעה את ה', חסידים 
לאור הפנימי גובר והולך, ומה שנעשה פעם על ידי יחידים במסתרים מתפשט והולך 
למאות ולאלפים בלימוד תורת החסידות באופן מוגבר ובדרגות של דביקות אלוקית 
יחודים  'יעשו   - וכמעט אנו קרובים לדברי משיח צדיקינו  אשר לא שערום אבותינו, 
ועליות כמוך', וכל זאת בכוחם ובהוראתם הנלהבת של צדיקי הדור הפוקדים על צאן 

מרעיתם להגביר פעלים באורו של הבעש"ט הק'.

אחד  זהו  הנה  לאמר  באצבעו  צדקינו  משיח  יראה  עליו  אשר  הרבים,  ממזכי  ואחד 
מפארים,  שמו  הנכבד  ידידי  הוא  השכינה,  ופדות  גאולת  את  קירבו  אשר  מאותם 
החכם השלם, מלא מדע אוצר תבונה, מוה"ר חיים פנחס הורוביץ שליט"א, אשר מים 
עמוקים עצה בלב איש ואיש תבונה ידלנה, להאיר מדי שבת בשבתו את עיני העדה 
באור יקרות, עמוק עמוק מי ימצאנו, וברוב כשרון ותבונה נוטל סוגיא בתורת העבודה 
וצולל למים עמוקים בבקיאות עצומה מכל ספרי החסידות וכתבי הסוד והמחשבה, 
ומביאם לפונדק אחד מתוך ליבון הדברים לעומקם ולרוחבם, בסדר מסודר להפליא, 
הרים  המפרק  החזק  כפטיש  הנגלה  בלימוד  גם  אותו  ידעתי  כאשר  החידוש  ובכח 
ומשבר סלעים, הוא מבהיר ומבאר הסוגיא כמין חומר, ומגלה פנים חדשות בתורת 
הבעש"ט הק', ורבים וגדולים כבר העידו על קורת רוחם מחיבוריו הנפלאים, ומי אני 
השפל לבוא אחר מו"ר מקאמארנא שליט"א שהוא מגדולי מנחילי תורת הבעש"ט 

הק' בדורינו, וכן שאר צדיקים ופוסקים אשר אסהידו עלייהו גדולות ונצורות.

זכאה חולקייהו, אשרי חלקו וחבלו, על מפעלותיו להאיר את הדור בתורת הבעש"ט 
הק', ומובטחני כי ימשיך להרבות פעלים להפיץ מעיינות הדעת האלוקית ולקרב בכך 

את ביאת גואל צדק במהרה בימינו, אכי"ר.



 א עמוד|  אור הגנוזמעולפת ספירים | מאמר 
 

  "הגנוזאור "מאמר 

   
 עולמות נשמות אלוקות -אורות ניצוצות כלים 

 ק הוא לשלושה חלקים, הנקראים בלשוןהעולם הזה מחול
, והוקצה להם פרק שלם אהאריז"ל "אורות ניצוצות כלים"

בספר עץ חיים לרבי חיים ויטאל הנקרא "שער אנ"ך", 
נקראים "עולמות נשמות ובלשון הבעש"ט זיע"א הם 

, ו"הכנעה הבדלה המתקה" באלוקות" ביחס למציאות
, ואין כאן המקום גביחס לעבודת האדם בהם להעלותם

 .דלהרחיב בזה

דהנה איתא בכתבי האריז"ל כי כאשר ברא השי"ת את 
העולמות ברא אותם בסדר של השתלשלות מלמעלה 
 למטה, ומבואר שם כי באותה שעה שעלה ברצונו הפשוט
לברוא את העולמות, צמצם השי"ת את עצמו כביכול אל 

המוקף באור אין  -צדדי חלל המציאות, ולתוך החלל שנוצר 
קו האציל השי"ת והמשיך " -סוף מכל צדדיו במידה שווה 

, כשמתוך קו זה הסתעפו שלושה ה"אחד ישר דק כעין צינור
 .וצוצות והכליםיאורות הנהחלקים המדוברים: ה

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 .לרי"א חבר על אדרא רבא קלח ע"א 'בית עולמיםכמבואר ב' א
צהר בזה"ל:  אות ז( נח 'ת פר"עה ש"טספר בעהובא ב ; כ"זבפ' שלחכן הובא ו ;נח)פר'  דגל מחנה אפריםכמובא בספה"ק  ב

תבה מרומז על מלה, שהוא נקרא תיבה,  נ"ע, (הבעל שם טוב) אדוני אבי זקיניתעשה לתבה וגו', האיר 
וזהו מה שאמר צוהר תעשה לתבה, ואמר הוא ז"ל שתראה להאיר התבה היוצא מפיך וכו', תחתים 

תי מן אא"ז נ"ע כי בכל דיבור ודיבור יש מה ששמעשנים ושלישים תעשה, יש לומר כאן מרומז 
וזהו שמרמז כאן אצל התבה, ותיבה הוא פירוש דיבור וזהו תחתיים היינו עולמות נשמות ואלהות, 

עולמות שהוא מדרגה תחתונה, שניים הוא לשון משנה אותיות נשמה, והיינו נשמות, ושלישים היינו 
שהוא על ידי שהוא מושל ומנהיג את הכל, וכל  ושלישים על כלו, )בפ' בשלח(אלהות, על שם הכתוב 

שיש בכל דיבור אלה, תעשיה, היינו התבה והדיבור שתוציא מפיך יהיה בכוונה זו ובאמונה שלימה, 
 .כנ"ל, והבן תחתיים שניים ושלישים, והם עולמות ונשמות ואלהות

והן הן בחינות עולמות  :שכתב וזל"ק הרה"ק מקאמארנא זי"על (משפטים)פר'  היכל הברכהראה בספה"ק  ג
אורות ניצוצין  ,עיבור יניקה מוחין ,כלים לבושין אורות ,והן הן גוף צלם מוחין ,נשמות אלהותו יתברך

 מלכות. עתיק זעיר ,הכנעה הבדלה המתקה ,כלים
 ויבואר אי"ה במאמר לפר' בהעלותך. ד
 לש' האריז"ל בתחילת אוצרות חיים. ה
נמצאים כולם ב"עולם התוהו" שהוא "עולם הנקודים", בעץ חיים נראה שהם שבלשון האריז"ל  אףו ו

הרי שמתוך שאר כתביו של האר"י מבואר כי הם מתחילים כבר ב"אור אין סוף" עצמו, לפני הצמצום 
 הראשון, ששם כבר קיים השורש ל"עולם התוהו", ואילו "אור הקו" נחשב כ"תיקון" ביחס אליהם.

ויקרא ק"ש בזה"ל:  הרה"ק רבי אברהם מסלונים זי"על )ריש פר' נצבים וילך( רהםבאר אבכמובא בספה"ק  ז

ובחכ"א נקראים בשם אורות ניצוצות לשעבד רמ"ח אבריו לעבודת השי"ת ע"י התעוררות המדות 
וירא א' את האור כי טוב ואין אור  )בראשית א ד(התוה"ק וכמאמה"כ  וכלים, אור הוא בחי' מחשבה ודעת

יפוצצו להאברים לשעבדם  וצות הם המידות אשרצניבאורך נראה אור.  )תהלים לו י(כתיב אלא תורה. ו
והורו לנו רבוה"ק  ואברי המעשה נקראים כלים כמובן,ע"י התנוצצות המדות בהם.  לעבודת השי"ת

 .סדר העבדות להתחיל מצד הנשמה ולהמשיך למדות הלב עד להאברים וכלי המעשה
והנה יש אורות ניצוצות כלים, האור הוא השכל לעבוד : )מחכמי אמת; דף יב ע"ב( כתבי קודשעוד איתא בספר 

 השי"ת והניצוצות הוא ההתלהבות והעבודות והכלים הוא הלב הטוב.
כי כשאנו רואים  המוחין הוא האורות, והחשק הוא הניצוצות, והנצחון הוא הכלי,וכן כתב שם עוד: 

ן לא היה נגמר הכלי, והכלי גופא הוא הניצחון, כן האדם הכלי בוודאי הנצחון לפנינו כי בלא נצחו
 מתחיל להתבונן איך נעשית הכלי רואה תחל' הנצחון.

 צוצין כלים,והנה כמו שיש בששה קצוות אורות נ וזל"ק: (בראשית)פר'  היכל הברכהבספה"ק  כתבו ח
והנה  ,רים פנימיםואורות נפש שבתוך אב ,נצוצין נפש שבתוך אברים חצונים ,כלים אברים חצונים

צוצות וכלים אלו מתפרשים בספרי והנה אורות ני
לשלושת חלקי האדם שהוא עולם קטן כידוע,  זהחסידות

, והיינו כי הנשמה שהיא חשהם הנפש, הרוח והנשמה
, הרוח שהוא המידות ]אורות[המחשבה היא כנגד האלוקות 
, ואילו הנפש שהיא ]ניצוצות[וההרגשות הוא כנגד הנשמות 

 .]כלים[הגוף ופעולותיו הוא כנגד העולמות 

 שבירת הכלים
על מנת לבאר ענין זה יש לבאר קודם את העניין המרכזי 
המופיע בתורת האריז"ל בשונה מקודמיו, ומורחב במשנת 

]המכונה גם , שהוא המושג: "שבירת הכלים" טהחסידות

מתאר את שבירת הכלים . "שבירת הכלים" "מיתת המלכים"[
מכונה בשל כך סוף שמצבם -חסרי יכולת הכלת האור האין

", והופעתם מחדש באופן מתוקן במצב עולם התוהו"
המוגדר כ"עולם התיקון", בבחינת "בונה עולמות 

 . יומחריבן"

נצוצין נפש לאיברי הראש  ,אורות הם נפש למוח ,גם בג"ר יש בהם ג' בחינות אלו אורות נצוצין כלים
 ו.וכלים הראש בעצמ ,אשר יש בשר גיד עצ"ם

ואי"ה במאמר לפר' יתרו נבאר באריכות את עניין שבירת הכלים כפי שהוא מבואר בספרי החסידות  ט
 השי"ת.בנוגע לנפש האדם בעבודת 

או ירצה לרמז בזה אותיות  וזל"ק: (פרשת בראשית פרק א) באר מים חיים ה"קספעניינים אלו מבוארים ב
 כי ידוע שתכלית בריאת העולם היה בכדי לתקן שבירת הכלים ומיתת מלכין קדמאיןאמ"ת מ"ת, 

' עד וימלוך וימת. ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום וגו )בראשית ל"ו, ל"א(הכתובין בקרא בסוד הכתוב 
במה שאמרו שהיה הקב"ה בורא עולמות ומחריבן עד שברא  )בראשית רבה ג', ז'(והוא נרמז במאמר חז"ל 

את אלו ואמר דין הניין לי וכו'. עד כאן. ונאריך בענין זה קצת להלן. על כן רמז בתחילת הבריאה 
שות עם המ"ת, פירוש אמ"ת מ"ת, לומר שהבריאה היתה בשביל החסד של אמת שרצה הקב"ה לע

מאנין תבירין הוא מיתת המלכים הללו, ובכדי לתקנם ולהעלותם למעלה היתה תכלית כל בריאת 
 .שמים וארץ

מה שכתב בליקוטי תורה משם האר"י ז"ל וכן אמר הכתוב אחר כך והארץ היתה תהו ובהו. כי ידוע 
ורוח אלהים  שהוא תהו ובהו,אשר זה קאי על קודם בריאת שמים וארץ שהיתה בחינת שבירת הכלים 

מ"ת רפ"ח ניצוצין קדישין אשר נפלו לתוך עמקי הקליפות וצריכין להעלותן מרחפת רצה לומר 
ועל כן בעת הבריאה רצה האל הטוב לעשות עמם חסד של אמת לתקנם ולהחיותם על כן ולתקנם, 

עבר זעיר ונוקבא ברא את השמים וארץ העליונים הידועים למביני מדע שהם אבא ואימא כדי שתת
 .מהם. הכל כידוע

מענין שבירת הכלים, שהיה  י(-)עי' ע"ח שערים חכי ידוע  בזה"ל: (וישלח 'פר) אהבת שלום ה"קספכמובא ב י
והוא סוד הבחירה, ושכר ועונש, וסוד ז' הקב"ה בונה עולמות ומחריבן, ונפלו רפ"ח ניצוצות בקליפה, 

עולם התיקון. וכשפגם אדם הראשון וחטא, חזר לקדמותו ואחר כך בא לבחינת מלכין קמאין דמיתו. 
  .לבחינת שבירה

למה  )ענף ב'(בענין החקירה הנזכרת בעץ חיים  וזל"ק: , אות סז(לקוטים ,שער ח) אמרי פנחס ה"קספוכתב ב
בריאת עוה"ז היה בזמן שהיה, לא קודם וכו' ע"ש. והתירוץ הנזכר שם אינו מובן כמבואר לכל מעיין. 
וביאר הוא, כי הנה ז"ל הע"ח שם, כי האור העליון אין בו שום תפיסה, לא במחשבה ולא בהרהור 

ושיא, כי כלל, ועיקר. הוא מופשט ומובדל מכל המחשבות, איך אפשר להשיג ולהבין ולהקשות שם ק
הוא דבר שאינו מושג ותפוס בשום מחשבה. והבן היטב. וז"ש במ"ר פ' בראשית בשינוי לשון, בזמנו 

הקב"ה בונה עולמות ומחריבן. ואמר, דין הניין לו נברא העולם. לא היה העולם יכול להבראות קודם. 
ות שהם אינם מושגים ודין לא הניין לו. כיון שהעיקר בריאת העולם היה להשיג אלהותו, נמצא העולמ

והבן. ופ"א שמעתי בשמו, כי  במחשבה כלל, הם בבחי' סוד ומחריבן. שאין זה עיקר כוונת הבריאה,
והוא בבחי' ומחריבן. הקב"ה ברא למשל ספירת החסד, והיה מתפשט עד בחי' כי חסד הוא, כידוע. 

 .)חכם הרזים(אור בנשמות והבן. ואח"כ אמר שהוא מצוה להכניס  עד שבא עולם התיקון שהוא הבחירה,
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כאשר ברא השי"ת את העולם השפיע אור גדול להחיות 
ולקיים את העולמות, אך מכיוון שהיה האור גדול ועצום כל 

עד  כך בתחילה לא היו יכולים הכלים והעולמות לסובלו
בשם  יאשנשברו, וכדוגמת המשל המובא בספרי החסידות

הזוה"ק לאדם השומע בשורה טובה מדי שעלול לפרוץ 
בבכי מחמת הקושי שלו להכיל את עוצמת הרגש שאותה 

 .יבבשורה עלולה להביא אותו אליה

הוא המצב הראשוני בו נבראו עשר  "עולם התוהו"
 לבראתובתחלה עלה במחשבה " - יגהספירות בתחילה

 ל כךהיו מאירים באור רב כבאופן בו הם , יד"דת הדיןיבמ
כלים שלהם, עד שלא היו הכלים יכולים להחזיק יחס לב

 "עולם התוהו"כי ב -"ראה שאין העולם מתקיים"  - מעמד
בשונה מ"עולם , טו"שוב"בלא  "רצוא"ל בבחינת והכ

התיקון" ששם עוביים של הכלים מתאים ושווה לגודלו של 
 .האור

שברו כלים אלו מחמת ריבוי האור שהאיר בהם, כאשר נ
: טזחלו בהם כמה שינויים, בנוגע לאורות ניצוצות וכלים

הסתלק והתעלה בחזרה לשורשו  ]=אורות דאנ"ך[ריבוי האור 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
דהשי"ת היה בונה עולמות  )בר"ר ג, ז(דהנה איתא  וזל"ק: (מסעי 'פר) אור לשמים ה"קספוראה מש"כ ע"ז ב

ומחריבן, ושמעתי פירוש הדבר מכאדמו"ר מוהרי"י זצללה"ה דהיינו שהשי"ת בונה עולמות, ואותם 
 עכ"ד.  גדול בונה לאותם מחריבים ג"כ,שהם מחריבין ואינם חפצים ברצונו ית"ש השי"ת ברוב חסדו ה

כי הצדיקים נקראים בוניך שהם בונין אל תקרי בניך אלא בוניך,  )ברכות סד.(עוד לאלהי מילין, דאיתא 
דהיינו שהשי"ת מצד חסדו הטוב  -העולם ורואים שיהיה העולם בתיקון, וז"פ בונה עולמות ומחריבן 

 .העולם שיהיה העולם בתיקון שולח נשמות קדושות מעולם החרבן והם בונין
בזהר הקשה למה היו הדורות הראשונים חיין  וזל"ק: נ"ך, אות ט(ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספכמש"כ ב יא

משל לאדם שבא הרבה, ואמר כי בתחלה הי' שבירת הכלים לסיבה שלא היו יכולים לקבל את האור, 
שבירת הכלים כי הי' אור גדול ולא הי' יכול  לו בשורה טובה הוא בוכה כי אין לו כלי לקבל אור, כן הי'

ולכך בפ' בראשית כתיב ויחי פלוני וימת וגו' בכל אחד, כי הי' שבירת הכלים, ובפ' נח  הכלי לסבלו,
 .כתיב ויחי ויולד בנים ולא כתיב וימת כי הי' לאחר התיקון

כי האדם במעי אמו  וזה הענין שאמרו בגמ' וזל"ק: (וישב 'פר) תפארת שלמה ה"קספוראה מש"כ ב יב

כי כן צריך להיות מתחלה הוא יודע כל התורה ואח"כ בצאתו בא מלאך וסטרו על פיו ומשכח הכל 
בחי' ההארה והידיעה באדם מתרבה והולכת עמו מעט מעט כפי שניו דרך דרגין דאם לא כן לא היה 

כמו שנתבאר.  בירהיכול לסבול את האור הגדול הקודם. ולכך בא מלאך וסטרו על פיו הוא בחי' הש
הנה זה הענין אצל ר' אלעזר בן עזריה כשבא להיות נשיא פתאום א"ל דלמא מעברין לך כי 
ההתנשאות צריך להיות בחינת שבירה בתחלה כנ"ל. וזה שא"ל יומא חדא לישתמש אינש בכסא 

 כי אחרי הבריאה מתחלה בחי' יום אחד ולמחר ליתבר נעשה השבירה.דמוקרא ולמחר ליתבר. 
עשר הספירות, ביסודן הן עשר כוחות הנפרדות אחת מרעותה, אולם היות ולמעשה כולן מתהוות  יג

 , הרי שכלולות בכל אחת מהן גם שאר הספירות. " ב"האור אין סוף"מאותו מקור ושורש, אשר הוא ה
כמו כן, קיימים שני מצבים, אשר בכל אחד מהם קיימת מערכת הספירות, והם שני העולמות 

ששם כל ספירה מאירה  - "עולם התוהו"בעוד שב ."עולם התיקון"ולעומתו  "עולם התוהו"הנקראים 
קיימים עשר ספירות אלו באופן של פירוד ופילוג,  - "אורות מרובים וכלים מועטים"בתוקף בבחינת 

ששם  - "בעולם התיקון"כאשר כל ספירה עומדת וקיימת לעצמה ואינה נותנת מקום לרעותה, הרי ש
הם באים באופן של התכללות, כך שכל ספירה כלולה  -והענקת מקום אף לזולת  "ביטול"שורה ה

  מכל שאר הספירות.
)ב"ר  כי ידוע שהיה השי"ת בונה עולמות ומחריבן כו' שכתב וזל"ק: (בראשית 'פר) זרע קודש ה"קספעי' ב יד

שאין העולם מתקיים כו', שעלה במחשבה להבראות במדת הדין, וראה  )שם יב, טו(, וגם אמרו ז"ל ג, ז(
ונראה שכל דבריהם בזה אחד הוא, כי כל העולמות הנ"ל שנקראים בספרים כלים שבורים, היא מחמת 
שנתרבה מאוד אור הקדושה, שלא בא עדיין להשתלשלות גדול כמו אחר כך, ומחמת גודל אור 

ראה גדולה מאוד הקדושה לא היה אפשר לסבול גודל היראה והפחד מהדר גאון ה' ית"ש, שהיה הי
וזהו שאמרו שעלה במחשבה לברוא במדת הדין, ורמז  לאין שיעור וערך, ואי אפשר לנבראים לסבול,

שלא לזה כי חרו"ב גימטריא "גבורה" וגימטריא "יראה" שהעולמות הנ"ל היו בגודל היראה וגבורה, 
במציאות מגודל היה אפשר להם לסבול הפחד והיראה ולהיות בגדר מציאות כלל, רק היו בטלים 

היראה והפחד, עד שבא לכמה השתלשלות שנשתלשל האור מסיבה לסיבה, עד שהיה אפשר להם 
  .להכלים לסבול האור שלא יהיו בטלים ממציאות

בראשית, באמצעות הראשית חכמה  וזל"ק: (בראשית 'פר) אגרא דכלה ה"קספוראה עוד מה דאיתא ב
ב"ר )כמו שאמרז"ל  חילה בבחינת יראה ואחר כך נחרבודידוע מסוד שבירת הכלים שהיו בתיראת ה', 

 .ט"ו( ב"ר פי"ב) שהיה הקב"ה בונה עולמות ומחריבן, והוא סוד המחשבה שעלה לברוא במדת הדין (פ"ג ז'
והנה בחי' עולם התהו הנ"ל היה וזהו ענין רצוא ושוב.  וזל"ק: (וישלח 'פר) תורה אור ה"קספכמובא ב טו

כמו האה"ר ליפרד מן הפתילה והכלים כו'. אבל התקון בבחי' רצוא לכן נסתלקו האורות מן הכלים 

כשהמקום החדש בו הוא נמצא נקרא  יז"עולם האצילות"ב
נשברו ונפלו לעולמות  ]=כלים דאנ"ך[", הכלים עולם התיקון"

, ועדיין למען יוכלו יחבריאה יצירה ועשיה בבחינת "מיתה"
כלים אלו להתקיים ולהחזיק מעמד נשאר בהם מעט מן 

" הקדים מדת רחמים ושתפה למדת הדין" -האור האלוקי 
 .]=ניצוצות דאנ"ך[אשר הם הם ה"רפ"ח ניצוצין" הידועים  -

היא, לברר את  לפי רבינו האריז"ל תכלית האדם בעולמו
הטוב מתוך הרע שב"רפ"ח ניצוצין" אלו, ואת זה האדם 
פועל באמצעות ייחודים וקיום המצוות, אשר על ידיהם 

 ]="מיין נוקבין", התעוררות המקבל כלפי המשפיע[הוא מעלה מ"ן 
הגורמת לייחוד וזיווג המתרחש בעולמות העליונים, 

ות וכתוצאה מכך הם משפיעים עליו מוחין, שפע וחי
 . יטאלוקית

מושג שעיקרו בקבלת  - "העלאת ניצוצותזוהי היא עבודת "
ז"ל, אמנם הוא מקבל פנים חדשות, לאחריה, בתורת הארי

הבעש"ט זיע"א ותלמידיו, בנוגע לשינויי תפיסה ומחשבה 
מתפרשת בכתבי . כל מצווה מעשית, אצל האדם, ואכמ"ל

 את  העלאת ניצוץ, ולפיכך מקרבת באופן מוחשיהאריז"ל ל

הוא בחי' שוב והוא בחי' תומ"צ ובע"כ אתה חי להיות בתוך הגוף להמשיך אא"ס בכלים מכלים 
 .שונים

 )בשלח עמ' מז(בביאוריו לזוה"ק  זי"עהרה"ק רבי דוב בער האדמו"ר האמצעי מליובאויטש כמש"כ  טז

דהיה ג' מדריגות בשבירה אורות וניצוצות וכלים והכלים נשברו וגם הניצוצות דרפ"ח הם וזל"ק: 
כידוע ועליות הרפ"ח ניצוצים ממאנין תבירין ה"ז כמשל  שנפלו עמהם שוכנים למטה במאנין תבירין

שהוא ענין מים  יצוצין בשם העלאות מ"ןונקראת זאת העליה דנהיוצא מבית האסורין כמ"ש במ"א 
ובחי' תחתונים בוכין כו' ועכ"פ נקרא בשם מים אלא שהן מים נוקבין העולין מלמטה למעלה כנ"ל 

האורות שכבר נסתלקו ונכללו במקורם בשעת השבירה ואח"כ יורדים ונמשכים מלמעלה למטה לאחר 
  הבירורין דב"ן כנ"ל נקרא בשם מ"ד.

משורשי המצוה וחקיקתה  וזל"ק: (וילך) הרה"ק מקאמארנא זי"על אוצר החייםה"ק וכן עד"ז איתא בספ
באות ש' שלשה מצות לקחו מאיש וניתנה לאשה חלה נדה הדלקת הנר לתקן חטא של אדה"ר כי 
בתיקון יסוד דנוקבא ציון וירושלים והיכל קודש קדשים ששם הארון והלוחת יבא משיח ויתוקן חטא 

בסוד דגנך שבארנו  ש בתיקון הזה אחד להעלות הניצוצין המעורבין בקליפהושלשה דברים יאדה"ר 
ועוד יש בחינות בסוד פר מנצפך עליות הניצוצין ניתקן על ידי חלה חלתו של עולם להעלות הנשמות 

בסוד תירשך תירוש ינובב בתולת ששם יין המשומר ויין זה נשמר בשמירות  כלי המקבל הניצוצין אלו
ויש עוד בחינה שלישית רוח המעלה מ"נ באש להבת שלהבת ירח ותראה כדברינו נדה עיין שער ה

בסוד יצהרך והוא ניתקן על ידי הדלקות הנר כמבואר  בתשוקת אשה לבעלה ישראל לאביהם שבשמים
 .בתקונים צריכה לאוקמא בליל שבת באתערו דשלהובין דרחימו לגבי בעלה

 .המכונה גם "עולם הברודים" יז

הקב"ה היה בונה עולמות  בזה"ל: , אות קלט(לקוטי ש"ס ומדרשים ,שער ב) אמרי פנחס ה"קספע"ז בוראה מש"כ  יח
והיה שבירת הכלים שמחמת זה יצא האור אל העולמות התחתונים ואלו לא היה כך  )ב"ר ג, ט( ומחריבן

אר היו נשארים בחשך ולא היה להם קיום, וכך שבירת הכלים אצל הצדיק, ומחמת זה יוצא אור לש
 .בני אדם, וצריך לומר להם תורה שיצא ממנו אור

דבירור הטוב מתוך הרע נעשה ע"י ספירת הדעת  )פר' שלח( מאור עיניםוראה מה שכתב בספה"ק  יט
מהות הבחירה של טוב ורע הוא מצד שבירת אך הענין הוא דנודע  שבה נמצאת בחירת האדם, וזל"ק:

שהן העולמות הנז' ועל ידי  שהוא סוד שבירת הכלים הכלים שהיה הוא יתברך בונה עולמות ומחריבן
זה נפלו מן המדות העליונות הקדושות בשבירה שנעשה תערובות טוב ורע ועל ידי זה נעשה בחירה 
לבחור אחד משני דרכים שירצה בכדי שיהא שכר ועונש כי בלא זה לא היה תענוג לו יתברך מן 

הבורא יתברך שמו ובריאותו העולמות הוא בשביל עבודת התחתונים בני ישראל כי כל עיקר תענוג 
ישראל שיתענג על ידי עבודתם שיעבדו אותו אף שהן קרוצי חומר בתערובות טוב ורע אבל אם לא 
היה הרע לא היה להם שום התעלות על המלאכים וכל צבא מעלה העובדין אותו מאחר שאין ביניהם 

  .רע כלל

רך א' מטוב ורע הוא על ידי הדעת כי אם אין דעת הבדלה ונודע כי הסיבה המביא להבחירה לבחור ד
כמו שמצינו בגמרא מפני מה תקנו הבדלה בחונן הדעת וכו' ועל ידי הדעת בוחר כל א' לפי  מנין

דעתו כמו שמטהו הדעת שלו לא' מן הקצוות או להיות מצוע בדרך הממוצע בתערובות טוב ורע ואם 
ממנו ונודע שהדעת הוא אחד ממדותיו של הקודשא כן הדעת הוא עיקר הבחירה מאחר ששרשה 

 אך כל אחד לפי מה שהוא אדם כך אצלו הדעת שלובריך הוא שיש לו שורש למעלה בדעת העליון 
ויש א' שהדעת שלו גם כן בשבירה וצריך להתאמץ לעלות מן הדעת לשורשו של הדעת דעת העליון 

עבדהו כדי לזכות לדעת גדול שהוא בחי' משה כנודע דע את את אלהי אביך ו א כ"ח, ט'(-)דברי הימיםשהוא 
 וכו'.וכמו כן בכל המדות שהן בשבירה 
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 . העתידה הגאולה

ניצוצות -ישובו אורות -לאחר גמר כל הבירורים הנדרשים 
]=עולם אלו שמקורם ב"עולם התוהו" ויעלו ל"עולם התיקון" 

, ואז תבוא הגאולה השלימה וה"תיקון" השלם האצילות[
שבחינת ה"מיתה" והנפילה  - כבבחינת "בלע המות לנצח"

 . כאתהשל אותם כלים תיתקן ותעמוד על שלימו

 אורות ניצוצות כלים -ביאור המושגים 
הם המציאות האלוקית הרוחנית העליונה  כבה"אורות"

המחיה ומקיימת את עצם מציאות העולם, כי "אור" 
של "אור"  כה, וכסדר הידועכדוהאצלה כגפירושו השפעה

, ולכן כו"מים" ו"רקיע" כי האור הוא תחילת ההשפעה
של כל  כזהנהגתונקראו האורות "אלוקות" כי הם קיומו ו

 דבר וחיותו. 

קל"ח פתחי  בספרוז"ל הרמח"ל  בארמעל דרך זה  ןכו
קבלה כדבר הגובל הנזכר בספרי  "אור"את המושג  כחחכמה

גשמיות לרוחניות, דהיינו המושג הקרוב ביותר לרוחני הבין 
, ועל דרך מה שכתב בספה"ק כטשניתן לתפוס דרך החושים

על כך שאת כל העניינים הרוחניים אנו מכנים  לישמח משה

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 ישעיה כה ח. כ

אנכ"י ר"ת כי  )פירוש על הגדה עמ' פו( 'בגדי השרד' למקובל רבי יעקב אבוחצירא זצ"לוכמובא בספר  כא
 בבחי' חרות על הלוחות. כי בשעת מתן תורה בלע המות לנצחוהיינו  אורות ניצוצות כלים,

ידוע שבכל חטא האדם גורם שבירת והנה זאת  :(פרשת שמיני) דברי חיים ה"קספראה עוד מה דאיתא בו
כידוע. והנה מבואר  הכלים מחדש ונופלים המדות, ובתשובה מחזיר לתקן כמו שהיה בהתחלת הבריאה

רוש הברכה של אתה גבור דמיתת ובפי )בהקדמה בענין טהירו(בכמה מקומות, בהקדמה לספר יונת אלם 
 .המלכין היה כמו זריעה שנרקב התבואה ונצמח מחדש, והיה השבירה שורש התיקון כידוע

ומפני שנעשה  )אחרי סט ע"ב(כמבואר בזוה"ק  עיקר בריאת העולם היה בשביל תשובהוהנה כמו כן 
משום שבכל עבירה יש בו ניצוץ הקדוש המחיה  )יומא פו ע"ב(מעבירות זכיות בעושה תשובה מאהבה 

כי אם לא היה בדבר ניצוץ הקדוש מדבר ד' שבעשרה מאמרות היה אפס  )זוה"ק יתרו סט.(אותו הדבר 
ועיקר החיות הוא הניצוץ הקדוש שבו ואך היה מעורב טוב ורע כדי שיהיה בחירה, וכשאדם עובר ואין, 

ה עד למטה, ובעשותו תשובה מאהבה מחמת מסירת נפש עבירה ח"ו יורד הניצוץ קדוש שבתוך העביר
באהבה לד' אזי נתעלה נפש החוטא לשורשו, וגם הניצוץ הקדוש נתעלה מהפסולת נפרד מהקדושה 

 .עדי יבולע המות לנצח
וזהו הענין עץ הדעת טוב ורע ושבירת הכלים שהוריד  בזה"ל: (פרשת עקב) מאור ושמש ה"קספוכן איתא ב

הנפילים ונתערב טוב ברע ואור בחושך ונפלו ניצוצות הקדושות בדומם צומח חי ה' יתברך עולמות 
בכדי שיקבלו ישראל שכר על הזדככותם ועבודתם באמצעות עסק התורה  מדבר ונתלבשו בחיצוניות

והמצוות שהם מבררים האוכל מתוך הפסולת ויקר מזולל על ידי הזדככותם ומעלים הניצוצות 
ולכשיתבררו העולמות מכל וכל תמלא הקליפות לנוקבא דתהומא רבא  הקדושות לשורשן ומורידין

 .הארץ דעה את ה' ויבוא הגואל צדק
אלא יכולת ראייה והעדרה, לא רק לאור וחושך גשמיים אלא להאור והחושך תמיד התפרשו  כב
מתפרשים כשפע נביעה והענקת חיות, ובספרי החסידות הם  לרוב הם מתפרשים הבספרי הקבלש
 הבנה.הכרה וכ
ויקרא אלהים  )בראשית א ה(הענין הוא כך, דהנה כתיב  וזל"ק: (תרומה 'פר) אהבת שלום ה"קספכדאיתא ב כג

לאור יום ולחשך קרא לילה, דקשה גם כן, למה כתיב אצל אור 'ויקרא' בו"י ואצל חשך כתיב 'קרא' 
בחינת הטוב היא מאירה דהנה בחינת הטוב נקראת אור ויום, כי בלא 'וי'. אלא יש לפרש על דרך זה, 

ומשפיע נקרא גם כן אור ויום, והמקבל נקרא לילה, וזהו שלא על ובחינת הרע נקראת לילה.  מאוד,
 .דרך השאלה, רק שם העצם של המשפיע והמקבל נקרא כך

שהאין סוף ב"ה וב"ש האציל עולם אין סוף אך ידוע  וזל"ק: (במדבר 'פר) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב כד

ואין לשער מרכבות כבודך יתברך  )אין קצבה לימים נוראים(כבודו אין לשער כמ"ש בפיוט , דלהאצילות
ורק משם ולמטה בעולם  )תיקו"ז בהקדמה ג ע"ב( ואף על פי כן שם באצילות איהו וגרמוהי חדויתעלה, 

ומשם יפרד,  )בראשית ב, י(כז.( דבבריאה כתיב  )זוה"ק בראשית כו ע"ב(כמאמר חז"ל  הבריאה מתחיל להפרד,
דבדבר שיש גבול שם הוא צמצום, וצמצום הוא הסתרת מהתגלות אור עליון, הוא והתערב טוב ברע. 

ולכן כיון שיש צמצום נתעורר שורש הצמצום הראשון,  )משלי טז, טו(ובאור פני מלך חיים כבודו יתברך, 
, ולכן כשמגיע הצמצום עלה במחשבה להבראות במדת הדין )פסק"ר דר"כ מא, ב(והוא בחינת דין כמ"ש 

 .לזה העולם הוא מעורר דין
 .ו מ"תרק י"א פער ע"ח ש כה

אנו שוכני מטה מחזיקין לאור ואש "אורות" משום ש"
  ."להיותר רוחני מכל דברים הנראים לעינינו

משמעות המילה ה"ניצוצות" בכל ספרי חז"ל, ההלכה 
והזוה"ק, היא "טיפות" בעיקר של מים או משקים אחרים, 

"ניצוצות" הם אלא שבספרי קבלה וחסידות משמעות ה
זיקים של אור או של אש, והדבר נסמך על האמור בספר 

"והיה החסון לנעורת ופעלו לניצוץ ובערו שניהם : לאישעיה
 .יחדיו ואין מכבה"

 אך יחד עם זאתשדרכן להיכבות, "ניצוצות" הם אורות 
ולכן להתלקח ולהאיר שוב כבתחילה, ועומדות להתעורר 

 ותניצוצליש להן דמיון הם נקראים "ניצוצות" מפני ש
דליקה או היוצאים מתחת הפטיש שבידי ההנשארים אחר 

עלולים  עדיין נכביםנראים כ םאומן, שאף על פי שהה
 .להתלקח לשלהבת גדולה ונוראה

בכתבי האריז"ל מתפרשים "ניצוצות" אלו לחיות האלוקית 
ולאורות העליונים המקיימים את הכלים שנותרו בעולמות 

בירת הכלים" וכמבואר לעיל, והיינו בי"ע לאחר "ש
שהניצוצות הם הכוח האלוקי המקיים ומניע את העולם 
 הגשמי, ולכן נקרא גם "נשמות" כי ניצוצות אלו הם נשמת 

 

בתורתו של  )בר"ר כ, יב(כתנות עור, ואיתא בגמרא  וזל"ק: (בראשית 'פר) אור לשמים ה"קספכדאיתא ב כו
שהשפע נקרא בחינת  )ע"ח שי"א פ"ו מ"ת( דאיתא בסה"קרבי מאיר היה כתוב באלף. ותרווייהו הם אמת, 

בהי"א עילאה, ואח"כ נגוד קצת  ר"ת או"ר מי"ם רקי"ע. כי בהתחלתה מלמעלה הוא בחינת אור, - אמר
נק' בחינת מים, ואח"כ בחי' רקיע. וזהו כתנות עור בעי"ן ובאל"ף, כי למעלה הוא בחינת אור באל"ף, 

 .מסוד המלבוש ודו"ק -ואח"כ כשנגוד נקרא בחינת רקיע, וזהו כתנות עור בעי"ן. וילבישם 
מפני כי לשון "אלהים" מלשון שליט ושופט.  וז"ל: יד( בראשית ב ה) גור אריה וספרב המהר"לראה מש"כ  כז

והוסיף 'שופט' לומר שאין כל שליט  לכך פירושו שליט., )יחזקאל יז, יג(כמו "ואת אילי הארץ לקח"  חוזק,
ליט מפני כח המשפט השנקרא "אלהים", שלא מצאנו זה רק אצל דיין, לכך כתב 'ושופט', כלומר 

ולפיכך הוא לשון רבים, וזה מפני שהוא  שיש לו נקרא "אלהים", אבל המושל לבד לא נקרא "אלהים".
"כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים", כי יש לו חלוף  )תהילים עה, ח(משפיל ומרומם במשפט, כדכתיב 

יש בו חלוף ורבוי כחות,  וכל משפטכחות להשפיל זה ולהרים זה במשפט, לכך הוא לשון רבים. 
 .לעשות לזה כך, ולשני אשר הוא כנגדו כך, ולפיכך נקרא "אלהים" בלשון רבים

 .ב'דעת חכמה' ידיעה ג אות יזשם פתח לה; וראה  כח
ולכן מצינו לפעמים שדווקא העולם התחתון יותר המושג לבנ"א הוא הנקרא "אור" כי האור היינו  כט

שהוא מאיר וניכר במחשבת האדם, וכמש"כ "יוצר אור ובורא חושך" דהאור ביצירה שהיא למעלה מן 
 הבריאה. 

מחמת כי עולם  ה, ז()ישעיה מוהוא ע"ד יוצר אור ובורא חושך  וזל"ק: (חקת 'פר) אוהב ישראל ה"קספוכ"כ ב
וכדאיתא בכתבי  הבריאה הוא למעלה מעולם היצירה לכך נאמר בו חושך כי לית מחשבה תפיסא ביה

 .האר"י הק' ז"ל. והמשכיל יבין כ"ז היטב
יוצר אור ובורא חושך. והנה  )ישעיה מה ז(וכמו שכתוב  בזה"ל: (בא 'פר) אהבת שלום ה"קספוכן איתא ב

מחמת שאין יכולים להשיג האור מבחינת עולם גבוהה מעולם היצירה, רק עולם הבריאה היא בבחינה 
 הבריאה רק על ידי התלבשות בעולם היצירה על כן נקראת עולם הבריאה חושך ועולם היצירה אור,

. )עי' שעה"פ פ' בראשית ד"ה בראשית(מחמת שהאור של עולם הבריאה מתלבש ביצירה ויכולים להנות ממנו 
לבושי שבת ויום טוב, כי מחמת שבשבת ויום טוב מאיר הארה גדולה מאוד, על כן וזה גם כן בחינת 

 .צריך האור להתלבש בבחינת לבושים
הנה נודע שכל השפעה הנשפע אלינו על ידי מדת ג' קוין,  וזל"ק: (ויחי 'פר) אורח לחייםה"ק ספוכ"כ ב

ג לנו, גם כן הוא במדת ג' קוין, הנה באתגליא נראה ג' קוין, מזה נודע שגם בעולם עליון, שאינו מוש
הגם שלפי מעט השגתינו, אינו נראה התחלקות ג' קוין, הוא מחמת גודל בהירות שבו, כמשל השמש, 

כמו כן גם השי"ת, מחמת גודל הבהירות שבו, אינו שאין יכולין להסתכל בה, מחמת גודל בהירות וכו', 
 .מושג, ונראה שאין בו אור אלא חושך וכו'

ומכל שכן שאין נראה בו התחלקות ג' קוין וכו', ונודע שהקוין  ישת חשך סתרו, )תהלים יח, יב( פירושוזהו 
וזהו אילה שלוחה, שהוא השכינה כביכול,  לכן אותן שבעולם העליון נקראין הרי חושך,נקרא הרים, 

ור שהוא עולם הדיבור וכו', שעולה עד לעולם המחשבה, לקבל שפע לבאי עולם, כמשפט הדיב
 .שמקבל מן עולם המחשבה ולמעלה הימנו, ויש לה תענוג במה שמשפעת עכ"ל

וכן מתגלים למי שיזכה,  והנה ידוע דשוכני מעלה יקראו בשם אורות ואש, :(אע" נח דף כט 'פר)וזל"ק  ל
 והטעם דאנו שוכני מטה מחזיקין לאור ואש להיותר רוחני מכל דברים הנראים לעינינו.

 א לא. לא
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 הדבר ותנועתו. 

והנה בעוד שהתפשטות העצמיות והתגלותה בחוץ 
מתוארת כ"אור", הרי שהמקום אשר בו ההתגלות נתפסת 

שום שכל מהותו של הכלי אינה מהווה נקרא "כלי", והיינו מ
תכלית בפני עצמה אלא לרוב היא עומדת כאמצעי לתכלית 

על פי דברי  לבאחרת, וכמבואר בספה"ק תפארת שלמה
 הרה"ק רבי משה לייב מסאסוב זי"ע. 

ה"כלים" הם החלקים הנמוכים והחומריים ביותר 
שבמציאות הגשמית הנראית לעינינו, ולפיכך הם נקראים 

ת" באשר הם מעלימים ומסתירים את מציאות "עולמו
 . לגהשי"ת בעולם

ה"כלים" אינם עניין נוסף ל"אורות" אלא האריז"ל לפי 
אדרבא הם מתהווים מהתעבות האור וגסותו, והתעבות 

 ,אור חוזרלאור ישר  ביןש "הכאהה"על ידי האור נהיית 
אם יש רק אור אחד הוא לא יתעבה ויהפוך להיות ובעוד ש

מצד השי"ת  "אור ישר" בין התנגשותאם יש ש הריכלי, 
באופן מעגלי של השפעה  - לד" מצד הנבראיםזרואור ח"ו

]מלבד שעל ציר זה מתנועע כל החומר שבעולם  להוקבלה

 -]אורות  ש"יהי אור" - [לוהמים שניתן לראות בו דמיון לחומר פשוט

, כל לחמכים אחד בשני גבורות[ -]כלים  לזו"ויהי אור" חסדים[
שממנה מתהווים  "התעבות האורות"כזו גורמת להכאה 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
האיש אשר  )בראשית מד, יז( בשם הרב הקדוש מוה' משה ליב זצלה"ה.וז"ש  :(יתרו 'פר)י קדשו ואלו דבר לב

נמצא הגביע בידו הוא יהיה לי עבד. גביע הוא כלי המקבל מכלי המשפיע השופך לתוכו וצריך שיהיה 
חי' הגביע למטה בידו מהכלי השופך ממנו כ"א יאחזנו מלמעלה איננו יכול לקבל בתוכו. ואם הוא בב

וכן הוא בכל הענינים בקבלת פני הרב ללמוד ממנו אם הוא בבחי' זו יכול להיות עבד להקב"ה כנ"ל. 
 .כלי ריקן אזי יוכל לקבל

ומטעם זה נקרא עולם מלשון העלם וכל זה על ידי  בזה"ל: (ליקוטים) מאור עינים ה"קספכמובא ב לג
בחינת העולם שאור חיותו יתברך נעלם שאנו חומריים שאי אפשר לנו כלל להשיג כי אם על ידי 

בבחינת האמור ואם כן בכל דבר שיראה ויעשה בעולם ידבק חיותו לאור אין סוף ברוך  ונסתר אצלנו
 .הוא הנעלם בהדבר ההוא בין בתורה בין בשארי דברים

ו עולם וכאן מדבר על אדם, אע"פ שאות וזל"ק: (פרק ה ,שער השופר) 'פרי עץ חיים'ב האריז"לוכעין מש"כ 
ונקרא האדם עולם מלשון העלם, לפי שהנשמה עצמו בכ"ה באלול נברא, ומן האדם יובן העולם, 

וזשארז"ל כי הולך אדם אל בית עולמו, כי  מתעלמת בתוכו, שנמצא שגוף האדם הוא הנקרא עולם,
 כי לכל צדיק וצדיק יש עולם לפי גם שם נתעלמה הנשמה לעה"ב, כמו שמתעלמת תוך הגוף בעה"ז,

 כבודו, והיא הלבוש שעשה לו במצותיו אשר סיגל בעה"ז.
ומשם ממשיך שפע רב טובו וחסד גדול ע"י  שכתב וזל"ק: (שקלים 'פר) אוהב ישראל ה"קספראה ב לד

ועוד ישנו בחי' אור חוזר ע"י אתערותא  והוא בבחי' אור ישר.וכנ"ל  העשר ספירות הק' ע"י צמצומים
 .בני אל חי ם ה'.דלתתא מהמצות והמע"ט של כללות ע

הרב דאיתא  שםשמעתי ב וזל"ק: , אות קנא(לקוטי ש"ס ומדרשים ,שער ב) אמרי פנחס ה"קספראה מש"כ ב לה
דבכל דבר מיא לא מושלי אינשי,  המלקט(; )אולי הכוונה לגמ' פסחים קיא. ארבעה דברים וכו', והשותה מים שאולין עיי"שבגמ' 

אבל , לכך שייך בו שאלה והוא אור ישר וחזרה הוא אור חוזר, יש אור ישר ואור חוזר שהוא חסד ודין
מים כולו חסד ואין בו אור חוזר, שהרי מים בהיפך ג"כ מים, ע"כ אין שייך בו שאלה ע"מ להחזיר, ולכן 

 .קשה לאדם לפרוע חוב מחמת שהוא אור חוזר
הוא ג"כ בהלואה. דהיינו בכל הדברים יש בחינת אור ישר ואור חוזר. ו :(קנב)אות וראה עוד מש"כ שם 

ובמים אין בו בחי' אור חוזר. כי מים למפרע  ההלואה הוא בחי' אור ישר. והפרעון הוא בחי' אור חוזר.
הוא ג"כ מים. כי הוא פשוט בתכלית הפשיטות. ומילוי ג"כ מים. דהיינו מילוי מ"מ הוא מ"ם אחרת 

)ושמעתי בשמו אי' בגמרא ]מיא[ לא שאילו אינשי.  ומילוי יוד י' הוא"ו וד' בגימטריא י' וכן מם השני. וע"כ

. ובאש אין בו בחי' הנ"ל כי הוא למפרע ש"א. שטבע האש לעלות שפ"א אמר שיש סכנה לומר במים ל' הלואה(
כי מה שהאב נותן לבנים למעלה. וגם מילויו ג"כ אינו כמו במים הנ"ל. וגם שמעתי ממנו פעם אחרת 

ע"כ  ם. ומה שהבנים נותנים לאב, הוא בבחי' אור חוזר שהוא דין.הוא בחינת אור ישר, שהוא רחמי
 .)חכם הרזים(אמרי אינשי, כי אב א' יכול לפרנס יוד בנים ועשרה בנים אינם יכולים לפרנס אב אחד. 

אין לך דבר שממתיק את החמיצות, עס  בזה"ל: , אות קנ(ענינים שונים ,שער ז) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב לו

אס זויערקייט כמו המים, דרך משל אם ישים אדם ציקער בחומץ יהי בו ב' טעמים זאל לעשין ד
משא"כ במים, כי מים פשוט בתכלית הפשטות, ולכך תיבת מים הוא למפרע מעורבבים מתוק וחמוץ, 

 .ג"כ מים ואין בו אור ישר ואור חוזר
 )זח"א ולהבין זה על דרך המוסר, על פי דאיתא בזוה"ק  וזל"ק: (תזריע 'פר) בת עין ה"קספראה מש"כ ב לז

", כדוגמת ה"הלכה למעשה" ו"חידושי אמת" כליםה"
"מלחמתה  -המתלבנים ומתבררים דווקא על ידי ההכאה 

שבין האור הישר של הרב שהוא המשפיע לבין  -של תורה" 
האור החוזר הבא מצד התלמיד המקבל את דברי רבו, על 

ן הלב" חוזרים ו"נכנסים אל דרך המאמר "דברים היוצאים מ
הלב" של המוציא עצמו, כדברי הרה"ק בעל האהבת שלום 

 .  לטזי"ע

כפי  מלמען האמת, ללא הכלים אין שום משמעות לאור
את הנאמר  מאשמבאר הרמב"ן בספרו האמונה והבטחון

אם תעירו ואם תעוררו את האהבה עד : "מבבשיר השירים
עוררות האהבה הת", כלומר, 'לא תעירו עצמכם' ב'שתחפץ

 ו',עד שיהיה שם הדבר הראוי שיהיה התעוררות בזה על יד
', מה שגורם לכך שנראה שתעשה חפץ על ידי הסבה ההיא'

משום  -את ה"כלים" כמשלימים וכמקיימים את ה"אורות" 
שהם ההופעה החיצונית והביטוי של האורות, בבחינת 

 .מג"מלכות"

 אור הגנוז

כאמור, לאחר שנשברו ה"כלים" שב"עולם התוהו" 
בעקבות ריבוי האור שהאיר בהם, איבדו הכלים את חיותם 
ונפלו לעולמות בי"ע, אולם עדיין למען יוכלו לשרוד 
ולהתקיים מן ההכרח היה שיישאר בהם מעט חיות מן 

עמא די חשוכא מהפכין לנהורא כו'. דהנה עיקר שעשוע דקוב"ה בצדיקים שמהפכים מדת הדין  ד.(
למדת הרחמים, היינו שבכל בחי' דינים רואין ומסתכלין בחי' חסדי השם יתברך, שמאמינים בה' כי 

צרה רחמנא ליצלן, הוא בחינת חסד, כדי שיפשפש  חפץ חסד הוא, ומה ששולח על אדם איזה
במעשיו, בין כשיש לאדם איזה יסורים בגשמיות, או ברוחניות שרואה שאין עבודתו שלמה, הכל הוא 
לטובתו כדי להעלותו לתשובה עלאה יותר, כי גם בחינת דינין בחינת גבורה בחינת שמאל נכלל בו 

יהי אור דא ימינא ויהי אור דא שמאלא, שגם בחינת שמאל  )ח"ב דף קסז.( כדאיתא בזוה"קבחינת חסד, 
ולכן בתיבת שמאל  בחינת גבורה נקרא בחינת אור בחינת חסד, אלא שבחינת חסד שבו הוא מכוסה.

 .נכלל שם א"ל בחינת חסד
 על פי הזוהר חלק א' דף ד' ע"א. לח
דברים היוצאים מן  בנו תם שער יג()ספר הישר לרדהנה ידוע מאמר חכמינו ז"ל  :(חקת 'פר) ואלו דברי קדשו לט

שיש בישראל  )ד"ה עוד יש לומר על דרך זה(הלב נכנסין אל הלב, ופירושו, כי מבואר אצלנו בפרשת קרח 
 )תענית ז(בחינת שרשים וענפים, והשרשים צריכים ביותר ליניקת הענפים, על דרך מאמרם ז"ל 

מה שהוא נוזל ביותר הוא נובע ביותר, וזו  שכלומתלמידי יותר מכולם, וזו היא בחינת באר ומעין, 
היא בחינת אור ישר ואור חוזר, וזהו דברים היוצאים מן הלב, שוב חוזרים ונכנסים אל הלב עצמו של 

 .המוציאם, בבחינת אור ישר ואור חוזר
קדושה, כי המצוה הוא כלי לבחינת  וזל"ק: (דרוש לימי הספירה ,קדושים 'פר) בת עין ה"קספוכדאיתא ב מ

וזהו נוסח ברכות המצות אשר  וכשעושה המצוה הוא ממשיך על עצמו עם הכלי בחינת אור הקדושה,
קדשנו במצותיו, פירוש כי עיקר כוונת המצוה שצריך לכוין בעשיית המצוה כדי להמשיך על עצמו 

כלי אם לכן מעשה המצוה בלי כוונה אינה כלום, כי מה מועיל העל ידי המצוה בחינת אור הקדושה, 
 אין בו אור. וגם הכוונה בלי מעשה גם כן אי אפשר שתחול אור בלתי הכלי, וכדאיתא ברמב"ן הקדוש

 .שצריך לעשות כלי לאור )על שה"ש ב ז(
: ודע כי כל זמן שאדם מחשב בתוך לבו שמו של הקדוש ברוך הוא או אחד )פרק יט(וז"ל שם  מא

החושב, וזה שאמר הכתוב בכל המקום אשר  מנפלאותיו, יש לפניו התעוררות כפי מחשבת מעלת
 וכשההתעוררות ההיא מתעורר על דבר ריק במה יברכהו, והוא ראוי אל ההפך.אזכיר את שמי וגו'. 

ואם לא היה כח אם תעירו ואם תעוררו את האהבה עד שתחפץ. וקרוב לענין זה מה שאמר הכתוב 
שתחפץ, עד שתצא מן הכח אל הפועל, ופי' עד באדם לעורר הדברים לא היה משביעם שלא לעשות. 

כלומר לא תעירו עצמכם, שכן מצינו לשון עוררות בדוד אף על פי שהוא מבנין הפעיל, כמו העירה 
והקיצה למשפטי. לא התעוררות האהבה עד שיהיה שם הדבר הראוי שיהיה התעוררות בזה על ידו. 

 נקוטי חפצא בידיה, כלומר כלי.זהו עד שתחפץ, שתעשה חפץ על ידי הסבה ההיא, מלשון רז"ל לא
 והרבה כמו זה בלשון גמרא.

 פ"ב פסוק ז. מב
זה הפסוק  )בעת 'קידוש לבנה'(ובזה יובן מה שאומרים  וזל"ק: (בשלח 'פר) אהבת שלום ה"קספכדאיתא ב מג

 כי בנין המלכות היא מבחינת אור ישר ואור חוזר כנודע,תפול עליהם אימתה ופחד וגו' ישר והפוך, 
)עי' פע"ח לכן הסגולה לומר זה הפסוק ישר והפוך, להכניע כל בחינות הרע המתנגדים לבחינת המלכות 

 .וד"ל שער ראש חודש פ"ג(



 ה עמוד|  אור הגנוזמעולפת ספירים | מאמר 
 

האור האלוקי, מה שנקרא "רפ"ח ניצוצין", אולם האור כפי 
חזר לשורשו, ונגנז מן הנבראים, שהוא במקורו הסתלק ו

 . מדוזהו ה"אור הגנוז" המוזכר בספרים הקדושים

אור שברא הקדוש ברוך : "מהוכך אמרו חז"ל במסכת חגיגה
הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו, כיון 
שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המבול ובדור הפלגה וראה 

 ,ולמי גנזו וכו', שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן
", וכפי שמבאר הרה"ק המגיד לצדיקים לעתיד לבא

, שאין כוונת חז"ל לבאר את גניזת מוממעזריטש זיע"א
האור כעונש לרשעים על מעשיהם הרעים, אלא כוונתם 
לומר שרצון השי"ת לקיים עולם עם נבראים בעלי בחירה 

מחייב למנוע מאור זה להשפיע ללא  -חופשית בין טוב לרע 
 .מזולות, בבחינת "שאמר לעולמו די"גב

כמו  מחה"אור הגנוז" הוא הבריאה הראשונה שנבראה
שנאמר "ויאמר אלוקים יהי אור", והוא האור האלוקי הגנוז 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
והנה להבין מה זה אור הגנוז ומהו טוב  בזה"ל: (וישלח 'פר) אהבת שלום ה"קספוראה מה דאיתא ב מד

שהשם הוי"ה הוא חיות כל העולמות,  העמידה דרוש ב()עי' שעה"כ כוונת יש לפרש על דרך זה, דהנה ידוע  הגנוז.
והנה בששת ימי בראשית היה מאיר השם הוי"ה במילוי יודין בשלימות כזה יוד הי ויו הי והוא 
בגימטריא ע"ב, והנה השם ע"ב נחלק לד' חלקים כנודע, נמצא חלק אחד מן ע"ב הוא י"ח אורות, 

 הראשון של השם הנ"ל שהיא עיקר חיותו של השם וכשראה הקב"ה שאין העולם כדאי עמד וגנז חלק
נ"ד אורות מן השם הנ"ל לצורך קיום העולם, ומן החלק שנגנז היה צריך להתגלות  נמצא שנשארוהנ"ל, 

הנ"ל, נמצא שנתגלה עוד חלק אחד מן ח"י חלקים הנ"ל  עוד מעט מן המעט כדי להחיות נ"ד אורות
 .ב, ועל כן נקרא טוב הגנוז, ונ"ה האורות נתגלוונשארו בגניזה זו י"ז חלקים בגימטריא טו

 יב ע"א. מה
שהוא אור הגנוז שראה הקב"ה שאין העולם  בזה"ל: (אות מה) מגיד דבריו ליעקב ה"קספכמובא ב מו

הלא אין דרכו של הקב"ה ליפרע מרשעים דקשה  כדאי ר"ל שאין העולם יכולים לסבלו, עמד וגנזו.
 דאור א"ס ית' הוא תמיד מתפשט,ש שאמרתי לעולמי די, פי' אך הפי' ע"ד מ" קודם שהם חוטאים.

העולם אינו מניחו לכך אמר לעולמו די שיהא כמו כלי המקבל משקה ואינו מניח להתפשט יותר, כך 
 כביכול להתפשט יותר. וזהו אין העולם כדאי שאין בהם די לקבל אור כזה.

השפעות הבורא ב"ה הולכות בכל עת ובכל רגע בלי הנה  וזל"ק: (בהר 'פר) אור לשמים ה"קספוכמבואר ב
 הפסק כמעין הנובע, זולת שאם ח"ו האדם גורם במעשיו עושה מסך ומבדיל ונעלמת ההשפעה מעיניו,

ויפקח  )בראשית כא, יט(כאשר שמעתי מפה קדוש הרב האלהי מוהר"מ זצלה"ה מרומנאב ביאר הפסוק 
ים חיים היה מוכן כבר לפניה, זולת שהיתה צריכה אלהים את עיניה ותרא באר מים חיים, שהבאר מ

, כי האור הזה )בר"ר יב, ו( וכן אור של מעשה בראשית שגנז הקב"ה לצדיקים לע"לפקיחת עינים לראותה. 
עומד וקיים בכל עת, זולת שעלה כביכול ברצונו הפשוט להביאו לבחינת העלם למען לא ימשיכוהו 

דיקים העתידים לבוא בכל דור ודור, ואצלם הוא בבחינת הרשעים למעשיהם המכוערים, וגנזו לצ
 .התגלות שיוכלו להמשיכו כרצונכם הטוב

 ולכל בני ישראל הי' אור במושבותם, בזה"ל: (סאאות  באפר'  נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספוראה מש"כ ב מז
ע"ד דאיתא  למצריםשאותו אור החשיך ע"ש, וביאר הוא נ"י  אור החיים שאותו אור מאור הגנוזופי' ב

כי כל הטמאים רואים  שהאור מסמא עיני הקליפות שאין יכולים לסבול רובי אור,הרב בענין  שםב
בלילה שהוא מסטרא דגיהנם ועטלף אינו רואה כלל ביום, כי ביום אור מסטרא דגן עדן, וזה שכתוב 

פות שאינם יכולין לסבול בכוונת עלינו וישתחווה השתחואה גדולה למשוך אור, והוא סימוי עיני הקלי
 .זה
ד"בראשית נמי מאמר הוא", וכן יש דעות דבראשית ברא הוא בריאת הזמן  )ר"ה דף לב ע"א(ועי' בגמ'  מח

 , אך בפשטות אף הוא לא נברא אלא ביחס למשהו אחר, שהרי הזמן הוא יחסי.)ספורנו, ועוד(
והנה מאמר הבורא ית"ש שמהוה העולם, הוא רק  וזל"ק: (לראש השנה) דברי חיים ה"קספכמובא ב מט

כמו שאין המאמר עצמות האדם, כן כביכול מאמרו יתברך מזיו כבודו יתברך, כאשר מכנים מאמר, 
אור נברא  )מו"נ ח"א פכ"ה ופכ"ח( אינו עצמותו כביכול, ומכונה בספרים הקדושים אור פנימי, וברמב"ם

כביכול הנופח מעצמו נופח ונשמתן של  )בראשית ב, ז(אפיו והנה ידוע שכתב בזוה"ק על ויפח ב מכנהו.
ועל ידי ישראל הוא חיות העולמות מעצמותו יתעלה להמאמרות.  )דברים לב, ט(ישראל חלק ד' עמו 

ומבואר בספרים דמה שמשיגים בשכל נקרא פנימית, ומה שלמעלה מהשגה נקרא העלם ומקיף, 
ם ידוע שמרכז אור פנימי מכונה בשם חוג, היושב על ג שידעינן שיש בורא עולם אשר אין להשיגו.

 .)ישעיה מ, כב(חוג הארץ 
דהנה כתבו המחקרים שהאויר יש בו אור, רק  וזל"ק: (מקץ 'לזאת חנוכה פר) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב נ

אינו נתפס, כי הוא רוחני עד מאד, ואינו נראה רק ביש איזה דבר ספוגי שיוכל לאחוז בו, ולפעמים 
ק האויר גופו כידוע כשהוא אויר צח, והנה כתבו המחקרים ואנשים הגידו, שהמה ראו שיש איזה דול

 .דבר אשר גונב האור, וכשמביאין אותו הדבר למקום החשך נתגלה האור הנגנב
וידוע שבאמת שכל מה שיש בעולם הגשמי כנגדו ברוחני וגבהי מרומים,  )זוה"ק בראשית לח.(והנה ידוע 

אך הקב"ה  )תיקו"ז תי' נז צא ע"ב(ולית אתר פנוי מיניה  )ישעיה ו, ג( הוא מלא כל הארץ כבודואור אין סוף 
הסתיר אורו יתעלה, ובמלבושים שונים הלבישו כדי שיוכל לחיות עולם חומרי ובעל בחירה, לזה 

שנברא על  -ומוחבא בכל מה שנברא לאחר מכן, כי אור זה 
ידי "מאמר" המבטא את ריחוקה של הבריאה מבוראה 

פי שכינה אותו כמאמרו של האדם הנפרדת מעצמותו וכ
 הוא הכינוי לעצם מהות  - מטהרמב"ם "אור נברא"

ומציאות הבריאה, שהוא מציאות דמיונית הנוספת 
למציאות האלוקית האמיתית והיחידה, וזה הרי קיים בכל 
דבר והוא מחיה את הכול באופן שווה בבחינת "אור 

, בשונה מ"אור פנימי" המחייה כל עולם לפי נהמקיף"
 דרגתו. 

כי "אור הגנוז" זה נמצא בכל מקום  נאבזוהר הקדושואיתא 
ומקום והוא קיומו של העולם, אלא שהוא נסתר וגנוז 

כגודל ריחוקם מהאמונה במציאות  נבמהכרת הנבראים
, ריחוק המתבטא בכך שאינם נגהשי"ת בבחינת "שכחה"

, וכדוגמת החושך נדמקיימים את רצונו ומשועבדים לציווייו
 - נהעצמו אלא רק העדר אור הטבעי שאינו מציאות בפני

והולך מלבוש ללבוש, שכל עולם מקבל לפי ערך שיוכל לעמוד ולא יתבטל ומלכותו הסתיר האור, 
 .דבלתי חיותו אין חיות כלל, ואפילו בקליפה חיות שלהם מי"א סמני הקטורת )תהלים קג, יט(ל משלה בכ

והנה מבואר שקליפת נוגה גונב מהקדושה ניצוצין, וזה קליפת יון כמבואר במגלה עמוקות. והנה עם 
)דברים ב קדוש ישראל ששכינתו יתברך שוכן ביניהם, אך מחמת עונות הסתיר פניו מהם, כמאמר הכתו

)תגיגה כדברי חז"ל  )מגילה יא.(לא מאסתים וגו'  )ויקרא כו, מד(ועזבתים והסתרתי וגו', אך אף על פי כן  לא, יז(

והנה בגלות יון, המה הפלוסופים כידוע שרוב חכמתם פלסתר והבל, ומה שיש ידו נטויה עלינו.  ה ע"ב(
ראים כמתחכמים בחקירתם, ולכן נקל להם איזה חקירה נגנב אתם מספרי הקדושים שבישראל, אך נ

 .)וירא ק.( לטעות ח"ו, שקרובים דבריהם לתורה כמבואר בזוה"ק
אך כל זה שכתבנו בהתלבשות האור כל העולם לפי ערכו הוא בפנימית אור שמתלבש לפי שיכול כל 

  א מקיף.והוא נקר )תיקו"ז תי' נז צא ע"ב(עולם לסבול, אך עצמות האור כביכול לית אתר פנוי מיניה 
כל דבר שבעולם תלוי באור הגנוז, ובזה"ל:  פר' בא אות סא( נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב נא

נמצא שאפילו כדאיתא בזהר תרומה אלמלא איתגניז מכל וכל וכו' ע"ש,  וזולתו לא היה קיום העולם
ולכך יש לאדם להמשיך פרנסתו בהצנע כמו שהיו נוהגין עשירים הקדומים  פרנסה נמשך מאור הגנוז

והטעם שהיו מצניעין א"ע בעשרם לא כמו עכשיו וכמ"ש אין הברכה מצויה אלא בדבר הסמוי וכו' 
 .כיון שבא מאור הגנוז צריך להיות בגניזה והצנע

ומאז ויאמר אלהים כו' ויהי אור  בזה"ל: ה(פ , אותסדר היום ועניני תפלה ,שער ג) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב נב
עד עתה נתמלא העולם כולו אור רק מחמת שהעולם מדברים בדברי שטות והבלי עולם מחמת זה 

וטבע העננים הוא שהם על כמה פרסאות ובמקום אחר הוא אור וגם  הוא מסך המבדיל כמו עננים
ם נק' רוח כמ"ש רוח אלקים דרך העננים זורח ג"כ השמש ובשעת התפלה מחמת דבורי התפלה שה

דבר בו מחמת זה מתפזרים העננים הנ"ל ומכח זה באים ג"כ הנענועים בתפלה משא"כ בכל אומה 
ולשון כמ"ש בזוהר ואחר התפלה חוזרים העננים ר"ל מחמת דברי שטות חוזרים להתהוות עננים וזה 

רש פ' ויצא והנה באר זה בהכנ"ס נק' בזוהר רומי רבתי ורומי זעירתא דאינון עננין בו' וזה כוונת המד
 .)נופת צופים(וגללו את האבן מעבירים היצה"ר וכו' ע"ש 

והנה בריאת העולם היתה בבחינת יוצר אור ובורא חושך  וזל"ק: (תבוא 'פר) בת עין ה"קספכמובא ב נג
שנסתר אור , היינו שהיצירה היתה בבחינת אור ואחר כך נעשה בחינת חשך, בחינת הסת"ר, )ישעיה מה ז(

 אלהי ונעשה חש"ך, בחינת שכ"ח, שיכול להיות שכח"ה ששוכח האדם עיקר כוונת הבריאה למה היתה,
, היינו שכל עניני עולם הזה אכילה ושתיה ומשא ומתן וכל שאר )אבות ו יב(שהכל לא נברא אלא לכבודו 

גודל ההסתר הנ"ל ומחמת עניני עולם הזה צריך להיות רק לעבודת הבורא ב"ה ולא לתאות האדם, 
וזהו בחינת עמלק שנתגברה בחינת שכח"ה כנ"ל, וע"ז  שוכח האדם העיקר ועושה הכל לתאותו,

תמחה את זכר עמלק וגו' לא תשכח, פירוש שלא יהיה לך בחינת  )דברים כה יט(מזהיר הכתוב ואמר 
שכחה הנ"ל, וכן יהיה לעתיד לבא שימחה את זכר עמלק ולא יהיה עוד שכחה הנ"ל ויהיו כל עשיותיו 

 .של אדם אשר יעשה בעניני עולם הזה בלתי לה'
בק באדם על ידי חטאו, אך גוף חומרית של העבירה שנד בזה"ל: (פנחס 'פר) דברי חיים ה"קספכמובא ב נד

 וכו'. וצוה הקדוש ברוך הוא להקריב קרבן והוא כמסך המבדיל לפני אור קדושת הנפש השכלית,
והנה יש לנו מצוה גם כן בכל יום להדליק המנורה, והנה ענין המנורה הוא עדות ששכינה שורה 

ורק שנתגלה על ידי נר  והוא כעין הארה שנתגלה האור שכבר היה, )שבת כב ע"ב(כמבואר בש"ס  בישראל
או דבר ספירי, כמו שכתוב במחקרים דהאור הוא להאיר את האור באויר, לא שנתהוה האור מחדש, 

 כמו כן מצות המנורה לעורר מה שכבר הוא שהשכינה שורה בישראל, ועל ידי מנורה נתגלה זה. 
וכו' אדה"ר היה מביט בו  אור שברא בזה"ל: נ"ך, אות ב(ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספוראה עוד מש"כ ב

רק שכל הדברים בטלים ולה"ר עושין כענן שהוא רק  והוא עדיין מלא בעולם,מסוף העולם ועד סופו 
 .על עיר אחת, וכן הוא על אדם אחד, ולכן מתנענעין בתפלה ובתורה לפזר הענן

אור לי"ד בודקין כו'.  )ב:(דהנה איתא בגמרא פסחים  וזל"ק: (אחרי 'פר) אוהב ישראל ה"קספוכמש"כ ב נה
 ולכאורה יפלא איך שם הכתוב אור לחושך.ואמרו שם מאי אור נגהי דאיכא אור יממא ואור לילא. 

אך דבאמת יש הרבה בחי' אור. זו למעלה מזו אשר כל אחד מאיר יותר מחבירו יו"ד מעלות ואור 
ראל כשהם דבוקים אליו וכמו כן הכנסת יש התחתון יחשב לחושך נגד גודל אור הבהיר וגבוה ממנו.

ית' ממש בדביקות אמיתי אז מאיר להם אור המלך עליון אור האין סוף המבהיק ומנהיר עיני חכמים. 
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, והיינו כי נזוכנודע בימינו - נולפחות לפי חלק מהשיטות
המציאות היחידה היא האור, כך גם לגבי האור האלוקי 
שהוא המציאות האמיתית ואילו החושך והסתר אלוקות 
שבעולם אינו אלא מצד הנבראים ובשכלם. ככל שירחיק 

א יותר האדם מעצמו את המחשבה כאילו הטבע הו
מציאות תקיף וקבוע שאין ניתן לשנותו או להתגבר על 
חוקיו, ויחדיר בקרבו יותר ויותר את אמונת הייחוד, כך 

, ואין הכוונה נחבהדרגה -יקבל הוא יותר מן האור הגנוז 
 -שיזכה לקבל משהו נוסף אלא שעצם ההכרה שלו בכך 

 . נטזהו ה"אור הגנוז" עצמו

 ותורה אור""כי נר מצוה  -והיכן גנזו? בתורה! 
הכרה והתבוננות אלו נעשים ע"י המחשבה שבאדם 
הנקראת "חכמה" שהיא "כח" האדם להשיג את "מהות" 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
אבל ח"ו כשהם נופלים ממדריגה זו והם נפרדים מדביקות העליון. אז נפסק ח"ו האור עליון. אך לכל 

גד אור הדביקות שהוא אור אך מכ"מ נקרא חשכות נזאת נשאר אצלם הרשימו ועדיין מאיר להם. 
 עצום וזך.

 .מפענח צפונות ו ב: מחלוקת גדולה. המידות לחקר ההלכה ב א: אין אורראה  נו
כי הנה יש ד' יסודות ארמ"ע ויסוד האש הוא  וזל"ק: (מגלת אסתר) תורה אור ה"קספראה מש"כ ב נז

ותו. והנה הקושיא ויש חקירה בין החוקרים במהלמעלה מרוח מים עפר כי הוא תחת גלגל הירח. 
מפני מה יש חשך בלילה. והתירוץ הוא שאור ואש הנאחז בפתילה ועצים זהו הארה והשפעה מיסוד 
האש. אבל יסוד האש עצמו הוא המקור של האור והאש אינו כלל ע"ד מהות האש שבפתילה ורק אש 

ה כ"א אחר ולכן מיסוד האש עצמו אינו נמשך כלל אור והאר שבפתילה הוא הארה והמשכה ממנו.
אמנם אנו רואים מי הוא הגורם שיומשך האש ממקורו האש שנמשך האש בפתילה אז הוא מאיר. 

היסודי זהו הפתילה והעצים שהן הכלים שבהן נאחז האור ואז נמשך ומאיר ומתגלה למטה משא"כ 
 בהעדר הפתילה מסתלק האש למקורו האש היסודי מהגילוי אל ההעלם ונעשה חשך למטה.

דאנו אומרים יוצר אור ובורא חושך והיה לו לומר  וזל"ק: (ראה 'פר) נועם אלימלך ה"קספבכדאיתא  נח
יצר אור כו' לשון עבר ולא לשון הווה אלא האמת הוא שהשם יתברך ברוב רחמיו יוצר אור תמיד 

הצדיק ההולך בדרכי השם באמת ובתמים אליו נראה ונגלה אור הגנוז ובכל יום יום שהצדיק דהיינו 
וגנז לצדיקים לעתיד לבא רוצה וזהו ראה שאין כדאי כו'  ,במדרגה יותר נתגלה לו האור יותר הולך

וזהו לעושה אורים גדולים  לומר שהצדיקים עתידים להיות לבא אל האור הזה הגנוז שנתגלה אליהם
 .גם כן לשון הווה

רק חזק ואמץ מאד לשמור לעשות ככל התורה גו'  וזל"ק: (תהילים) מאור עינים ה"קספכדאיתא ב נט
כי לפי האמונה שאדם מאמין בבורא ברוך הוא  )חבקוק ב', ד'(הענין הוא כי צדיק באמונתו יחיה  )יהושע א', ז'(

כמו  כן הוא במדריגתו הן בענין ראיית אור הגנוז בהתורה הן לענין שישכון הקודשא בריך הוא בתוכו
שכנתי בתוכם ולפי מיעוט האמונה תמעט הנ"ל וחסרון האמונה בא מחמת ו )שמות כ"ה, ח'(שכתוב 

שהעולם הוא גשמי גדול והאדם גם כן מגושם והתורה כביכול גם כן מגושמת אצלנו ואי אפשר 
ועל ידי כן יזכה לאור לקבוע הדבר הגדול הזה כי אם בהתחזקות גדול להפרד ולהתגבר על החומר 

הביאו עלי כפרה על שמיעטתי את הירח הוא כי מקודם חטא אדם  כי מה שאמרו רז"ל התורה הגנוז
הראשון וקודם המיעוט היה מביט בו מסוף העולם ועד סופו כמאמר רז"ל והוא כי התורה היתה קודם 
המיעוט בלי מסכים ובלי לבושים כלל רק שהלבושים היה גם כן אור וגם גוף האדם היה גם כן אור 

ראה הקודשא בריך הוא שאין כדאי לרשעים להשתמש עמד וגנזו ואחר המיעוט בלא גשמי כהירח 
לצדיקים כו' והיינו ראה שאין כדאי לרשעים להסתכל ולהשיג באור התורה עמד וגנזו לצדיקים והיכן 

מעשה יעקב ולבן ומעשה גנזו הוא גם כן בהתורה כי הוצרכה התורה להתלבש במלבושים גשמיים 
נתגשמו כל המלבושים דהיינו המלבוש של הנשמה שהוא  בלק וכיוצא עד שבהגשמות המלבושים

 )תהלים פ"ד, י"ב(הגוף כי אורייתא וישראל הן אחד כנודע ושמש הוא בחינת האין סוף יתברך כמו שכתוב 
שמש ומגן ה' וירח הוא בחינת קטנות שירדה קטנות בהכל ואם היה כבראשונה שהיה כתנות אור 

היר מאוד וגוף האדם היה זך ואם כן היה האמונה גם כן גדולה דהיינו מלבושי אור היה אור התורה ב
ויעש ה' לאדם ולאשתו כתנות עור  )בראשית ג', כ"א(אך מפני חסרון הירח כנ"ל נתגשמו הלבושים כתיב 

וילבישם נפלה קטנות בהאמונה וזהו שאמר ר"ק חז"ק כי כל ר"ק הוא מיעוט כלומר מפני האמונה 
על כן חז"ק כי צריך התחזקות גדול וזהו שאמר הביאו עלי כפרה על  שנתקטנה על ידי קטנות הירח

שמיעטתי את הירח כלומר כי אני כביכול כמעט הגורם שנתמעטה האמונה כי מיעטתי הירח כנ"ל 
ובהתמעט האמונה בודאי יתמעטו כל המדות טובות כי הוא העיקר וה' יתברך יזכנו באמונתו אמן 

 .נצח סלה ועד
 ע"א. זוה"ק ויקרא לד ס

 ויקרא י ע"ב. סא
 בזה"ל: (אות צד) מגיד דבריו ליעקב ה"קספב מהרה"ק המגיד ממעזריטש זיע"אראה מה שמובא  סב

דהנה כל דבר יכול לידע מאיזה בש"א שברא מאור אש ובה"א בורא מאורי האש, דכמה נהורין כו'. 
והראי'  חוש הראות,שורש הוא ע"י החוש שהוא מרגיש אותו. על דרך משל האור מרגיש אותו ע"י 

 חכמים נקראו עיני העדה וחכמה נקרא חומר הראשון, לובשאותיות יראה ראשית חכמה יראת ה'. 
  
 

 סא, וכדאיתא בזוה"קסופנימיות הדבר בבחינת "כח מה"
ש"כולהו בחכמה אתברירו", ולכן ה"אור הגנוז" הוא "אור 

, המתגלה סגכמו שכתב כבר רבינו בחיי סבהחכמה"
שהיא למעלה מן החושים  סדהאדםבפנימיות המחשבה של 

וההרגשים הגשמיים, אלא שעבודת האדם היא כן להשפיע 
מאור זה ולהאיר את כל חלקי נפשו, וכשם שהצדיקים 
יודעים איך לקחת את האור המופשט ולהפשיט אותו כך 

 .סהשיוכלו גם אנשים פשוטים להתחבר או לחוש אותו

"והיכן גנזו? במאור התורה",  סוזהו משמעות מאמר חז"ל
, ולכן יכול האדם סזוהיינו כי התורה היא החכמה האלוקית

, סחלידבק באור החכמה הגנוזה על ידי התורה ומצוותיה
אלא שעל ידי לימודה יכול האדם להשיג את האור עצמו 
בלא לבושים, והיינו את שורש העניינים ומהותם, ואילו על 

כשיפול לצדיק א' מז' מחשבות מקדמת השכל, הוא דהיינו ע"ד שבע יפול צדיק וקם.  צורה ומפשיט,
כח להביא הכל לחכמה  כי ביד ישראל ישוזה ה' צדיק יבחן,  מדבק את עצמו ויפשיט אותה המחשבה.

, ע"ד אשה מזרעת תחלה יולדת זכר, הטעם בזוהר כי הזכרות שבסוף גובר. אשר הוא שורש ישראל
וישראל נקראו בנים ע"ד קודש ישראל ראשית, קדש לי כל בכור, ישראל יש להם עליות במחשבה. 

וזה אור זרוע רק מזון. וא"ה נקראים בנות, ע"ד בנות ירושלים, והבנות יזונו, שאין להם עיקר ירושה 
לצדיק, שהוא אינו עושה פעולת הברירה כי אם ע"י חכמה, ואין לך דבר שאין בו חכמה, בחכמה 

ובחכמה עצמה  אתברירו. כי ה' בחכמה יסד ארץ ר"ל הקב"ה מלובש בחכמה, ועי"כ שורה בארציות.
דעת ב"ש דחדא נהורא אין בה גוונין, רק כשהיא מלובשת בכלים, אז יראה גוונין על הכלים. ע"כ 

 .הוא, וב"ה סברי כיון שהוא בכלי ובו יש כמה גוונין ודו"ק
מיני האור חלוקים, יש אור חכמה, ויש אור שיצא מן החושך, אור  :(שמות לד ל) רבנו בחייוזה לשון  סג

כבר היה, לפי שקדם למאמר  )ספר הבהיר אות כה(והוא שדרשו בו חז"ל  חכמה הוא האור שבו נברא הכל,
יהי אור, והוא שנקרא ראשית, והאור הזה השיג משה בלבו ובו נבדל משאר הנביאים ונתעלה על 

והוא אשר חל על משה וקרן  אור שיצא מן החושך הוא האש היסודי הוא הנקרא אור מורגשכולם, 
 עור פניו.

ה גם כן בחינה ולהבין הענין ברוחניות אדם ישנ בזה"ל: (ביאור למגילת רות) אור המאיר ה"קספכמובא ב סד
מחשבה ראשונה שנופלת בקדימת רצונו לעבודת בוראו, יש זו, והיינו תיכף שניעור אדם משנתו, 

  .לכנות בשם אור קדמאה
וזה ותעש  וזל"ק: (מקץ ושבת חנוכה 'פר) זי"ע סקעטריהרה"ק המגיד מל מגן אברהם ה"קספכדאיתא ב סה

שהיא אור הגנוז והצפון, שעל זה מרמז לשון שנקודת 'קמץ' היא בכתר הארץ וגו' לקמצים, דנודע 
אך על ידי יוסף הצדיק נתעורר חסדי השי"ת ורצונו יתברך  קמץ שנקמץ ונעצר האור מלהתגלות,

שיבוא לבחינת התגלות, וא"כ צריכים להבין מה דכתיב כאן 'לקמצים' שהיא בחינת קמיצה והסתרה 
רבה שעל ידי יוסף הצדיק נתעורר חסד וצמצום כמו קמיצת המנחה שמורה לבחינת דין כיון שאד

העליון שיבוא לבחינת התגלות, אך האמת הוא כי גם בחינת ההתגלות מוכרח להיות על ידי בחינת 
קמיצה וצמצום, וזהו גופא באמת היא מצד חסד העליון מה שמקמץ ומצמצם אורו הגדול שהוא אור 

אך שהוא אור אין סוף ב"ה וב"ש, צח ומצוחצח פשוט בתכלית הפשיטות שאי אפשר להעולם לקבלו 
הצדיק יסוד עולם מעורר חסד העליון ורצונו יתברך שיקמץ ויצמצם בהירת אורו באופן שיוכלו לקבלו 

 .ולהכילו, וזה ותעש הארץ לקמצים שנתצמצם אור הכתר ונתגלה בעולם על ידי יוסף הצדיק
 ע"א. רות פה "חז ;אע"זוה"ק ח"א מז  סו
כל אחד ואחד מישראל לערך בחינתו מקבל הארת  וזל"ק: (דרוש לשבועות) איראור המ ה"קספכדאיתא ב סז

התורה, והתורה אור לו אור להבין ולהשכיל, איך שהוא יתברך ממלא כל עלמין ותחות כל עלמין, ולית 
 .אתר פנוי מניה, וכל מה שנשפע משפע ברכה עליונה בהעולמות, יודעין הכל מאת ה' היתה זאת

)בראשית א, והענין כידוע בראשית ברא תרגומו בחוכמתא  וזל"ק: (נשא 'פר) פרי הארץ ה"קספכמובא ב סח

, וכן דרך האדם נקרא עולם קטן )זח"א ה ע"א(שהיא התורה ובאורייתא ברא קודשא בריך הוא עלמא  א(
מרמ"ח אברים שהם מצוות עשה ושס"ה גידים שהם מצוות לא תעשה, ומגודל עבות  )ת"ז ע קל ע"ב(

וף מאליו נמשך אל החיצונית, וכונת הבריאה ידוע שהיתה לכבודו יתברך שיתהפך החומר חומר הג
והנה בכדי לזכך חומריות הגוף הוא בעשות האדם אחת ממצוות ה' המיוחד לאיזה לחותם המציירו. 

ומקבל עול מלכות שמים על אותו אבר מתחלה, ומתיישב שכל בריאת אבר  אבר מרמ"ח אברים
וא"כ המצוה ה זו כידוע באורייתא ברא קוב"ה עלמא כנזכר שהוא התורה ומצוות ההוא הוא ע"ד מצו

ואי אפשר לצאת ממנה חוץ ימין או שמאל שאם אין המצוה אין האבר, ואחר  הוא חיות אותו אבר
קבלת העול עושה מעשה המצוה בפועל ומלביש המצוה על האבר ומשרה הקדושה של המצוה 

ך האבר פעם ושתים עד שיאיר אור תורה בנר המצוה ומשם יתפרדו ומאמרו ית' על האבר, מזה מזדכ
 כי אין החומר מזדכך כי אם ע"י מצוות מעשיות דווקא להרגיל כל אבר במצוות דווקאכל פועלי און, 

ושלא לצאת החוץ בעניני הרשות והתאוות מה דאפשר שלא להשתמש מזה כלל, ובהשתק האבר 
כמאמר  אז יבקע כשחר אורו שהוא אור הגנוזהמצוות מהשתמשו בתאוות ורשות כי אם במעשה 

וירא אלקים את האור כי טוב שהאור נקרא טוב. וזהו לא מצאתי לגוף טוב משתיקה  )בראשית א, ד(
פירוש שיאיר אלא שתיקה מן התאוות ויקבל על האבר עול מלכות שמים הנקרא ג"כ שתיקה, ולא 

 .ש הוא העיקר אלא המעשהישתמש באבר כי אם מעשה המצוות. וזהו לא המדר
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אותו האור באופן של ידי קיומה בפועל מתחבר האדם ל
 .סטצמצום והגדרות

על ידי התורה יוכל האדם להשיג את האור הגנוז בה 
, כי התורה היא למעלה עולראות מסוף העולם ועד סופו

מגבולות הזמן והכל אצלה בבחינת הווה כי אין לגביה שום 
 .עאחילוק בין העבר לעתיד ובין "מיד" ל"לדורות"

 "להפך חשוכא לנהורא"
שם טוב זיע"א כי מה שאמרו חז"ל על ה"אור ומחדש הבעל 

הגנוז" כי "גנזו לצדיקים לעתיד לבוא" אין הכוונה כשאר 
המקומות שבהם מובא לשון זה, דהיינו לימות המשיח או 
לתחיית המתים, אלא הכוונה היא לבני האדם העתידים 
לבוא במהלך הדורות, כך שזה יכול להתרחש אצל כל אחד 

ורנו אנו שאנו קרובים יותר לאורו ואחד מאתנו, ובפרט בד
 .עבשל משיח כמובא מהרה"ק רבי פנחס מקאריץ זי"ע

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וקשיא קראי אהדדי. ותרצו, כאן באספקלריא המאירה,  וזל"ק: (ויצא 'פר) בת עין ה"קספכדאיתא ב סט

כאן באספקלריא שאינה מאירה ע"כ. פירוש, אספקלריא נקרא דבר שהוא זך ונקי עד שיכולים לראות 
כגון אור ארץ  ור מצות מעשיות,א' בחי' אהיינו אמנם יש שתי בחינות אור, בו, והוא בחינת אור. 

ישראל, מי שזוכה להשיג אור ארץ ישראל בשלימות, וליכנס בקדושתה, כגון כהן גדול שזכה ליכנס 
, עד שזכה ליכנס לפני ולפנים מ"ט( -)כלים פ"א מ"ו בכל עשר קדושות של ארץ ישראל הנזכרים במשנה 

 .דלא נהראוזהו בחינת אור ארץ ישראל, אספקלריא בקדושה וטהרה, 
שמלבד גודל מעלת מצות הלימוד  אמנם יש עוד בחינה אחת גדולה ממנה, והוא בחינת אור תורה,

ולזה נקראת שיש בה, יש עוד מעלה שמאירת עינים להאיר ללמדו במצות ה', וללמדו דרך ה' ועבודתו, 
 .אספקלריא דנהרא, ר"ל שמאירה ומלמדה את בני האדם דרך ה'

, יקרה היא מכהן גדול שנכנס לפני ולפנים, )משלי ג טו(על יקרה היא מפנינים  ד ע"ב( )סוטהולזה אמרו רז"ל 
  .פירוש שגדול אור תורה יותר מבחינת אור ארץ ישראל שהשיג הכהן גדול בשלימות כנ"ל

כי נר מצוה ותורה אור, שנמשלה המצוה לבחינת נר ותורה לאור, והענין הוא  :(וילך 'פר)עוד כתב שם 
, והמצוה הוא המשכת האור )שהאור הוא לפי ערך הנר ובחינת אור הוא בלי צמצום כל כך(בחינת צמצום האור נ"ר הוא 

מלמעלה על האבר שעושה בו המצוה, היינו שבתחלה כשהאדם מתבונן בשכלו איך שהבורא ב"ה 
ברא  נתן לו כח בכל איבריו ושכל במוחו וכל החיות של האדם אינו כי אם מהבורא ב"ה, וכל זה לא

כי אם לכבודו בכדי לעבדו ית', ועל ידי מחשבה זו ממשיך מלמעלה בחינת קדושה שתשכון על אותו 
האבר שיעשה בו המצוה, וזה נקרא בחינת וא"ו בחינת המשכה מלמעלה לגבי האבר שהוא בחינת 

 .ה"א המקבל הקדושה, ונעשה האבר בחינת משכן לקדושה, והוא בחינת וא"ו לגבי ה"א
המצוה בקדושה וטהרה עולה כח האבר ההוא למעלה ליכלל בקדושה, וזהו בחינת  ואחר שנעשה

וזהו בחינת מצוה שנמשך אור ה"א לגבי וא"ו ונעשה יחוד למעלה בחינת יחוד קוב"ה ושכינתיה, 
 .העליון בצמצום לשכון על האבר ההוא

בלתי לה' לבדו ואינו אבל תורה הוא נמשל לבחינת אור בלי צמצום, היינו כשהאדם לומד בכל רצונו 
רוצה כלל בהודיית בני אדם כי אם לעשות רצון הבורא ב"ה ללמוד וללמד לשמור ולעשות ולקיים 

והעיקר הוא שיהיה  לשמה ממש, אז הקב"ה יושב ושונה כנגדו והוא בחינת אור בלי צמצום כלל וכלל,
אפשר רק כאשר מבין ויודע  לימודו רק לה' לבד ולא לשום בחינת הודיית בני אדם כלל וכלל, וזה אי

איך שכל תענוגי עולם הזה וכבוד הבריות הכל הבל ואין בו תועלת כלל רק מה שהוא ההכרח לצורך 
עבדות ה', כי העיקר היא עבודת הבורא ב"ה, וכל עניני עולם הזה הוא טפל לזה, וכאשר מתבונן בזה 

 .היטב אז יוכל להגיע לבחי' לימוד התורה לשמה
כשהיו שואלין ובאמת  "ק:וזל (פרק ה' אות כ"ב) הרה"ק מקאמארנא זי"על נוצר חסדק כמובא בספה" ע

למרן הריב"ש איזה דבר, היה פותח איזה ספר זוהר וכיוצא גמרא ולומד ואחר כך משיב לשואל, ואמר 
 שאור שברא הקדוש ברוך הוא היה אדם צופה מסוף העולם ועד סופו והיכן גנזו לצדיקים בתורה,

 .וכשאדם הצדיק לומד תורה לשמה צופה מסוף עולם ועד סופו
כי על ידי התורה נתעלה האדם זאת תורת העולה  וזל"ק: (צו 'פר) מאור עינים ה"קספכדאיתא ב עא

ואיך יתעלה האדם על ידי התורה אין זה כי אם על ידי שיבוא אל האור הגנוז והיינו שיביט על ידי 
שיהיה וזהו צו אין צו אלא זירוז מיד ולדורות היינו  לם ועד סופוהאור הגנוז מה שיהיה מסוף העו

שוים לו מה שהוא עתה בהווה היינו מיד ומה שיהיה לדורות יהיה גם כן שוה למה שהוא מיד שהוא 
  .מה שהוא עתה

ולכן אמר רבי שמעון בן יוחאי בזוהר מה שאמר רבה בר בר חנה שהיה אחר כמה מאות שנה אחר 
יוחאי וכן משה רבינו ע"ה ראה את רבי עקיבא שהיה אחר כמה אלפים שנים אחר רבי שמעון בן 

שהוא מחמת שעל ידי תורתם באו אל אור הגנוז ושם אין חילוק בין מיד ובין לדורות משה רבינו ע"ה 
  .שהוא מקום ששם שוה הוה ומה שעתיד להיות

רה ובא לאור הגנוז ושם אין מתלבש אם לומד התואר"ש ביותר צריך וכו' במקום שיש חסרון כיס היינו 
כמו שהיתה התורה קודם החטא אדם הראשון שהוא קודם האור בשום כיסוי ושום התלבשות שהוא 

שעשה כתנות אור שלא היתה נתכסה האור בלבוש התורה כי אם האור היה באתגלייא וזהו חסרון 
 .כיס

 בענין אבן עזרא שקורא בשם הרב,  בזה"ל: (קלואות  ,לקוטי ש"ס ומדרשים ,שער ב) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב עב

 וספרוכך מביא הרה"ק רבי אברהם חיים מזלאטשוב זי"ע ב
בשם מרנא הבעל שם טוב זיע"א, בזה  עגאורח לחיים

ראה הקב"ה ' ברכהלכרונם זבותינו דהנה אמרו ר"הלשון: 
ימי  שאין כדאי לרשעים להשתמש באור של שבעת

. ושמעתי פירוש בשם 'בראשית, וגנזו לצדיקים לעתיד לבוא
אור  ואהרוך בדוש הבעל שם טוב זללה"ה נבג"מ, שגנז הק

של שבעת ימי בראשית, שהיו מביטין בו מסוף העולם ועד 
הצדיקים  ומרלצה סופו בתורה, לצדיקים לעתיד לבוא, ר

האור ישיגו  הז יל יד, וילמדו תורה לשמה, ועךכר שיבואו אח
 ."הגנוז בתוכה

להרה"ק רבי מאיר מאפטא  עדומובא בספה"ק אור לשמים
וכן כל אחד עם  -זי"ע כי עיקר עבודת הצדיקים בעולם 

היא  - עהנקודת ה"צדיק" שבו כדכתיב "ועמך כולם צדיקים"
לפעול שיתגלה במהרה האור הצפון שנגנז במסווה החושך 

להוציאו לאור  - עזבבחינת "אור זרוע לצדיק" - עושל העולם

כי פעם אחת חלם לי שעליתי לתורה, תגר על הקליר, אמר הרב, אני אוהב ללמוד זכות על אבן עזרא, 
ואמרו לי הס"ת של אבן עזרא. ואמר שיש ללמוד זכות עליו, ע"ד משל, מי שהולך במקום חשך ורואה 
מרחוק אור גדול, או אבוקה, שיש אחד שיש לו עינים חזקים, ויכול לראות ולהשתמש לאותו אור אף 

ד סמוך לאותו אור ויראה לאורו. כן התנאים מרחוק, ויש אדם אחר שיש לו רגלים חזקים ויכול לרוץ ע
והצדיקים האחרונים ואמוראים היו סמוכין לחרבן ביהמ"ק, והיה עדיין מאיר מאור שנסתלק בקרוב. 

ואמר בזה הלשון,  בדורות הללו סמוכים לאור של משיח, ע"כ אין חידוש עליהם שהם משגיחים האמת.
אבל האבן עזרא היה באמצע, הין דעם אור פין משיחין. סיידין מע זאל זיין בלינד, אז מע זאל ניט זע

  .)חכם הרזים( שהיה רחוק מאור החורבן, וגם רחוק מאור משיח, לכן לא השיג מעלת הקליר
וזה ג"כ פירוש הפסוק בפ' בשלח ויאר את הלילה, בזה"ל:  פר' בא אות סא( נ"ך,ת ,שער א)וראה מש"כ עוד שם 

האיר לישראל החשיך למצרים שלא יכלו לסבלו ונסתמאו, וזה כי הכל דבר אחד שאותו אור ממש ש
שנתגלה אור הגנוז במצרים לפי שהאור שכת' כי הנה החשך יכסה ארץ וגו' ועליך יזרח אור ה', והענין 

הנ"ל גנוז בכל הצרות והחשכות גדול דוקא שם גנוז האור, לכך כיון שהיו ישראל קרובים למ"ט שערי 
 .טומאה נתגלה האור

 בלק. פר' עג
)מלאכי ובהקדם פ"ה וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה ומרפא בכנפיה  :(כי תשא 'פר) ואלו דברי קדשו עד

כי עיקר העבדות , וי"ל כי זריחה שייך לומר בדבר שאינו מאיר, ויראי שמי בודאי הם בבהירות. ונ"ל ג, כ(
א נתגלה עדיין אור הזה של הצדיקים הוא שיתגלה במהרה אור הגנוז והצפון לצדיקים, וכל זמן של

יראי השם ועובדי שמו הולכי בדרך תמים אינם מאירים לעצמם, כי כל זמן שלא נשלם בעולם, 
שיתגלה  -וזפ"ה וזרחה לכם יראי שמי החסרון בעולם אזי הדרך הישר לעבודתינו ית"ש הוא בקטנות, 

 ויזרח לכם אור הצפון ליראי השם.
וזהו שאמר תיכף הקבצו ושמעו בני יע"קב ושמעו אל  וזל"ק: (ויחי 'פר) בת עין ה"קספוראה מש"כ ב עה

ישראל אביכם וגו'. אמר, שבתחילה צריך שיהיה בחינת יעקב, בחינה קטנה, ואח"כ ישראל, בחינה 
כי ישראל מרמז לבחינה זו שהאיר האור בתוך החשך, כי ישר"אל גימטריא , )בתמידיות(גדולה בחינת אור 

 .גלוי אור בחושך או"ר חוש"ך, ר"ל שיש
 והנה אם גונזין אור, צריך לגונזו ע"כ בדבר חושך. וזל"ק: (בלק 'פר) אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב עו

הצדיק שאמר הדבר ר"ל  מי הוא שמוציא אורות מאופל, אמר ויהיה,ואמר אח"כ אורות מאופל, ר"ל 
וזהו שאמר מקודם  הזה.ההוא ונתקיים, הצדיק הזה, הוא מוציא אורות אלו מאופל, ומביט באור 

ובורא את הכל, ר"ל הצדיק שנקרא הכל, ואח"כ אור עולם וכו', ומי המוצאם אמר ויהי, הוא הצדיק 
 .כנ"ל

וכמה נפלאים ונוראים ונסים  וזל"ק: (ענף ב בשורש  "אח) סידורו של שבת ה"קספוראה מה דאיתא ב עז
 רכל הנסים האלה הכל נעשו בבחי' או והטעם הוא כינגלים נתגלו על ידו ועל ידי אלישע תלמידו. 

 תרומה מובא לעיל() הגנוז הנזכר למעלת והאור הזה גנוז לצדיקיא בבחינת אור זרוע לצדיק כדברי הזוהר
שגנוזו של אותו האור הוא בבחינת צדיק יסוד עולם. ולכן הצדיקים שהמה שומרי הברית באמת 

. עליהם הקב"ה מאיר באותו אור הגנוז שהוא דרגת שומר הבריתמלאים ביודין  ונקראו צדיקים
כיון שגם הדין מסכים עמם לעשות עמם  ומצמיח להם ישועה בנגלה לעין כל שלא כדרך ההסתר

וע"כ סיבב הקב"ה עם  והכל מטעם שראוין המה שנקראו צדיקים להאיר עליהם באור הזה.טובות. 
יוסף הצדיק. וע"כ בזכותו ויושע  יוסף שיהיה נכנס בבחינת צדיק וכן היה ועמד בנסיונו ויקרא שמו

עם האור הגדול הנקרא אור יום ונגנז בבחינת הצדיק ושמור בהתגלות ובריאה לעין ה' ביום ההוא. 
כאשר בארנו. וע"כ הראוי לכך ליכנס לתוך ופנימיות של המדה  כל. והכל מרב טוב הצפון לצדיקים

להאיר עליו מאותו בחינה הנקרא  הזאת והשג ישיג השלימות של זאת המדה. אז בא יבא להדרגא
  .יום שזהו סוף ותכלית כל המאורות והשמחות

)בראשית לז וזו היא כוונת בעל הטורים על הפסוק  וזל"ק: (מקץ 'פר) אהבת שלום ה"קספועי' עוד מש"כ ב

 וישראל אהב את יוסף מכל בניו כי בן זקנים הוא לו, וזה לשונו, זקנים גימטריא אור ורז. ופירושו ג(
ועשה לו כתונת פסים,  שישראל אהב את בחינת צדיק בחינת יוסף הצדיק, כי על ידו נתגלה אור הגנוז.

)ד"ה , וכמבואר אצלנו בפרשת וישב )עי' מגלה עמוקות פ' וישב אופן י"ג בפ' והנה אנחנו מאלמים(רומז לכתנות אור בא' 

  .וישב(
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למען דעת כל הארץ כי ה' הוא האלוקים אין עוד מלבדו, 
והוא פועל הכול בדרכי הטבע ולפעמים משדד 

על ידי ה"אור הגנוז" כמבואר  עחמערכותיהם בדרכי ניסים
, וכפי שמרגישים זכי הלב בתוך תוכם עטבזוהר הקדוש

ללא צורך בהוכחות וראיות  פב"אתערותא דלעילא"
 . פארח"ל סופיותשכליות ופילו

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וזהו בחינת יוסף הצדיק שיוסף הוא לשון  ל"ק:וז (מקץ ושבת חנוכה ')פר מגן אברהם ה"קספוראה עוד ב

הוספה, שעסק בעבודת השי"ת בבחינת מוסיף והולך מדרגא לדרגא בהמדות וספירות העליונות עד 
וזה שנקרא צפנת פענח, כי 'צפנת' בגימ' כמנין 'כתר', שהמשיך והביא התגלות כתר מלכותו בעולם, 
הכתר שהוא אור הגנוז והצפון טמיר ונעלם מכל רעיון 'פענח' בגימ' כמנין 'אור' עם הכולל, הוא אור 

ועל ידי עבודת יוסף הצדיק בבחינת מוסיף והולך נעשה התגלות האור, וכמו כן חכמי האמת שבכל 
אור שנברא ביום ראשון היה אדם  )חגיגה יב.(וכמו שאיתא  דור המה מביאים התגלות אור הכתר בעולם,

הקב"ה שאין העולם כדאי להשתמש בו וגנזו לצדיקים לעתיד  וראהמסתכל בו מסוף העולם עד סופו, 
לבוא, וזהו אור הכתר שמרומז 'בצפנת' 'פענח' שהוא אור הראשון ספירה הראשונה שטמיר ונעלם 

 .מעין כל חי
מי , על כן )סוטה לה, א(והארון היה נושא את נושאיו  וזל"ק: (קרח 'פר) אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב עח

הארון, היה הארון נושא ומגביה זה האדם, נושאו אליו אל בחינת חכמה הנקרא ראיה, שהיה נושא את 
והיה לו עין לראות עתידות, הוא בחינת אור הראשון שנברא ביום הראשון, שהיה האדם רואה בו 

ולפי שראה השי"ת שאין כדאי לרשעים להשתמש בו, גנזו בתורה לצדיקים  מסוף העולם עד סופו,
 .וקרח שהיה גם כן מנושאי הארון, היה לו עין לראות עתידות .)חגיגה יב, א(

על פסוק מה  )אמור פ"ח ע"א( וכמבואר בזוה"ק וזל"ק: (ענף ב בשורש  "אח) סידורו של שבת ה"קספמובא ב עט

וז"ל מה רב טובך אור הגנוז דבי' עביד קב"ה טב בעלמא ולא מנע ליה  רב טובך אשר צפנת ליראיך
אתקיים עלמא וקאים עלייהו אשר צפנת ליראיך. דתנן נהורא עלאה עביד קב"ה בכל יומא בגין דביה 

ופי' דברי הזוהר שכל הטובות הנעשים בעולם כד ברא עלמא וגניז ליה לצדיקיא לעלמא דאתי וכו'. 
כמאמר הקרא ויושע  בדרך אור גדול נעשה עי"ז האור להם הנסים הנגלים והנפלאות הנראים לעין כל.

הכל היה מאותו אור פי' הישועה שנתגלה לעין כל כבקיעת הים שהיה נס נגלה ונפלא ה' ביום ההוא 
 והוא הנקרא יום.הגנוז דביה מתוודע שמיה דקב"ה מסוף העולם ועד סופו 

ונהר יוצא מעדן  )בראשית ב, י(ונקדים לפרש הפסוק  וזל"ק: (יתרו 'פר) אור לשמים ה"קספכמובא ב פ
להשקות את הגן, ולכאורה אם בא הפסוק לספר במעשה בראשית הל"ל יצא מעדן לשון עבר, ויוצא 
הוא דבר ההווה תמיד. ונ"ל כי האדם המסתכל במעשיו וראה שאינם מתוקנים, מאוד מסוה הבושה 

שי"ת ברוב והעל פניו עד שבלתי אפשרי לעשות שום מצוה ואיזה עבדות מגודל הבושה שעל פניו, 
רחמיו ברא אור קדוש שנקרא ונהר יוצא מעדן, ונהר הוא לשון אור, האור הזה מאיר בו, ועי"ז הוא 

וזה להשקות את הגן, כי כמו הגן צומח בו מה שנוטעים בתוכו אבל עצמותו מעלה עצמו להעבדות, 
ופיע עליו האור כמו כן האדם הזה שבלתי אפשרי שיוושע את עצמו כי אם מה שנובע והאין לו כלום, 

 .מלמעלה
דהנה במתן תורה כשאמרו ישראל נעשה ונשמע  וזל"ק: (ויקרא 'פר) אהבת שלום ה"קספכדאיתא ב פא

. ולמשה אלף אורות, ואחר כך כשעשו ישראל את העגל )שבת פח.(ניתנו להם שני כתרים  )שמות כד ז(
חלק אחד מאלף, וזהו א' , וממשה נלקחו האלף אורות ולא נשאר לו רק )שם(נלקחו מהם העטרות 

והאורות הללו הם מאור הגנוז בששת ימי בראשית . )ד"ה ויקרא(זעירא של 'ויקרא', כדאיתא בלקוטי תורה 
, ומהות האור הזה היא בחינת הטוב שמאירה ומתגלית בלב הצדיקים, והיא נקראת )עי' חגיגה יב.( לצדיקים
 .אור ויום

אמנם עיקר התפלה סדרו לנו אנשי כנסת הגדולה עבור תיקון  :(ביאור מגילת אסתר) ואלו דברי קדשו פב
כי אם להוציא השכינה מגלות, אשר נודע שיש איברי השכינה בכלל עליון, ולא צורך עצמו הגשמיות, 

ולכוונה זאת מזמן הקדוש המדריגות כולם, המוטל על עם קרובו ישראל להעלות משם למרום שבתם, 
יבור איש אל רעהו וכדומה ממקריות הזמניים הקורה לאדם, ברוך הוא לאיש הישראלי, לשמוע ד

בכדי שיעלה אותן האותיות וצירופים לשורשם, ואם הוא איש בער ולא ידע איך לקשר ולעלות אל 
מוסר לא לקחו מזה  אזי יש צער גדול לניצוץ הקדוש המחיה אותו דבר שנברא ללא צורך,השורש, 

ואז הניצוץ הקדוש היא בחושך ולא אור, כיון שנעדר הוא, איזה רמיזא דחכמתא לעבודת הבורא ברוך 
מי להאיר לשם ויבא גאולה לשם מהארה עליונה, וזה עיקר גלות השכינה כביכול, שיש צער לניצוץ 

  .הקדוש השוכן במדריגה התחתונה, ואין משכיל להאיר לשם בעוצם מחשבתו הטהורה
לאמר לאסורים צאו ולאשר בחשך הגלו, והכוונה  )ישעיה מט, ט(ולזה רומז הכתוב וזל"ק:  (בהר 'פר)ועוד כתב 
קודם בוא איש המשכיל חכם אמיתי, להשכיל ולדעת שגם שם בחושך יש התלבשות אלהות, כי באמת 

אזי הניצוץ קדוש השוכן שם הוא בחשכת ובמאסר, להיות שאין מי להזריח לשם הארה עליונה, ואחר 
ומשיג משם התלבשות אלהות, ומעורר לבו בקרבו לעבודת  שהמשכיל לוקח לעצמו רמיזא דחכמתא

וזהו לאמר לאסורים, היינו אותם הניצוצין אשר  הבורא, ופודה וגואל ניצוץ קדוש ממאסר וחשכת.
המה אסורים בבחינת מדריגות תחתונים, בעוצם השגתו כחו יפה לאמר להם צאו משם, להעלותם 

פשטותם, וגמר אומר ולאשר בחשך הגלו, גם כן למרום שבתם אשר היה שם אהלם בתחלה טרם הת
וטרם בואו, הנצוצות קדושות המה בחשך ולא אור, והוא בעוצם השגתו מגלה אור על דרך האמור, 

וכאשר מצינו לרז"ל  מחושך ומכניס זריחה בהם, ובזה תולה בנין קומת השכינה והעלאות איבריה,
קים בבנינה, היינו שמכל המדריגות שבעולם שהצדיקים נקראים בנאים, על שם שעוס )שבת קיד, א(

 .לוקחים לעצמם רמיזא דחכמתא, ומעלים משם איברי השכינה לבנותה בקומה שלימה
וי"ד תהיה לך מחוץ למחנה,  )דברים כג יג(וזהו שאמר הכתוב  בזה"ל: (תצא 'פר) בת עין ה"קספכמובא ב פג

מחנה, פירוש כשתצא לעסוק במילי דעלמא. ר"ל וי"ד בחינת י"ד אותיות היחוד הנ"ל. תהיה לך מחוץ ל
ויצא"ת שמ"ה חו"ץ, ר"ל ובזה תצא לעסוק במילי דעלמא. ויתד תהיה לך על אזניך, פירוש ית"ד 

כשתעסוק במזונותיך תהיה לך שני מיני אור הנ"ל גימטריא ב"פ אור, אזני"ך לשון מזונות, רצה לומר 
היינו כשתשב בחוץ בשוק, וחפרתה בה ג"כ בשני  הנ"ל, וזהו והיה בשבתך חוץ שהם שני מיני יחודים

מיני יחוד הנ"ל, פירוש שורש המלה של וחפרתה הוא חפ"ר גימטריא רפ"ח, מרמז לרפ"ח ניצוצות 
ור"ל שביחודים אלו שיש לו בחוץ גם כן תחפור ותוציא מהם , )ע"ח שי"ח פ"א(שנפלו בשבירת הכלים 

איך שכל זה הוא  פבומבואר באריכות בספה"ק אור המאיר
שלשמם  פדוהשכינה מגלותה פגעניין העלאת הניצוצות

, והיינו כי על פוובהם תלויה הגאולה העתידה פהנברא העולם
ידי הפיכת החשוכא לנהורא מאיר האדם את החושך 

, עד שהוא פזשהניצוץ האלוקי שרוי בו, ומאיר ומגלה אותו
ר ומתגלה יותר מכבתחילה, וכשם שבלא החושך לא ניכ

ת וכסית את צאתך ר"ל תכפר ע"ז שפסקת מלימודך כנ"ל, ובזה ושב רפ"ח ניצוצות הקדושות שנפלו
 .ועסקת במילי דעלמא

ולהבין הענין ברוחניות אדם ישנה גם כן בחינה  בזה"ל: (ביאור למגילת רות) אור המאיר ה"קספכדאיתא ב פד

זו, והיינו תיכף שניעור אדם משנתו, מחשבה ראשונה שנופלת בקדימת רצונו לעבודת בוראו, יש 
לכנות בשם אור קדמאה, וחובת גברא לבלתי יעזוב מחשבה קדמאה מפנימיותו, אפילו כמעט רגע, 

ילו בנתספות לו בהמשך היום עוד כמה מחשבות כי אם ילך עמה בעניני עבודתו כל היום כולה, ואפ
טובות, עם כל זה גם מזה אל תנח ידך, וטובים השנים מן האחד, לעבוד עבודתך עם שני המחשבות, 
כי בודאי אור קדמאה תועלת גדול לתקוני עניינך בזה היום, להיות האדם אז בזמן קימה פנוי מעסקי 

שלמת נפשו את האלהים, לדעת איך להעלות עתה בזה הבלי הזמן מצרכי גופו, ומחשבה זו תועלת לה
היום דייקא איברי השכינה לפדות אותה מגלות, כי זה עיקר מגמת נפשנו בתורה ומצות ותקוני 
 התפלה, רק עבור צורך גבוה, עבור גלות השכינה, כנזכר הענין כמה פעמים מהות גלות השכינה וגאולה,

ל קרוב וגואל רחוק, כי באמת זה תולה בזה, בהיות אנו בני ובבחינה זאת יש גם כן תרין משיחין, גוא
ישראל מתמידים בתיקוני שכינה לבנותה ולהכינה בקומה שלימה, בזה תולה לקרב זמן הגאולה 
עיקרת, וכל יום פרטי משית אלפי שנין שייך אל קירוב זמן הגאולה, והבחינה שתהיה להבא ישנה 

 ידי מישראל ישנה בעצמותו בחינות אלו מה שתהיה לבסוף,ובכל אדם יחגם כן עתה, בכל יום פרטי, 
מחשבה קדומה שעולה על רוחו לעבודת והיינו גואל קרוב מסטרא דימינא, וגואל רחוק, וכמבואר, 

והיינו פרטיות מחשבותיו הנמשכים משארית ז'  בוראו, זה נקרא אור קדמאה, דאזיל עם כלהו יומין,
ה, אזלה מחשבה קדמאה שהיא העיקר עתה בזה היום, ובה ימי הבנין, מיראה או התפארת וכדומ

וזהו יומא דאזיל עם כלהו יומין, שקאי על  תולה גאולת איברי השכינה מה שיעשה מבוקר עד ערב,
 .אור קדמאה, ובין והבין הדברים, כי הוא כלל גדול בעבודת הבורא

להכניס  בריאת העולם היתה בשביל דהנה עיקרולתרץ כ"ז,  וזל"ק: (ויחי 'פר) בת עין ה"קספכדאיתא ב פה
זרח בחושך אור לישרים, פירוש לישרים זורח אור בתוך  )תהלים קיב ד( אור בתוך החושך, כמאמר הכתוב

בחינת חושך, היינו שמהפכים כל בחי' תאוות הגשמיות ומחשבות אשר לא לה' המה, מהפכים אותם 
 .ות אור ה', ומסלקים החושךלבחי' קדושה, לעבוד בהם את ה', ומכניסין באותן הבחינ

כי מה שבא על האדם שום בחי' גבורות ודינים ר"ל, הוא מחמת בחינת  וזהו בחינת המתקת הגבורות,
שיפשפש במעשיו וכל המדות  )נתנו חז"ל עצה ע"ז(חושך ובהו שיש במדות ותאות שלו שאינם לה', ולכן 

להשיבם לשרשם בחי' הקדושה  תשובה()בחי' ומחשבות ותאות שלו הגשמיים ולהכניס בהם בחי' אור 
 .ובזה יתמתקו הגבורות והדינים שעליו

)בראשית א וזה שאמר הכתוב  ובשביל בחינה זו היינו להפך חשוכא לנהורא היתה עיקר בריאת העולם,

 .בראשית ברא וגו' והארץ היתה תהו ובהו וגו' ויאמר אלהים יהי אור ויהי אור וגו' ג( -א 

שאדם תוהא ומתחרט על פירש רש"י על תהו ובהו, שאדם תוהא ומשתומם על בהו שבה וכו'. פירוש, 
בבחינת תשובה, ובזה הוא ממתיק  בחינת בהו בחינת חושך שבמדות שלו, ומכניס בהם בחינת אור

 הגבורות, ויאמר אלהים יהי אור ויהי אור, פירוש שבזה הוא ממשיך שפע ואור ה' בעולם, ולזה היתה
 .עיקר בריאת העולם
הן גאלתי אתכם אחרית כראשית, פירוש שיהיה  )קדושה דמוסך(כמאמר הכתוב  ובזה תליא הגאולה,

אחרית, הוא בחינת החושך ומדות גשמיים, כראשית, ר"ל שיהיה בהם בחינת אור בחינת קדושה 
  .שהוא בחינת ראשית

כי זהו עיקר מעשה וזהו שאמרו חז"ל כאילו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית,  :(יתרו 'פר) עוד כתב
במעשה בראשית, ברישא חשוכא  )שבת עז ע"ב(כמאמר חז"ל בראשית להפך חשוכא לנהורא, ערב לבוקר, 

 .והדר נהורא

, פירוש ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד, שצריך להיות ערב ובוקר בתמימות )בראשית א ה(וזהו שאמר הכתוב 
מספר ערב חסר ממספר בוקר ל"ו, וצריך הדיין אמת להשלים ל"ו לערב ולעשות בוקר אור, שהוא 

שכשנופלים לו המחשבות זרות ותאוות רעות, צריך לשום לב ולהבין שיש אור בזה רחמים. היינו 
חושך, זרח בחושך אור לישרים, פירוש הישרים רואים האור שב )תהלים קיב ד(כמאמר הכתוב  החשכות

 )דברים ו ה(כמאמר הכתוב  )אבות פ"ו מי"א(ומבינים הענין שכל מה שברא הקב"ה לא ברא אלא לכבודו 
בשני יצריך, יצר הטוב ויצר הרע, והענין הוא  )ברכות נד.(ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך, ואמרו חז"ל 

)שבת קד., יומא לח מה שאמרו חז"ל  קס"ה()ע' מאור עינים ישמח לב על יומא לה ע"ב עמ' תכמו שכתוב בספרי הצדיקים 

מה שנופל לאדם מחשבה רעה, זהו בכדי להפכה לקדושה, חשוכא הבא ליטהר מסייעין אותו,  ע"ב(
להשיב את הגזילה לבעליו כנ"ל, וזהו העבודה בשני יצריך, גם ביצר הרע להפכו, וזהו כדת לנהורא, 

, ומעלים אותו ל"ו ית', ומשלימים במלת ל"ו א.()זח"א קלהישרים שרואים האור שבחושך זה היצר הרע 
 .את מלת ערב שהוא חושך, ונעשה בוקר שהוא אור

וזהו בחינת אור בשלמות, והוא בחינת גאולה שיצא  וזל"ק: (בשלח 'פר) בת עין ה"קספכדאיתא ב פו
 .מחושך לאור

, והוא תמוה מהו )א, טו(קרא עלי מועד  וזל"ק: אות רמו( נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספוראה עוד מש"כ ב
המועד, ונראה דכל הדברים לא יכלו להבראות אא"כ נתקלקל ונתבטל ממה שהיה כגון חטים ואפרוח 

ובחורבן יש בו בהעלם לא יכול להבראות אא"כ נתקלקל הביצה שהוא בחי' פושט צורה ולובש צורה, 
אא"כ נחרב הבית, ואורו של משיח הוא אור גדול אורו של משיח ולא יכול להתגלות אורו של משיח 

 .גדול ונברא קודם העולם וזהו קרא עלי מועד כי באמת הוא מועד
, פי' )ז, ח(כי אשב בחושך ה' אור לי  :(קצטאות  נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספאמנם עי' מש"כ בזה ב פז

להשי"ת אז ה' אור לי משא"כ כשאני יודע שאני יושב בחשכת השכל ומשוקע במדות רעות, ועי"ז צועק 
למשל אשה עיוורת שתבעה לאכול בחצי לילה באמרה שהוא יום ולא רצתה  כשסובר שזה אור,

 .כך אותם אנשים אשר בחשכה יתהלכו ושמים חושך לאור וגו'להאמין שהוא לילה, 
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, שהרי "יתרון האור" הוא דייקא פחנודע מעלת ומהות האור
 . פט"מן החושך" והאפילה

 אור הגנוז המתגלה בחנוכה
שאחר שבריאת העולם היא  צוהנה מבואר בספה"ק בת עין

בראש השנה, ומתחדשת בכל שנה ושנה, אולם בתחילה 
בחודשי תשרי ואף קצת לאחר יש שבירת הכלים והיינו ש

מכן יש אורות מרובים וכלים מעוטים מצד רוב הקדושה 
הנשפע עלינו בימים הנוראים, ולכן ניתן לנו יו"ט דחנוכה 
 שהוא בימי חול ומותר בעשיית מלאכה, ועל ידו אנו

  

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
החושך, כלומר שיתרון האור מן  )קהלת ב, יג(דידוע  וזל"ק: (האזינו 'פר) אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב פח

שיתרון אור נודע מן החושך, ע"י החושך נתודע מעלת האור, כי אם לא היה חושך בעולם לא היה נודע 
 מעלת האור.

וכלפי דברינו הנאמרים באמת, אפשר לרמוז בדברי  וזל"ק: (אחרי 'פר) אור המאיר ה"קספכדאיתא ב פט
לות כיתרון האור מן החושך, והכוונה שלמה המלך עליו השלום, וראיתי אני שיש יתרון לחכמה מן הסכ

כי כבר נודע שתענוג תמידי אינו תענוג, וממילא אם היה תמיד אור בהיר זולת החושך, לא היו 
ואחר כך כשגולל חשך מפני אור, מקבלים הברואים כל כך תענוג כמו עכשיו שיש גם כן חשך בעולם, 

 .י החשךזה תוספות תענוג שמקבלים הברואים מגודל האור הבאה אחר
)בראשית א ב וכמאמר הכתוב  הנה ענין החנוכה הוא בחינת תקון התוהו, :(דרושים לחנוכה) ואלו דברי קדשו צ

והארץ היתה תהו וגו' ויאמר אלהים יהי אור וגו', אור זה מרמז לאור של נר חנוכה, נר מצוה ותורה  ג( -
מקום ידוע ששלימות הבריאה היתה  ואעפ"י שבריאת העולם היתה בראש השנה, מכל. )משלי ו כג(אור 

 .אח"כ מעט מעט לכל עת ועת כידוע, ושלימות תיקון התוהו היתה בחנוכה
נלכה עד כ"ה, היינו עד  )בראשית כב ה(והתחלת הנס היתה באברהם, כמאמר המגיד זללה"ה על פסוק 

הכתוב אלה אל תקרי בהבראם אלא באברהם, פירוש,  )ב"ר יב ט(בחינת כ"ה של חנו"כה. וזשאז"ל 
ת"ולדות ה"שמים ו"הארץ ר"ת ת"הו, ונתקן על ידי בהב"ראם, היינו באב"רהם, גימטריא נ"ר, מרמז 
למה שאמרנו שבחינת תהו נתקן על ידי אברהם בנר חנוכה כנ"ל, שהוא קיים מצות ברית מילה שהוא 

)ע' נדרים ץ לא שמתי אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים ואר )ירמיה לג כה(קיום העולם כמאמר הכתוב 

 .לב.(
וירא אליו ה' באלני ממרא והוא ישב פתח האוהל כחם היום, פירוש לאחר  )בראשית יח א(וזשאה"כ 

, )שבת כא ע"ב( התחיל התקון של פת"ח האהל המרמז לבחינת נר חנוכה שמצותה על פת"ח הביתהמילה 
כי כל זאת הוא  )בר"ר לט יד(יה מגייר גרים , וה)ע' זח"ג קד.(וגם שהיה ביתו פתוח לרווחה להכניס אורחים 

תקון התהו, ר"ל כי עיקר התקון של תהו הוא להעלות המדות הגשמיים מבחי' קליפות, מבחי' התהו, 
)היינו שכל עשיותיו של אדם במילי דעלמא בחוץ יהיה לשם שמים, ותמיד יהיה ה' לנגד פניו,  ולהעלותם למקורם ושרשם לקדושה

 .דתו ית', ובזה יעלה עשיותיו ומדותיו לשרשם לבחינת קדושה(ותמיד יכוון לעבו
בשם הרז"ל בחנוכה בשעת הדלקת נרות  :, אות ח(שבת ומועדים ,שער ד) אמרי פנחס ה"קספוראה מש"כ ב צא

יורד אור הגנוז ולכך יש לכל אדם לישב אצל הנרות שלו אחר הדלקה כל החצי שעה ולכך יש ל"ו 
ור הגנוז לאדם הראשון והוא האור של ל"ו מסכתות ולכך יש להשתדל נרות נגד ל"ו שעות ששימש א

ומפני שהאור הגנוז הוא גדול מאוד ואין עוה"ז יכול לסבול אותו ולכך אינו להדליק בשבת ל"ו נרות 
שוהה בחנוכה רק חצי שעה בשעת הדלקת הנרות אבל בשבת מדליקין הנרות מוקדם כי שבת הוא 

כמו שאמרו מתנה טובה יש לי בבית גנזיי וכו' והוא אורו של ת הרבה בעצמו אור הגנוז ויכול לשהו
 משיח כדאיתא בזוהר שמשיח ייגנז כמה פעמים וכו' כי הוא האור הגנוז. 

זאב ערב, שודד לילה,  ורשעים בחשך ידמו,ב' הרב  :אות קפח( נ"ך,ת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב צב
לכן רצו היוונים לבטל  ומצוה נר, לכן התורה סיבת ביטולם, כי חיותם הוא מחושך, ותורה נקראת אור

והאריך ז"ל בכוונת היוונים מה שכיוונו ברשעם מאד וגזרו לכתוב התורה יוונית, והיה תורה ומצוות. 
ולא יכול שום אדם להושיע רק הכהנים הגדולים כי כהן גדול מספירת כתר חושך ג' ימים בעולם 

, לכן יכלו להביא משם אור גדול לבטל הקליפות והיה האור גדול כ"כ ששם אין מגיע שום שבירה כלל
 .שהגיע דוקא למטה מיו"ד וכו' ודווקא ברה"ר

הנה מצינו שנשתנה מצוה זו, ולא מצינו כיוצא  וזל"ק: (מקץ 'לזאת חנוכה פר) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב צג
צוה לראות, שהרי אסורים בהנאה במצות התורה כזה. כי במנורה המצוה להדליק הנרות, אבל אין המ

וגם לא מצינו ברכה להרואה אותן, מה שאין כן בנר חנוכה שהרואה אומר ברוך שעשה  )עי' פסחים כו.(
למען ידעו דורותיכם כי בסוכות  )ויקרא כג, מג(ולא מצינו כזה גבי סוכה, שמרמז  )שבת כג.(נסים לאבותינו 

כן לא מחויב לברך על ראיה ברוך שעשה נסים, ומאי וגו' בהוצאתי אותם מארץ מצרים, אף על פי 
 .שנא בכאן שמברך על ראייתה

דהנה כתבו המחקרים שהאויר יש בו אור, רק אינו נתפס, כי הוא רוחני עד מאד, ואינו ונראה הטעם, 
נראה רק ביש איזה דבר ספוגי שיוכל לאחוז בו, ולפעמים דולק האויר גופו כידוע כשהוא אויר צח, 

בו המחקרים ואנשים הגידו, שהמה ראו שיש איזה דבר אשר גונב האור, וכשמביאין אותו והנה כת
 .הדבר למקום החשך נתגלה האור הנגנב

מאירים את כל האורות שקיבלנו בכלים המתאימים כך 
 .צאה"אור הגנוז"שלא תהא שבירה, אלא נוכל לחיות עם 

כי כל עניין התגברות  צבוידוע מה דאיתא בספרי החסידות
מלכות בית חשמונאי על היוונים עניינה היא התגברות 
קדושת אור החכמה האלוקית הגנוזה בתורה על החכמה 
הטבעית וכל חכמת הפילוסופיא שמקורה בחכמי יוון 

, וכן בכל שנה ושנה עלינו צגשהחשיכה עיניהם של ישראל
יר את העולם עד למדריגות הנמוכים ביותר, באותו להא

על פתח  צה, על ידי הדלקת נרות חנוכהצד"אור הגנוז" בתורה
 .צוביתו מבחוץ, למטה מעשרה

 

  

 

 

וידוע שבאמת שכל מה שיש בעולם הגשמי כנגדו ברוחני וגבהי מרומים,  )זוה"ק בראשית לח.(והנה ידוע 
אך הקב"ה  )תיקו"ז תי' נז צא ע"ב(ולית אתר פנוי מיניה  )ישעיה ו, ג( אור אין סוף הוא מלא כל הארץ כבודו

הסתיר אורו יתעלה, ובמלבושים שונים הלבישו כדי שיוכל לחיות עולם חומרי ובעל בחירה, לזה 
והולך מלבוש ללבוש, שכל עולם מקבל לפי ערך שיוכל לעמוד ולא יתבטל ומלכותו הסתיר האור, 

 .אין חיות כלל, ואפילו בקליפה חיות שלהם מי"א סמני הקטורתדבלתי חיותו  )תהלים קג, יט(בכל משלה 

והנה מבואר שקליפת נוגה גונב מהקדושה ניצוצין, וזה קליפת יון כמבואר במגלה עמוקות. והנה עם 
)דברים קדוש ישראל ששכינתו יתברך שוכן ביניהם, אך מחמת עונות הסתיר פניו מהם, כמאמר הכתוב 

)תגיגה כדברי חז"ל  )מגילה יא.(לא מאסתים וגו'  )ויקרא כו, מד(גו', אך אף על פי כן ועזבתים והסתרתי ו לא, יז(

והנה בגלות יון, המה הפלוסופים כידוע שרוב חכמתם פלסתר והבל, ומה שיש ידו נטויה עלינו.  ה ע"ב(
להם איזה חקירה נגנב אתם מספרי הקדושים שבישראל, אך נראים כמתחכמים בחקירתם, ולכן נקל 

 .)וירא ק.( עות ח"ו, שקרובים דבריהם לתורה כמבואר בזוה"קלט

אך כל זה שכתבנו בהתלבשות האור כל העולם לפי ערכו הוא בפנימית אור שמתלבש לפי שיכול כל 
וכשראה  והוא נקרא מקיף. )תיקו"ז תי' נז צא ע"ב(עולם לסבול, אך עצמות האור כביכול לית אתר פנוי מיניה 

ון הרשעים היונים להחשיך עיני ישראל בפילוסופיא ושקר, ולהראות מעט הקב"ה בעני עמו, שרצ
חכמת האמת שגנבו ושמו בכליהם, ובזה רצו להטעות את ישראל, גלה הקב"ה עצמות האור שנקרא 
אור הגנוז המקיף, ואז בבוא אור הגדול, חזר מעט האור שהיה גנוב ביד היונים לשרשו, כידוע שנר 

 .כן נתגלה להם אז האור הגנוז המוקף ובטלה מלכות יון הרשעהחוזר לאבוקה שכנגדו, ול

עיין בסימן ח' מה שכתבתי  וזל"ק: אות יג( מאמר ב ,מאמרי חדשי כסלו טבת) בני יששכר ה"קספוראה מש"כ ב צד

בשם הרב הקדוש בעל הרוקח ז"ל שכתב שתיקנו נר חנוכה ל"ו נרות נגד האור הראשון הגנוז ששימש 
, והנה כעת (לעיל אות י"ב)והנה כן מצאתי גם כן בכתבי התלמידים של הקדוש מהר"פ זצוק"ל  ל"ו שעות,

אבאר לך את אשר עם לבבי, האור הראשון היו מביטים בו מסוף העולם ועד סופו כמו שאמרו רז"ל 
מה שהאדם  )וכל והיכן גנזו בתורה כמו שכתבו קדמונינו בעלי רוח הקודשוגנזו הקב"ה לצדיקים,  (חגיגה יב.)

עדיף מנביא  )בחכמת התורה(, על כן נקראת התורה אור, ועל כן חכם רואה בכל פעם דבר חדש בתורה הוא מהאור הגנוז(
כי על ידי התורה יתגלה לו אור הגנוז בכל פעם לכל אחד כפי עסקו ועמלו בתורה, ועל ידי אור , (ב"ב יב.)

, והנה )מה שאין כן הנביא לא בכל פעם תתגלה לו הנבואה(' הגנוז יכול להביט בכל פעם נסתרות מסוף העולם וכו
לבעבור זה רואים הצדיקים ראיה רוחניית למרחוק גם בעולמות העליונים כל אחד כפי השגתו 

והנה היונים הרשעים רצו לבטל התורה אור בתורה, וכפי מה שמשיג שם מאותו האור הראשון הגנוז, 
ישועה ליהודים היתה אורה בנס אור המנורה להראות התגברות אשר בה נגנז האור הראשון, הנה בעת ה

וכבר אור התורה אשר האור הראשון גנוז בה, על כן נתקן ל"ו נרות נגד אור הגנוז ששימש ל"ו שעות, 
 .כתבתי לך לעיל

בזה יתורץ ג"כ קושיית הראשונים והאחרונים למה תקנו להדליק ולהודות ביום הראשון הרי לא היה ו
על התגברות אור התורה אבל הוא שתקנו להדליק להודות ולהלל לי"י כי טוב ום ב' ואילך, הנס רק מי

הבן הדברים, ועל כן מוסיפין והולכין כבית שבה נגנז האור הראשון והאיר לישראל באור הניסיי הזה, 
וטהר ידים יוסיף כל מה שמוסיף האדם ימי התעסקות בתורה יתרבה לו האור הגנוז, הלל, להורות 

 .(איוב יז ט)אומץ 

)תהלים וזהו כי אתה תאיר נרי ה' אלהי יגיה חשכי  וזל"ק: (דרושים לחנוכה) בת עין ה"קספראה מש"כ ב צה

דהיינו שמזה תמשיך בחינת יו"ד שהוא בחינת  כשתאיר נרי של חנוכה, יגיה חשכי,, פירוש יח כט(
בחינת אור לבחינת חושך, וזהו  שהוא, )ע' ברכות כא ע"ב(שאין דבר שבקדושה פחות מעשרה קדושה, 
חשך יו"ד. ועוד תיבת חש"כי בגימטריא שלשה עשרה פעמים הוי"ה, פירוש מזה תמשיך י"ג חש"כי, 

 .מכילין דרחמי

ולכך נר חנוכה מחבר יום ולילה, לרמז שצריך להמשיך בחינת יום, שהוא בחינת אור, שהוא י"ג מכילין 
 .דרחמי, לבחינת לילה, שהוא עולם הזה

מה שנ"ח מצוה להניחה על פתח ולפי האמור יובן  וזל"ק: (ליל ד' ,חנוכה) שם משמואל ה"קספכדאיתא ב צו
ביתו מבחוץ למטה מעשרה, שכאשר גברו ישראל ונצחום נהפוך הדבר שישלטו ישראל ויפרצו לגבול 

ושם וידוע שרה"ר הוא עלמא דפרודא משכן הסט"א, ואין רה"ר תופסת אלא עד עשרה, הסט"א, 
 .צוה להניח נרות החנוכה שיתפשט האור לרה"ר, רמז להתפשטות גבול הקדושה בגבול החיצוניםהמ
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 []חלק ב "מלאכים"המאמר 

   
 עולם המלאכים שבנפש האדם

בגיליון הקודם הרחבנו על עולם המלאכים העליונים, ועל 
כך שבספרי החסידות, על פי הזוה"ק וכתבי האריז"ל, 
מתפרשים מלאכים אלו לניצוצי החיות המקיימים את 

אריז"ל ה העולם בכל רגע, וכמו החלוקה הידועה של
הנקראים:  חלקים המחלק את העולמות כולם לשלושה

 הבעש"טמרנא בלשון שכינה מלאכים ונשמות, אשר 
 הם נקראים: עולמות נשמות ואלוקות. זיע"א

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וראה במאמר חומר וצורה ח"א לפר' חיי שרה תשפ"א, מה שהבאנו בשם המלבי"ם שהמקובלים  א

עשוי מאותו חומר שלנו, עיי"ש שינו אותם לארבע העולמות, כי נתגלה לדור אחרון שעולם הגלגלים 
 באריכות.

כי העולם נחלק לג' פ' ל"א מאמר ב'  כי אמרו החוקרים עיין בדברי הרב בעל העיקרים :(נח 'פר) וזל"ק ב

חלקים, זה העולם, ועולם הגלגלים, ועולם המלאכים, והאדם שהוא עולם קטן יש בו ג"כ ג' חלקים 
כי נפש הזנה אשר בכבד נגד זה העולם שיש בו הוויה והפסד, וכן בכבד נפסל המאכל מצורתו אלו, 

ונעשה דם, ונפש החיוני שבלב נגד עולם הגלגלים, כי כמו שאם ינוח הגלגל מתנועתו רגע יפסדו 
, וידוע כי חיות העולמות ניתן לבני )ע"ש באורך(הבעלי חיים במנהג הטבע כך אם ינוח הלב מתנועתו 

אדם שאם ייטיבו מעשיהם ייטיבו בעולמות וכן להיפך, ותנועת הגלגלים שהם לצורך העולם בא 
והוזהרנו ולא תתורו אחרי לבבכם,  )ירושלמי ברכות א', ה(מתנועת הלב כי ליבא ועינא תרי סרסורי דחטאה 

בם ובהיות האדם מתנועע לבו ממהותו ומשבר תאות לבו ומחשבתו לעבודתו וכן אפילו הרשעים ל
כי הם מלאים חרטות ונגד זה התנועה לשם ה' יהיה מדה כנגד  )מנדרים ט ע"ב(מתנועע תמיד כמשרז"ל 

 מדה תנועת הגלגלים דהא הלב הוא כנגד הגלגל וכאמור.
  מאמר שני פרק לא. ג

מאמר  הבעל העקריםונבאר זאת בהזכיר דברי  :(ראה דרוש ב 'פר) ערבי נחל ה"קספוהא לך לשונו המובא ב
 פרק ל"א ז"ל בקצרה:ב' 

המציאות כולו נחלק לג' חלקים, החלק הא' עולם התחתון שהוא עולם היסודות וההויה וההפסד, 
ואלו הג' חלקים יש הבדל רב ביניהם, כי עולם והחלק הב' עולם הגלגלים, והחלק הג' עולם המלאכים. 

יגם מקרה הגשם, ואלו התחתון כל אישיו נפסדים, ועולם הגלגלים בלתי נפסדים אכן הם גשם ויש
הב' חלקים אע"פ שנבדלים זה מזה מ"מ פועלים זה בזה ומתפעלים זה מזה, כי מסיבוב הגלגלים 
וחילופי מצביהם יתחדשו ביסודות הרבה חילופים, ומתהוה על ידם המחצבים והצמחים ובעלי החיים, 

 .והחיות בבעלי חיים בא מנפש הגלגל
, וזה מהיר בתנועה וזה )הרבה(זה למזרח וזה למערב וכן ומאשר נראה בכל גלגל תנועה מיוחדת 

ואותם מתאחר, נדע בהכרח שיש לכל אחד סיבה חוצה לו זולת נפשו, תיחד לו תנועה מיוחדת, 
המיחדים תנועת הגלגלים הם מניעים אותם, והמניעים ההם נקראים שכלים נבדלים, לפי שהם 

 .נבדלים מחומר, ונקראו בלשון התורה מלאכים
והחלק הזה עם היותו נבדל  צא לפי זה שיש במציאות חלק שלישי בהכרח ונקרא עולם המלאכים,ונמ

תכלית ההבדל מב' החלקים האחרים, הנה הוא פועל בעולם הגלגלים ומניע אותם תנועות מתחלפות 
בשינויים הרבה כאמור, וא"כ חלקי המציאות מתאחדים ונקשרים זה בזה ונשמר הסדר בהם תמיד. 

כרח שאי אפשר מבלי שיהיה לג' חלקים האלה כח אחד מנהיגם ומאחדם, וכמו שנמצא בבעלי ומזה מו
חיים ג' כחות נבדלים קצתם מקצתם והם הנפש הזנה אשר בכבד והנפש החיונית אשר בלב והנפש 

הנפש הזנה שבכבד תדמה אל ואלו הג' נפשות נבדלות זה מזה בפעולתם, כי המרגשת אשר במוח, 
ונפש החיונית שבלב תדמה אל לפי ששם יתהפך המזון מצורתו לצורת הדם,  -פסד עולם ההויה והה

כי כמו שבתנועת הגלגלים נמשך חיות אל עולם התחתון ואם ינוח הגלגל כהרף עין  - עולם הגלגלים
מתנועתו יפסד העולם כפי מנהג הטבעי, כן בתנועות הלב ימשך החיות אל כלל הגוף ואם ינוח הלב 

לפי שממנה יצאו  - והנפש המרגשת שבמוח תדמה לעולם המלאכיםימות הבעל חי,  מתנועתו לשעתו
כחות החמשה חושים וכחות הנפשיות שאינם גשמיים ככח המדמה והמצייר ודומיהן שאינם מושגים 
בחוש רק מושגים מצד הפעולות הנמשכות מהם, כמו שלא יושגו השכליים הנבדלים אלא מצד 

 .פעולותיהם
אשר בבע"ח יש להם כח אחד מאחדם ונקרא כח המנהיג הגוף ומקשר כל חלקיו וג' כחות האלה 

ונקרא אצל הרופאים הטבע, כאשר יש בעולם בכללו כח אחד קושר כל חלקי וכחותיו קצתם בקצתם, 
ומזה הכח שבאדם המקשר כל כחותיו המציאות וכחותיו קצתם בקצתם ומנהיג אותם והוא השי"ת, 

נקח ראיה על מציאות נמצא אחד מנהיג ומקשר כל פרטי המציאות וחלקיו. וחלקיו כמו שאמרנו, ממנו 
הזה מכחות הגוף אל כלל המציאות, אלא שבכחות הגוף כל כח מהם הוא נותן ן אין הבדל בדמיו

שפע לחבירו ומקבל שפע מחבירו המושפע ממנו, כי הלב נותן כח החיות לכל האברים וגם אל הכבד, 

הזה מחולק הקדמונים כי העולם דברי ונתבאר על פי 
 עולמות שאחד מסובב את רעהו וכולם  לשלושה

נו יתברך, שהם סובבים והולכים סביב העולם השפל כרצו
שהוא  "עולם השפל"ו "עולם הגלגלים" "עולם המלאכים"

 בשמו של  ב, ומבואר בספה"ק ערבי נחלאעולם הזה
כי כל חלוקות אלו  גיוסף אלבו בעל העיקריםרבי 

 ו של כל אדםנפשפנימיות שבעולמות נמצאים גם ב
 , וכמו שכתב בספה"ק אוהבד"עולם קטן" כידוע המכונה

  

והכבד נותן כח הזן אל הלב וכל האברים, והמוח נותן החוש והתנועה אל הלב, והכבד ומקבל מהם 
ם בכללו אין הענין כן, כי הנותן השפע לא יקבל שום שפע מהנשפע ממנו, כי החיות וההזנה. ובעול

עד כאן יושפע השפע מעליונים על התחתונים על צד הנדיבות לבד לא לקבלת שום תועלת מהם, 
 .דברי הרב בעל העקרים

אע"פ שכתב שעולמות העליונים לא יקבלו שפע מהתחתונים, מ"מ מקבלים תועלת כולם מעולם אכן 
כידוע שהעבודה צורך גבוה, שבמעשי התורה והמצות שישראל עושין מוסיפין כח בכל  תוןהתח

העולמות ונעשה בהם הכנה לשיוכלו לקבל השפע בריבוי מאת ה', ולכוונה זו לבדה ניתנה תורה 
לישראל, זולת אצל ה' לבדו נאמר אם יחטא איש מה יפעול לך ואם יצדק מה יתן לך, כי הוא יתברך 

ו, אבל שאר כל העולמות תלוי פגמם ותיקונם במעשה התחתונים. והקב"ה כביכול ג"כ א"צ לזולת
מתענג בזה בצד מה, והיינו כי מטבע הטוב להיטיב ולהשפיע טובה בתמידות ובשביל זה לבד ברא 
כל העולמות, וכאשר התחתונים במעשיהם הטובים מוסיפין כח וגבורה בפמליא של מעלה אז כח 

ה, וזהו כביכול תענוג להקב"ה כמו שיקבל תענוג איש נדיב לב מאד כשיזדמן בידם לקבל שפע הרב
לו איש הגון שיתן לו צדקה, מה שנדיבות אדם נדיב אינו כטפה מן הים נגד נדבתו וחסדו יתברך שמו 

שאז  מכל שכן שכביכול תענוג הוא לפניו כשהעולמות כולם מזדככים במעשינוואינם בסוג אחד כלל, 
 .תן לכולם שפע בצדקה הרבהיתברך שמו נו

כי כל העולמות ביחד הם כולם דוגמת אדם ע"ד משל.  וזל"ק: (ד"ג פ"ח) יסוד העבודה ה"קספוכמש"כ ב ד
אופנים מלאכים וחיות ושרפים.  שכל אלהי. מדות קדושים. פועלי טוב שהם בבריאה יצירה עשיה.

יעל מלביש וסובב לאדם ולעומת זה נמצא האדם הבליעל ג"כ באותםה ג' בחינות. ואדם הל
שבקדושה, והגם אשר כל שהעולם יותר גבוה שם הבליעל נתמעט. מ"מ אותו המעט אם פוגע באדם 
הנכבד יצרו קשה מאד יותר משל אדם נמוך. וזהו מאמר חכמינו ז"ל כל הגדול מחברו יצרו גדול 

. ע"כ אין הרע יכול ממנו. ורק שהאדם הנכבד מפני טהרתו וקדושתו כי נשמר ונטהר גם ברוחו ונפשו
להתקרב אליו ועומד מרחוק ובכ"ז אינו ניצול כ"א ע"יע זר השי"ת. כמחז"ל צופה רשע לצדיק ומבקש 
להמיתו זהו היצה"ר שרוצה להפיל את הצדיק ואלמלא שה' עוזרו לא יכול לו שנא' ה' לא יעזבנו 

 בידו.

דם הוא עולם קטן ויש בו ג"כ הג' בחי' והנה הא :ה(אות אמור  'פר) ליקוטי תורה ה"קספוראה מה דאיתא ב
כי המלאכים כל א' הוא בחי' פרטית אבל האדם כלול מכל העולמות ולכן  ,של ג' כתות המלאכים הנ"ל

וזו הבחי' של הכת א' מהשרפים האומרים כמ"ש במ"א באריכות,  נאמר בו נעשה אדם לשון רבים
ישנה ג"כ בהאדם רשפי אש כו' שתשוקתם לאסתכלא ביקרא דמלכא ומתלהטים ב קדוש פעם א'

כי כמו שהגוף האדם מורכב מד' יסודות גשמיים. וכן הנה"ב מורכבת מד'  שבלב והוא בחי' יסוד האש
יסודות רוחניים דנוגה. כך גם הנפש האלהית כלולה ומורכבת מד' יסודות רוחניים דקדושה האלקית 

הניצוץ של יסוד האש האלהי בלב בבחי' גילוי ובבכל לבבך שבק"ש מתגלה וכו',  )כמ"ש בסש"ב ח"א פ"ג(
ית'. וזהו ונקדשתי בתוך בנ"י פי' תוך בנ"י הוא נקודה  שמתלהט ומתלהב בתשוקה ורשפי אש אליו

הפנימי' של הלב של כאו"א מישראל ושם בתוך נקודה פנימית הלב ונקדשתי להיות לבם בוער 
ע"כ דוש ומובדל ואין ערוך אליו כלל. ברשפי אש ואהבה עזה לאסתכלא ביקרא דמלכא שהוא ית' ק

יהיה נתפס התשוקה אליו ית' על ידי ההתבוננות איך שהוא ית' קדוש כו' בתוך פנימית נקודת הלב 
שהוא ענין אמירת הקדוש דכת הא'. ובאדם הוא בחי' האהבה דבכל לבבך דהיינו גילוי פנימית הלב 

כמ"ש נכספה וגם כלתה נפשי  י' כלות הנפשבבחי' גילוי ממש להיות הלב מלא וגדוש מאהבת ה' בבח
  '.כוו

הענין כי בחי' הקדוש הא' הוא העלאה ממטה למעלה שהשרפים  ואח"כ כת ב' אומרים ב"פ קדוש
רוצים ליכלל בא"ס ב"ה לאסתכלא כו' וזוהי בחי' כת הא'. אך בחי' כת הב' שאומרים פעם ב' קדוש 
הוא שחפצים להיות ג"כ המשכה מלמעלה למטה להיות כי צמאון השרפים הוא להדבק בסוכ"ע 

 למטה כת הב' רוצים וחפצים בהמשכת אור א"ס ב"ה ובבחי' ביטול עצמותם דוקא מכל וכל. אבל
ובאדם שהוא עולם קטן יש בחי' זו ג"כ והוא בחי' ומדרגת אהבת בכל נפשך שלאחר אהבה דבכל  וכו',

שהוא ג"כ המשכה מלמעלה למטה להיות התקשרות חב"ד של האדם ולבושי הנפש מודו"מ  לבבך
ת וגם בכל נפשך כפשוטו אפילו נוטל את נפשך בחב"ד דא"ס ב"ה שבתורה ורצונו העליון ב"ה שבמצו
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 -שהוא כנגד כל אחד ואחד מישראל  -על יעקב  הישראל
 .ושהיה כולל את כל העולמות וכל המלאכים

ומביא הערבי נחל שם כי החלוקה נעשית כדלהלן: "עולם 
המלאכים" שהם שכלים נפרדים המושגים רק מצד 
פעולותיהם מתבטאים ב"נפש המרגשת שבמוח", והטעם 

פשיות לפי שממנה יצאו כחות החמשה חושים וכחות הנ"
שאינם גשמיים ככח המדמה והמצייר ודומיהן שאינם 

". מושגים בחוש רק מושגים מצד הפעולות הנמשכות מהם
עולם הנמשך חיות אל "עולם הגלגלים" שעל ידי תנועתם 

, מתבטאים אצל האדם ב"נפש החיונית שבלב" כי התחתון
בתנועות הלב ימשך החיות אל כלל הגוף ואם ינוח הלב "

". והשלישי הוא "עולם השפל" או תו ימותמתנועתו לשע
", נפש הזנה שבכבד"עולם ההויה וההפסד" המתבטא ב"

 לפי ששם יתהפך המזון מצורתו לצורת והטעם הוא "
 ".הדם

 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 ע"ד מ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כו' שהוא מסירת הנפש והרצון להיות לו רק רצון א' לה'

 וכו'.

וכת אחת אומרת קדוש ק"ק ובחי' זו של כת הג' ישנה ג"כ בעבודת האדם למטה והוא בחי' בכל מאדך 
"ס למעלה מהכלים וצריכים להמשיך הבחי' מאד בחי' א"ס והוא בחי' א שבק"ש כי מאד פי' בלי גבול

למטה והוא ע"י המצות. ולכן מברכים עליהם אשר קדשנו במצותיו שממשיכים ע"י המצות בחי' 
 וכו'. קדוש גם למטה כו' וכן על התורה מברכים אשר קדשנו כו' על דברי תורה

ה שלימה וכל העולמות וכל המלאכים היו והנה יעאע"ה היה בבחי' קומ :(וישלח 'פר) ואלו דברי קדשו ה
וגם שר של עשו שהוא ס"מ היה כלול בו. וכללותו היה בדרך של יעקב אע"ה. והיה דבוק  כלולים בו.

 בקדושה העליונה.
 )בראשית רבה סה', כא(ודע כי נראה לי שזהו ענין אומרם ז"ל  וזל"ק: (בשלח 'פר) ערבי נחל ה"קספכמש"כ ב ו

כי נודע שבכל העולמות אין צבא אותו עולם כלול רק מקדושת יצים. והוא, המלאכים אין להם קפ
אותו עולם לבד, משא"כ האדם הוא עולם קטן וקומה שלימה נכלל בו מגבהי מרומים ראש המדרגות 

ולכן רגלי האדם עקומות כמו רגל התי"ו ממש להורות על התפשטות האמור משא"כ  עד סוף הכל
 .ישרה, והבן ואם שגיתי ה' יכפרבמלאכים כתיב ורגליהם רגל 

, )ב"ר פ"א ג'(דהנה ברא השי"ת מלאכים בשני  וזל"ק: (בע" כי תשא דף קצ 'פר) ישמח משה ה"קספכך מובא ב ז
וברא אחר כך בהמות וחיתו יער, והיינו מן ההיפך אל ההיפך מלאכים כולם רוחניים, בהמות רק 

ממעל גבוה ממלאך מלובש בבהמה, כמ"ש הסמ"ג גשמיים, וברא אחר כך אדם נשמה שהוא חלק אלקי 
  ו.בהקדמת

וז"ל הסמ"ק בהקדמתו לספר המצות כשברא הקב"ה  וזל"ק: (מגילת רות) תפארת שלמה ה"קספוכ"כ ב
והמלאכים יש להם דעת לעבוד את בוראם וכו'  ואח"כ נבראו הבהמותוכו'  את העולם נבראו המלאכים

. והמלאכים אם ר אבל אין להם דעת לעבוד את בוראםואין להם יצה"ר. והבהמות יש להם יצה"
לכך ברא האדם אחר יעבדוהו אינם ראוים לקבל שכר. והבהמות אם לא יעבדוהו אין להם עונש. 

המלאכים והבהמות וחבר בגופו דעת המלאך וגוף כבהמה כיצד כי בשר האדם כבשר הבהמה לאכול 
ולפי  לאדם לדעת נתיבות של עבודות הבורא.ונתן בו מצד העליונים הנשמה שמאירה וכו' ולשתות 

כי בשר  שהמלאך והבהמה אין תולדתם שוה. ע"כ יתעוררו מלחמות גדולות בגוף האדם כל ימי חייו.
הבהמה שבגופו מתאוה לתענוגי העולם והבליו לאכול ולשתות ולישן בהנאת גופו בלבד. ובזה כל 

שלא נברא האדם לאכול ולשתות בלבד כי  מחשבותיו. והמלאך שבתוך גופו נלחם כנגדו ומראה לו
קודם שנברא האדם נבראו הבהמות שמנהגם בדברים אלו בלבד ולזה כשאדם הולך לאכול ולשתות 
תהא כוונתו שיהא גופו חזק ובריא ללמוד תורה ולהתפלל ולעשות מעשים טובים. ולא יודע גמר 

כל מעשיו נכתבים בספר ואם כל  , א()אבות בהנצחון עד יום המיתה וכו' אבל לאחר מיתה שמראין לו 
מעשה ועניני הבהמה עשה לשם עבודת הבורא הרי עבודתו מקבלת לפני הבורא יותר מעבודת 
המלאך שאין לו יצה"ר ואם ח"ו לא נהג כן הרי הוא נחשב כבהמה וגרוע ממנה כי הבהמה אין לה נר 

 כ נידון בגיהנם ע"ש באריכות.נר ד' ע" )משלי כ, כז(ד' ואין ראוי לקבל עונש אבל אדם יש בו 

כי האדם הוא , בהקדמת סמ"געל פי מה שכתוב  שכתב וזל"ק: (אמור 'פר) ייטב לב ה"קספוהביאו גם ב
 .עיי"ש בהמה ומלאך, דהיינו הגוף והנשמה,

 .בהקדמתו למ"ע ח
האדם  ומותרוידוע מה שפירשתי  וזל"ק: (אע" משפטים דף קעג 'פר) ישמח משה ה"קספוראה עוד מש"כ ב ט

כי בששי ברא השי"ת את האדם, וחיבר למ"ע  הקדמת הסמ"גי"ט(, על פי  )קהלת ג' )יט(וכו'  מן הבהמה
וז"ש כי מותר להאדם איננו בא מחלק הבהמיי, עיין שם.  בו דעת המלאך היא הנשמה, ובהמה היא הגוף,

 והבן.כי אם מחלק הנשמה, 
 טז ע"א. י

 מלאך ובהמה -האדם 

 בשמו של רבי משה מקוצי  זוהביאו כמה מספרי החסידות

שמתחילה ברא השי"ת את המלאכים ביום  חבעל הסמ"ג
את העולם שהם רוחניים, ואח"כ ביום חמישי ברא שני לברי

את הבהמות והחיות שהם ההיפך הגמור, ואחר כל זה ברא 
את האדם הכלול משניהם, כי מצד הנשמה הוא דומה 

, וכמו שאמרו חז"ל טלמלאך ומצד הגוף הוא דומה לבהמה
שלשה  ,ששה דברים נאמרו בבני אדם: "יבמסכת חגיגה

יש  ,שלשה כמלאכי השרת .כמלאכי השרת שלשה כבהמה
ומהלכין בקומה זקופה כמלאכי  ,להם דעת כמלאכי השרת

שלשה  ,ומספרים בלשון הקדש כמלאכי השרת ,השרת
 ,ופרין ורבין כבהמה ,אוכלין ושותין כבהמה ,כבהמה

 .יא"ומוציאין רעי כבהמה

שמתחילה נברא האדם כדוגמת מלאכי  יבוכתב הרמב"ן
 בחירה, אלא שעל ידי והיה עושה הכל מטבעו בלא  יגהשרת

ע"פ בזה"ל:  אות ה( ארק פ ש ב'דרו "בח) סידורו של שבת ה"קספוראה מה שהאריך בביאור עניין זה ב יא
שלשה  ששה דברים נאמרין בבני אדם שלשה כמלאכי השרת שלשה כבהמה. )חגיגה ט"ז ע"א(מאמר חז"ל 

כמלאכי השרת יש להם דעת. ומהלכין בקומה זקופה. ומספרין בלשון הקודש כמלאכי השרת. שלשה 
ולהבין דברי חכמים וחידותם מה שכוונו להשמיענו דברים כבהמה אוכלין ושותין ופרין ורבין וכו'. 

מלאכי כי הנה השלשה דברים שאדם דומה בהם לה הוא כאשר אומר אלו ללמוד מהם צורך עבודת גבו
השרת ע"כ צריך אתה לומר אשר הכל הוא סובב הולך על הנהגת אדם עם מדותיו האלו לעבוד בהם 

והא ראי' מדמדמה אותן למלאכי השרת משרתי עליון ודאי כי בבחי' הגבוה מדבר ועוד מדנקט  את ה'.
 ומספרין בלשון הקודש כמלאכי השרת ולא אמר סתם ומדברין כמלאכי השרת. כמו שהוא הלשון

. וגם שם במדרש פרש"י ומדבר בל"ה. ולכאורה למה נדחוק לפרש דוקא בלשון )ב"ר פ"ח(במדרש 
וע"כ נקטו דוקא ומספרין  אך כי כן האמת שעיקר כוונת המעלות הוא רק לעלות בהם אל ה'.הקודש. 

וגם מעלת מהלכין וכו'. בלה"ק הוא לשון התורה לשון שיש בו כח להתייחד ע"י יחודים עליונים 
כמו שאמרז"ל  קומה זקופה הוא כדי להיות עומד ומשרת לפני ה' בדברים הנאמרים דוקא בעמידהב

כה תברכו בעמידה. שירות בעמידה שנאמר לעמוד לשרת. וכמ"ש האר"י ז"ל בכוונת ויהי  )סוטה ל"ח ע"א(
נועם שצריך לאמרו בעמידה כי כל מקום שהכוונה בשלש ראשונות שהם סוד המוחין צריך עמידה 

וכן יש להם דעת כמלאכי השרת מורה לדעת את ה'. כי בעת שאדם עולה לבוא לחפש לדעת את ע"ש. 
ועוד יותר כאשר כתבנו בדרוש  ה' הנה הוא נתעלה במעלתו ויכול להגיע למדריגת מלאכי השרת

 הקודם בשם השל"ה ע"ש. 
ריה ורביה. פ כמו והנה שלשה דברים הדומין לבהמה הם הם הדברים הנעשים מכח נפש הבהמיות

כי האדם הזוכה להיות גם וכמה מפרש ויובדל דעת בני אדם זה מזה בעת השתמשותם בדברים אלו. 
וחושב מחשבות באופן שלא ימשוך עליו כח  בעת השתמשותו בדברי הבהמיות יראת ה' על פניו

על פניו לומר  ומסוה הבושה )בחה"ר שורש החמישי ענף א'(אשר כתבנו ובארנו היטב  הבהמיות כדרך הבהמה
איך אמשך עלי רוח הבהמה היורדת היא למטה. ומה אעשה בעת שיעמיד לי השעה להיות עומד 
לפני ה' לעבדו ולשרתו ולברך בשמו. שאז אצטרך אל רוח בני האדם העולה היא למעלה. ואיך אוכל 

 ומעטלמשוך עצמי למעלה אם זה ימשיכני למטה וע"כ ממעט בכח הבהמיות. בכל מה דאפשר. 
דמעט אשר עוסק בצרכיהם צרכי הגופניות בכדי שלא יתגבר בו כח המגושם לבטל אותו בעת עבודתו 

הרב הגאון המפורסם איש אלהים קדוש המנוח מו"ר וכפי אשר שמעתי אומרים בשם  עבודת הקודש.
שבעת ע"פ והיה בשבתך חוץ וחפרת וגו'. פי'  שמואל שמעלקי זלל"ה האב"ד דק"ק ניקול שפארג

אז וחפרת פי' שתתבייש ותתיירא מלשון וחפרה הלבנה.  בחוץ בדברים תחתונים המגושמים עוסקך
ותתגדל הבושה על פניך שלא תטנף עצמך בנופת טינופת צוף חבלי העוה"ז ותענוגיו וכל מחמדיו הכל 

והעיקר בזכרך כי בעת עמדך לפני ה' בתורה ותפלה הנה אורבך וחיי שעה קראום רז"ל. המה אפס ואין 
מון בקרבך הרהורי לבך החזקים בתוכך ומבלבל אותך בכל מיני מחשבות והבלי עולם. והכל עבור ט

 .כי לא נטהר לבך מכל התאוות וחמדת דברים שלמטה ביותר מכדי ההכרחי לצרכי גופך
הרב רבינו משה בר נחמן ז"ל כי האדם נברא : ולכן פירש )בראשית( דרשות אבן שועיבכמובא בשמו ב יב

לא ישנו את תפקידם, רוצה לומר  המלאכים וצבא מרום והיה עושה בטבעו כמו שהם עושיםכענין 
וכאשר עברו על הצואה ואכלו הפרי הזה ולכן נמנע מהם הפרי הזה כמו שאמרנו,  שאין להם בחירה,

 הנותן חפץ ורצון וכו'.
וקומתו  ר כפיו של הקב"האדם הראשון יציהנה  בזה"ל: אות ב( ב"ד פ"ח) יסוד העבודה ה"קספוכן מובא ב יג

היה מסוף העולם ועד סופו, והיה בו כולל כל הנשמות העתידות להבראות ועקבו מכהה גלגל חמה 
 וחכמתו היתה יותרומקומו הי' בגן עדן והשי"ת עשה לו עשר חופות  וזיו הדרו היה כמלאך ה' צבאות

וקרא מפני שהוא היה כלול שהם לא ידעו לקרוא שמות לכל הברואים והוא כיון  מכל מלאכי מרום
בעצמו מכל הברואים וידע לשון הקודש על בוריו מפני שהוא נברא ע"י רל"א שערים ומזה ידע 

 .מעצמו את שמות כל הברואים



 יג עמוד|  המלאכיםמעולפת ספירים | מאמר 
 

אכילתו מעץ הדעת נתלבשה בו הבחירה בין הטוב לרע, 
כי מאז  טובשם רבינו בחיי ידוהביא בספה"ק יסוד העבודה

עבודת האדם היא לחזור ולהאיר חלק הנשמה שבו, ולהיות 
מלאך כבראשונה, מדריגה שזכו להגיע אליה ישראל בעת 

א "לשון , ולכן אמרו אז "נעשה ונשמע" שהוטזקבלת התורה
 שמלאכי השרת משתמשים בו".

 ישראל הם למעלה מן המלאכים

וכבר נודע בשערים מחלוקת הקדמונים הגדולה, שנחלקו 
בה הראשונים כמלאכים, מי הוא הגדול והמעולה יותר, 
האם בני אדם הם הנכבדים או שמא המלאכים עליונים 

 יותר. 

 והנה לדעת רבינו סעדיה גאון האדם גדול הוא יותר מן
  

 
                                                                                                                                                                                                     

 
האדם הבחירה והרצון בידו.  )רבינו בחיי על ויקרא יט ב( ובפרשת קדושים כתב :(ח"ב פ"ח) ואלו דברי קדשו יד

ועם התאוות נתפשט מהחומר ונעשה מלאך. ואם נמשך אחריהם נעשה אם הוא זריז ונלחם עם יצרו 
 מאדם שבקודם היה כמלאך ה' וראוי היה שיחיה לעולםותבין זאת  נפשט מהשכל ובא למדרגת בהמה.

וכיון שחטא ונמשך אל התאות נתפשט מן השכל ונתלבש בחומר ונגרש מגן עדן ונתן והונח בגן עדן 
"תאוה נהיה" ר"ל נהיה לשון שבר שמשבר  )משלי יג יט(ועל דבר זה אמר שלמה  למאכלו עשב כבהמה.

כמאמר  וראוי למשכיל שיסיר ויסלק ממנו התאוה הנקרא רעתאותו על ידי זה "תערב לנפש" השכלי. 
כי יצר לב האדם רע. והנמשך אחר התאות האחת מחשבתו בהרהורים רעים וכתיב  )בראשית ח כא(הכתוב 

ששמחת הפנים נכרת שבאה מהלב שהיא שורש הגוף. ואם משמחת  )משלי טו יג(פנים  לב שמח ייטיב
מצוה הוא הטוב. ואם מעבירה הוא הרע. והג' במאכלו אפילו במותר ואך שהוא במותרות שגם זה 

. הד' )משלי יג כה( כי צדיק אוכל לשובע נפשו )תהלים מ ט(אסור מן התורה. ודוד אמר ותורתך בתוך מעי 
משגל שגם המותר במותרות הוא חוטא. ומנין שהנמשך אחר תאוות הוא עובר כל התורה בתאוות 

וכן מתן תורה היה על ידי קדושת בני  )שם יח א(הלא כתיב לתאוה יבקש נפרד ובכל תושיה יתגלע 
 .עד כאן קיצור דבריו )ויקרא יט ב(ישראל ולכן נצטוו בני ישראל קדושים תהיו 

 ויקרא יט ב. טו
ומורה על זה כי הלוחות אינם לפי עצם  בזה"ל: (אע" בראשית דף יד 'פר) ישמח משה ה"קפסכמובא ב טז

רק היו הלוחות במה שהיו ישראל במדריגת המלאכים כשקבלו התורה, אשר המציאות עולם הזה, 
וכשנשתברו עתה מפני החטא, לא פסקה טובה  אותה המדריגה אינה ראוי לפי המציאות עולם הזה,

אוי לעולם הזה, אבל פסק מהן המדריגה שאינה ראוי למציאות עולם הזה שהיו שם המציאות הר
ישראל במדריגת המלאכים והיו ישראל דומים לאדם הראשון, כי באמת קודם שחטא האדם והיה 
בגן עדן, לא היה אותה מדריגה שהיה בגן עדן ראוי לעולם הזה ואינה בכלל המציאות עולם הזה, עד 

 הוסרה מדריגתו העליונה שאינה ראוי לעולם הזה.שחטא וגרשו מגן עדן ו
כשהוא מכיר את החסדים והטובות  אבל עיקר האהבה וזל"ק: (ד"ב פ"ח) יסוד העבודה ה"קספוכמש"כ ב יז

וביותר במה שבחר בנו מכל העמים לעמו וחלקו ויתבונן בגודל האהבה שאוהב אותנו ועד שבני בגופו. 
השי"ת דביקותו בנו יותר גבוה והיא תכופה אלינו בקודם ישראל גדולים יותר ממלאכי השרת כי 

וע"י זה יתקרב לבבו בק"ו איך שהאדם צריך לאהוב אותו ית"ש. והיא המגיע אלינו  אהבתו למלאכיו.
אחר מדרגת יראת הרוממות והבושה איך שהאדם שהוא שפל מצד גופו והרכבתו ואפילו נשמתו מה 

 .העלהו וקרבהו 'באהבתו' א"כ מכל שכן האדם להשי"ת היא חשובה נגד רוממות הקב"ה ובכל זאת
 .חולין צא ע"ב ;סנהדרין צג ע"אראה  יח
ולהם שורש עוד גבוה במדת התפארת שלו כמאה"כ  וזל"ק: (ג"ד פ"ח) יסוד העבודה ה"קספכדאיתא ב יט

והראיה עד"ז שהקב"ה נקרא אלהי ישראל ולא אלהי המלאכים ולא אלהי ישראל אשר בך אתפאר. 
ואשר על ידי ה נתמעט האור מהמלאכים ע"כ שואלים זל"ז איה מקום כבודו להעריצו. לים. הגלג

והנה האדם נשמתו שורשו למעלה וכאשר יורד למטה תוך הגוף מתלבש בכל עולם בתוך אור של 
אותו עולם וממילא יורד ומתמעט אורו והכרתו ולא נשאר בו כ"א בחינת האמונה שהיא הרצון שלו 

השי"ת. ועד שנתלבש, הנשמה בתוך הרוח המדבר. ואח"כ בתוך הנפש המוכן לפעולת שיהיה עובד ל
המעשים, ואח"כ בתוך הנפש הבמיות. והנה"ב היא אינה מכירה גם זאת, אלא שיש בה כח הרצון של 

 מן השי"ת רואשר ע"כ נעשה אדם מרוחק ביותהשי"ת המשפיע בה את טבעיות ומדות שלה הבהמיות. 
הטיל זוהמא בחוה. כי הנחש היה בו התמעטות האור ביותר. וקיבל בעצמו פירוד ובפרט ע"י הנחש ש

 גדול וגרם מה שגרם.
ואמר יוקח נא מעט מים ורחצו רגליכם והשענו תחת  בזה"ל: (וירא 'פר) עבודת ישראל ה"קספכמובא ב כ

שיוכלו לסבול כי המלאכים הקדושים ברדתם לעולם השפל מוכרחים להתלבש כמין חומר העץ, דהיינו 
כנודע. ומסתמא על ידי ירידתם ממדרגתם ובואם לעולם הזה נפתח קצת מעלתם בהשגת  העולם

כי המלאכים אלו שבאו אל אברהם אבינו ע"ה על ידי התלבשות כנודע. ועל  הקדושה כמקדם. ואפשר
שעה ידי שהבינו בעצמם כי אין מעלתם בהשגה כמו אם הם מלמעלה ברקיע אמרו בלבם אם אנחנו ל

לכן אמר  ירדנו מקדושתינו בני אדם שהם תמיד למטה על אחת כמה וכמה שאינם משיגים הקדושה.
להם אברהם אחרי הבנתו את כל אלה יוקח נא מעט מים דהיינו שהשפיע עליהם מקדושתו ורחצו 
רגליכם דהיינו להרחיץ הרגלין שלהם ומדרגה תחתונה המסביבם, והשענו תחת העץ תחות אילנא 

שהראה להם כי לא כן כדבריהם ואדרבה שוכני בתי חומר אשר בעפר מ"ש בזוה"ק. והיינו דחיי כ

, יזהמלאכים ולא נבראו המלאכים אלא בשבילו ולשמשו
שישראל למעלה  יחוכנראה בכמה מקומות ממאמרי חז"ל

-להי ישראל" ולא "א-מן המלאכים, ולכך נקרא השי"ת "א
, והיינו כי ישראל אע"פ יטלהי המלאכים" או "הגלגלים"

שהם בני אדם שהתלבשו בגשם ולכן הם יותר רחוקים 
, כמשום כן הם גבוהים ונעלים יותרמהשי"ת, מ"מ דווקא 

והיינו משום שלעומת המלאכים שיש להם קדושה 
תמידית הרי שלישראל יש קדושה מכופלת שהרי אפילו 

 . כאבתוך הגשמיות יש בהם הכח להישאר בקדושה

ואף המלאכים עצמם אומרים בליבם שעבודתם כלום 
, כי כאשר איש ישראל מתפלל כבלעומת עבודת בני אדם

, כגתקן מה שכל מלאכי מרום אינם יכולים לתקןכראוי מ
בשם רבותיו שאילו  כדוכמו שאמר הרה"ק בעל התניא זי"ע

יסודם על ידי עבודתם והשתדלותם מתגברים ונאחזים בקדושה כל כך עד שהם המשפיעים הקדושה 
 .אפילו למלאכים כי בשבילם נברא הכל

במד' כי למלאכים קדושה א' וזה הרמז שכ'  וזל"ק: (תרנ"ה, קדושים 'פר) שפת אמת ה"קספכמש"כ ב כא
אבל יש עוד קדושה שניתן ולבנ"י שני קדושות. דקדושת המלאך מה שהוא נפרש ונבדל מגשמיות 

  לישראל שהגם שהם בגשמיות ובלבוש גשמיי אעפ"כ יכולין להישאר בקדושה.
והנה הטעם אשר שורש נשמת המלאכים  בזה"ל: (קרח 'פר) ערבי נחל ה"קספוראה מה שביאר בזה ב

, הטעם מבואר אינו רק מקדושת אותו העולם ושורש נשמת איש הישראלי הוא גבוה מעל גבוה
מה שאין כן האדם עלול במפרשים להיות שאין יצר הרע במלאכים די להם בקדושת אותו העולם, 

עבור שהוא ילוד אשה, כמאמר דוד המלך ע"ה תהילים נא', ז ובחטא יחמתני  לחטוא מהיצר הרע שבו
ממילא האדם להיות ילוד אשה נמשך  וצרך נשמתו להיות ממקום גבוה והלואי שלא יחטא,לכן האמי 

לו נשמה ממקום גבוה, ועל ידי כן יש בו הכח שיהיה יסוד עולם המקשר יחד כל העולמות ומשפיען 
 . כל חיותן

כי המלאך כשבא לעולם הזה צריך טהרה ז' ימים  וזל"ק: (נח 'פר) אש קודש ה"קספוראה עוד מש"כ ב
עד שיהיה מוכשר לשוב אל מצבו הקודם, מה שאין כן ישראל גם בעולם הזה עובדים את ד' ופועלים 
השראת השכינה, כגון האבות, הר סיני, משכן, בית המקדש, וכל לב איש ישראל עם גופו מקום 

ל ידי עולם הזה, מה שאין כן ישראל העובד זאת אומרת שהמלאכים משתנים עלהשראת השכינה הם. 
 .את ד' אינו משתנה רק קשה עורף בעבדותו

, מבחינת כחשכה כאורה לפניו, שכל הכלים, ספירות )מלאכי ג, ו( והיא המשכה מבחינת "אני ד' לא שניתי"
 לכן ישראל הנאחזים בגופא דמלכא יש להם מן בחינת עמידהוהגוף אינם פועלים חס וחלילה עליו, 

זו שלא להשתנות על ידי העולם לעמוד בנסיונות, ולא עוד אלא שגם בעולם הזה יעשו השראת 
והיא הבחינת "קשה עורף" המשכה מן הבחינה "אני ד' לא שניתי", שהיא למעלה מבחינת  השכינה

 .המלאכים, "ילך נא ד' בקרבנו" ולא מלאך, כי עם קשה עורף הוא
כנפים נקראו מה שהולכין ממדריגה למדריגה  וזל"ק: (אות לט) מגיד דבריו ליעקב ה"קספכדאיתא ב כב

שהמלאכים אומרים בלבם שעבודתם לעבודת הש"י, וזה בעמדם, ישראל בתפלה, תרפינה כנפיהם. 
כי מלאך הוא גדול כמו שליש העולם והאדם הוא הקטן, וכאשר  אינה כלום נגד עבודת בני אדם.

משתוקקת לדברים אלו כמו האדם המשתוקקת האדם הוא מדבר באהבה ויראה הלא השכינה 
שידבר בנה דבר של שכל כדי שתחשב בפני בעלה. כך כשהדיבורים באין למעלה מכח האדם 

ולכך עדיף  והמלאכים אומרים מי כעמך ישראל גוי אחד.מקושטים בזה הכח, נולד התפארות גדול, 
אומרים שירה להקב"ה,  שיאמר תיבה אחת בתפלה באהבה ביראה, כי בזה מעורר שכל המלאכים

וגם הוא מעורר כל העולמות, כשהוא עובד הקב"ה כל העולמות עובדין אותו ית'. וזהו כשהאדם אומר 
למטה שיר א' מעורר השירים למעלה. שירים הרבה אשר לשלמה אשר הוא לקב"ה, דהיינו בדו"ר, כי 

  .בלא דחילו ורחימו לא פרחא לעילא
אברהם אבינו, מה שזכה הוא ויצחק ויעקב  וזל"ק: אות ז( ב"ד פ"ח) יסוד העבודה ה"קספוראה מש"כ ב

ואפי' מלאכי עליון אינם משיגים מעלתם, אין הפה יכול לדבר ואין מחשבת אדם בעולם משיג, 
 ובגמרא הנח להאבות דלאו בני איניש נינהו, והם המרכבה.

ובא אוהבו של הקב"ה אברהם אבינו ע"ה ותיקן תפלת  וזל"ק: (ויצא 'פר) ערבי נחל ה"קספכדאיתא ב כג
כי כאשר איש הישראלי מתפלל כראוי שחרית, והוא משא ומתן ממרחק מהארץ הלזו והוא ריוח רב 

 .מתקן מה שאי אפשר לכל מלאכי מעלה לתקן
כמו ששמעתי מרבותי כי משא"כ במלאכים  שכתב וזל"ק: (פרק כג ,אגרת הקודש) תניא ה"קספראה ב כד
לו נמצא מלאך אחד עומד במעמד עשרה מישראל ביחד אף שאינם מדברים בדברי תורה תפול אי

 עליו אימתה ופחד בלי גבול ותכלית משכינתא דשריא עלייהו עד שהיה מתבטל ממציאותו לגמרי
וע"כ רע בעיני המעשה אשר נעשה תחת השמש בכלל ובפרט בין אחיי ורעיי הנגשים אל ה' הגשה 

פלה או לפניה נעשה מושב לצים ר"ל כמו שארז"ל שנים שיושבין ואין ביניהם זו תפלה ואחר הת
ד"ת כו' ואם נעשה מושב לצים בעשרה דשכינתא שריא עלייהו אין לך עלבונא וקלנא דשכינתא גדול 

 . מזה רחמנא ליצלן
על יונתן בן עוזיאל  )סוכה כ"ח ע"א(ומה שאמרו  וזל"ק: (בע" בשלח דף קנא 'פר) ישמח משה ה"קספעוד כתב ב

כל עוף הפורח עליו נשרף, כי כבר אמרו כשהעליונים נכנסין לתחומא דלאו דיליה, מיד נשרפין, וידוע 
)מה שעוף היינו מלאך הובא וזה שאמרו כל עוף, היינו המלאך כשהיו עוסק בתורה, היו בבחינת בתי גוואי. 
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היה מלאך עובר בין עשרה אנשים אף אם אינם מדברים 
 .כהדברי תורה היה בטל ממציאותו

וכן ידוע שאע"פ שהמלאכים קדמו בסדר הבריאה מ"מ 
, שהרי מקור נשמות ישראל הוא כוישראל קדמו במעלה

, דבעוד שמחצב המלאכים הוא כזלמעלה ממקור המלאכים
מעולם היצירה שעדיין יש שם ערבוב קצת טוב ורע, הרי 

והם דבוקים  כחשמחצב הנשמות הוא מתחת כסא הכבוד
, שהרי הנשמות הם פנימיות כטבאור אין סוף ברוך הוא

, ולכן בכל יום להעולמות והמלאכים הם חיצוניות העולמות
ששם אנו מספרים בגודל מעלת אחר ברכת יוצר אור 

המלאכים אנו אומרים ברכת אהבת עולם וחותמים בכך 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
שהוא בבחינת טיסה ועיפה בחינת בתי  (בע" בשלח דף קסה 'משה פר ישמח ה"קספבמעולפת ספירים למהר"ש אלגאזי זצ"ל; וכן ב

 .אבראי, אם יפרח עליו ויגש אצלו, מיד נשרף דנכנס לתחום דלאו דיליה
כי ידוע שהבורא ברוך הוא אין שום חיה ואופן  וזל"ק: (לקוטים) קדושת לוי ה"קספוראה עוד מש"כ ב כה

ם עצמו וישראל עושים הצמצום בהבורא ברוך ומלאך יכול להשיג מהותו רק לאהבת ישראל מצמצ
ונמצא בזה שעושים הצמצום הם כביכול לפני ה' כמאמר בזוהר הקדוש לפני ה' תטהרו, לפני  הוא

כמאמר וזהו השמחה להבורא יתברך כשישראל עושים הצמצום כדי לקבל השפע מאתו ה' דייקא. 
, אימת יש שמחה להבורא ברוך הוא חכמינו ז"ל יותר מה שהעגל רוצה כו'. וזהו הרמז הוד והדר

 .כשהם במדריגה לפניו לעשות הצמצום לקבל מאתו יתברך
ולזה בר"ה שואלים המלאכים למה אין ישראל  וזל"ק: (שער התפילה) תפארת שלמה ה"קספכמש"כ ב כו

אע"פ שהמלאכים קדומים בבריאה. מ"מ מצד נשמתם של ישראל הם קדומים במעלה אומרים שירה. 
וזהו דעו לפני מי אתם עומדים ר"ל שאתם קודמים לפני המלאכים בתפלה והם באים להמלאכים. 

 .אח"כ לעמוד לפני הקב"ה ראו שלא תבושו בתפלתכם נגד המלאכים כנ"ל
ולזה ברא הקב"ה האדם על פני האדמה  בזה"ל: (פרק א ,בראשית 'פר) באר מים חיים ה"קספכמובא ב כז

וכללו מן העליונים ותחתונים כאשר ביארנו למעלה עיין שם, וברא נשמתו מן העליונים והיא עליונה 
וכאשר  כי מחצב נשמות ישראל הוא קודם למחצב המלאכים כידוע לטועמי מעץ החיים,שבעליונים 

רו המלאכים מה לילוד אשה בינינו כלומר שילוד מה שאמ )חלק ב' מסכת שבועות דף מ'( בשל"ה הקדושפירש 
 באופן שנשמת ישראל גדולה אף ממעלת המלאכים,אשה יזכה ששורש נשמתו יפסיק בינינו ובינך 

וכללה בארבע עולמות אצילות בריאה יצירה עשיה בארבע בחינותיה נפש רוח נשמה ונשמה לנשמה. 
  .ר נבראו בהן כל ברואי הארץ מקטן ועד גדולוברא גופו מן הארץ וכללו מארבע יסודות הנזכרים אש

ג', המאמר והייתם לי סגולה  וזל"ק: (יתרו 'פר) קדושת לוי ה"קספוראה מה שהקשה מכוח רעיון זה ב
מכל העמים וכי בשביל זה אוהב הקדוש ברוך הוא אותנו מכל העמים הלא חס ושלום אפילו אם אין 

והוה ליה למימר והייתם לי סגולה מכל כל העמים  אנו עושין רצונו יתברך גם כן אנו טובים מן
  המלאכים, כי כשאנו עושים רצונו של הבורא יתברך אנו במדריגה יותר גדולה ממלאכים.

 פרשת וישלח  -לקוטים  -על התורה  -ספר תפארת שלמה 
ויקרא יעקב שם המקו' פניאל כי ראיתי אלהי' פנים אל פנים ותנצל נפשי. קשה מה הוא הרבותא 
בזכירת הראיית פני המלאך הלא עיקר הנס הוא ההצלה לא הראי' כי כבר הורגל בזה ובפרט בשובו 
מלבן ויפגעו בו מלאכי אלהי' וכו' כאשר ראם. א"כ איפא רומז ההצלה בפסוק הזה בקריאת זה השם. 

אבל  אך תי' ר"י הצרפתי כי לא על זכרון הנס של ההצלה הי' קריאת השם הזה כי כבר הורגל בניסי'.
שהי' מסתפק שורש נשמתו מהיכן הוא אם היא אצולה משכינת כבודו יתברך כאשר נודע לו דבר חדש 

והנה ידוע כי החלק מתדבק תמיד אל  הוא האמת או אם היא אצולה משורש המלאכי' ושכל הפועל.
 השורש כאשר השורש יפגיעהו ויתאבק עמו אז נדבק החלק אל השורש. והנה זה הוא מיתת הצדיקים

והנה אחר שראה בנשיקה כי נתאבק השכינה בנפש עד כי תדבק הנפש לשורשה וצורה ליוצרה. 
שהמלאך נתדבק עמו והי' התאבקות פנים בפנים. ועכ"ז ניצול. מזה נתוודע כי שורש נשמתו חצובה 

והמופת כי ראיתי אלה' פני' בפנים שנשמתו הוא מהאל יתברך. וזה קרא שם פנ"י א"ל. מאל יתברך. 
. סבר מנוח )שופטים יג, כב(צל נפשי. וזה הי' הוויכוח בין מנוח לאשתו מות נמות כי אלהי' ראינו ותנ

שנשמתו ממחצב המלאכי'. והיא השיבו לא לקח מידינו עולה וזבחי'. שכוונת עולה ומנחה היא רק 
 .לקרב הארבע יסודות לשם הוי' ב"ה ולשורש השרשים ולכך לא נכתב שום שם רק הויה בקרבנות

וזו בעצמה היתה תשובה להם, שישראל זה הנמצא  בזה"ל: (יתרו 'פר) אש קודש ה"קספכמובא ב כח
בעולם הגשמי למטה, ואיש הזה השפל בעיניהם עד שקראוהו ילוד אשה, אחוז בכסא כבוד למעלה 

כי המלאכים ביצירה וכסא כבוד בבריאה, היינו שגם איש הישראלי כעין התורה הוא שנמצא מהם, 
בפני כולם ואין משיגים אותו מפני שגדול הוא עד כסא הכבוד ואורו רם, המלאכים רואים אותו ואין 

ומשה נתיירא מהמלאכים ולא ידע כי גבוה משיגים אותו, וגם האיש בעצמו אינו משיג את עצמו, 
 .מהםהוא 

כעת יאמר ליעקב  )במדבר כג, כג(ונקדים הפסוק  וזל"ק: (בשלח 'פר) מאור ושמש ה"קספכדאיתא ב כט
עתידין הצדיקים להיות מחיצתן לפנים ממלאכי  )ירושלמי שבת פ"ו ה"ט(ולישראל מה פעל אל. ודרשו חז"ל 

ו יתברך וברא השרת והם ישאלו אותם מה פעל אל וכו'. ולהבין הענין דהנה המאציל צמצם אלהות
העולמות כמו שהארכנו בזה בכמה מקומות והובא בספרים. ואיתא בכתבי האר"י ז"ל במשנת 
חסידים דעולם הכסא שהוא עולם הבריאה ועולם המלאכים שהוא עולם היצירה ועולם העשיה יש 
בהן תערובת טוב ורע, דהיינו בעולם העשיה הפסולת רבה על האוכל וקדושה שבו הוא בהעלם. 

ולם היצירה יש גם כן תערובת טוב ורע רק לא כבעולם העשיה. ובעולם הבריאה הפסולת שבו ובע
 .היא מעט מזעיר, עד כאן דבריו

והנה בכל העולמות בריאה יצירה עשיה יונקים החיצונים מהקדושה כענין חשמל נוגה. ואם מעשה 
רא שיונקים מהקדושה התחתונים חס ושלום הם שלא בכשרון הם נותנים חס ושלום כח לסיטרא אח

שהשי"ת לא בחר בכל רבבות מלאכיו ושרפי מעלה אלא 
 .לא"הבוחר בעמו ישראל באהבה"

ואיתא בחז"ל כי מעלתם של ישראל ניכרת בכך דאילו 
המלאכים כאשר רוצים להזכיר את שם הוי"ה אינם יכולים 

ר אמירת ג' תיבות, משא"כ ישראל להזכירו אלא לאח
יכולים להזכיר אחר ב' תיבות, וכמבואר בספה"ק ישמח 

דהביאור בזה הוא כיון דהמלאכים שורשם בבינה  לבמשה
שיש בה ג' מסכים, ואילו ישראל שורשם בחכמה שיש בה 
רק ב' מסכים, ועיי"ש באריכות מש"כ לבאר את מהות 

מיכות הקדושה השלישית כי דברי התורת חיים והס
 .לגחכמים עולים בקנה אחד ואלו ואלו דברי אלוקים חיים

ועושים מסך ומבדיל חס ושלום ומקטרגים על ישראל. וצריך האדם להגביר כח הקדושה על ידי 
כשרון מעשיו כל כך עד שבכל העולמות בריאה יצירה עשיה יתפרדו אחיזת החיצונים לבל ינקו 

. והצדיקים מהקדושה, ומעלה הניצוצין הקדושים מבין הקליפות ואז אין שטן ואין פגע רע לקטרג
על ידי יחודים הן ממשיכים אור אין סוף ברוך הוא על כל העולמות ואחיזת החיצונים נתבטל ואין 

 .להם כח להניק מהקדושה

וזהו מלאים זיו ומפיקים נוגה נאה זיום בכל העולם שמחים בצאתם וששים בבואם עושים באימה 
ור אין סוף ברוך הוא על כל העולמות הצדיקים על ידי יחודם הן ממשיכין ארצון קונם, רצה לומר 

ומפיקים נוגה, רצה לומר שמוציאין הנוגה לבל תניק מהקדושה, ונתמלאין מזיו אור אלהותו יתברך. 
והן מעלין ניצוצין הקדושים. וזהו שמחים בצאתם, רצה  )משלי ח, לה(ומפיקים הוא מלשון ויפק רצון מה' 

עומק הקליפות, וששים בבואם, רצה לומר שששים לומר שהניצוצים הקדושים שמחים בצאתם מתוך 
ואיש אשר כזה שמזדכך עצמו מכל וכל על ידי בבואם אל הקדושה, ואז עושים באימה רצון קונם. 

כשרון מעשיו ומפריד החיצונים מהקדושה בכל העולמות בריאה יצירה עשיה, הוא מתעלה ומתדבק 
 .באין סוף ברוך הוא נמצא הוא לפנים ממלאכי השרת

שהצדיקים גדולים ממלאכי השרת מפני שהם  )סנהדרין צג.( זהו דאיתא בכל ספרי הקודש ובגמראו
דבוקים באין סוף ברוך הוא. וזהו פירוש הגמרא עתידין הצדיקים להיות מחיצתן לפנים ממלאכי 
השרת לפי שמזדככים את עצמן ומגבירים כח הקדושה ומפרידין אחיזת החיצונים מהקדושה בכל 

  .בריאה יצירה עשיה הן מתדבקים באור אין סוף ברוך הואהעולמות 
בפסוק הנה אנכי שלח מלאך לפניך  וזל"ק: (דף ד ע"א) מגיד דבריו ליעקב ה"קספוראה מה דאיתא ב

כי צדיק יוכל לעלות למדריגה יותר מן המלאך. כי המלאך אינו יכול להעלות אלא ע"י  )שמות כג, כ(
וזה  וצדיק יכול להגיע לשורשו והוא מדריגה גדולה ביותר.תיות, עובדה שעושה בא למדריגה ע"י או

שמפשיט ממנו מדריגות מלאך ויגיענו פי' הפסוק הנה אנכי שולח מלאך, שולח לשון הפשטה ר"ל 
 .למדריגת צדיק

גם במלאכים יש בהם דורמיטא ולכך מלאכים  :, אות קח(שבת ומועדים ,שער ד) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב ל
נידונות בר"ה בסוד  שהכל המלאכים שהם בחי' חיצוניות עולמות והנשמות שהם פנימיותבר"ה יחפזון 

דורמיטא ולכך ר"ה באמצע השנה נקודה אמצעית לנשמות ולעולמות בסוד דינא קשיא ודניא רפיא. 
והעצה הימנה להיות בסוד דורמיטא להתחדש, הוא רק שיקטין עצמו כל מה דאפשר עד שיחשב 

וד מוחין דקטנות והוא סוד בכסא דהוא מלכות והוא דין ומזה ימשך לו חיות זכים לאין והוא בס
 .)אמרי שפר(וברורים לו ולמענו ולכל מה שיש לו ולכל הנלוים עליו 

לכך סידרו תחלה ואיך יבא האדם החומרי למדה זו  וזל"ק: (ט"מרק פ "אח) תניא ה"קספכדאיתא ב לא
ברכות יוצר אור. ושם נאמר ונשנה באריכות ענין וסדר המלאכים העומדים ברום עולם להודיע גדולתו 

ומשמיעים ביראה כו' ומקדישים כו' ואומרים ביראה קדוש של הקב"ה איך שכולם בטלים לאורו ית' 
רץ כבודו היא כנסת כו' כלומר שהוא מובדל מהן ואינו מתלבש בהן בבחי' גילוי אלא מלא כל הא

ישראל למעלה וישראל למטה כנ"ל. וכן האופנים וחיות הקודש ברעש גדול וכו' ברוך כבוד ה' ממקומו 
ואח"כ ברכה שניה אהבת עולם לפי שאין יודעים ומשיגים מקומו וכמ"ש כי הוא לבדו מרום וקדוש. 

 עלינו להיות נקרא אלהינו.אהבתנו ה' אלהינו. כלומר שהניח כל צבא מעלה הקדושים והשרה שכינתו 
כמו אלהי אברהם כו' כנ"ל. והיינו כי אהבה דוחקת הבשר ולכן נקרא אהבת עולם שהיא בחי' צמצום 
אורו הגדול הבלתי תכלית להתלבש בבחי' גבול הנקרא עולם בעבור אהבת עמו ישראל כדי לקרבם 

רה על קרבת אלהים שבכל צבא אליו ליכלל ביחודו ואחדותו ית'. וז"ש חמלה גדולה ויתירה פי' יתי
וקרבתנו  ובנו בחרת מכל עם ולשון הוא הגוף החומרי הנדמה בחומריותו לגופי אומות העולם.מעלה. 

וכו' להודות וכו' ופי' הודאה יתבאר במ"א. וליחדך כו' ליכלל ביחודו ית' כנ"ל והנה כאשר ישים 
פנים לפנים תתלהט נפשו המשכיל אלה הדברים אל עומקא דלבא ומוחא אזי ממילא כמים ה

ותתלבש ברוח נדיבה להתנדב להניח ולעזוב כל אשר לו מנגד ורק לדבקה בו ית' וליכלל באורו 
 בדביקה חשיקה וכו' בבחי' נשיקין ואתדבקות רוחא ברוחא כנ"ל.

 דמלאכי השרת מזכירין שמו אחר שלשה )חולין צ"א ע"ב(דידוע  :(אע" בשלח דף קסו 'פר) ואלו דברי קדשו לב
תיבות, לפי שיש להם שלשה מסכים שהם ממדת בינה, וישראל אחר שני תיבות לפי שיש להם רק 

. ואם כן לפי זה בשעת )פרשת אמור בד"ה ובמדרש תנחומא(וכמבואר בדברינו  שני מסכים שהם ממדת חכמה,
 מתן תורה שלא היה להם שום מסך, אז היו יכולין לפתוח בשמו, והבן.

ולכאורה נראה כמאמרים חלוקים, דאם נדרש כמשמעו  :(בע" שת קדושים דף כגפר) ואלו דברי קדשו לג
שבאמת יאמרו לפניהם קדוש, אם כן שוב לא נשמע למדרש מה קדוש לעולם קיים והבן, וכן ההיפך. 

ר' אבון אמר תרתי,  )ויק"ר פכ"ד ח'(והנ"ל דבקנה אחד עולה, בהקדים המדרש רבה בפרשת קדושים 
הרע מצוי בהן יש להם קדושה אחת, אבל התחתונים שיצר הרע שולט בהם, העליונים שאין יצר 

הלואי בשתי קדושות יעמודו וכו', ר' אבין אמר אחרי משל וכו', כך בכל יום העליונים מכתירים 
)בבראשית רבה פרשה ג'  ופירש הנזר הקודשלהקב"ה ג' קדושות, נותן בראשו אחת ושתים בראש בניו וכו'. 
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בחכמה יסד  )משלי ג יט(וכתיב  מ"ש התורת חיים, כי הג' קדושות הם נגד כתר חכמה בינה,על פי  סי' ד'(

, נאצלו מחכמה, כונן שמים הם המלאכים, בתבונה )מלאכי ג יב(ארץ, היינו ישראל הנקראים ארץ חפץ 
שנאצלו מבינה, לכך מלאכי השרת שיסודם ממדה השלישי, מזכירין ה' אחר שלש תיבות קדוש קדוש 

ש, שהם כלפי מדות הללו כתר חכמה בינה, ה' צבאות עילת כל העילות, וישראל שנאצלו מחכמה, קדו
)שמות מזכירין אחר ב' תיבות, עד כאן דברי התורת חיים. וידוע דבשעה שאמרו ישראל נעשה ונשמע 

ן שתים בראש , וזהו שאמר נת)עיין שבת פ"ח ע"א(, זכו לב' מדות חכמה ובינה יחד, והיינו השתי כתרים כד ז(
בניו היינו חכמה ובינה, ואחד בראש עצמו היינו קדושת כתר, וזה שאמרו בגמרא עתידין צדיקים 
שיאמר לפניהם קדוש כדרך שאומרים לפני הקב"ה, ר"ל שלעתיד יזכו גם לקדושת כתר ויאמר 

  לפניהם ג' פעמים קדוש, כמו שאומרים לפניו יתברך שמו, עד כאן דברי הנזר הקודש בקצרה.
אין קדוש כה' כי אין  )שמואל א' ב ב(אהא דכתיב  )בברכות דף י ע"א(פירש אמרם ז"ל חכמים  והנה בסמיכות

בלתך, אל תקרי כי אין בלתך, אלא אין לבלותך, כי השלש קדושות פירש התרגום קדיש בשמי 
מרומא קדיש על ארעא קדיש בעלם עלמיא, וזהו שתים שנתן בראש בניו, כי גם ישראל קדושים 

ינת בשמים ממעל שגדולים יותר ממלאכי השרת, וקדושים בארץ, ואחת בראש עצמו היינו בח
הניצחית להיותו חי וקיים לעד, וזהו אין קדוש כה', דמשמע שיש קדוש אלא אינו כה', ואחר כך אמר 

ועל זה אמר כי אין לבלותך שאתה חי וקיים, והוא תואר קדוש כי אין בלתך דמשמע אין עוד מלבדו, 
וזהו שאמר  כן,הג' שהשאיר לעצמו. אמנם לעתיד הקב"ה בכחו הגדול יזכה אותנו בבחינת הניצחית גם 

והיה הנשאר בציון וגו' קדוש יאמר לו, מה קדוש לעולם קיים וכו', היינו שנזכה לבחינת קדושה 
 השלישית, עד כאן דבריו ודפח"ח. 

והנה לכאורה הנזר הקודש והסמיכות חכמים חלוקים בפירוש העטרה השלישית, דלנזר הקודש היינו 
צחי. ואני אומר דאלו ואלו דברי א' חיים הן ובקנה קדושת כתר, ולהסמיכות חכמים היינו קיום הנ

אלמלא לא אמרו ישראל למשה דבר אתה עמנו ונשמעה  )שהש"ר פ"א ד'(דהא אמרו רז"ל אחד עולין, 
והענין הוא כי המושפע מהשי"ת בעצמו יתכן בו הנצחית, מה שאין כן על , לא היינו שוכחים. )שמות כ יט(

שלא נתקדשו בקדושת כתר, אם כן השתלשלות השפע השופע לנו  ידי הפסק, אם כן הכי נמי כל זמן
ר"ל מעלה הראשונה ית' לכתר ומשם לחכמה מקורינו, אם כן יש הפסק בין על ידי עילול הנכבד, 

מה שאין כן כשנתקדש בקדושת העילה הראשונה ובינינו העלול הנכבד הראשון, ולכך נעדר הנצחית, 
התואר הנצחית והבן, ואם כן לפי זה אלו שני המאמרים אחד הם כתר כמבואר בקנה, אם כן יהיה לנו 

 והבן.אף לפי פירוש הנזר הקודש, 
)בראשית רבה סה', ודע כי נראה לי שזהו ענין אומרם ז"ל  וזל"ק: (בשלח 'פר) ערבי נחל ה"קספכדאיתא ב לד

לול רק מקדושת כי נודע שבכל העולמות אין צבא אותו עולם כהמלאכים אין להם קפיצים. והוא,  כא(
אותו עולם לבד, משא"כ האדם הוא עולם קטן וקומה שלימה נכלל בו מגבהי מרומים ראש המדרגות 

ולכן רגלי האדם עקומות כמו רגל התי"ו ממש להורות על התפשטות האמור משא"כ  עד סוף הכל
 .במלאכים כתיב ורגליהם רגל ישרה, והבן ואם שגיתי ה' יכפר

למי שמבין בכח שכלו שורש וביותר ויותר  וזל"ק: פרק כה( ,תרומה 'פר) חיים באר מים ה"קספכמש"כ ב לה
כי הרי כל פרט ופרט מכל דבר ודבר אשר  כל דבר ודבר איה מקום מוצאו למעלה בעולמות עליונים,

בצבא הארץ מהגדול שבגדולות עד הקטן שבקטנות כולם יש להם שורש מיוחד למעלה למעלה. 
והוא בחינת החכמה שהיה באדם הראשון שקרא שמות לכל אחד ואחד מה והיודע כל דבר בשורשו, 

כי השיג והבין שורש כל דבר ודבר למעלה  )בראשית רבה י"ז, ד'(כמאמר חז"ל  שהמלאכים לא השיגו זאת
ולפי שורשו כן הבין בשמו אשר יקראו לו. הנה לזה ודאי בנקל להעלות כל דבר למקומו הראשון 

 טה הכל כנודע.שמשם נשתלשל ובא עד למ
 כי ישראל מברכים את שמו יתברך בלשון נכח ונסתר, וזל"ק: (בהעלותך 'פר) אש קודש ה"קספכמש"כ ב לו

כמו שאומרים בכל ברכה ברוך אתה ד' לשון נוכח, אשר קדשנו וכו' לשון נסתר, ברוך הוא שאומרים 
 ם רק בלשון נסתר,משא"כ המלאכים מברכיבברוך שאמר הוא לשון נסתר, ברוך אתה לשון נוכח, 

 ."קדוש קדוש קדוש ד' צבאות מלוא כל הארץ כבודו", "ברוך כבוד ד' ממקומו", הכל לשון נסתר
והוא מפני שישראל עלו במחשבה בנסתר, וגם הם בנגלה בעשיה, לכן מברכים אותו יתברך שלמעלה 

מעולם מן השגה בנסתר, וגם כשמתגלה בעשיה, משא"כ המלאכים שהם מעולם ומבחינה אחת, 
 .שלמעלה מן ההתגלות, מברכים אותו יתברך בלשון נסתר לבד

וזהו גם כח ישראל להפוך מרחמים לרוגז על הרשעים, ומרוגז לרחמים על ישראל, היינו לעשות 
 .מהתגלות הסתרת פנים, ומהסתרה התגלות, כיון שהם בנסתר ובנגלה

ואצל הצדיקים יש גם כן מדריגה  וזל"ק: (הקדמה של הרב הקדוש המחבר) חסד לאברהם ה"קספכמבואר ב לז
לפי שהם עומדים ואינם יכולים לילך זו, רק במלאכים נקרא שריפה, על דרך אלף מלאכים נשרפים, 
דהיינו, למשל כמו שהוא אצל האדם  ממדריגה למדריגה שלא יתבטלו, אלא הם מוכרחים להתבטל.

נו הגשם והעב, דהיינו אם היה יכול הגשם אשר בעולם הגשמי, אשר אין אנו יכולים להשיג בשכל
להיות אז הוא ממדריגות השכל והצירופים של אותו הדיבור, אם אותו השכל והדיבור היה זה מהותו 
וגופו של אותו המלאך, אינו יכול לבוא במדריגה עליונה ממנה כשהוא באותו הגוף של אותו השכל 

ת הקול שהוא למעלה מהדיבור אשר הוא והצירופים של אותו הדיבור, כי אם שיבא מתחילה למדריג
היולי בין הדיבור והמחשבה, ואח"כ יתעלה שם בקול ויעשה מדריגה תחתונה שלו וגופו ומהותו 
הצירופים והשכליים והשכל אשר במחשבה, ולא יוכל לקרוא אותו מלאך של מדריגת הדיבור, רק 

ודותיו ממה שהיה מקדם. ואין יקרא מלאך של מדריגת השכל. וזה נקרא שריפה, כי נתבטלו ד' יס
יכולין לקרוא אותו עליו, כי אם למעלה אין הדיבור עצמו בא ממדריגה למדריגה באותו הגוף ואותו 

 . לחמשא"כ ישראל אומרים קדוש בעמידה

 המלאכים הם למעלה מישראל

ותקף את דברי רבי סעדיה  לטן עזראלעומת זאת בא האב
גאון בחריפות נוראה, וסבר כי מה שהשביחו חז"ל את 
מעלת ישראל יותר מן המלאכים לא נאמרו דברים אלו 
אלא לגבי המלאכים הנבראים בכל רגע, אבל לעולם 

 וכן, מאדם מבני  יותר   ונעלים גבוהים  העליונים  המלאכים 

המהות שהיה מקדם, כי אם בא בגוף ובמהות אחר ובד' יסודות של עולם עליון ממה שהיה מקדם. 
ש שבו על שאר ג' יסודות כי כמו כשנותן חתיכת עץ על האש עד שדולק, מתחזק עצמו היסוד א

ושורף כל הג' יסודות האחרים, ואינו נשאר מהג' יסודות כי אם מעט מן המעט, וזהו האפר והעשן 
כך הוא אצל אותו המלאך, שיוצא ממנו, אבל העיקר של חתיכת העץ נעשה כולו מהות אחר, יסוד אש. 
ג מקודם, אזי נתבטלו כל כשבא באהבה וביראה גדולה כל כך ומשיג אלהותו מעט יותר ממה שהשי

, הד' יסודותיו אל אותה השגה היתרה אשר השיג, עד שנתחזק עליו מאותו השגה היתרון אשר השיג
עם כל ד' יסודותיו,  עד שנתהפך כולו ובא למדריגת השכל והמחשבהעד שבא להיולי כגון להקול, 

דהיינו, שהוא עם כל מדריגות התחתון שבו דהיינו הד' יסודותיו הראשונים כולם נעשו עולם אחר, 
ולא נשאר כלל בעולם אשר היה מקדם, מד' יסודותיו הראשונים אפילו רשימה משהו, כי נתבטלו 

 .ונתעלו כולם בעולם העליון אשר השיג עתה ואשר נתעלה לשם
יכולים על ידי אהבה ויראה שלהם לבוא בהשגת אלהות יותר למעלה מאשר בתחלה, אבל הצדיקים 

עד שבאים למדריגה גדולה לאהוב את הבורא וליראה את הבורא יותר ממה שהיה מקדם, כי יותר 
שהם משיגים גדולתו, אהבתם מתלהבת יותר, ויראתם ובושתם ממנו גדלה מאד יותר ממה שהיה 

ולה עליונה ממה שהיה מקדם בפנימיותיהם ובשכליהם ובצירופיהם, עד שבאו למדריגה גד מקדם,
אבל לא בחיצוניותיהם ובכליהם שהם הד' יסודות הגשמיים שלהם מעולם הגוש והעב אשר הם 

יסודות הגשמי שלהם והגוש שלהם שהוא מד' יסודות של זה העולם אינו  מלובשים בו, כי הד'
 .וף אשר היה מקודם שהשיג אותה ההשגה הגדולהנתבטל, והוא באותו הד' יסודות ובאותו הג

שהמלאכים אומרים קדוש בישיבה והנה ידוע  וזל"ק: (הקדמה "בח) סידורו של שבת ה"קספכמובא ב לח
והנה אף באמת שישראל זוכים ולא בעמידה עבור יראתם וגודל פחדם עליהם שאין בהם כח לעמוד. 

עד שראוי גם לכם כל כך קדושתה מרובה  לומר קדוש בעמידה אך גודל מעלת הקדושת שבת אשר
 להיות מקדש אותה בבחינה בדרך קריאת ישיבה.

נאום אברהם הספרדי הנזכר. הנה אנכי שולח יד לשוני בגאון : (הפירוש הקצר שמות פרק כג) וזה לשונו לט
ויצא עתק מפיו, שאמר שבני אדם נכבדים ממלאכי השם, ואמר שהעתיר על נכבדים ממנו בדבריו, 

והם לא אמרו רק על המלאכים המתחדשים בכל רגע  בעבור בני אדם נבראו, וראיותיו דברי חז"ל.כי 
  וכו'.ודבריהם אמת. ועוד הביא ראיותיו, שאמר שולח מלאך לפניך, והנה שכח 

. ואמר עליהם ועל בניהם: כי הוא צוה ונבראו חק נתן )תהלים קמח, ב(ובס' תהלות הללוהו כל מלאכיו 
. ועל נבראי מטה והחל מהנבזה, ובסוף הזכיר האדם, ואמר כי נשגב שמו לבדו, ו( -שם שם, ה )ולא יעבור 

בעבור כי אלה יאבדו, והמלאכים עומדים בכסא הכבוד, ואינמו מתים, כי הם דבקים בשם הקרובים 
 ואם נבראו המלאכים. )שם סב, י(. אך הבל בני אדם )שם קמד, ד(אליו. והכתוב אמר: אדם להבל דמה 

בשבילו, כדברי המתרועע בשכרות הגאוה במתת שקר, למה עמדו הם והוא איננו? ואיך יברא הנכבד 
בעבור הנבזה? והטוב כולו הרב, בעבור טוב מעט מעורב ברע? ואם האדם הבל וכזב, הנה נבראו 
המלאכים בעבור הבל וכזב. חלילה לאל מרשע, כי האדם נברא מטפה סרוחה ודם מעופש, וכולו מגואל 
ומטונף בחייו, ואפילו בנקבי ראשו שם טנוף, שאין למעלה מהראש בבן אדם על דרך האמת, כי על 
דברי הגאון מבושי איש נכבדים מהראש. וזאת בושת עולם, כי אמר כי השמים העליונים נבראו בעבור 

 . )ישעיה סו, א(והכתוב אומר השמים כסאי  הארץ שהיא מתחת.
עיקר על כן הם בתוך התפוח והענבים. ומי הגיד לו כי הצמחים הם וראיותיו גרעיני כל פרי שהם ה

עקר עד שיהיו לראיות על כל חי. ולא די שאין עץ הפרי ראיה על כל הגוף, עד שישים ראיה ממנו על 
כל נכבד מהגוף. וידוע כי האמצעיים נשמרו כן בעבור היותם מורכבים, ולא יבא להם בקרוב נזק 

פך תולדת. ועוד ראיתו היא הפוכה, כי הנאכל מפרי התפוח הוא העקר, מחוץ, בעבור שיש תולדת ה
והוא כבר יצא אל הפועל, ולהיות הפרי בזרע הוא בכחו, רק לא יצא, והנמצא נכבד מההווה בכח 
להמצא. והנה זרע איש במבושיו. ומה שאמר על הלב, יש לו לדעת כי הראש נכבד ממנו. ואמר על 

וראיות גמורות יש כי הלובן עיקר האפרוח. ואלו היה מבין סוד העולם הביצה שמהאודם יצא האפרוח. 
או ראה הוא שגם אנחנו כדמות צלם למערכת העליונה, וכן הכתוב אומר: אך בצלם יתהלך איש 

. כי בהשחת המערכת ימות האדם. והלא יפקח עיניו ויראה, כי גופות התחתיות הם חשך )תהלים לט, ז(
 וחלקלקות, ואין אור כי אם מהעליונים. 

והנה גם הוא אמר בספרו, כי יש לאדם מעלה גדולה, לא בעבור גופו, כי גופו כגוף החיות הוא, רק 
שהשכין השם עם המלאכים כפלי בנשמתו שהיא דומה למלאכי עליון. ואמר בספר אחר, כי הכבוד 

כפלים מהכבוד שהשכין עם ישראל, כי המלאכים נכבדים מהם. ואני אומר אל יתגאה ילוד אשה, 
כאשר  שיחשוב כי השיגה ידו בחכמתו אל מדרגה גבוה. וכדבריו כן הוא, רק נגד הבהמות והעופות,

תו הנה העכביש שאין בו דבר יארג ואם יגבה לבו באומנו. )איוב לה, יא(הוא כתוב: מלפנו מבהמות ארץ 
קורים עגולים שילאה כל חרש לעשות כמוהם בכלי מחוגה, גם הדבורים יעשו בתים ששיים. ואם 

ודעת הלשון איננה דעת בעצמה, כי אם כנגד אחר  בעבור שידבר צחות, עיקר הדברים רמיזות הם.
המעוותים, כי אילו היינו במקום  שיבין. ואם בעבור דעתו משפטי נזקין. גם הם לא נתנו כי אם לישר

שאין שם שור אין צורך למשפטי שור נגח. ואלו היינו יושבים באהלים כקדריים, אין צורך למעקה 
ומזוזה. ואם בארץ הודו, אין צורך למשפט גנבה ורציחה ועשק ועדות שקר. ואם בעבור דעת התורות 

 וכו'.י הקרבנות והמצות, אין חכם שיבינם עד שידע למה יתענה בעשור, וחלק
דההפרש בין והנה כבר ביארתי בדרושים  וזל"ק: (בע" נשא דף מז 'פר) ישמח משה ה"קספוראה מש"כ ב מ

בני אדם למלאכי השרת, דבני אדם השגתם רק בבחינת והשגת הלב, והשגת מלאכי השרת הוא כמו 
עיניו יחזו עפעפיו  בתפלה למשה( )י"א יא ה'על הפסוק בתהלים  )בפרשת משפטים(כמו שביארתי  ראיה עין בעין,
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 .מבוהרלב"ג מאסברו הרמב"ם

כי הטעם שלא הסכימו  מגספה"ק יסוד העבודהומבואר ב
ראשונים אלו לקבל על הדעת כי בני אדם הם למעלה מן 
המלאכים היינו משום שהם השפילו ביותר את נפש האדם, 

 עד שלא יכלו לקבל כי מעלתו יותר מהם.

וכן הוא האמת מצד גוף האדם, שהרי האדם מדורו עם 
, מדר כללהבשר והגשמיות, משא"כ המלאך אינו בכלל בש

מה מעשי וכידוע מהבעש"ט שלימד לאדם ש"יחשוב בלבו 
 

                                                                                                                                                                                                     

 
יבחנו בני אדם. והכלל דמלאכי השרת מה שהם רואין, הם אומרין ומשבחין ומפארין, והנה הם אומרין 
קדוש ג' פעמים, וכבר ביאר התרגום יונתן הפירוש של הג' קדושות, קדוש הראשון פי' קדיש בשמי 

רק מקדושת עצמותו כביכול שמתגלה  מרומא עילאה בית שכינתו, אם כן אינו מדבר מפעולותיו,
יותר לעילא מקום שכינת עזו הקדוש. הב' פי' קדיש על ארעא עובד גבורתיה, והיינו פעולותיו כאמור 
עובד גבורתיה שהם נגלים גם למטה, והיינו מה שהוא סיבה להן והם מסובבין ממנו ית"ש. ונ"ל 

דם בשבח פעולותיו המושגים למטה, הטעם דפירש מלמעלה למטה ולא מלמטה למעלה, דהיינו מקו
)בראשית כח ואחר כך בקדושתו המושג למעלה, נ"ל דהוא על דרך והנה מלאכי אלקים עולים ויורדים 

כי החכם מבני אדם ישיג מהמסובב אל הסיבה דהיינו מלמטה למעלה, אבל המלאכים וכן הנבראים, , יב(
. וקדוש השלישי )חלק א' פרק ט"ו(ן במורה והבן זה, ועיי השגתם מהסיבה אל המסובב מלמעלה למטה,

 . פירש התרגום קדיש לעלם ולעלמי עלמיא, וכוונתו נצחי ובכל העולמות כנ"ל
כי ידוע למשכיל שיש בני בחינות זווגים,  בזה"ל: (דרוש לשבועות) אור המאיר ה"קספוראה עוד מש"כ ב

וזהו שבשפלנו  וג תחתון נשמות ישראל,זווג עליון וזווג תחתון, מזיווג עליון נבראים מלאכים, ומזיו
הכינוי ליסוד, משם זכר לנו, ומכאן מתחיל עיקר התענוג שצפה לקבל חלקי דעות ישראל העובדים 

 .את ה' באמת, ואין מלאכתן מלאכת ה' בידם רמיה
 .יד-ח"ב יא; ח"ג יג מא
 בספריו. מב
ובודאי שהאהבה הזאת היא כוללת את האדם עם כל שכלו וכל מדותיו  :אות ז( ד"ב פ"ח) וזל"ק מג

השכליות והטבעיות. והאהבה זו היא מקלקלת השורה כי כל אהבות שבגוף הם מקרים ואינם תמידים 
והם באים כאור זיו הנתקבל ע"י כמה מסכים וכמראה המקבל זיו ממראה ומתהפך כן כמה פעמים 

האהבה הבאה אליו משורש על ידי חבל נשמתו היא עצמית  ולכך נקראו אהבות תמורות. אמנם
ותמידית וזיו אור ראשון מהשורש מבהיק עליו ואשר איננה תמורה. ואשר על כן כתיב בשה"ש כי 
עזה כמות אהבה. והגם שהמשלים שם על דרך אהבת חתן וכלה שהיא על דרך זה מפני השלמת 

אהבה. וסיים הטעם מפני שרשפיה רשפי אש  עצמם על ידי טובת חברו. ואף על פי כן עזה כמות
ה. ופירוש מפני שזה מאחד נפשם להיותם נעשים כאחד וזהו ע"י שלהבת משורש הדבוק -שלהבת י
 .בשם י"ה

ומה שהרמב"ם לא ביאר בחינת אהבה זו. יש לומר מפני שהוא לא ידע חכמת האמת המקובלת מסיני. 
ו וכתב שנפש האדם היא מעוטה ערכה יותר מנפש ועל כן השפיל מאוד את נפש האדם כמבואר בספרי

אבל אחר האמת הנ"ל שהם הם דברי חכמי אמת וכן וכמו שכתב בהלכות יסודי התורה.  הגלגלים
מבואר בכמה מאמרי חז"ל אשר נשמות בני ישראל הם שורש בריאת העולם וכל הגלגלים והשמש 

לו מלאכים ושרפים לא נבראו אלא . ובזוהר אפיוהירח והכוכבים לא נבראו כי אם בשביל ישראל
לסייעתא דיליה. עיין בשל"ה בעשרה מאמרות שם שהביא כמה מאמרי חז"ל האומרים כן מגמרא 

 .ומדרש
כל בשר, מכל  )שם שם יחזקאל כא ט(ואף דכתיב  וזל"ק: (אע" נח דף כד 'פר) ישמח משה ה"קספכדאיתא ב מד

בו שום כוונה גשמיות ואינו בכלל בשר כלל, מקום צדיק גמור הוא שכל מעשיו רק לשמו ית' ואין 
רק מדורו של הצדיק הוא עם בשרא, אבל דהכל הולך אחר הכוונה והוא כאחד מצבא המרום במרום, 

די מדרהון עם בשרא לא איתוהי, אבל  )דניאל ב יא( הוא אינו בכלל בשר, על כן נאמר במלאכי השרת
 .והבן זה הצדיק מדורו עם בשרא,

  אות קעד. בראשית 'ת פר"עה ש"טספר בע; מובא בט ע"אף הריב"ש דצוואת מובא ב מה
אבל מי שהוא שלם במעשיו ונקי מכל עון ואשמה, קשה  וזל"ק: (וישלח 'פר) בת עין ה"קספכדאיתא ב מו

אך עצה היעוצה לזה, הוא הסתכלות במלאכים הקדושים האיך מאוד לבא לבחינת ענוה באמת. 
וביראה בקדושה ובטהרה עד שאי אפשר להשיג זה העבדות בשכל שעובדים את הבורא ב"ה באימה 

 .מיד יגיע אליו הבושה וההכנעה והשפלות, ומכניע ומשפיל הבחינת ס"מ האנושי,
והיא היתה מלחמת והנה כל זה מלמדנו התורה הקדושה דרך ה' ועבודתו ית', כמש"כ עוד שם:  מז

וזשאה"כ ויאב"ק איש עמו וגו', פירוש  יצר הרע.הוא ה )כפירוש רש"י ז"ל(יעקב אבינו עם שרו של עשו 
שרצה להכניס בו לכל הפחות אב"ק גסות, ר"ל מעט גסות הרוח, היינו שיראה בעצמו שלימות 

מה עשה יעקב אבינו ע"ה, הסתכל העבודה שלו ועי"ז יהיה לו אב"ק גסות הרוח ר"ל מעט גסות. 
רי חזיתי מלאכא דה' אפין באפין, היינו בעבודת המלאכים כנ"ל, וזהו שמתרגם התרגום אנוקלוס א

 .וזהו ואשתזיבת נפשי שהסתכל בעבודתם ועי"ז נכנע לבו, ותנצל נפשו מבחינת הגסות,
אמנם שכתב וזל"ק:  )פר' משפטים( רבי משה חפץ ז"לל מלאכת מחשבתראה כל זה באריכות בספר  מח

במהות המלאכים וערכם נגד על מה שנתחבטו גדולי העולם מצאנו מקום לתת לב ולחשוב מחשבות 
ערך האדם, כי יש נמשכים אחרי פשוטי התורה הקדושה במקום הזה וכל המקומות אשר יזכר שם 
מלאך על עסקי האנשים ואשר הושם לשליח ושומר ומנהיג לאומה הישראלית, שיראה מזה שהאדם 

  נשמתו הטהורה הוא נכבד יותר מהמלאך ויביאו ע"ז ראיות גדולות ונכוחות.
איך  ראב"ע ז"ל חרה אפו מאוד על הדעה הזאת ולמען קנא קנאת המלאכים מהם חרפם וגדפםוה

מלאם לבם לדמות המלאך לילוד אשה קרוץ מחומר ועטוף בגוף עכור, ולאמר עוד כי הוא מערך האדם, 
ולזה גזר אומר כי המלאכים נכבדים מאוד ויהי' עוד משרת לבן תמותה, הן שרוף ישרפוהו בהבל פיו. 

ין ערך מן האדם אשר נשמה באפו כי במה נחשב הוא נגד המלאכים ושרפים, ולא עוד כי גם בא

נחשבים נגד עבודת המלאכים שעבודתם בתמידות להשם 
, וכמו שכתב מה"יתברך, ואני טפה סרוחה וסופו לעפר

שעל האדם תמיד להסתכל בעבודה  מובספה"ק בת עין
 .מזהמושלמת של המלאכים וכמו שעשה יעקב אבינו

 חייםאלו ואלו דברי אלוקים 

ומבואר בספרי החסידות כי שתי דעות אלו, של רבי סעדיה 
גאון ושל האבן עזרא, שניהם אמת במובנים מסויימים, כי 

, והיינו כי מצד מחאלו ואלו דברי אלוקים חיים וקיימים

ולכן פירש ענין המלאך הנזכר כאן הכוכבים וגרמי השמים מעולים מאוד ממין האנושי בלי תכלית, 
)מלבד כי הוא מתנגד מאוד והמפורסם בהם וכיוצא בו במשלים וחידות באופן רחוק מאוד מפשט הכתובים 

מאי כי זה כל האדם כל העולם לא נברא אלא בשביל לצוות לזה,  דברי חז"ל בכמה מקומות כאשר אמרו )ברכות ו(ל
 כל העולם כלו לא נברא אלא בשביל חנינא בני וכו'(.  )שם סא(וכן 

)ח"ב פרק יא; ח"ג פרק יג  והנה גם חכמינו הפילוסופים נמשכו אחר הדעת הזאת כמו שתראה להרב המורה

וראייתם ע"ז הוא מהתקרבות המלאכים אל ה' ית' וגודל המרחק מהאדם  ז"ל בספריו. גם הרלב"גו ויד(
 .)כמ"ש הרמב"ם ז"ל שם בח"ג פרק יד(אשר בעפר יסודו ועל הארץ מגורתו 

ומי אנכי זבוב מות כי אשכון בין לבאים? ואף כי מי אנכי להכניס ראשי ודעתי בין ההרים הגדולים? 
אמנם קיר כי ארים דליותי בין ארזי הלבנון? וידעתי מאד דל ערכי ומיעטו בינתי. ומי אני אזוב אשר ב

 כבר ידענו מאמר החכם קבל האמת ממי שאמרו, לכן אמרתי אחוה דעתי הדלה גם אני.
ואריב"ל כשעלה משה  )שבת פ"ח(על המאמר הנפלא בגמרא ואשר רחש לבי דבר טוב ומתקבל על הלב 

י הקב"ה מה לילוד אשה בינינו, אמר להם לקבל תורה בא, אמרו למרום אמרו מלאכי השרת לפנ
לפניו חמדה גנוזה יש לך וכו' ואתה מבקש ליתנה לבו"ד כו' תנה הודך על השמים, אמר לו הקב"ה 
למשה החזר להם תשובה, אמר לפניו רבש"ע מתיירא אני שמא ישרפוני בהבל פיהם, א"ל אחוז 

מאחז פני כסא וכו', אמר להם למצרים הורדתם וכו' יצה"ר בכסא כבודי והחזר להם תשובה, שנאמר 
יש בכם וכו'? מיד כאו"א נעשה לו אוהב ומסר לו דבר וכו', שנאמר לקחת מתנות באדם, בשכר 

צר הקב"ה קלסטירי' של משה דומה  )ש"ר(שקראוך אדם לקחת מתנות וכו' עכ"ל הגמרא. ובמדרש 
 נו לא זה הוא שירדתם אצלו ואכלתם בתוך ביתו. לאברהם אמר להם הקב"ה אי אתם מתביישין הימ

והמאמר הזה כולו מוקשה כי למה נתיירא משה שמא ישרפוהו מאחר שהשי"ת ציוה לו להשיבם 
ואיך יגעו בו להרע? וטעם אחוז בכסא כבודי אשר אין לו שחר? והיותר נפלא בזה מעיקרא מאי 

 הם התורה? קסברי המלאכים הלא ידעו בעצמם שאין להם יצה"ר ולמה ל
כי בודאי האדם מצד נשמתו הטהורה חלק אלוק ממעל הוא נכבד יותר ואולם האמת יורה דרכו 

כי נשמת  )שער כד בפרקים י יא יב(כאשר אמרו חכמי האמת והמקובל האלקי רמ"ק בס' הפרדס  מהמלאכים
הרבה  האדם מקורה בערבות ברקיע הז' מקום הכסא. והמלאכים מחצבם במעון וזבול למטה ממנו

וכדברי רשב"י במאמר ההיכלות אך הי"ת מטובו וחסדו הגדול נתנו בעולם  )חגיגה יב ע"ב(כאמרם ז"ל 
השפל ובחומר עכור ונתן בו יצה"ר למען יהי' האדם בעל החירה ויקנה העולם הנצחי במעשיו הטובים 

ד שתגיע כאשר יתגבר על יצרו ויחליש כח החמרי למען הגבר קדושת נפשו ויעלה מעלה מעלה ע
נפשו אל מקום מחצבתה והוא כסא הכבוד, ואף כי בעודנו בגופו ובחיים חיותו הוא רחוק מאוד 
מהשי"ת יותר מהמלאכים, אמנם הוא ממש כחבל ארוך אשר ראשו האחד אחוז בכסא הכבוד וקצהו 

 אמנם כשתזדכך נפשו היקרה עד שתבוא אל מקום )וזהו יעקב חבל נחלתו והבן(השנית בעולם השפל 
וכמו שהיה לחנוך ואליהו ז"ל אשר היו נכבדים  מחצבתה אין ספק כי יהיה נכבד מאוד מהמלאך,

אמר ר' ישמעאל שאלתי למטטרון  )מביאו הפרדס שער כד פרק יב(יותר מהמלאכים, וכדאיתא בס' ההיכלות 
 מפני מה אתה נקרא בשם קונך ואתה גדול מכל השרים וגבוה מכל המלאכים וחביב מכל המשרתים

ונכבד מכל הצבאות, השיב ואמר לו מפני שאני חנוך בן ירד וכשחטאו דור המבול מה עשה הקב"ה 
נטלני מביניהם וכו', ומבואר כדברינו כי מאחר שהיה ילוד אשה ובכ"ז ויתהלך חנוך את האלהים 
והגיעה נשמתו למקום מחצבה היה נכבד וגבוה יותר מכל המלאכים, תחת שבעת היותו בגוף העכור 

  .ן ספק שהיה פחות מאוד בערך המלאך אשר הוא אש אוכלהאי
הנמשל מובן כי המלאכים הקדושים המה  )כאן הביא משל ארוך שעניינו הוא אהבת המלך לבנו ואע"פ שהשר מקורב יותר(

כדמיון שר ומשנה היושבים ראשונה במלכות, והאיש הישראלי אף כשהוא בגוף העכור הוא רחוק 
מאוד כביכול אל השי"ת, ולזה נקראנו  יעבוד ה' בכל לבבו יתקרב מאדמאוד מהשי"ת אך כאשר 

בנים למקום כמ"ש בני בכורי ישראל, אבל המלאך אשר אין לו יצה"ר ובחירה אין בכחו להתגדל רק 
ואך רצונם וחפצם לעשות רצון  )ולזה נקראים עומדים תחת כי האדם נקרא הולך(עומדים על מקומם כאשר נבראו 

  .כי אין להם שלימות אחרת זולתו )ולזה יקראו שמותם לפי שליחותם(שר ישלחו בוראם לכל א
וזה היה לדעתי כוונת המלאכים עת נתינת התורה אף כי ידעו נאמנה שאינה ראויה להנתן אך להאדם 
על הארץ, אמנם דימו בנפשם כי רק על ידיהם יתן השי"ת התורה לישראל להורידה לארץ, ויקנו בזה 

ה גם המה, וכ"ז היה בחשבם כי מעלתם גדולה מאוד ממעלת האדם, ומהראוי א"כ שלימות גדול
מה לילוד אשה בינינו, א"ל לקבל התורה בא ר"ל  )בראותם כי מרע"ה עלה בעצמו למרום(שתנתן ע"י. וזהו אמרם 

בא לקבל בעצמו התורה בלי אמצעי, וידוע כאשר חפץ המלך ליתן מתנה לאחד חלף משכורתו אז 
בעצמה היא יקרת הערך מאוד בעיני המתקבל אז המלך נותנו להמשנה, והוא ימסור  אם המתנה

מעט  לשר המדינה עד שיגיע ליד המקבל ע"י אחד מעבדי שר העיר, לא כן אם המתנה בעצמה ערכה
והמקבל עשיר גדול אשר לא נחשב לו למאומה שיווי החפץ ואך כי הוא למזכרת אהבה ואות ידידות 

יתן החפץ מיד המלך ליד המקבל כי אך לזה הוא יקר בעיניו החפץ מאד ונושא מאת המלך מדרכו ל
אותו ממעל לבגדיו היקרים והחמודות לזכר אהבה מהמלך כי בעצמו נתן לו זה, וזהו אמרם חמדה 

)ר"ל גנוזה שגנוזה לך תתקע"ד דורות קודם שנברא העולם, וא"כ היא יקרה מאוד מצד עצמה, ואתה 

לבשר ודם ר"ל פחותי ערך כמוהם, תנה הודך על השמים ר"ל ואנו נורידה לארץ מבקש ליתנה  בעצמך(
  .ליתנה לישראל

א"ל הקב"ה למשה החזר להם תשובה ר"ל הן כל אלה לפי סברתם שהמה חשובים מהאדם אמנם 
אתה תשיב להם שאין הדבר כן באמת כנ"ל. אמר לפניו רבש"ע מתיירא אני שמא ישרפוני וכו' ר"ל 
שלא חשש משה שיפגעו בו אך שבזה ינצחוני המלאכים שהמה אש אוכלה, ואני מלובש בגוף וחומר 
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הבריאה המלאכים גבוהים יותר אך מצד התורה ישראל 
, כלומר שאע"פ שהמלאך נמצא במקום מטגבוהים יותר

לעומת האדם המלובש בחומר הגוף, מ"מ היות  גבוה יותר
ושורש נשמת האדם היא גבוהה יותר נמצא שאם יעבוד על 
עצמו ויתקרב יותר ויותר אל האלוקות, יגיע למקום גבוה 

 .ניותר

   נבמשה  הישמח  של בשמו   נאלב ייטב   בספה"ק הביא  וכן 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
, א"ל אחוז בכסא כבודי וכו' ר"ל הראה להם תשובה נוצחת בזה כי נשמתך ב"ע והרמב"ם ז"ל וסיעתו()כתשובת הרא

אחוזה בכסא הכבוד תחת כי המלאכים אחוזים למטה והוא בעולם המלאכים, כי ידוע אשר אמרו 
 ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאך וכו' אני ולא שרף )במכילתא(המקובלים טעם על מה שאמרו חז"ל 

וכו' כי לזה שהיו כבר מובלעים במ"ט שערי טומאה לכן לא היה בכח מלאך או שרף לבוא למצרים 
כ"א הקב"ה בעצמו, ובכ"ז הלא ישראל יכלו להתעכב שם עוד מעט עד שבא הקב"ה וגאלם, וזהו יען 

מהמלאכים, ועוד כלום יצה"ר יש בכם  כי נשמתם אחוזה בכסא הכבוד ולזה יכלו שם להתעכב יותר
וזהו שהמליצו  כי אדרבה היא הנותנת מאחר שיש לנו יצה"ר ובחירה בזה נגיע אל עצם שלימותינו,ו' וכ

במדרש צר הקב"ה קלסטורי' וכו' שירדתם אצלו ואכלתם בתוך ביתו ר"ל כאשר היה חום היום והיה 
לו צער לאברהם שלא באו אצלו אורחים ציוה לכם הקב"ה להלביש עצמכם בגוף עכור ולהתחפש 

מות אנשים אורחים למען הפיג צערו של א"א ע"ה כדמיון המשנה שהוכרח להתחפש לפני בן בד
ומוכח א"כ מכ"ז שאנו נכבדים יותר מצד נשמתנו מהמלאכים, המלך בדמות דוב כמבואר במשל, 

ולזאת אין מהראוי לקבל התורה מידכם, לכן מיד הודו לו וכו', ומסרו לו דבר ר"ל שנתנו לו מתנות 
תנים לשר וחשוב, וזהו בשכר שקראוך אדם ר"ל מצד החומר והיצה"ר זכית לכל הכבוד כדרך שנו
 הזה כנ"ל.

וזה ענין שנחלקו החוקרים אי נשמות למעלה  וזל"ק: (תר"ס ,יתרו 'פר) שפת אמת ה"קספכמש"כ ב מט
מהמלאכים או מלאכים שכלים נבדלים למעלה מהנשמות. ובאמת שניהם כוונו אל האמת כי מצד 

מדרגת השכלים למעלה מן הנשמות. אבל הקב"ה הוציא אותנו והרים אותנו למעלה ממדרגת  הבריאה
ועיקר התורה היא אנכי ה"א לקבל אלקותו ית"ש. ואז בהר סיני השיגו בחוש  המלאכים מצד התורה.

 בחי' אלקות. ויצאו מהגשמיות.
וכל הבהמ"ק הי' דוגמת כל העולמות העליונים נמצא  :(ב מכתב ו"ח) יסוד העבודה ה"קספכמובא ב נ

שבנ"י הם מתדמים ונשים שווים והסימן רומז לזה הוא יו"כ שבנ"י אז כמלאכים, והבחינה ב' עולה 
נשגבה, להיות בנ"י למעלה במדריגתן מן המלאכים כמחז"ל כעת יאמר ליעקב וכו' שיהי' כן לעתיד 

ין כמשל בן המלך שהוא תמיד עומד לפני המלך אינו שישאלו המלאכים לבנ"י מה פעל אל, והענ
חידוש כ"כ שעושה רצונו, אבל אם המלך שולחו למרחקים במקום שאינם יודעים מכבודו, וגם נמצא 
הרבה שונאי כבוד המלך שם ומורדים והבן מלך אם הוא בכ"ז אינו עובר את רצון המלך אדרבה 

צון המלך אז הוא לשעשועים ולחידוש נפלא בחכמתו ובמס"נ הוא כובש את המדינה ומשעבדם לר
זה הוא ענין בעיני המלך ומקבל עי"ז גודל התענוג יותר הרבה מן בניו העומדים תמיד לפניו ודוגמתו 

מלאכים שאין להם חומר ויצר הרע ועומדים ברום מקומם לפני השי"ת מלך הכבוד, אבל בנ"י אם 
רם ונשא וקדוש ונשגב יותר על עולם שהם נשמתם מעולם גבוה המתנשא בהתרוממות עליון 

בזו המדינה אשר היא  המלאכים, אבל אח"ז שירדו למדינת החומר והגשמי ומלובש בגוף ונפש הבהמי
מכוסה בחשכת היצר וכו' ובלא השתדלות ומס"נ בלתי אפשר לו שלא ילכד במצודת המסית 

החומר ומדינה הרחוקה אז אשר ע"כ אם זוכה בכשרון מעשיו וגבורת מלחמה וכובש את והמורדים, 
  .עלה יתעלה בעיני המלך השי"ת

אשר לא יחטא האדם כמאה"כ אין אדם צדיק בארץ וכו' ובפרט באלו  אבל הדבר רחוק במציאות
שבאו וירדו בשפל המדרגות הן מצד תערובות המשפחה והן מצד כוונת אביו ואמו בעת הזרעתם והן 

הן מצד הנסיונות שלו אשר הם הכל סודי סודות מצד התלבשות וניצוצים וחלק הרע שבקרבו, ו
הנסתרות לה', בודאי אלו הן הלוקין מהיצר הרע אשר ע"כ ברא השם יתברך מדת התשובה, וגדול 
כח התשובה שהוא התגברות אהוי"ר ומלחמה ועי"ז יכול כל השב באמת להתעלות בעילוי אחר עילוי 

יות עייל ולא נפק, עצתו לקבל עליו תמיד עד מדרגה המעולה השנית, ולכן איש הנלבב הרוצה לה
עול מלכותו. ולידע אשר נשמתו קרובה מאוד להשי"ת כמאמר הכתוב כי קרוב אליך ואוריי' ונשמות 
בנ"י חד, ומצד הגוף ונה"ב מחזיק במדת התשובה תמיד כל ימיו בתשובה ועפ"ז יכול להיות זוכה 

יע הרע שלו ולהיות עכ"פ למעלה להתדמות ובוודאי בתחילה יראה להכנועולה במבחר המעלה הב', 
 . אכן אחר כך יתכן לבוא לבחינת עבודה ותשובה מאהבה רבה ואז יתכן למעלה הב' למלאכים.

ויסע מלאך האלהים ההולך לפני מחנה ישראל  שכתב וזל"ק: (בשלח 'פר) קדושת לוי ה"קספוראה עוד ב
אל מחמת קדושתם. אפס כשהשם יתברך דהמלאכים הם יותר גבוהים מישרויעמוד מאחריהם. דידוע 

והנה בעת  מראה אהבתו לעמו ישראל ואוהב את ישראל אז ישראל הם למעלה מכל מלאכי מעלה.
קריעת ים סוף הראה הקדוש ברוך הוא אהבתו לישראל והיו ישראל למעלה מכולן. וזהו ויסע מלאך 

שהולכים לפני מחנה  האלהים ההולך לפני מחנה ישראל ויעמוד מאחריהם, פירוש שהמלאכים
ישראל שהם למעלה ממדריגת ישראל אז בקריעת ים סוף עמדו אחר מדריגת ישראל שישראל היו 

 .למעלה מן המלאכים שהשם יתברך הראה להם אהבתו
 דף צח ע"א. וזאת הברכה 'פר ליקוטי תורה ה"קספוראה עוד על עניין הנשמות והמלאכים ב

וישלח  )להלן כ, טז(היה פרוש ומובדל וגבוה מכל העם, ועליו נאמר  והנה אדוננו משה :(קרח 'פר) וזל"ק נא
)ישמח משה מלאך זה משה, וקבלתי פירושו ממוזלה"ה  )ויק"ר א, א(מלאך ויוציאנו ממצרים, ואמרו חז"ל 

אמנם היינו , )סנהדרין צג.( דלכאורה יפלא הלא גדולים צדיקים יותר ממלאכים פר' בראשית, עה"פ ויצו ה', ד"ה ופי'(
והראיה, כי ארבעים יום לחם לא אכל ומים לא שתה מצד הנשמה, אבל משה היה גופו בחינת מלאך, 

וכי אפשר לו לאדם בלא אכילה ושתיה, אלא אזלת לקרתא הלוך  )ב"ר מח, יד(, ואמרו ז"ל )שמות לד, כח(
ופירש בעיון יעקב ועין בנימוסיה. והוא תמוה, האיך אפשר לילך בנימוסיה לחיות בלא אכילה ושתיה. 

אלא על כרחך דהכי קאמר, וכי אפשר לו לאדם בלא אכילה ושתיה,  בבא מציעא סי' מד ד"ה לעולם()יעקב 
אם כן אמאי רק ארבעים יום לא אכל ואחר כך אכל, על זה משה היה הגוף בחינת מלאך ולא איש, 

)בראשית יח, לוך כו', כדמצינו תירץ דגם כאן לא היה צריך לאכול ולשתות אלא משום אזלת לקרתא ה

 במלאכים שאכלו אצל אברהם אבינו, ע"כ דבריו ז"ל. ומטעם זה עצמו היה פרוש מהאשה. ח(

אה"נ שמצד החומר יש מעלה כאשר הופכו להיות כי 
אבל מצד הצורה והנשמה נמצא האדם  נגבבחינת מלאך

, ולכן כל זמן שעדיין החומר הוא נדגבוה ולמעלה מן המלאך
החלק העיקרי אצל האדם אזי המלאכים נעלים ממנו, אבל 
כאשר הצורה תהא העיקרית בו וכמו שקורה בשעה 

, נו, וכן יהיה לעתידנהשהאדם מת ורק נשמתו נשארת אצלו
 .נזאכיםאזי נחשבים ישראל לגבוהים מן המל

בספרו עיון יעקב לדברי הגמרא  הגאון בעל שבות יעקבופירש  :(אע" בראשית דף יח 'פר) ואלו דברי קדשו נב

ה בלא אכילה ושתיה, דשאני משה דודאי לא קשה על משה האיך התקיים ארבעים יום ולילהנ"ל, 
ואין צריך לאכילה והשתיה אלא דאם כן קשה למה אכל ושתה דמלאך ה' הוא וגופו כולו רוחני, 

בשאר ימים כיון שאין צורך לו, דמדאמר ארבעים יום וכו' מכלל דבשאר הימים אכל ושתה, על זה 
על פני האדמה, וכן אתה  משני שפיר אלא עלית לקרתא וכו', פירוש דלכך אכל ושתה בעת שהיה

ויאמר  )בראשית א יא(מוצא במלאכים, עד כאן דבריו ודפח"ח וש"י. ועיין מ"ש בביאור המ"ר בפסוק 
אלקים תדשא וגו', דעיקר אכילת המלאכים היה שהוציאו הרוחניות והעלו אל הקדושה, ומשם תלמד 

אל הקדושה. והיינו דכתיב  לגבי משה דכזה היה אכילתו בהיותו על פני האדמה להעלות הרוחניות
וישלח מלאך, זה משה, ר"ל  )ד"ה(וישלח מלאך ויוציאינו ממצרים, ופירש רש"י  )במדבר כ טז(בפרשת חקת 

בריתי היתה אתו החיים  ז(-)במלאכי סימן ב' מלאכי ב ה הועל דרך זה  דגופו היה במדריגת מלאך כאמור,
)ד"ה גו' כי מלאך ה' צבאות הוא, ועיין שם בפירוש רש"י שפתי כהן ישמרו דעת ו )מלאכי ב ז(והשלום וגו', 

דצדיקים עדיפי ממלאכי השרת,  )סנהדרין צ"ג ע"א( ויש להבין הלא אמרו רז"לדקאי על אהרן הכהן,  בשלום(
ואם כן איזה יקר וגדולה נעשה בזה לאהרן במה שנקרא מלאך. אלא על כרחך צריך לומר דהענין הוא 

עדיפי ממלאכי השרת, היינו מצד נשמתן האצולה משמי מרום, אבל אהרן  דמה שאמרו רז"ל דצדיקים
 וענין כזה מצינו בחנוך ואליהו.  הכהן הגוף נזדכך עד שהיה במדריגת מלאך, ודי בזה יקר וגדולה,

כי מצד הנפש  )בפרשת ויחי(דהנה כבר כתבתי  וזל"ק: (בע" בלק דף עב 'פר) ישמח משה ה"קספכמש"כ ב נג
ומצד הגוף נקרא יעקב. ואסביר לך דבר זה, כי ישראל מורה על גדולתם יותר ממלאכי נקרא ישראל, 

והנה מצד הגוף אין גדלות יותר . )הושע יב ה(וישר אל מלאך  )בראשית לב כט(כי שרית עם אלקים  השרת,
יינו , וה)ויק"ר פ"א א'(וישלח מלאך, זה משה  )במדבר כ טז(כי במשה מבחר האנושי נאמר  ממלאכי השרת,

, והבן. אלמא דגם גבי משה לא היה הגוף )סנהדרין צ"ג ע"א(הגוף, דהא צדיקים גדולים ממלאכי השרת 
ומזה יובן דבשאר הצדיקים הגוף הוא פחות ממלאך, אבל הנשמה יותר גבוה רק מלאך ולא יותר, 
 ן זה.. נמצא יתכן שם ישראל על הנשמה, אבל לא על הגוף, רק שם יעקב, והבממלאך בצדיק גמור

כי האדם הוא כלול מכל הברואים שבעולם. ויש בו  וזל"ק: (ג"ד פ"ח) יסוד העבודה ה"קספכדאיתא ב נד
מעלה נפלאה שקבע בפיו כל הכ"ב אותיות כולם ונתן בו דעת כמלאכים. ולא עוד אלא שהאדם הוא 

פו עי"ז עלה וע"כ הוא בעל הרצון שהנביא כאשר זיכך רוחו ונפשו וגובעל בחירה יותר מן המלאכים. 
בנשמתו למעלה ולמעלה מהמלאכים. כי נשמת אדם כתיב בו ויפח באפיו נשמת חיים, ואחז"ל כל 

ע"כ היה ביכולת הנביא ע"י הנופח מרוחו נופח שכביכול כניצוץ אור נתן אליו ומופיע ממנו מרצונו. 
ינה את הדבר הדיבור והרצון שלו להעיר בזה את הדיבור והרצון של הקב"ה ועד שהפך והעתיק וש

המצומצם בטבעו להיות בו טבע וכח אחר מצומצם כפי הרצון הנביא אשר על פי כח ורצון השי"ת 
 השורה על הנביא, כמאה"כ רוח ה' דיבר בי ומלתו על לשוני.

נמצא כי האנשים והמלאכים יש לכל אחד מעלה וחסרון, כי האנשים  :(ויחי 'פר) ערבי נחל ה"קספראה ב נה
עד שהצדיק הגדול ידומה  מצד גופם, ומעלה כי מצד גופם יומשך להם ענוה ושפלותעלולים לחטוא 

בנפשו לחוטא ורב מרי, ועי"ז האדם עולה ממדריגה למדריגה כי יותר שישפל בדעתו זהו יותר 
מאן דזעיר איהו רב וכו' וק"ל. ולכן עי"ז נקרא האדם  )זהר ח"א קכ"ב ע"ב(במדריגה, וזהו מאמר הזוהר 

לך תמיד ע"י שפלותו, כי כל עוד תגדל שפלותו תגדל ערכו ומדריגתו. ואמנם המלאכים הולך, שהו
הם להיפוך, כי אינם עלולים לחטוא מצד שאין להם גוף. אבל עי"ז אי אפשר להיות להם מדריגת 
ענוה ושפלות, ולכן המלאך הוא נקרא עומד, שעומד תמיד במדריגה א' כי עבור שאין לו גוף ואין לו 

 .לות נשאר תמיד במדריגה א'מדת השפ
כי אחר פטירת הנשמה מהגוף שאז רוחניותה יותר מרוחניות המלאכים ואי אפשר ולכאורה יובן עי"ז 

אכן אין הדבר כן, כי כמו שהנשמות  שיהיה לה עוד מדת השפלות ותשאר אז עומדת במדריגה א'.
רב דבוקה בגוף יארעו לה  לומדים בגן עדן גם פשטי התורה כמ"ש בחסד לאברהם עבור שהיתה זמן

לכן גם ההתפארות הנמשך מצד הגוף שהוא השפלות האמתי מאורעי הגוף והטוב הנמשך מצד הגוף, 
זה נשאר בנשמה גם אחר פרידתה מהגוף, נמצא יש לה אז שני המעלות גם יחד שאינה עלולה לחטוא 

)זכריה וזש"ה  בה לעולם. כיון שאין לה גוף, גם הולכת ממדריגה למדריגה עבור שמדת השפלות נשאר

שיהיו אם בדרכי תלך כו' ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה, ופירש"י בין המלאכים. וירצה,  ג', ז(
וזה  לו ב' המעלות גם יחד שעם היותך בין העומדים אחר פרידתך מהגוף אפילו הכי יהיה לך מהלכים.

ו הכי היה בבחינת השפלות ויהיה מעלה גדולה שעם היות כבר בטלה הבחירה כענין מלאך אפיל
 .הולך

דהנה עכשיו המלאכים הם במדריגה למעלה  בזה"ל: (בראשית 'פר) קדושת לוי ה"קספכדאיתא ב נו
מישראל ולימות המשיח יהיה ישראל במדריגה למעלה מן המלאכים, כי מלאה הארץ דעה, ויהיה 

 ישראל לפני ולפנים ושואלים אותם המלאכים מה פעל אל.
והנה אמרו חז"ל ורדו בדגת הים זכה רודה לא  וזל"ק: (א"ד פ"ח) יסוד העבודה ה"קספכתב בכמו ש נז

זכה נעשה ירוד. אחור וקדם צרתני זכה קודם למעשי בראשית פי' מצד נשמתו, אחור שאפילו יתוש 
 .זכה מושל אפילו על מלאכיםקדמו פירוש מצד הגוף. ובזוהר ורדו בדגת וכו' 

כי האדם יכול לעלות למדרגה  ומרלה וקל כנשר. רצ וזל"ק: "ה(אבות פ) ישראלעבודת  ה"קספוכן כתב ב
 .למעלה יותר מן המלאכים כמו שהנשר פורח למעלה מכל העופות

ויחשוב כמו שמסתכל על דברים  :בזה"ל (; מובא בבעש"ט עה"ת לפר' עקב אות מגיח ע"אף ד) 'צוואת הריב"ש'ומובא ב
צלו, וזהו עבודה בקטנות, ופעמים יכול להבחין שיש עוד כמה גשמיים, כן מסתכל בשכינה שהוא א

רקיעים עגולים, והוא עמוד בנקודת הארץ הקטנה, וכל העולם כאין נגד הבורא יתברך שמו שהוא 
אין סוף, והוא עשה צמצום ופנה בעצמו מקום, לברוא באותו מקום העולמות, ואף על פי שהוא מבין 
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מרחוק ה' נראה לי, שרואה  )ירמיה ל"א(לות לעולמות העליונים, וזהו כך בשכלו מכל מקום אינו יכול לע

 .את השם יתברך מרחוק

אבל כשהוא עובד בגדלותו, הוא מחזיק עצמו בכח גדול, ועולה במחשבתו ובוקע כל הרקיעים בפעם 
 .אחד, ועולה למעלה, למעלה מן המלאכים והאופנים והשרפים, וזהו עבודה שלימה

ואפילו כשפים המכחישים את פמליא של מעלה  בזה"ל: (ה"ב פ"ח) יסוד העבודה ה"קספוראה מש"כ ב
אינו שולט בהם. כדאיתא גבי ר' חנינא דהשיב לאשה כשפנית אשר רצתה ליקח עפר אשר תחת 
רגליו להכשיפו לרעה בזה. ואמר לה טול טול לא מסתייע לך אין עוד מלבדו כתיב. ופריך הש"ס והא 

. ולכאורה קשה )בסנהדרין ס"ז:(פיש זכותיה כישוף מכחשת פמליא של מעלה. ומשני שאני ר' חנינא דנ
אלא משום טובא דהא קי"ל אין סומכין על הנס שמא לא יעשו לו נס ואם יעשו מנכין לו מזכיותיו. 

דענין זה גבי ר' חנינא שאני דהצדיק שהוא זוכה בגודל טהרת נפשו והדבקות שלו בשם השי"ת הוא 
ידי שרי קליפות הממונים על המזלות וכוכבים  וענין הכשפים הוא על נשמתו גבוה מכל המלאכים.

כדאיתא בספרי הרמב"ן. ולכן ר' חנינא שהוא עומד למעלה מהם לפי שהיתה עבודתו מיוחדת לפני 
ה' בלי שום פניות עצמו. על כן לא היה צריך לנס בזה וכתשובתו אין עוד מלבדו כתיב. כי אין כח 

והם גם כן מתייראים ממנו פן יגזור עליהם עונש בידם להקשיר אותו עם קשרי כוחותם של כישוף. 
 .והסרת שלטונם

וזהו שאמר הכתוב ויאמר ה' לא טוב היות האדם לבדו,  :(בראשית 'פר) עבודת ישראל ה"קספראה ב נח
שלא יהיה האדם מרכבה לבחינת טו"ב כשיהיה לבדו ויהיה נעדר מתאוה הזאת כי זולת עבודת פירוש 

כבר נבראו מלאכים וצבא השמים מקבלים עול מלכות שמים. אכן האדם בשבירת התאוה הגשמית 
עיקר התענוג משוכני בתי חומר מה שנבראו בעלי תאות היצה"ר, והם נלחמים וטהרו וקדשו את 

לכן אמר אעשה לו עזר כנגדו פירוש שתהיה עזרתו על ידי כנגדו הוא כח המתאוה לאשה נפשותם, 
 והוא המסיתו ולא יכול לו. 

מה שנקרא . )דברים יב יא(והיה המקום אשר יבחר ד' וגו'  :(בע" ראה דף קיא 'פר) ישמח משה ה"קספבוראה עוד 
גם לזה כיון מלבד הפשוט שהוא המקום אשר בחר לו לשכן שמו שם, בית המקדש בית הבחירה, 

פ"ה )ירושלמי יומא כמו שדרשו  השם הזה, כי זה המקום אשר מלאכי השרת אינם זוכים לו בעת המובחר,

רק זה שנזדכך על ידי בחירתו לרבות מלאכי השרת,  )אדם(, וכל )ויקרא טז יז(וכל אדם לא יהיה כו'  ה"ב(
והבן זה. ואף שנקרא כולו בית הבחירה, היינו מפני שהעיקר בכל דבר היא הנקודה והחיות זוכה לזה, 

 . הפנימיות, והבן

דור המדבר  )סנהדרין ק"י ע"ב(ובזה יראה לי כוונת מאן דאמר  וזל"ק: (נשא 'פר) ערבי נחל ה"קספוכן איתא ב
אין להם חלק לעולם הבא, שלכאורה הוא דבר זר לומר ככה על דור דעה כמותם אשר נאמר בהם 

היתכן שלא יהיה לאלו חלק לעולם הבא. אלא שלא שלטה בהם רמה ותולעה ולא ראו קרי מימיהם, 
ובשלמא משה רבינו ע"ה היה בהם בחירה והמה כמלאכים. הכונה שבטל מהם שכר ועונש בהיות שלא 

אשר ביטול הבחירה ממנו היה מצד מעשיו הגדולים והעצומים, לכן אין השכר בטל ממנו כמבואר 
במשל הנ"ל. משא"כ אנשי דורו אשר ביטול הבחירה מהם לא מצד עצמם היה, רק מצד היותם 

ולטעם זה אין בכל הדורות צדיק במדרגת כר. דבוקים ומושפעים ממשה רבינו ע"ה, לכן בטל מהם הש
רק בזמן משה רבינו ע"ה היה מוכרח שיגיע הוא למדריגה זו  משה רבינו ע"ה דא"כ יתבטל הבחירה,

מצד שהיה צורך העולם אז לקבל התורה ולעשות המופתים שעשה כדי שיתקע האמונה בלב ישראל 
)שמות רבה ג', כמשה. ולזה אמרו במדרש  שכל המעשים האלה בלתי אפשרי היה להעשות רק ע"י צדיק

שאמר הקב"ה למשה רבינו ע"ה אם אין אתה גואלם אין אחר גואלם. ולכן הוכרח שיהיה משה  ד(
 .רבינו ע"ה במדרגה זו אשר בחק אנושית

ואחשוב שזהו כוונת הפסוק ולא קם עוד נביא כמשה אשר ידעו ה' פנים אל פנים לכל האותות כו', 
לא קם כמשה בשום דור שלא יהיה ביטול הבחירה, אם כן מדוע היה משה רבינו ע"ה כי משה"כ ירצה, 

על זה השיב לכל האותות כו', ר"ל שהיה אז צורך בזה ולכן בשאר הדורות אין צריך במדרגה זו, 
רק קיום העולמות הוא ע"י שנשמת משה רבינו ע"ה כמשה רבינו ע"ה שלא יתבטל הבחירה, 

ור שנשמת צדיקי הדור מתחברים לפרקים בנשמת משה רבינו ע"ה. ולזה אתפשטותיה בכל דרא וכאמ
דבשלמא בחיי משה רבינו ע"ה שהוא עצמו  תרווייהו איתנהו, קיום העולמות, וגם השארת הבחירה.

היה היסוד עולם של דורו, וחיות הדור ממנו והיו דבוקים ומושפעים בתמידות ממשה רבינו ע"ה, לכן 
כשיו שהתדבקות בנשמת משה רבינו ע"ה הוא לפרקים ע"י מעשים טובים לא היה בחירה, משא"כ ע

 .נמצא זה ההתדבקות עצמו הוא רק בבחירה שבעת תורה ומעשים טובים מתדבק, ואח"כ פוסק והבן

זמן א' בימי משה רבינו ע"ה, זמן ב' כל ימי העולם אחר פטירת משה  ולפ"ז יש לפנינו שני זמנים,
עלה וחסרון, זמן א' יש מעלה שלא היה באפשרי לבוא לידי עבירה שהיה ויש בכל זמן מרבינו ע"ה. 

ביטול בחירה וחסרון מניעת השכר כאמור. וזמן ב' הוא להיפוך שיש בו מעלה קיום הבחירה ויש שכר, 
ולסבה זו בראות דור המדבר שבטל מהם הבחירה והתאוה היה  וחסרון יש שיכולים לבוא לידי חטא.

תם שהיה בהן בהיותן במצרים שהיה להם הבחירה והתאוה, בהיות זהו עיקר להם געגועים על מדרג
עבודת ה' כמאמרם ז"ל ספרא ויקרא כ', כו אל יאמר אדם אי אפשי בבשר חזיר כו' והם לא היה להם 

כלל, לא מיבעיא לעבירה אלא אפילו לדבר היתר שבזה יש ג"כ עבודת ה', כמו שאמר אליהו ה תאו
כל סעודה שהנאתך בה משוך ידך ממנה, דהיינו שישבור  )גיטין ע ע"א(שאחזו ז"ל לר' נתן בפרק מי 

התאוה אפילו לדבר היתר, וזהו עבודה חשובה מאוד לפני הש"י, משא"כ אלו שלא היה להם תאוה 
כלל, לכן עיקר מאכלם לא היה רק מן שהוא מזון רוחני לחם שמלאכי השרת ניזונין הימנו, ולזה 

עבודתם ומעשיהם הטובים, לזה התרעמו והיה להם געגועים על מה שהיה הבינו שאין להם שכר ב
במצרים בשבתנו על סיר הבשר באכלנו לחם לשובע, וכדברי המדרש שהבאתי, שהיו יושבים אצל 

 .בשר ולא אכלו רק לחם והיה להם תאוה לבשר ושיברו תאותם, משא"כ עתה אין תאוה
 )ישעיה  או יאמר ויחלום והנה סולם וכו', דהנה כתיב  וזל"ק:  (ויצא 'פר)  אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב נט

על  סוכמשל הידוע של הרה"ק המגיד ממעזריטש זיע"א
הציפור המדברת שיש למלך תענוג ממנה יותר מכל דבר 

 מחמת החידוש שבה.
, שהרי סאהמלאך אין שום חידוש בכך שהוא קדוש וטהור

, סגונולד מעיקרא בדרגתו סביש לו רק לב אחד להשי"ת
, משא"כ האדם העובד סהכי אין לו בחירה סדומידתו טבע לו

 ישראל אשר בך אתפאר, ושמעתי בשם הרב הקדוש בוצינא קדישא מוהר"ר דוב בער זללה"ה מט, ג(
שהשי"ת אינו מתפאר במלאכים ובשרפים שעובדים אותו, שהם מוכרחין דתפארת נקרא גופא, 

בעבודה, ואין להם יצר הרע ובחירה, אבל השי"ת מתפאר באדם, שהוא מלובש בגוף ויצר הרע, ויש לו 
וזהו ישראל אשר בך אתפאר, בחירה לנטות איזה דרך שירצה, וכשעובד השי"ת הוא גורם התפארות, 

 . מפני שהגוף שהאדם מלובש גורם התפארות, ודברי פי חכם חן ועל כן נקרא תפארת גופא,
וגם לפי דברי הסמיכות חכמים הנ"ל מובן  שכתב וזל"ק: (קדושים)פר'  אמרי יוסף ה"קספוראה עוד ב

ר' אבין אמר משל למלך שהיה לו מרתף של יין וכו' אמר להם המלך אלו  )פ' כ"ד סי' ח'(דברי המדרש 
כך העליונים לפי שאין יין, ולפיכך אני נותן לאלו ב' חלקים ולכם חלק א', שכורים הם ודרכן לשתות 

אבל התחתונים לפי שיצר הרע שולט בהם הלואי בשתי קדושות וכו',  יצה"ר מצוי בהם קדושה אחת
הה"ד דבר אל כל עדת ישראל וכו' וכתיב והתקדשתם והייתם קדושים עכ"ל המדרש. הכוונה  יעמדו,

אין להם רק קדושה אחת, שהם קדושים בשמים ממעל, לפי שאין בהם יצר בפשוט, כי המלאכים 
אבל ישראל שיש להם יצר הרע והם כובשים אותו בבחירותם הטובה יש להם שני הרע לכבוש אותם, 

קדושות, שהם קדושים בארץ, וגם הם קדושים בשמים ממעל, ואין המלאכים אומרים קדושה למעלה 
  .בארץ עד שישראל אומרים קדושה למטה

פירש רש"י תנם לבית הכלא, לפי שהיו מתנבאים  שכתב וזל"ק: (בהעלותך 'פר) בת עין ה"קספוראה עוד ב
להיות שם כי צריך כל אדם לתקן קומתו להיות מרכבה לשכינה, משה מת ויהושע מכניס. הענין הוא, 

 דרגת המלאכים,ואז הוא למעלה ממהוי"ה שורה בכל בחי' שבעה מדותיו שהם נגד ז' ימי הבנין, 
 .ומרומז זה כי זיין פעמים שם העצם ב"ה גימטריא ב"פ מלאך

אין אשה אלא ליופי. הקב"ה ברא עה"ז ובתוכו  בזה"ל: (אות קיא) מגיד דבריו ליעקב ה"קספכמובא ב ס
האדם בצלמו כדי שישרה בו. כמשל בתי שררות בבית הוועד שרושמים שזה ביתו של פלוני. ולמה 

עכ"ז יש לו יותר תענוג עשה כן הלא המלאכים הם שליש עולם ואורות יפות ומצוחצחות עד מאוד, 
רי שטות, יש למלך יותר תענוג מכל מליצות מן האדם. כמשל הציפור המדברת לפני המלך אפילו דב

כך האדם החומרי כשמעלה במחשבתו עולמות עליונים, נופל עליהם חיל ורעדה  השרים המשוררים,
וכ"ז נגלה ע"י האדם שבעולם השפל, אזי נולד מיראתו של הקב"ה, ורואה אור גדול ומצוחצח, 

ליופ"י. ר"ל שהיופי היינו התפארת העליון  וזהו אין אשה, דהיינו החומר, אלא התפארות גדול בהקב"ה.
 .נתגדל מזה מאד

גם זה אמר בשם צדיק אחד : )אמרות טהורות סיפורים ומאמרים עמ' מט( הדרת קודשוראה מה שמובא בספר  סא
מלאך'יל מלאך'יל אקונץ דיא ביסט אמלאך כאשר תשב במרום בשמים שאין אתה צריך שם לא לאכול 

נסם, רד נא על הארץ ותצטרך ג"כ לאכול ולשתות ולהוליד בנים ונראה ולשתות ולהוליד בנים ולפר
 אם גם אז תהיה ג"כ מלאך אז יהיה ביכולתך להתפאר שאתה מלאך אבל לא כן עתה.

כי מלאכים אין להם וסעדו לבכם,  )בראשית יח, ה(והנה, ברש"י  וזל"ק: (יתרו 'פר) ייטב לב ה"קספכמובא ב סב
ן ויחן שם ישראל, כאיש אחד ובלב אחד דייקא היינו כמו מלאכים וזהו שנאמר כא אלא לב אחד.

, )שבת קמו.(שאין להם רק לב אחד, וזה בא להם מחמת שעמדו נגד ההר, שמכח ההר פסקה זוהמתן 
. וגם מחמת שמשה עלה אל האלקים, ואיתא )שהש"ר א, טו(ונעקר יצר הרע מלבן כדאיתא במדרש 

ומכחו  ם המלאכים, ר"ל שנהפך לטוב בבחינת לב אחד כמלאכים,עלית ונתגששת ע )ש"ר כח, א(במדרש 
היינו מכח זכות  )שם, ב(ויקרא אליו ה' מן ההר לאמר, ואיתא במדרש  נשפע בחינה זו גם לישראל.

שזכה לבחינה זו מכח אברהם דכתיב ביה ומצאת את שמעו הרים וגו', ר"ל  )מיכה ו, ב(אבות, כדכתיב 
עלית למרום  )שם, א(וזה שסיים לבבו נאמן, ולא אמר נאמנים, כי נהפך ללב אחד הנאמן לפניו יתברך. 

האדם הגדול בענקים, ר"ל  )יהושע יד, טו(, בשביל אברהם הנקרא )תהלים סח, יט(וגו' לקחת מתנות באדם 
וגמר אומר כה תאמר לבית יעקב וגו', ר"ל שכה יהיו בבחינה זו  שמכחו זכה לבחינה זו ללב אחד.

להיות להם לב אחד. או כמשמעו, כה תאמר קאי אסיפא דקרא, לומר להם אתם ראיתם אשר עשיתי 
עד היום מה שזכיתם להיות בבחינת מלאכים היינו מכחי למצרים ואשא אתכם על כנפי נשרים, ר"ל 

, )זוהר פינחס רכב ע"ב( אתכם לבחינת מלאכים הנקראים כנפי נשריםואני הוא אשר אשא  כי אני עשיתי,
אבל ועתה, ר"ל מהיום והלאה תראו מעצמיכם ובכחכם לבוא להיות כולו טוב ובלב אחד דייקא, 

)ישעיה לג, בקולי וגו', ואז והייתם לי סגולה, חביב כמו אוצר, על דרך  ולבחינה זו. וזה אם שמוע תשמע

הכל בידי שמים חוץ  )ברכות לג ע"ב(ו, ופירשו בו שזהו מטעם שאינו בידו, על דרך יראת ה' היא אוצר ו(
 .מיראת שמים, ומה שאינו מצוי, חביב אצלו כמו אוצר

גדולים צדיקים  )סנהדרין צ"ג ע"א(ועל כזה אמרו  וזל"ק: (ענף ג ושורש  "אח) סידורו של שבת ה"קספכמש"כ ב סג
א נברא בכך מעת בריאתו. וכשהצדיק מהפך את גופו להיות כי המלאך הנה הויותר ממלאכי השרת. 

עומד ומשרת כמלאך אלהים מה מאוד יפה כחו בזה והקב"ה מגביהו ומנשאו על כל השרפים וחיות 
 הקודש.

כדכתי'  ומפני זה ג"כ נקראים המלאכים בשם חיות ובהמות וזל"ק: (פרק לט "אח) תניא ה"קספכמובא ב סד
לפי שאינם בעלי בחירה ויראתם ואהבתם היא טבעית ופני אריה אל הימין וגו' ופני שור מהשמאל וגו' 

כמ"ש בר"מ פ' פנחס ולכן מעלת הצדיקים גדולה מהם כי מדור נשמות הצדיקים הוא בעולם  להם
 .הבריאה ומדור המלאכי' בעולם היצירה

עוד יאמרו כי משחיתים אנחנו. על דרך מאמר  בזה"ל: (ק יטפר ,וירא 'פר) באר מים חיים ה"קספכמובא ב סה

כי ה' כאשר הנה אנכי שולח מלאך השמר מפניו אל תמר בו כי לא ישא לפשעכם.  )שמות כ"ג, כ'(הכתוב 
הולך במחנה עושה כרצונו ומוחל לעוונות עמו בית ישראל בעת הכבשת רחמיו את כעסו ולא כן מלאכו 

שר ישתלח כן יעשה, וזה אמרו כאן המלאכים כי משחיתים אנחנו פירוש כי אין בו אלא שליחותו וכא
כי גדלה צעקתם וגו' שבודאי נשחיתם כי כבר ניתן זאת בידינו ואין אנו יכולים למחול על הדבר 

וישלחנו ה' לשחתה, כלומר נתן זאת בידינו ואנו לא נשא לפשעיהם כי רק שלוחים אנחנו וחזקה 
 .פי ראות עינינו אין ראוי לישא לפשעיהםשליח עושה שליחתו ובפרט ל
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, ואע"פ שהוא עלול יותר לחטוא סועל עצמו יש בו חידוש
, ולכן ניתנה התורה דווקא סזמ"מ יכול תמיד לעשות תשובה

 .סטסחלישראל ולא למלאכים כידוע
עיקר הסוד מה ": עוכן איתא משמיה דהבעש"ט זיע"א

אדרבה  ,שהקדוש ברוך הוא שולח הנשמה בגוף השפל הזה
ת ותענוג גדול מאוד, כי אף שהנשמה מזה יש להקב"ה נח

בכלי מלוכלך מאוד, כי אין דבר גרוע ויותר גשמי מעפר, ואף 
על פי כן נותנת תמיד שבח והודיה לבוראה וזה חידוש גדול, 
לכן יש להקדוש ברוך הוא מאלו השבחים יותר תענוג מכל 
העבודות והשבחים של המלאכים, כי עליהם אין חידוש, כי 

אין אשה אלא לנוי  עאכור, וזהו שאמרו בגמראאין להם גוף ע
ר"ל הגוף נקרא אשה, וזהו אין האשה כלומר לא ברא הקדוש 
ברוך הוא את הגוף העכור הזה, אלא לנוי, ליהנות ממנו, 

 ".שיהיה לו תענוג ממנו

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וירח ה' את ריח הניחוח. איתא בבעל הטורים מסורה  בזה"ל: (נח 'פר) קדושת לוי ה"קספכדאיתא ב סו

עיין שם. נראה על פי שאמר כבוד אדוני אבי מורי  )בראשית כז, כז(ב' וירח הכא ואידך וירח את ריח בגדיו 
היכן בא הריח הניחוח הוא מחמת שאדם יש יצר בו ואף על פי כן מורבי וירח ה' את ריח הניחוח כו', 

כי על ידי גלל כן ויאמר כו' לא אוסיף עוד כי יצר לב האדם רע מנעוריו,  כובש את יצרו ועובד את ה'
 )ישעיה מט, ג(ועל ידי זה השם יתברך מתלבש בישראל כנאמר  יצר הרע הוא התענוג עד כאן דברי אבי.

מלשון ויתפרו עלי תאנה דאמר הצדיק ר' בער ז"ל אתפאר, מלשון התלבשות ר, ישראל אשר בך אתפא
ולא במלאכי מעלה כי ההתלבשות מגודל התענוג שיש לו מישראל יותר עד כאן דבריו.  )בראשית ג, ז(

וזה וירח ה' את ריח הניחוח כנ"ל שהריח מכולם כי יש להם יצר הרע ואף על פי כן כובשים אותו 
גיע מעבודת האדם. וזהו גם כן וירח את ריח בגדיו, שהריח שבני אדם הם בגדיו תענוג זה מה שמ

 .שמתלבש בהם ועל ידי כן ריחם עליהם והבן
ונ"ל לפרש כל הענין על דרך מוסר השכל  וזל"ק: (אע" בראשית דף ו 'פר) ישמח משה ה"קספכמש"כ ב סז

וגו', דכל  )ישעיה מה יד מ"ה י"ד(ובזה יתיישב הכל על נכון, בהקדם מה שפירשתי על הפסוק אך בך אל 
קדושתי למעלה  )ויק"ר פכ"ד ט'(הקדושה דלעילא בך תליא ר"ל בהאדם, וכמו שמפרשין העולם בהמדרש 

כי בעת שישראל עושים  דושה היא מקדושתכם,דקדושתי למעלה בהמרכבה הקמקדושתכם, דר"ל 
רצונו של מקום ומתקדשים ומתטהרים, מגבירין כח פמליא של מעלה כביכול ומרבים הקדושה, 

לפי שאצל האדם וכשאין עושים רצונו של מקום כביכול מתישין כח ח"ו, עד כאן. והטעם מבואר, 
חירה ורצון, אם כן לא נתחדש בהם הבחירה חפשית והוא העושה, מה שאין כן במלאכי מעלה אין ב

וכמו שיבואר לפנינו באורך. אך עדיין יש להבין מהיכי תיתי יהיה האדם יקר מכל  שום שלמות,
ואין צדיק  דאף שהבחירה נמצאת בבני אדם, הלא תקונם זהו קלקולם דעלולים לחטא,הנבראים, 

ה כולם קדושים וטהורים אין בהם , מה שאין כן מלאכי מעל)קהלת ז כ(בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא 
חטא ואשמה, בא וראה מה דאיתא בספר אותיות דר"ע כי יש מלאך אחד עומד סמוך לרקיע הראשון 
ורואה מעשיהם של בני אדם, מכריז למלאך אחר, והמלאך הב' מכריז הכרוז לפני פרגוד קדישא, 

כים שרוצים לומר שירה, ומחמת קול כרוז זה שבני אדם עושים עבירות, מתרחקים משם כל המלא
עד שמטהרים את המקום בכמה טבילות, עד כאן דבריו. ואוי לנו מיום הדין אוי לנו מיום התוכחה, 
דאם כך טומאה שמיעת קול החטא, על אחת כמה וכמה החוטא הזה עצמו, ואם כן בן אדם החוטא 

יש תמיה גדולה מזה. איך יעלה במעלה על כל שוכני מעלה שאינם חוטאים והם קדושים וטהורים, ה
ואמנם דעת לנבון נקל, דאף שאין צדיק בארץ וגו', מכל מקום יש צרי ותעלה בתשובה, והיא קדמה 

 .)ירושלמי פאה פ"א ה"א( ואין לך דבר שעומד בפני התשובה ,)שוח"ט צ' פי"ב( לעולם
)תהלים ואמרו  והנה באמת המלאכים רצו לקבל התורה וזל"ק: (לשבועות) דברי חיים ה"קספכמבואר ב סח

היינו דעיקר . )שבת פח ע"ב(מ"ה אנוש וכו', עד שהשיב להם משה רבינו ע"ה כלום למצרים ירדתם  ח, ה(
קבלת התורה לא הפנימית והחכמה לבד, ורק להפוך על ידי חכמת התורה חשוכא לנהורא ולעשות 

 .מחומר צורה
הנה כלל עבודת הבורא ברוך הוא שיהא כל עיקר  בזה"ל: (ליקוטים) מאור עינים ה"קספוכן מבואר ב סט

עבודתו הן בתפלה הן בשארי דברים אפילו גשמיים להפריד הטוב מן הרע כי משעה שחטא אדם 
הראשון נתערב בכל דבר טוב ורע הן בגשמיות הן בתורה הן בשארי דברים גשמיים שבכל דבר יש 

ושיות וכן באכילה כל דבר מאכל קודם חיות הבורא ברוך הוא ולכך צריך לעסוק בתורה להסיר הק
שאוכלין אותו הוא נחמד למראה כל זמן שמעורב טוב ורע שהוא חיותו יתברך מלמעלה ואחר כך 
כשנתברר האוכל מתוך הפסולת ונשאר החיות בתוך האדם האוכלו נראה הרע בדבמות הראוי לו 

הוא בישראל ונתן להם התורה וכמו כן בעבודת השם כי כל עיקר שבחר הקודשא בריך דהיינו הצואה 
אך ורק אחר חטא אדם הראשון שנתערב הטוב ברע הוצרכו והלא המלאכים הם חשובים במדריגה 

לברר הטוב שהוא בגלות דהיינו הרע וזה אי אפשר כי באדם שהוא מעורב מטוב ורע ואז אפשר 
זהו אי אפשר כי שיברר הטוב שבהתורה על ידי דבקותו ושכלו והתלהבות לבו מתערובות רע שבה ו

אם בשכל אף על פי שנראה לו שהוא עובד ה' אף על פי כן שהוא גם כן מעורב ולא די שאינו מברר 
אלא שמערב יותר למשל אם אחד אומר לחבירו שיעשה לו דבר זה והוא עושה על כרחך הוא על 

 נשמות ישראל נקראים מלאכי אלוקים

והנה חיות האדם נמשך מהנשמה שבו שהיא גילוי אלוקות 
 עבלאך כאמור, וכמש"כ האור החיים הקדושהנקראת מ

שהאורות העליונים שבשורש הנשמה נקראים "מלאכי 
אלוקים", והיינו כי כמו שהמלאך נקרא חי על שם שכולו 

כך גם האדם חיותו נמשכת מצד מה שהוא דבוק  עגחיים
, אמנם כאשר עדלהשי"ת באמצעות חלק המלאך שבו

ילא את האדם נפרד מהשי"ת אז הוא מביא על עצמו ממ
המוות וההעדר, וכתב הרה"ק המגיד מטריעסק זי"ע 

כי זהו הנקרא "מלאך המוות"  עהבספה"ק מגן אברהם
שהאדם גורם על ידי זה מיתה לעצמו על ידי שהוא נפרד 

 עוממקור חיות הנשמה, וכמש"כ בספה"ק יסוד העבודה
כשאדם הולך דרך טובה יתאצל עליו מדת טובה הנקרא ש"

 מלאך טוב וכשהולך דרך רע יתאצל עליו מדת רעה הנקרא 

 

ן בו על אחד מאלו הפנים או שאוהב את האדם השולחו או שירא ממנו או שנוטל שכר ואם אלה אי
כרחך יצפה לאיזו תשלום גמול ואם גם זה אינו מכל מקום עושה שסובר מה חסרון יגיע לי מזה 

 .שאציית אותו
  אות צב. בראשית 'פרלת "עה ט"בעשהובא ב ;יד ע"גף ד ליקוטים יקריםמובא ב ע

 תענית לא ע"א. עא
ירמוז אל בחינת מעשים טובים  -עולים וגו'  מלאכי אלהיםואומרו  :(בראשית כח יד) ואלו דברי קדשו עב

והם נקראים  אשר ישתדל אדם בעולם הזה ויעלה באמצעותם אורות עליונים בשורש נשמתו,
 )אבות פ"ד מי"ג(וכן הוא במשנת חסידים מיין נוקבין להם יקרא מלאכי אלהים,  )זוהר ח"א יח( בדבריהם ז"ל

כי בהתעוררות התחתונים העושה מצוה אחת קונה לו פרקליט אחד, ובעלות אלו ירדו מיין דכורין, 
והוא אומרו ויורדים בו ואומרו והנה ה' יתעוררו מים העליונים להשפיע אורות נוראים בסוד נשמתו 

לזה נצב, פירוש שממדרגה זו יעלה לנבואה עצמה ולא בחלום ידבר בו אלא תגלה עליו השכינה, ו
 .תמצא שאמרו ז"ל על ישראל שלא הושלל אחד מהם מהנבואה וכולן מוכשרים לדבר זה

וזה כוונת הכתוב אל תבוא במשפט עמנו כי לא  וזל"ק: (נצבים 'פר) קדושת לוי ה"קספכדאיתא ב עג
כי לא יצדק יצדק לפניך כל חי, עמנו דייקא, כי השם יתברך כביכול נידון גם כן עמנו, והיינו גם כן 

פניך כל חי, היינו המלאכים הנקראים כל חי, כי בני אדם הם מורכבים מחיים ומיתה והמלאכים ל
 .נקראים כל חי

היום הזה ראינו כי ידבר אלהים את האדם וחי.  בזה"ל: (ואתחנן 'פר) עבודת ישראל ה"קספוכן איתא ב
בא במשפט את אל ת אדומו"ר זלה"הוכמו שאמר  כי המלאך נקרא חי על שם שכולו חייםפירוש 
, פירוש כי אפילו המלאך שנקרא כל תי שכולו חיים ואין )תהלים קמג, ב( כי לא יצדק לפניך כל חיעבדך 

ואם כן אל תבא במשפט את עבדך דרי גיא  לו העדר ומיתה אם תבא עמו במשפט לא יצדק לפניך,
רצונו ומקיימי  עפר ורמה עכ"ל. והנה במעמד הר סיני נתגלה אהבת הקב"ה לישראל שבשביל עושי

תורתו נברא העולם, ואם כן אפילו הדיבור וההנהגה עם המלאכים הוא על ידי עושי רצונו דלמטה. 
כי ידבר אלהים את האדם וגם חי, רומז על המלאך, פירוש גם הדבור שמדבר וז"ש היום הזה ראינו 

רחמים עלינו ועל בכל אשר נעורר  בו הוא על ידי שמדבר תחלה עם האדם והם יסכימו עמנו לטובה
 .כל ישראל אמן

ואתם הדבקים. המשכיל יבין כי א"א דבר זה  וזל"ק: אות יא( ו"ג פ"ח) יסוד העבודה ה"קספכדאיתא ב עד
שיהיה לנברא דבקות להשי"ת אשר הוא חי נצחי וקדוש ברום מרום עד אין תכלית. אם לא ע"ד 

אור הזה הוא אשר ממנו מגיע חייי  ואשרהופעת אורו בצמצום לכל אשר הם מושרשים באורו הנצחי. 
כמאה"כ ואתם  נצחי למלאכים וגלגלים ומכש"כ להדבקים אליו עד שהם מתייחסים כחלק ממנו

הדבקים. כי חלק ה' עמו. ומפני החלק הנצחי הדבוק באור ה' זכו הנביאים לנבואה וגבי משה פא"פ 
עד שירד לגופו וניזון מזיו זה ק"כ ומפני זכות גופו של משה הגיע לו מזון הנשמה מהשי"ת אדבר בו. 

יום ונאמר וישלח מלאך ויוציאם ממצרים. וכי מלאך שלח להוציאם, אלא שזהו משה שנקר' מלאך 
 .ונודע ממנו ג"כ גודל השכר הרוחני כי קרן אור פניו מפני שהוא חי נצחי כמלאך.

וממשיך עליו חסד גביר הימין על פי הז"ך אותיות מועל ידי שהאדם מזכך חומרו  :(משפטים 'פר)וזל"ק  עה
שהם הי"ג אותיות השניים  אל וחיות אלהות, אבל כשהולך אחרי שרירות לבו הרע מגביר צד השמאל

וזהו בחינת מלאך המות ומשמאלא מותא,  )שם(מן המ"ם סתומה עד ת' שהם אותיות 'מת' שהם בסוד 
עד בחינת  המתקן כל המדותולכן האדם  שהאדם בעצמו נעשה מלאך ושליח להביא עליו המות ר"ל,

וזוכה  ויוצא לחירות מן המות ונדבק בחי החיים,חסד סוד חסד אל בזה מגביר צד הימין סוד 'אל' 'חי' 
 .אתהלך לפני ה' בארצות החיים )תהלים קטז, ט(למאמר הכתוב 

 כשאדם הולך דרך טובהוהכונה בכל זה כי האדם כלול מכל הדברים הרוחניים  :(ה"ב פ"ח)וזל"ק  עו
יתאצל עליו מדת טובה הנקרא מלאך טוב וכשהולך דרך רע יתאצל עליו מדת רעה הנקרא מלאך 

ועל כי הוא עיקר גדול ויתד שהכל תלוי בו. עשה אזניך כאפרכסת והעיר מחשבתך על זה  המות.
 .קדושת עשיית המצות אמרו בספרי והתקדשתם קדושת מצות והייתם קדושים לה' אחד
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עשה אזניך כאפרכסת והעיר מחשבתך על זה  ,מלאך המות
 ."כי הוא עיקר גדול ויתד שהכל תלוי בו

, וכן מובא עחבשם הזוה"ק עזומובא בספה"ק פרי הארץ
וכן  פשל בעל העקידה בשמו עטבספה"ק תולדות יעקב יוסף

, כי לפיכך מצד נשמותיהם מכונים פאמובא גם מהבעש"ט
, פבישראל "מלאכי אלוקים" שהרי מלאך פירושו "שליח"

ואף נשמות ישראל המה מלאכים ושליחים של השי"ת 
לקיים מצוותיו ותורתו, ואם כן מתגלה האלוקות בעולם על 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
  ד"ה וזהו ברכו. יתרו 'פרל עז
 צ ע"א. עח

)תהלים צא, דהנה כתיב  וזל"ק: כתבי האריז"ל,ע"פ  (משפטים 'פר) תפארת שלמה ה"קספוראה מש"כ עד"ז ב

ר עבור נשמות דבס עפ"י המבואר בהאר"י ז"לכי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך. והענין הוא  יא(
שה מצות ומעש"ט מסייעין אותו בכל הצדיקים שהנשמות הצדיקים מתעברים ומתחברים לאדם העו

הבא לטהר מסייעין לו וכמבו' זה בכ"מ בכתבי האר"י ז"ל והם המגלין לו רזי תורה.  )שבת קד, א(ע"ד  דבר
וזהו חסד שעושין עם המתים הוא חסד של אמת היינו החסד שעושים עם סיוע נשמות המתים עמו 

יהי ביתך בית ועד לחכמים היינו  )אבות א, ד(הוא חסד של אמת כמו שבארתי במ"א באורך. וזהו פי' 
והוא האמור כי מלאכיו שיהי' בך מקום קדושה שיתועדו נשמות החכמים בקרבך והוא בביתך בתוכך 

הנה אותם הנשמות יצוה יצוה לך הם הנשמות האלו שהם נקראים מלאכים וגדולי' מהמלאכים כנודע 
י המצוה אשר תעשה ג"כ יצוה לך לשון צוותא לך להתחבר עמך ע"י קיום המצות וזהו יצוה לך ע"
כי זה יועיל לך לשמרך בכך דרכיך שע"י עיבור חדא. כי הם בצוותא חדא עם הצדיק. והנה אמה"כ 

 ודביקות נשמות הצדיקים עמו יהי' נשמר מכל רע ח"ו. 
וכמבו' סוד ענין זה בספרים בכ"מ ע"ש. והנה עד"ז הוא שהבטיח הקב"ה לישראל ולמשה אחר קבלת 
התורה כלומר ע"י לימוד התורה לשמה וקיום המצות ומעש"ט הנה תזכו לבחי' עיבור ודביקות נשמות 

וזהו בחי' המלאך שאמה"כ הנה אנכי שולח מלאך לפניך לשמרך הוא נשמת הצדיק גדול הצדיקים. 
ויהיו מלעיבים במלאכי אלהים. וזהו יהי' לך לשמרך בדרך  )דה"ב לו, טז(כמ"ש  קדוש הוא הנקרא מלאךו

ולהביאך אל המקום העליון אשר הכינותי לך למעלה במדריגה העליונה. וז"ש אח"כ השמר מפניו 
אל תמר בו כי לא ישא לפשעכם היינו שע"י החטא והמרי הנה מסתלק הנשמה זו הקדושה של 

ק הבא בסוד העיבור עמו כי הנה הם ממקום קדוש יהלכון מעולם העליון ואינם יכולין לסבול הצדי
שום פגם לכך ע"י העבירה בורחים מיד וכמבו' זה בהאר"י ז"ל אצל המרגלים ע"ש. וגם הנשמה עצמה 
של האדם עצמו אינה יכולה לסבול הפגם ומסתלקת ממנו ע"י הפגם כמבו' אצל אדה"ר כי בשעת 

סתלקה ממנו הנשמה ע"ש. וזהו כי לא ישא לפשעכם שאיננה יכולה לסבול לפשעכם הפגם נ
 ותסתלק ע"י הפגם כנ"ל.

כי בני ישראל הבאים בעה"ז לעשות והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו. ר"ל,  :(אות ב ,ויצא 'פר) וזל"ק עט
 ויש בזה כתות שונות.  שליחות הבורא יתברך נקרא מלאכי אלהים,

וז"ש וראשו ומחשבתו מגיע השמימה, ליקח לעצמו רמז מוסר לעבוד הש"י עי"ז  :(אות ה)עוד כתב שם 
אלא שהבחירה חפשית ולכך בני אדם שבאו בשליחות הש"י לעה"ז ונקראו מלאכי אלהי', והם יותר, 

ה' ומ"מ בין בטובים בין ברעים הנה  וקצת יורדין ברוע מחשבתם,הנ"ל,  קצת עולים במחשבה ישרה
נצב עליו בכל מקום שמו של הקדוש ברוך הוא שורה שם, להורות לאדם טוב מוסר מזה הרשע ג"כ 

 .וכנ"ל
כי האדם פ' אחרי מות דף קס"ט ע"ג,  כמ"ש בעקידה :(אות א ,קרח 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספראה ב פ

ויש  בלבוש הגוף,בעה"ז הוא כמלאך ה' שלובש גוף לעשות שליחותו ית' בעה"ז כל זמן שהוא לבוש 
 .בזה שכר ועונש, עיין בארוכה שם

 אמתחת בנימיןו )ויצא( תורי זהבבשם הספרים  אות ג( ויצא 'פר) ה"תע ש"טבעספר ראה מה שמובא ב פא
והנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה והנה מלאכי אלהים עולים בזה"ל:  (בפסוק מה שהיה)על קהלת 

כי סולם בגימטריא ממון, וזהו אומרו והנה  הרב הקדוש הריב"ש ז"לויורדים בו, שמעתי אומרים בשם 
סולם שהוא ממון מוצב ארצה שהוא דבר גשמיי וארציי, רק שראשו השני מגיע השמימה שהוא שכר 

רק שמלאכי אלהים הם הבני אדם עולים יע השמימה שהוא שכר נצחיי, נצחיי, רק שראשו השני מג
ויורדים בו, ר"ל שיש מהם שעולים, שיש להם עליות גדולות על ידי הממון, ולהיפך ח"ו יש שיש להם 

עד כאן שמעתי עושר שמור לבעליו לרעתו,  )קהלת ה'(כענין  ירידה גדולה לעמקי השאול על ידי ממונו,
  .מפה קדוש זללה"ה

והנה מלאכי אלהים שהם סוג בני  בזה"ל: (נג ע"דף ד 'פן ב) בן פורת יוסף פה"קבס כן הביא נמי בשמוו
כמו שכתבתי במקום אחר בביאור הכתוב  אדם, כי האדם תכלית בריאתו לעשות שליחותו יתברך שמו

 כי שפתי כהן ישמרו דעת כו' כי מלאך ה' צבאות הוא כו'. )מלאכי ב'(
 (נד ע"אף שם ד) בן פורת יוסףלמש"כ עוד בספה"ק  )הערה ד(שם  מקור מים חייםהערות וראה מה שציין ב

גם הצדיקים כי סולם בגימטריא ממון כי על ידי חימוד ממון  מגלה עמוקותושמעתי בשם ס'  וזל"ק:
נראה מזה שהבעש"ט , עכל"ק, וכתב בהערה שם כי עולים ויורדים בו כו' מלאכי אלהים םשנקראי

 .זה בשם בעל מגלה עמקותאמר דבר 
שליח, וכל עושה מעשה מצוה הוא  - שענין מלאך: וכבר ידעת (ו"ב פ"ח) מורה נבוכיםב רמב"םכ"כ ה פב

 . מלאך
וכן עד"ז הביא בספה"ק ישמח משה בשמו של האברבנאל שאמר בשם חכמי הקראים דלכך אף 

מאת השי"ת לומר לפני הנביאים נקראים מלאכים כי מלאך פירושו שליח ואף הנביא שליח הוא 
 הנה אנכי שולח מלאךוזל"ק של הישמח משה:  (בע" משפטים דף קעז 'פר)בנ"א תוכחה ולהנהיגם בדרך הישר 

והנה האומר דבר חכמה  עיין באברבנאל שכתב בשם חכמי הקראים כי זה נאמר על יהושע.. )שמות כג כ(
, ובאמת שהם גרועים כי הם מינים ואפיקורסים, מכל )מגילה ט"ז ע"א(אף באומות העולם חכם נקרא 

)הובא מקום את הטוב נקבל כי כמה מפרשים הלכו בדרך הזה שהנביא נקרא מלאך, עיין במעשה ה' 

 .להלן(

רדים" , ועליהם כתיב "והנה מלאכי אלוקים עולים ויופגידם
והיינו שאם הם עומדים בשליחותם אזי הם "עולים" 
ומתעלים, משא"כ אם הם מועלים חלילה בשליחותם אזי 

 . פדהם "יורדים" מטה מטה, וכן מבואר בספה"ק ערבי נחל

האדם מן  הנדרשת תכליתהכי  פהואיתא בספרי החסידות
עד  פובסופו של דבר הוא להידבק בחלק המלאך שבו

 , כלומר שיהיה פזוף הבהמישישפיע גם על חלק הג
 מלאכי  כמו   -  בהשי"תנשמתו   חלקי  כל  באמצעות  דבוק 

כי גם איש ישראל במדרש ברכו ה' מלאכיו כו'  וזל"ק: (תרל"ב, זכור 'פר) שפת אמת ה"קספוכדאיתא ב פג
רק שיש הפרש שמלאך אין לו דבר אחר חוץ מזה. שי"ת כמלאך. נשתלח בעוה"ז לעשות שליחות ה

 ולכך הצדיקים שכל מעשיהם לשם שמים בלבד נק' מלאך.
ולז"א  והש"י שלח שלוחים לזה העולם הן הנה נשמות ישראל למען יעשו שליחותו, :(ויצא 'פר) וזל"ק פד

"י עולם הזה, ויש מהם יש מהם 'עולים' שיש להם עליה עוהנה מלאכי אלהים, המה שלוחי הש"י, 
  .'יורדים בו' כשאינם עושים שליחותם

סולם מוצב  טו(-)בראשית כח, יבועל זה הראה לו השי"ת  וזל"ק: (בהעלותך 'פר) ייטב לב ה"קספוכעי"ז כתב ב
כמבואר בויקרא  והנה מלאכי אלקים, הם הצדיקים הנקראים מלאכים,ארצה וראשו מגיע השמימה 

, עולים ויורדים בו, כאמור למעלה, פוחת והולך להיות מוסיף והולך ללקט )אות א(רבה בפרשה א' 
ועולים תחלה לקשר עצמם בשורשן לבל יפלו ח"ו, ואחר כך יורדים לקשר עצמן עם אנשי ניצוצות, 

 .מקומן להעלות הנצוצות הקדושים שיש שם
ם את עצמו מכל התאוות ובענין זה אם ישבור האד וזל"ק: (אות כ) יושר דברי אמת ה"קספכדאיתא ב פה

רק ישתוקק תמיד לבורא יתברך להדבק אליו, רק שאי ברצונו מכסוף להם, ושיהיו נמאסים בעיניו, 
אבל תשוקתו תמיד לשרשו, והרי כיון שהשי"ת בראו להיות נברא ונבדל,  אפשר להיות זה לגמרי,

קרא זה קומה זקופה המיוחסת כיון שאין הפסק ביניהם, ואז נ כאילו הוא שם, כי שדי נופו בתר עיקרו,
שלשה כמלאכי  )חגיגה ט"ז ע"א(כמו שאמרו בגמרא שנברא להיות דבוק בהשי"ת כמלאכי השרת, לאדם, 

 .השרת וכו', ומהלכין בקומה זקופה כו'
וכמו שמובא על כמה וכמה מהצדיקים שהיו אומרים עליהם שהיו דומים למלאך ה' צבאות וכגון  פו

זצ"ל אמר על רבינו זצ"ל.  בעל השפת אמתאדמו"ר  בזה"ל: (לח 'צק עמאק)אמת ואמונה  ה"קספמש"כ ב
הרבי  :(נט 'עמ) וכן עוד מובא שם .מה אתה מדבר ממנו. הוא היה מלאך שהתהלך בעולם הזהבזה"ל: 

 .אנכי ראיתי הרבה רביים, אבל חמי זצ"ל מקאצק היה מלאך ה' צבאות ממשאמר,  מסאכטשוב זצ"ל
לא  )לעיל ו, ג(וזהו שנאמר  :(נח 'פר) ייטב לב ה"קספרבינו שהיה גופו כמו מלאך בכדאיתא על משה  פז

כי נח ניצל בזכות משה, בשגם זה משה.  )ב"ר כו, ו(ידון רוחי באדם לעולם בשגם הוא בשר, ואמרו ז"ל 
 הוישלח מלאך, זה מש )במדבר כ, טז( כי אם אמנם נודע כי משה נתעלה עד שעליו נאמרולדרכנו יובן, 

)שמות לד, ועל כן בהיותו בהר ארבעים יום לא אכל ולא שתה  ור"ל כי הגוף היה בחינת מלאך,, )קה"ר ה, ג(

מה  אבל מתחילתו ביום הולדו היה בחינת בשר, ואח"כ בבחירתו עשה את עצמו בחינת מלאך., כח(
הוא בשר, ר"ל  שאין כן גבי נח, וכמו שנתבאר לעיל. וזהו שנאמר לא ידון רוחי וגו' בשגם זה משה

מתחילתו, ואחר כך היו ימיו מאה ועשרים שנה, להיותו תרומה דעלמא, וכמו שכתב הנזר הקודש שם 
  ., על כן הוצרך נח לזכותו)ב"ר סוף כו, טו(
 ועל ידי זה וירא מלאך ה' אליו שהשיג מציאות אלהותו. וזל"ק: (שמות 'פר) מאור ושמש ה"קספוכמבואר ב

שהיה לבו בוער תמיד כאש להבה ומפרש הכתוב על ידי מה השיג זאת, אמר בלבת אש, רצה לומר 
שאף שהגוף הוא בעביות וחומריות דוגמת סנה, אף מתוך הסנה, רצה לומר  לעבודת הבורא יתברך.

  .הנזכרת לעיל על פי כן אם לבו בוער תמיד להבורא יתברך שמו אז יוכל להשיג השגה
וישלח  )במדבר כ טז(והנה במשה רבינו ע"ה נאמר  וזל"ק: (בע" כי תשא דף קצ 'פר) ישמח משה ה"קספוכמש"כ ב

ואין לומר מצד נשמתו נקרא מלאך, דאם כן תמעיט מעלתו ח"ו משאר , )ויק"ר פ"א א'(מלאך, זה משה 
 והנה צדיקים, אלא ודאי דגופו היה מלאך, ונמצא היה בריה חדשה גבוה מעל גבוה מלובש במלאך.

 )ילקו"ש ישעיה נ"ב י"ג רמז תע"ו(ירום ונשא וגבה מאד, ודרשו רז"ל  )ישעיה נב יג(במשיח צדקינו המקוים נאמר 
כי תאמר  )במדבר יא יב(הרימותי ידי אל ה', ונשא ממשה שנאמר בו  )בראשית יד כב(ירום מאברהם שנאמר בו 

וגובה להם ויראה להם, עד כאן.  )יחזקאל א יח(אלי שאהו בחיקך, וגבוה ממלאכי השרת שנאמר בהם 
דהא והנה במה דאמר וגבוה ממלאכי השרת, צריך על כרחך לומר דגופו יהיה גבוה ממלאכי השרת, 

גדולים צדיקים יותר ממלאכי השרת ומאי רבותיה. ונראה  )סנהדרין צ"ג ע"א(בכל הצדיקים אמרו רז"ל 
הי גבוה ממלאכי השרת, וגופו של משה שגופו ידהכי פירושו ונשא ממשה בזה וגבוה ממלאכי השרת, 

והבן והיינו בריה חדשה שלא היה עדיין גוף בעולם שיהיה גבוה ממלאכי השרת, והבן,  היה רק מלאך
זה. ואם כן כל רואיו מכבר יכירו וידעו כי עכשיו נעשה בריה אחרת ואינו בסוג אדם, וכמו במשה 

, ואם כן כיון שלא היה בסוג אדם, לא מוכח ל()שמות לד דפתאום יראו מגשת אליו כי קרן עור פניו 
שהוא מזרע אדם מזרע דוד, לכך צריך משיחה וכו'. ואם כן בשם משיח נודע כל מדריגתו, לכך נקרא 

 בשם זה כנ"ל. 
וכאשר אמרתי על מאמר רז"ל הנ"ל  וזל"ק: (ענף ב דשורש  "אח) סידורו של שבת ה"קספוראה עוד מש"כ ב

כי בשני הדרגות עלה למעלה היותר גדולה באלו הג' דברים שאדם דומה מחציו ולמטה איש וכו'. 
נעשה כולו אלהים ובהשלשה דברים שאדם דומה לבהמה נעשה  )בחגיגה ט"ז ע"א(כמ"ש  למלאכי השרת

בבחינת איש שהוא הדרגא היותר גדולה שמשמות האדם שהוא איש אדם אנוש גבר ואיש הוא המעולה 
על פסוק וישח אדם וישפל איש וישח אדם  )ישעיה ב'(כי הוא לשון חשיבות וכמו שפירש"י  שבכולם

ע"כ גם כאן אמר הקרא נייח לעילא ונייח לתתא. כי היה בו הקטנים וישפל איש הגדולים ואנשי חיל 
  נייחא ונ"ר להקב"ה בדברים השוה לעילא ובדברים השוה לתתא בבחי' משה.

דדור המדבר  )ע"ז ה' ע"א(והנה ידוע  וזל"ק: (בע" משפטים דף קסט 'פר) שמח משהי ה"קספוראה עוד מש"כ ב
בעת קבלת התורה היו כמלאכי אלקים, והיה תועלת המוחש קיום הקיבוץ וגם העסק בדברים גשמיים 

כל  )שבת ק"ל ע"א(וידוע דרושם הקבלה נשאר לנצח, כמו שאמרו רז"ל  מלאכה נמבזה ונמאס בעיניהם,
 והבן. לכך צריך היה משה להבינם שיקבלו בחשקות נמרץ,בשמחה וכו',  מצוה שקבלו
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, ויכיר באמיתת מציאותו יתברך כתענוג המלאכים פחהשרת
, וכדאיתא מהבעש"ט זיע"א בזה"ל: פטוכדברי הרמב"ם

וכיוצא בזה בכל פרטיו יכוין כאילו הוא כסא אל הקדושה, "
זמן שישיג לדעת כל אשר ואין ספק כי אם יתנהג כך כמה 

ירצה ויהיה כאחד מן המלאכים המשרתים ברקיע, ובפרט 
 .צ"אם בכל רגע יחשוב ולא יעבור המחשבה

וכשם שלגבי המלאכים העליונים עבודת האדם היא 
 לחשוף את האלוקות המסתתרת בתוכם, וכמבואר 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 אות ה( ויצא 'פרלת "עה ש"טבע)מובא בספר  הבעש"ט זיע"אמשמיה ד )בסופו( דברי ישראלוכדאיתא בספה"ק  פח

הבעל שם טוב זצוק"ל המשיך לזה העולם מלאכים, והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו  בזה"ל:
אינני כי מסתמא כשבראם הבורא יתברך שמו שיהיו בשמים,  לא אסתכל באפיכון,ואמר, אסתכילו 

צריך לראותן, רק לשאול אותם מה הוא העבדות שלהם, אפשר שיהיה יכולת לקבל מהם גם הוא דרך 
 .עבדות זה, לעבוד גם כן כך את הבורא יתברך שמו

נקדישך ונעריצך כנועם שיח סוד שרפי קודש  וזל"ק: (שבת קודש) תפארת שלמה ה"קספוראה מש"כ ב
מה יוצא לנו מדמיון הזה אל כו'. יש להבין למה צורך אנו אומרים שנקדישך כמו שרפי קודש 

אך הנה כבר מבואר בזוה"ק ובספרים שעיקר העבדות בתורה ומצות הוא ע"י מס"נ להקב"ה  המלאכים.
וכן זהו עיקר התפלה  ז"ל שהוא מס"נ.שזהו שורש העלאת מ"נ המבואר בהאר"י  ואז עולה הכל.

הנה נא הואלתי לדבר אל ד' ואנכי עפר ואפר שהוא מס"נ לעפר ואפר בזה  )בראשית יח, כז(כמשאה"כ 
שמע  )דברים ו, ד ה ו(הואלתי לדבר אל ד'. זהו הקדמה וההתחלה לתפלה כנ"ל. והנה זה הפי' בק"ש 

וכו' והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום  ישראל כו' ואהבת את ד' אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך
כי הקב"ה הוא נקרא לבב של בנ"י כמובא במד"ר ומוכח  )מדרש רבה שיר השירים ה, ב(על לבבך. דהנה מצינו 

כי נגע עד לבבך ע"ש. הנה זהו שלמדה תורה אותנו שבאם תהי' כל היום בכוונת  )ירמיהו ד, יח(בפסוק 
מתי תבא לידי ואקיימנה. וז"פ ואהבת כו' בכל לבבך ובכל נפשך אפי'  ()ברכות סא, בהמס"נ כר"ע שאמר 

עתיד  )מגילה טו, ב(הוא נוטל את נפשך אז והיו הדברים האלה על לבבך שהוא הקב"ה כמו שאמרו רז"ל 
ביום ההוא יהי' ד' צבאות לעטרת צבי ולצפירת  )ישעיהו כח, ה(הקב"ה להיות עטרה בראש כל צדיק. כמ"ש 

לשאר עמו למי שמשים עצמו כשירים ע"ש.  )שם(תם המצפים לתפארתו יכול לכל ת"ל תפארה לאו
הפי' הוא כנ"ל כי ע"י התורה והמצות בכונה גדולה הנ"ל כביכול הקב"ה מתגדל ומתקדש והוא עתיד 

והנה זהו השבח כו'. להתעטר ולהתפאר בישראל עמו בכל אלה במס"נ בין האומות עבור כבודו ית"ש ו
שאנו אומרי' נקדישך ונעריצך כנועם שיח סוד שרפי קודש. דהנה יש כתות מלאכים של הקדושה 

שנבראים בכל יום לשעה זו לומר קדוש קדוש כו'. ומיד נשרפים ועולים כמבו' בזוה"ק ובספרים. 
והנה המלאכים האלה אע"פ שיודעים הם שאח"כ ישרפו אעפ"כ אומרים הקדושה באהבה ובמס"נ 

כדי להכלל אח"כ באור העליון ב"ה. הנה כן אנחנו נקדישך ונעריצך ורוצים אנו לעשות נ"ר להש"י ב"ה 
כמו המלאכי' האלו רק שנזכה פעם אחת  שיתגדל ויתקדש שמו בעולם במהרה בימינו במסירת נפשנו

 .לומר קדוש קדוש כו' ד' צבאות כו'
לא היה צריך להתחיל  כח()שהש"ר א, עוד יובן המדרש  בזה"ל: (בראשית 'פר) ייטב לב ה"קספכמובא ב פט

, ומה טעם גילה לישראל מה ביום ראשון ומה ביום שני, בשביל )שמות יב, ב(אלא מהחדש הזה כו' 
עד  )תהלים נז, יא(, כתיב )פסחים נ ע"ב(נעשה ונשמע. והנראה לי על פי מה דאיתא בש"ס  )שמות כד, ז(שאמרו 

יא, כאן בעושין לשמה, כאן בעושין שלא מעל שמים חסדך, לא קש )שם קח, ה(שמים חסדך, וכתיב 
צדיקים יושבים כו' ונהנין  )ברכות יז.( כי עיקר שכר הוא שאמרו ז"ללשמה כו'. ונראה לי לבאר הענין, 

דר"ל שאותן הנשמות  )פ"י מ"א ד"ה ועתה(סנהדרין פרק חלק  )פירוש המשניות( מזיו השכינה, ופירש הרמב"ם
יתות הבורא יתברך כמו שמתענגות חיות הקדש והמלאכים מתענגות במה שמשיגות ויודעות מאמ
עולמך תראה בחייך, ר"ל כי  )ברכות שם(עיי"ש. והנה אמרו ז"ל במה שהם משיגים ויודעים ממציאותו, 

והנה יש שני דרכים לזה. א', גם בעולם הזה ימצא מי שמתענג במה שמשיג מגדולות הבורא ב"ה. 
כי אראה שמיך וגו', ועל דרך שפירש העקידה  )תהלים ח, ד(על דרך כשיתבונן בברואיו ומעשיו הנפלאים, 

, עיי"ש. ב', מדרגה למעלה מזו, על דרך הנביאים שראו )בבא בתרא טז ע"ב(תלאה בגלגל חמה  )שער ד(
בנבואה עין בעין מה שלמעלה משמים, שאי אפשר בחוש הראות לראות, ועל דרך שמצינו בגמרא 

שבילין דרקיע כשבילי דנהרדעי, כמו רבי שמעון בן יוחאי וחברוהי ומארן  נהירין ליה )נח ע"ב(ברכות 
. והנה, בחינה ראשונה יכונה השגה, הר"י הקדוש והדומה להם, ומכח זה הם משיגים גדולת הקב"ה

שמשיגים הבורא יתברך ונהנין מזיו השכינה מכח מה שהוא מתחת השמים, השמש והירח והארץ 
ה, שמשיגים הבורא יתברך מכח מה שרואים מה שהוא מעל השמים, שאי וכהנה, והשגה ב' נקרא ראי

וזה שאמרו חז"ל, בעושים שלא לשמה שכרם להשיג גדולת הבורא  אפשר לעין הגשמי לראות כלל.
מתחת השמים, וזהו עד שמים חסדך, דייקא עד השמים. אבל בעושים לשמה, מעל שמים חסדך, 

 . והבן
וזהו העוה"ב כמו  )רמב"ם סנהדרים פ"ט(ומה שסיים בזה  וזל"ק: (ג"ב פ"ח) יסוד העבודה ה"קספהביאו גם ב

דאין השגה להגוף הבהמי במהות תענוג עולם הבא והציור שלו שאמרו רצונו במה שמבואר לעיל 
שהאדם השלם החכם משיג בעולם הבא השגה גדולה בידיעת השי"ת ואשר זהו תענוג של חיות הקודש 

מפני שהמושכל והנפש אחד ומזה יתענג בתענוג רוחני עין לא ראתה וכו' כי עי"ז נתקרב  והמלאכים
וזהו כוונתו שהחכם בזה בעוה"ז שהכיר וזכה לעבוד מפני דעתו באהבה לפי רוב חכמתו ישיג שם 
יותר מעניני מושכל הזה אשר זהו כטבע לנפש המשכלת הקשורה להשי"ת באהבתו וע"י שכל ימיו 

כלית התורה מה שהאדם קונה על ידי מצות עשה את המדות קיים את התורה בשלמות אשר ת
הטובות וע"י מצות ל"ת נתרחק מן המדות הרעות ודברים אלו מטהרים את האדם מן החומריות, 
ואשר ע"כ כאשר תשכיל הנפש ותתרבה דעתה תשוב על ידי זה לעבוד את ה' באהבה וכיון שנפשו 

מותו כאשר יוסר ממנו הגוף ממילא הנפש תעוף ע"כ בנטרה ונתרחק מן הגופניו' הבהמיות בחייו 
למעלה למדור המלאכים עולם השכלי כטבע האש העולה למעלה ושם באין מונע לה תזכה לאותו 

בארתי לך כוונת הדברים בכדי שעי"ז תראה תענוג של מלאכים בהשגתה נוראות מגדולת השי"ת, 
 ותבין דבריו העמוקים וברור שזהו כוונתו.

שהמלאכים הם ניצוצי החיות הנשלחים מצד השי"ת 
 צאפי שמבארים בספרי החסידותלהחיות את העולמות, וכ

את שליחת המלאכים שעל ידי יעקב אל עשו אחיו להארת 
המדריגה התחתונה ביותר על ידי שליחת המלאכים 
וגילויים למטה, כך גם עבודת האדם היא לגלות את הניצוץ 
האלוקי והמלאך הקדוש שיש בפנימיותו, ולהיות "דומה 

מית שבו על ידי שאור הנשמה הפני צבלמלאך ה' צבאות"
 .צגתאיר בו

 .רח ע"דף ד 'אמרי פניניםלקט א ב'במו צ
וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו  בזה"ל: (וישלח ד"ה וישלח 'פר) דגל מחנה אפרים ה"קספכמבואר ב צא

עשו היינו עולם עשיה שידוע שהנשמה היא חלק אלקי ממעל וניתן בגוף האדם בעולם העשיה אחיו 
הצדיק העובד את ה' לקשר  וזה כל פעולתשיקשר כל העולם העשיה לשורשו כל דבר לשורש שלו 

וליחד העולם עשיה אל עולם העליון לשורשו ולבטל כל הקליפות שבעולם העשיה ובזה נמתקין כל 
הדינים, ודרך כלל כל ישראל צדיקים הם וצריכים לקשר עצמם בתורה או לתלמיד חכם בכדי שלא 

ולילה לזה צריכים  יטבעו ח"ו בעניני העולם העשיה הזה או במעשה או במחשבה בעסקם בו יומם
התקשרות או בתורה או על כל פנים לתלמידי חכמים ראשי הדור בכדי להעלותם שלא ישארו שם 

  .ח"ו

ויש בזה פרטי דברים איך להעלות כל דבר לשורשו כי יש ג' בחינות משכיל מושכל שכל, משכיל 
ם להשכיל אותו, ושכל היינו האדם הרוצה להבין ולהשכיל איזה דבר, מושכל היינו אותו הדבר שרוצי

והשכל הוא שורש אלקות שהוא החכמה העליונה וכשהוא היינו שבו משכילין מה שרוצים להשכיל 
מכניס השכל שלו בכל דבר שהוא עושה אזי מכניס שורש אלוקות באותו דבר ובזה הוא מעלה הדבר 

שבכל דבר שהיה עושה אצל נחום איש גם זו שזה היה מידתו  )תענית כ"א.(וכמו שאיתא בגמרא  לשורשו
ושאירע לו היה מכניס השכל העליון היינו החסד כי החכמה הוא שורש החסד כידוע על כן כשאירע 
לו שגנבו מאתו אבנים טובות שהוליך לבי קיסר והניחו עפר במקומו אמר גם זו לטובה והיינו שהיה 

ן יש בו שורש אלוקות והיה יודע שעפר הוא גם כן מן הד' יסודות אף שהוא יסוד התחתון אף על פי כ
מכניס עם השכל שלו שדבוק לשכל העליון בחינת חסד שבו שהוא שורש אלוקות שיש בו שהוא 
יכול להפך ולשנות כל הטבעים ואז נמתקו כל הדינים והוא שרימז לו אליהו ז"ל דלמא מעפרא 

וזהו מידתו  דאברהם הוא, היינו שמצא החסד שבו שהוא שורש אלוקות שיכול להפוך כל הטבעים
  .של אברהם שהיה מידת החסד וזהו מעפרא דאברהם

וזהו יש לומר גם כן פירוש הפסוקים אחר שכתוב בסוף הסדר הקודם שיעקב זכה שנכלל בו גם כן 
וישלח יעקב מלאכים ממש ממ"ש ראשי תיבות מ'שכיל מ'ושכל מידת אברהם שהוא החסד כנ"ל אז 

כל כנ"ל, אל עשו אחיו היינו לתקן כל דבר של העולם ש'כל היינו ששלח המחשבות שלו שהוא הש
העשיה במקום שהוא שם ודבוק עמו כאח, ארצה שעיר היינו ששם צריך תיקון לבטל הקליפות שיש 

וצריך להמתיקן, ויצו  )ח"ג, קל"ה. רצ"ב. ועיין עוד ח"ב כ':(כדאיתא בזוה"ק בעולם עשיה, שדה אדום היינו דינים 
ומקשר המחשבות בצוותא חדא כה תאמרון לאדני לעשו היינו לשורש אדני אותם היינו שהיה מחבר 

 לקשר שורש אלוקות שיש בעולם העשיה בכל דבר ודבר שיקושר לשורשושיש בעולם העשיה והיינו 
על ידו שהיה מכניס בו השורש אלקות שבו כנ"ל על ידי מחשבותיו ושכלו שהוא דבוק בעולם העליון, 

בתחלה מגורי בעולם התשובה שהוא מלבין עונותיהם של ישראל כי הנשמה  עם לבן גרתי היינו שהיה
היה דר בעולם העליון ואחר עד עתה היינו שאני צריך להמשיך גם לעולם עשיה, וזהו ויהי לי שור 
וחמור וגו' שהם ענייני קליפות כנזכר בתיקונים ועזר לי השי"ת שבטלתי אותן וקרבתי לקדושה 

ואשלחה להגיד לאדני היינו ששלחתי המחשבות והשכל להגיד ריא עלי, שאדרבה הם מלמדים סנגו
היינו להמשיך ולקשר לאדני היינו כל דבר מעולם עשיה לשורש אלוקותו ואדני שיש בו הכל על ידי 

כנ"ל, וזהו למצוא חן בעיניך היינו למצוא מידת החסד בכל דבר כנ"ל שזהו מידת  החסד שהוא השכל
נ"ל, וישובו המלאכים אל יעקב היינו שכך עלתה בידו ויאמרו באנו אל אחיך אברהם שהיה בו גם כן כ

אל עשו היינו לעולם עשיה וגם הולך לקראתך וארבע מאות איש עמו היינו בזה שהמשכת והכנסת 
אל"ף היינו אלופו של עולם בכל דבר בזה ממילא הת' של אמת שהוא ארבע מאות הולך לקראתך 

  .ות אמת ואז נמתקין כל הדינים והמשכיל יביןלקשור עם המ"ם ויעשה אותי

וזהו וישלח יעקב מלאכים, פי' מחמת שהשי"ת הוא  וזל"ק: (וישלח 'פר) חסד לאברהם ה"קספוכן איתא ב
ומחמת הרחמנות שנקרא יעקב, שלח מלאכים, פי' שהיה התגלות חס דל, שחס על מדריגת התחתונים, 

צירופים, שהם כמו שלוחים כנ"ל. אל עשו אחיו, אלהות בצירופים התחתונים. מלאכים, נקרא 
ויהי לי שור וחמור צאן ועבד ושפחה, הם ה' מדריגות כנגד ה' מוצאות הפה, פי'  למדריגה תחתונה.

 .שאני יכול להעלות הדיבור
)חגיגה  אם הרב דומה למלאך וכו'או יאמר  וזל"ק: (אע" תולדות דף סט 'פר) ישמח משה ה"קספכדאיתא ב צב

)דב"ר פ"ב ל"ו,  היינו שלא נשמע עליו שום חטא, כמו עמך נקיים כמלאכי השרת שאין בהם חטא. (ט"ו ע"ב

, אז יבקשו תורה מפיהו. ר"ל אף שגוף התורה אין צריך לבקש כי ידוע היא, אף על פי כן פרקי דר"א פמ"ה(
שהוא חוטא, ואם לאו היינו יבקשו מפיהו, כי כשיוצא מפיו עושה רושם בלב השומעים כמ"ש לעיל, 

ובכל אחד רבותא קאמר, והא  אל יבקשו תורה מפיהו, ר"ל אף שהיא תורה, אל יבקשו אותה מפיהו
איזה חכם הלומד מכל האדם, היינו מי שיכול ללמוד והבן, והיינו שיש לו מדריגה  )אבות פ"ד מ"א(דאיתא 

 )תהלים קיט צט(והיינו  כר' מאיר שיכול לעשות מהכל קדושה, ואז אפילו שיחת חולין שלו הוא תורה,
 .מכל מלמדי השכלתי כי עדותיך שיחה לי, והבן

וזה והנה שרף שנעשה כמלאך ושרף, ואינם יכולים  וזל"ק: (וירא 'פר) מגן אברהם ה"קספכמובא ב צג
לזכות לזה רק על ידי בחינת והנה שרף שמרומז להדלקה והתלהבות, שהאדם שיש לו התלהבות 
גדול תמיד לעבודת השי"ת ובוער בו אשיות אהבת השי"ת כרשפי אש בכסיפה ותשוקה אמיתיות, 

זוהמות והכתמים, ויאיר אור נשמתו בקרבו על ידי זה הוא זוכה לתיקון הנשמה שתזדכך נשמתו מכל ה
 .דוגמת רוחניות מלאכי ושרפי מעלה בבחינת והנה שרף שיהיה דומה ממש למלאך ושרף
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כי כל זמן שנשמת האדם  צדאמנם כבר כתב הבעש"ט
נמצאת בתוך גוף גשמי אינו יכול להיות לגמרי כמלאך, כי 
לעומת המלאך שהוא בטל לגמרי להשי"ת ולכן נקרא 
"עומד" כי הוא עומד תמיד במדריגה אחת, הרי שהצדיק 
עולה תמיד ממדריגה למדריגה ונקרא "הולך" כי אינו יכול 

, וכדכתיב "ונתתי לך מהלכים בין צהלעמוד במדריגה אחת
בפרט בעת  -, אלא שתפקיד האדם צוהעומדים האלה"

הוא להתחבר לאותה נקודת המלאך  - צזהתפילה
שבפנימיותו שהוא נקודה פנימית העומדת תמיד במדריגה 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 בזה"ל: (סו אות ואתחנן 'ת פר"עה ש"טספר בע; הובא ביתרו ד"ה אם את הדבר) דגל מחנה אפריםהובאו דבריו בספה"ק  צד

ת בא אליו איש אחד, וביקש מאתו שיאמר לו תורה, שפעם אח אדוני אבי זקיני זלה"ה,שמעתי מן 
כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי מלאך ה' צבאות  )מלאכי ב'(והשיב לו מזה הפסוק 
אם הרב דומה למלאך ה' צבאות יבקשו מפיהו ואם לאו לאו,  )במס' מוע"ק די"ז ע"א(הוא, ודרשו חכמינו ז"ל 

, גם צריך להבין תיבות יבקשו דור הזה שיהיה דומה למלאך ה' צבאותאיך ימצא רב כזה בע"כ, והקשה 
מפיהו, כי היה נכון לומר ישמעו מפיהו, ואמר הוא ז"ל שכך הוא הפירוש, אם הרב דומה למלאך ה' 

והנה יש  כמו מלאך העומד תמיד במדרגה אחת, כך הוא עומד תמיד במדרגה אחת,צבאות, היינו 
והוא שאמר, אם הרב דומה למלאך היינו שיש לו בחינת עומד כמו בחינת קטנות ובחינת גדלות, 

אף על פי שזה אי אפשר לעמוד תמיד על מדרגה אחת, כי נופל לעמים אל הקטנות, מכל מקום מלאך, 
רק נגד בחינת גדלות שלו הוא קטנות, ולבחינה זו נקרא  גם קטנות שלו הוא גדלות גם כן לאדם אחר,

שפלות ולקטנות מאוד, רק שנחשב לקטנות נגד בחינת הגדלות שלו, כל עומד, היינו שאינו נופל ל
אז תורה יבקשו מפיהו, יבקשו דייקא, היינו שמותר לשאול ולבקש ממנו שיאמר אחד לפי בחינתו, 

תורה, כי אינו צריך לחשוב שמא הוא כעת בבחינת הקטנות, ואינו יכול כעת לומר תורה, כי בוודאי 
ה, שלזה הוא בבחינת עומד רק הקטנות הוא לפי בחינה ומדרגה שלו, לא נפל לבחינת קטנות כז

 .עכ"ד
ונראה דהנה האדם נקרא הולך והמלאכים עומדים,  וזל"ק: (וילך 'פר) אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב צה

ונקרא האדם הולך, כשעובד את השי"ת, אז הוא הולך בעבודתו מעולם אל עולם, אבל ח"ו כשאינו 
 נקרא יורד, מפני שאין יכול לעמוד תמיד על מדרגה אחת.עובד השי"ת, אז 

, על שם שהוא )עי' ברכות סד.(וידוע שהצדיק נקרא הולך  וזל"ק: (וירא 'פר) אהבת שלום ה"קספכמש"כ ב צו
ונתתי  )זכריה ג ז( על הפסוק )זוהר ב קע.(הולך מדרגה לדרגה, והמלאך נקרא עומד, על דרך המבואר בספרים 

וזהו והוא עומד עליהם, פירוש שאברהם אבינו ע"ה השפיל עצמו העומדים האלה. לך מהלכים בין 
 .להיות בבחינת עומד, כמו האורחים המלאכים וד"ל

ובהעיר לב ושום שכל ובינה ודעת י"ל, כי הנה נודע  וזל"ק: (נצבים 'פר) אוהב ישראל ה"קספכמובא ב צז
ויעמוד פינחס ויפלל, ולכאורה אינו  תהלים קו, ל()דאין עמידה אלא תפלה שנאמר  )ברכות ו:(מדברי חז"ל 

מובן, הכי לא מצינו זולת זה שום לשון עמידה באיזה אדם כי אם בתפלה דוקא ובודאי לא דבר רק 
 הוא ח"ו ולא לפי פשטות הענין. 

אך באמת חז"ל כוונו בזה לאיזה דבר שכל נפלא העומד ברומו של עולם ושורש הדבר הוא כך, 
ובאלו דברו מן אנשים פחותי ערך כי אם מן אנשי לבב השלימים ביראת ה' ובתורתו  דבאמת חז"ל לא

דאצלם לא שייך עמידה כלל דכל ימי חייהם הם הולכים אמרו חז"ל אין עמידה אלא תפלה ר"ל, 
כי כשהאדם רוצה לבקש את הבורא כל  בשכלם ומחשבתם ממדריגה למדריגה ומעולם לעולם עליון.

שיג ולבוא לעבודה האמיתית ולדבק עצמו תמיד בכל עת ורגע בהש"י אז צריך העולמים בהוב"ש ולה
האדם הלזה לחקור ולחפש ולבדוק עד מקום שידו מגעת יומם ולילה ע"י תורה ומצות וע"י צירופי 

ונמצא שאי אותיות ותיבות ושמותיו הק' וע"י מלאכים הק' שבכל עולם ועולם בכל מדה הקדושה, 
ונתתי לך מהלכים  )זכריה ג, ז(כמ"ש  עמד ומצב אחד ולזה נק' הצדיקים מהלכיםאפשר לו להיות כלל במ

ואצלם לא יצוייר כלל לשון עמידה כי אם בתפלה דהוא הדביקות וחיבור באמת בין העומדים האלה, 
 אל הבורא ית"ש. 

דהאדם כשמתחיל להתפלל קודם שמגיע לתפלת העמידה שהוא תפלת י"ח, אז הולך דרך 
ולמות. ע"י השירות והתשבחות שאומר ופסוקי דזמרה ומשיג האדם בכל פעם שכל השתלשלות הע

גדול ביותר דרך מדות הק', אבל עדיין לא הגיע לדבר אל המלך בעצמו להיות דבוק אצלו ממש. בלי 
שום הבדל מסך וחלל אפילו של קדושה עליונה זולת אורו של אין סוף הפשוט בלבד ולכך נק' עולם 

ון אצלו. היינו שאדם עומד אצלו ית' כביכול. וזו דוקא בתפלת י"ח. שאז האדם אצילות הוא מלש
עומד בעולם אצילות ואין שום מסך וחלל הקודש מפסיק בין האדם לקונו ית'. רק אור האין סוף 
ב"ה. הוא המקיף את האדם מכל צדדיו. ולפני ה' ישפוך שיחו. משא"כ קודם שהגיע לתפלת י"ח. אינו 

המלך, אע"ג דבחינת אצילות הוא בכל עולם ועולם, מכל מקום אינו נגלה עצמותו  דבוק עדיין עם
ית'. זולת ע"י לבושים שבכל עולם ועולם עד"ז כשהאדם עוסק בפרשת קרבנות שהוא עולם העשיה. 
אז הוא דבוק באצילות דעשיה, וכן בפסוקי דזמרה הוא מתקרב יותר אל עולם המלאכים. ואז הוא 

מתקרב עוד יותר. ואז הוא בעולם השרפים שהוא אצילות  ובברכות יוצר הואבאצילות דיצירה. 
דבריאה עד אשר מגיע האדם לתפלת י"ח שם הוא דבוק באצילות דאצילות ומשם אין לילך יותר כי 
כיון שצריך האדם לצייר בשכלו ולהיות דבוק במחשבתו דביקות אמיתית איך הוא עומד לפניו ית' 

ושם מתחנן אליו כבן המתגעגע לפני אביו ומסדר בקשתו מעומקא דלבא. לבדו ומקיף אותו והוא 
 לא יצוייר הליכה ולכך נק' תפלת י"ח תפלת העמידה כי שם האדם עומד לפני רבו. 

ומלכותא דרקיע כעין מלכותא דארעא כמלך בשר ודם. אשר כל מי שרוצה לבוא אל חצר המלך 
לטרקלין ומטרקלין לפלטרין ומפלטרין לחדר בית המלך. פנימה. אז הולך מקודם מחצר לחצר ומחצר 

וכשיבוא לפני המלך ממש. אז הוא בבחי' עומד ולא הולך כי תכלית ההליכות שלו מקודם היה רק 
להיות בבחי' עומד לפני המלך, כמ"כ הוא דרך תפלתינו לפני מלכנו בוראנו יוצרנו ית'. צריכין אנו 

הולכין מהיכל להיכל ומייחדין בהיכלין נפשין בנפשין רוחין מקודם לעלות ממדריגה למדריגה ואנו 
ברוחין נשמתין בנשמתין. עד שאנו מגיעים ובאים להיכל קדשי קדשים ומשם באים למלכות 

, ויאחז דרכו בעבודת השי"ת צחאחת ואינה משתנית לעולם
שהם  -זוכה שהמלאכים המיוחדת לו בלי לשנותה, ואז 

 . צטמבקשים להידבק עימו -גילויי האלוקות הפנימיים שבו 

 מלאך רע בעל כרחו יענה אמן

 מתחבר אל פנימיות נשמתו,בא ו איש ישראלכאשר 
וכפי שמתרחש בכל ליל שבת שהוא תחילת "יומא 
 דנשמתא" כאשר האדם בא אל ביתו, הוא מיד נפגש 

 והמלאך   הטוב המלאך   ,קשבתוכו  המלאכים  שני  עם  שם

ושוב אין אנו נק' הולכים כי אם  דאצילותא קדישא וכשאנו באים שמה אנו עומדים לפני יוצרנו ית'.
 .העמידהעומדים. ולזה נק' השמונה עשרה תפלת 

פרשת בא פרשה  )שמות רבה(ובזה יש לרמז במדרש  וזל"ק: (נצבים 'פר) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב צח
איומה כנדגלות, שדימה הקב"ה את ישראל למלאכים, במלאכים  )שה"ש ו, י(וז"ל, לכך נאמר  )אות ו(ט"ו 

כו', עכ"ל. והוא מחוסר שרפים עומדים ממעל לו, ובישראל נאמר אתם נצבים היום  )ישעיה ו, ב(נאמר 
הבנה, דכתב שם עוד וז"ל, המלאכים מתחדשים בכל יום ומקלסין להקב"ה, והן חוזרין לנהרי אש 

חדשים לבקרים,  )איכה ג, כג(שיצאו ממנו, ושוב האלקים מחדשן ומחזירן כשם שהיו בראשונה שנאמר 
לקים בכל שנה סולח כך ישראל משתקעין בעונות מיצר הרע שיש בגופן וחוזרין בתשובה, והא

ונתתי לכם לב חדש, לכך כתיב איומה כנדגלות,  )יתזקאל לו, כו(לעונותיהם ומחדש לבם ליראתו שנאמר 
וקשה מאי דמיא הא דמלאכים מתחדשין בכל יום להא דישראל נעשים בעלי תשובה והקב"ה עכ"ל. 

 .מוחל להם

ר המדרש מלאכים נקראים אך י"ל דלפי מה שכתבנו אתי שפיר, דהנה קשה לכאורה מאי קאמ
דהמלאכים נקראו עומדים  )זוה"ק ואתתנן רס.(עומדים וגם ישראל נצבים, וקשה הלא מצינו בדברי חז"ל 

וכן כתבו כל ונתתי לך מהלכים בין העומדים, ואם כן בן אדם נקרא מהלך לא עומד,  )זכריה, ג, ז(כמ"ש 
נברא עד תכליתו כי אין לו בחירה המפרשים דהמלאך נקרא עומד שעומד על מדרגה אחת מיום ש

והוא רק במדרגה שנברא, ככה תמיד מקבל חיותו ושפע האלקי, משום הכי נקרא עומד, היינו שעומד 
במדרגה אחת, וכמו שבלשון בני אדם אומרים על מי שאינו משנה מדריגתו הן בבריאות או בשארי 

בן אדם שמהפך מדרגא לדרגא ויוכל ענינים אומרים הוא במעמד אחד, ולכן נקרא המלאך עומד. אבל 
לעשות בבחירתו, ולכן נקרא מהלך, שבכל יום אם מהלך בדרך טובה הולך בדרך החיים ובמעלה 

 .ואם ח"ו היפוך, הולך וכו' העליונה,

וקשה למה אמר המדרש הנ"ל שישראל נקראו נצבים, הגם שאמת שאז עמדו, שכינסם משה רבינו 
מהלכים, והוא שם של תואר, אדם מהלך, וכמו שנקרא בעל חי  ע"ה כפירש"י ז"ל, אבל באמת שמם

מהלך נגד דומם ה"נ בבחינת אנשים נקראו מהלכים, ורק אם היו המהלכים נקבצו יחד ועמדו, בשביל 
 .כך לא ישתנו להקרא עומדים

דנהי דבן אדם בבחינתו נקרא מהלך, שמהלך בכל יום מדרגא לדרגא, אך נראה לי דזה כוונת המדרש, 
לטוב או להפכו, אך בעיקר מקור אומה הישראלית שבחר בנו השם ונשבע לאבותינו שלא ימאס  או

שסוף שיעשו  )הל' תשובה פ"ז ה"ה( בזרע ישחק על כן מוכרחים להטיב מעשיהם, וכמו שכתב הרמב"ם ז"ל
ישראל ויוכרחו על כרחם לעשות תשובה. ואם כן בבחינה זו נקראים עומדים, שעומדים על מדרגה 

מה שאין כן ליתר האומות שכמה שמוכרחים לעשות תשובה ולהיות בדביקות הנפלא ולא יאבדו ח"ו, 
נו הבורא כלו ונמחה שמם מלהזכר, אבל ישראל בבחינה זו עומדים, שעל כל פנים יגאל אות אומות

אך מהיכן לישראל כח הזה, אך זה נמשך מכח הברית שכרת הקדוש ברוך הוא שלא ית"ש ויתעלה. 
ימוש לעולם זכרו מאתנו, וידוע שבחינת הברית הוא בעצם, מבחינת רצון שכורת ברית עם אחד להטיב 

  .עמו מרצונו בלא שום קבלת טובה ממנו

ושפתי  )חגיגה טו, ב(וי"ל עפ"י שפירשתי מאז"ל  וזל"ק: (תמטו 'פר) דברי יחזקאל ה"קספועי' עוד מש"כ ב
כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי מלאך ה' צבאות הוא. אם דומה הרב למלאך ה' צבאות 

והקושיא מפורסם כי מי ראה מלאך לידע לדמות הרב יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו מפיהו 
וישלח  )במדבר כ"א(כדכתיב שליח שהוא שליחו של הבוית"ש למלאך. ונ"ל כוונתם כך דפי' מלאך הוא 

דהמלאכים אין להם שם קבוע משתנית . )פ' וישלח(ישראל מלאכים. וכמוהו הרבה. ומבואר ברש"י ז"ל 
שמותם הכל לפי מצות עבודת השליחות שהם משתלחים. וכן האומר תורה לבנ"י כדרך הצדיקים 

שליח הבוית"ש היינו שלא יכין לעצמו ד"ת מקודם מה תלמידי הבעש"ט ז"ל צריך ג"כ שיהיה אך 
ושיכוון באמירתו לכבוד השי"ת לבד ללמד לבנ"י דעה בינה שיאמר רק מה שנשלח לו מן השמים. 

אם הרב דומה והשכל בעבודתו ית"ש ולא לכבוד עצמו ידרוש. וז"ש אם הרב דומה למלאך ה' צבאות. 
יודע לאיזה שליחות ישתלח כמו כן הוא לא הכין  לשליח הבוית"ש שעושה שליחותו שנשתלח ואינו

ואם לאו שאינו  לו מקודם ד"ת ואינו חושב א"ע רק ידרוש לכבוד השי"ת לבד. אזי תורה יבקשו מפיהו.
 במדרגה הזאת אל יבקשו מפיהו.

והנה אף שאלו ואלו דברי אלקים חיים והכל הולך  בזה"ל: (ויצא 'פר) אהבת שלום ה"קספכדאיתא ב צט

ואף שיודע ם אחד, על כל פנים יאחז צדיק דרכו המיוחדת לו לבלתי לזוז ממנה כלל וכלל. אל מקו
בעצמו שהדרך שזולתו עובד בה היא בוודאי גם כן טובה, עם כל זה יותר טוב שלא יסור מדרכו 
המיוחדת לעצמו, ולא לאחוז פעם בזה ופעם בזה. ומי שזוכה לזה אזי זוכה לבחינה שהמלאכים 

 .להתחבר עמו מבקשים אותו
בזמירות שבת קודש למעבד נשמתין ורוחין חדתין.  וזל"ק: (יתרו 'פר) תפארת שלמה ה"קספכדאיתא ב ק

דהנה כל המצות ומעש"ט ורצונות טובות של בנ"י מכל ששת ימי המעשה לית להון גדפין להיות 
והם נקראים פורחת למעלה עד בוא יום השבת בא להם חיות מעולם העליון בבחי' נשמה יתירה 

וזה שאנו אומרים שלום עליכם כו' בואכם לשלום כו' כי בשבת נעשה ונגמר פעולתו להיות  מלאכים.
נעשה מכל מצוה ורצון הטוב מלאך קיים. וזה שהוסיף משה יום אחד מדעתו למען יבא יום קבלת 

 .התורה בשבת בתיקון היום הנ"ל. והבן



 כג עמוד|  המלאכיםמעולפת ספירים | מאמר 
 

שהם שני  קגומכתבי האריז"ל קב, וכידוע מהרמב"םקאהרע
, ונקראו מלאכים לפי קדהיצרים שבו היצר הטוב והיצר הרע

 .קהשהם נמצאים בתוך בני האלוקים

עבודת האדם אז הוא להגביר את כוח המלאך הטוב 
שבקרבו שהוא נקודת האלוקות שבפנימיותו על ידי 

את הזדונות לזכיות ואת תשובה מאהבה ההופכת 
, קזלמלאכים קדושים וטהורים קו"משלחת מלאכי רעים"

, וכפי קחואז על ידי זה גם ה"מלאך רע בעל כורחו יענה אמן"
שיהיה לעתיד לבוא שאף חלק הטוב שבסטרא אחרא יעלה 
לצד הקדושה שהרי אף הוא שליח מהשי"ת ומגלה ע"י 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
באות א' כלול כל העולמות. וכל העולם לא נברא  :קעו( נ"ך, אותת ,שער א) אמרי פנחס ה"קספראה ב קא

ומסתמא יש באדם ג"כ כל העולמות. כדי שיהיה להם התדבקות. ויש בו מסטרא אלא לצוות לזה. 
וזהו שאמרו בגמרא שיהיה דומה עליו היינו מדות טובות ומדות רעות.  -דמלאכים ומסטרא דשדין 

מנו וולד. והוא מלאך. אם הרב דומה למלאך וכו'. כאלו כפאו שד. אעפ"כ הוא מהשי"ת. שנעשה מ
אף חובב הוא מסטרא דשדים. כל וזהו שאמר הכתוב אף חובב עמים כל קדושיו וכו'. והם תוכו וכו'. 

קדושיו וכו' הוא מסטרא דמלאכים. תוכו לרגליך כי משד נעשה מלאך. ישאו מדברותיך ע"י הדבורים 
וזהו  א שאין אנו יודעין האיך הוא. רק ע"י התורה אנו יודעים.יש להם עליי'. ובכל הדברים הוא כך. אל
 שאמר הכתוב אח"כ תורה צוה לנו וכו'.

)דף נ"ה והנה אמרו רז"ל במסכת ברכות  וזל"ק: (אע" וישב דף פט 'פר) ישמח משה ה"קספוראה עוד מש"כ ב

ניא כל שנותיו של דוד לאדם טוב אין מראין לו חלום טוב, ולאדם רע אין מראין לו חלום רע, דת ע"ב(
לא תאונה אליך רעה וכו', ומשני דחזא ליה אחרא, עד כאן. ונמצא  )תהלים צא י(וכו', ומקשה הא כתיב 

לפי זה לאדם טוב אין מראין לו לא חלום טוב ולא חלום רע, רק דחזא ולא ידע מה חזא כדמסיק 
ה חלום טוב לעצמו וחלום רע שם הש"ס, רק אחרים חזו ליה חלום רע ולא טוב, ואדם רע הוא הרוא

לאחרים, כמבואר שם דהאי אחר הוא רע. והנה כתב שם זקני הגאון מהרש"א דלא קשה מחלומו של 
רק הוא כדי דזה הכלל אינו רק בחלום שעל ידי שד שאינו מתקיים, יוסף שראה חלום טוב לעצמו, 

חלום שעל ידי מלאך שהוא אמת אבל לשמחו ולטרדו, או להעציבו לעוררו יותר ויותר לעבודתו ית"ש, 
והנה חלום שעל ידי מלאך, אינו מצוי רק בצדיק או לצורך הצדיק, עד כאן דבריו וש"י.  אינו בזה הכלל,

וזה מבואר בכמה מקומות. והנה לפי זה הלא חלומו של יוסף היה טוב לעצמו ורע לאחיו, ונמצא לא 
על ידי שד והוא רע גמור ח"ו, שרואה טוב או שהיה על ידי מלאך, או שהיה ימלט אחת משתי פנים, 

ואם כן לולי הדבה היו מחזיקין אותו לצדיק לומר שהוא ראוי לחלום שעל ידי לעצמו ורע לאחרים, 
ונמצא החלום ודאי איננו על ידי מלאך, ואם כן מלאך, אבל על ידי הדבה לא החזיקו אותו לצדיק, 

סיפו עוד שנוא אותו כדין רשע ח"ו, והיינו על חלומותיו ויו )בראשית לז ח(לכך מוכח שהוא רע גמור ח"ו, 
ועל דבריו על ידי שתיהן, והבן. וזה שאמרו לו המלוך תמלוך עלינו, ר"ל אף שהחלום מורה על מלוכה, 
מכל מקום אם היה הרואה צדיק והיה ודאי על ידי מלאך כנ"ל, היה החלום מתקיים, אבל התמלוך 

ה למלוך עלינו על ידי חלום זה, אתמהא, והבן זה כי הוא נכון עלינו, ר"ל אתה שאינך צדיק מדמ
 .בס"ד

כבר ידעת פרסום זה הדעת בתורתנו ר"ל יצר טוב ויצר רע, ווז"ל:  (ב"ג פכ"ח) מורה נבוכיםכמש"כ ב קב
וכבר אמרו שיצר הרע יתחדש בבן אדם בעת לידתו, לפתח חטאת רובץ, וכמו ואומרם בשני יצריך, 

ו, ושיצר טוב אמנם ימצא לו אחר שלמות שכלו, ולזה אמרו נקרא יצר רע מלך שאמרה התורה מנעורי
גדול, ונקרא יצר טוב ילד מסכן וחכם כמשל הנשוא לגוף בן אדם והתחלף כחותיו, באמרו עיר קטנה 
ואנשים בה מעט וגו', כל אלו הדברים נמצאים כתובים להם ז"ל מפורסמים. ואחר שבארו לך שיצר 

מלאך בלא ספק, רוצים לומר שהוא גם כן יקרא מלאך מפני שהוא בתוך בני רע הוא השטן הוא 
אם כן זה הענין המפורסם בדברי חכמים ז"ל שכל אדם האלהים, ויהיה גם כן יצר טוב מלאך באמת, 

נלוו אליו שני מלאכים אחד מימינו ואחד משמאלו הם יצר טוב ויצר רע, ובבאור אמרו בגמרא דשבת 
אמרו אחד טוב ואחד רע, וראה כמה גלה לנו זה המאמר מפליאות וכמה הסיר בשני המלאכים האלו 

 מדמיונות בלתי אמתיות.
או ידבר עם כל איש ואיש מישראל ויזהירם שיעסקו  וז"ל: (בהעלותך 'פר) 'עץ הדעת טוב'כמש"כ ב קג

בים של באופן שע"י כך אותן שני מלאכי' המלוים לאדם יצ"ט ויצה"ר שניה' יהיו טובתורה ובמצות 
והנה גם ולא תהי' חצוצרו' השמאלית שהוא היצה"ר ודומה כשנים מצד החטאים.  כסף לבן כשלג

 היצה"ר מלאך רע בעל כרחו יענה אמן והוא עצמו יתהפך לחצוצרו' וכרוז להזהירך ללכת בדרך טובה.
קונה  העושה מצוה אחת קנה לו פרקליט אחד כי ע"י מעשים הטובי'ואומרו עשה לך רמז אל משז"ל 

 .ועושה ממש את המלאכים ההם ובורא אותם
 )פרשה זו קס"ה ע"ב( על דרך המבואר בזוה"ק בזה"ל: (פרק לב ,וישלח 'פר) באר מים חיים ה"קספוכן מובא ב קד

בדבר השני מלאכים המלוין לאדם תמיד בסוד הכתוב כי מלאכיו יצוה לך האחד הוא היצר טוב והב' 
והוא השטן הס"מ שרו של עשו כידוע, והנה יעקב אבינו ודאי קיים בנפשו ברצות ה'  הוא היצר הרע

ומלאך רע בעל כורחו זה היצר הרע.  )בראשית רבה נ"ד, א'(דרכי איש גם אויביו ישלים אתו ואמרו חז"ל 
י ונתקיים בו ממש כי מלאכיו יצוה לך לשמרך וגו' שנ יענה אמן, וגם הוא היה בעזרתו לשמרו מכל רע

 המלאכים מצווין עליו לשמרו.
ומעתה תחזה דבריהם, תניא רבי יוסי ברבי יהודא  שכתב וזל"ק: (נשא 'פר) אור המאיר ה"קספוראה ב קה

אחד טוב ואחד רע, רומז אומר שני מלאכי השרת מלוין לו לאדם בערב שבת מבית הכנסת לביתו, 
שבת, ונמצא למוד שארית מעשה ובאו ללמוד על מצות ליצר הרע ויצר הטוב המלוים לו לאדם, 

)ירושלמי המצות נוהג גם כן ענין זה, האמנם מצות שבת שקולה כנגד כל התורה כנודע מדבריהם ז"ל 

ערוך ומטה מוצעת, ידוע בחינת אלה הן המה תיקוני  וכשבא ומצא נר דלוק ושלחן, ברכות פ"א ה"ה(
ע"פ משכו וקחו לכם צאן  )ח"ג רמט, ב(זוהר שבארנו מה דאיתא ב )לעיל ח"א לו, א(ועיין למעלה השכינה, 
, ודרש בזוהר משכו יומין עלאין ליומין תתאין, ותוכן הדברים, במה יתכן לו לאדם למשוך )שמות יב, כא(

אדם , ומה גם שרק על ידו בא הקטשליחותו את האלוקות
, ואילו הרע שבו שהוא ג' קליפות קילשכר עולם הבא

הטמאות יידחה לנוקבא דתהומא רבא, וכמו שאמרו 
, ועל קיבשלעתיד לבוא ישחט הקב"ה את היצה"ר קיאחז"ל

ידי זה ייצא האות מ' שהוא כוח ההעדר והמוות שיש 
למלאך רע זה הנקרא סמא"ל וישאר רק סא"ל שהוא שם 

 .קיגקדוש

בשם הבעש"ט  קידות יעקב יוסףוכן הביא בספה"ק תולד
מבואר בש"ס דסוכה שלעתיד שוחט הקדוש ברוך " זיע"א:

הוא למלאך המות וכו' יעו"ש, אמנם ששמעתי ממורי 

יומין עלאין לגבי יומין תתאין, באמצעות ד' תיקונין הנרמז בתיבת משכ"ו, נוטריקין "מטה "שלחן 
אלו המה תענוגות בני אדם, והמשכילים המעלים אלהות  "כסא "ומנורה ע"ש, אשר ארבעה בחינות

וזהו שאמרו המלובש בתענוגים אלו לשורשם ומקורם, בזה כחם יפה לחבר יומין עלאין לימין תתאין, 
וכשבא לביתו ומצא נר דלוק ושלחן ערוך ומטה מוצעת, לרמוז אם שלש אלה יעשה לה לשכינה ולא 

שתהא לשבת אחרת כך, ומלאך רע עונה אמן בעל כרחו, כיון  להנאות עצמו, מלאך טוב אומר יהי רצון
שכחו יפה והכרתו חזקה לעבוד את הקדוש ברוך הוא עם שני היצרים יצר טוב ויצר הרע, לכבוש גם 

גורם גם כן ממנו בחינת יחוד הנרמז בתיבת אמן הוי"ה ואדנ"י דין ורחמים, וזהו אותו תחת הקדושה, 
יינו בחינת ]יחוד[ שנעשה באמצעותו, ולהיפך חס ושלום גורם ומלאך רע עונה אמן כמבואר, ה

השפעה לחיצונים ונעשה שם יחוד, נאמר ומלאך טוב עונה אמן בעל כרחו, סוף דבר הכל נשמע 
אשר כללות מעשה אדם ומעלליו אינו שלם עם בוראו כי אם בהשתדלו בעבודתו מדברינו הנ"ל, 

 .ע עונה אמןבאימוץ רב כל כך, עד שגורם שאפילו מלאך ר
ונמצא בשוב האדם אל ה' נתבטלו הדינים מעליו  וזל"ק: (תהילים) מאור עינים ה"קספראה מש"כ ב קו

ולכן מלאך המות דומה מפני ששולט על האדם בהיותו כי נדבק בה' ויצא מדמיון הגשמיות והתאוות 
על דרך משל עיקר האהבה והיראה היא להבורא אבל אהבת עולם הזה הוא דמיון  קשור בדמיונות

 .כשהאדם נמשך אחר הדמיון ונשקע בו אז שולטין עליו הדינים ומלאך דומהוכן יראת העונש נמצא 
גדולה תשובה שזדונות  )יומא פו ע"ב(ועל דרך זה אמרו  וזל"ק: (שמות 'פר) ייטב לב ה"קספכדאיתא ב קז

ועושה מכל מדות רעות מצות ה', כמו כן נעשה על דרך האמור,  כי כשיעשה תשובהזכיות, נעשו לו כ
דוגמתו למעלה מן הזדונות זכיות, וממשלחת מלאכי רעים שנעשו על ידי נגעי בני אדם רח"ל, עתה 

 נעשו מלאכים קדושים.
ודעתו מושל על והר"ז נקרא שנשמתו בראשו  בזה"ל: (ב מכתב מט"ח) יסוד העבודה ה"קספכמובא ב קח

 .והלב רע שבקרבו הר"ז מלאך רע שבע"כ יענה אמןכל הנ"ל 
רבי יהודה פתח  )קסה ע"ב(על פי דאיתא בזוהר וישלח  וזל"ק: (מצורע 'פר) ייטב לב ה"קספכדאיתא ב קט

כי מלאכיו יצוה לך לשמרך, בשעתא דבר נש אתי לעלמא אזדמן בהדיה יצר הרע, ויצר  )תהלים צא, יא(
כדין אזדווג בר נש בתרוייהו, חד לימינא וחד לשמאלא,  לבר נש כד איהו בר תליסר שנין,טוב אתי 

ואלין אינון תרין מלאכין ממש משתכחין תדיר בהדיה. אתי בר נש לאתדכאה, ההוא יצר הרע אתכפיא 
 משמע יצר טוב ויצר הרעקמיה, ושליט ימינא על שמאלא, ותרוייהו מזדווגין לנטרא ליה לבר נש כו'. 

הם מלאכים ממש, ובמקום אחר מצינו שיצר טוב הוא מלאך ויצר הרע הוא מסטרא אחרא, ומבואר 
כי שורש שניהם מחסד וגבורה דקדושה, פרק ג' בארוכה,  )שער נ(שער קיצור אבי"ע  פשר הדבר בעץ חיים

 . עי"ש דא ימינא ודא שמאלא, ויכול להחזיר את היצר הרע שיהיה טוב גמור כמו יצר טוב,

והנה כבר מבואר למעלה שלכן נקרא התורה  וזל"ק: (בראשית 'פר) מאור עינים ה"קספוכן עד"ז איתא ב
תבלין נגד יצר הרע על שם שממתיקו ומתבלו על ידי עסק התורה שנקרא בינה שורש הגבורות שאין 

וב הדינין נמתקין אלא בשרשן כי הכל יש להם שורש בתורה כנודע עד שנכלל שמאל בימין ונעשה ט
לסייעו בעבודת אלהות כמו שנכתב לעיל וכמבואר אצלנו במקום אחר על פסוק זבח לה' בבצרה 

הרע לעתיד מכל וכל  וכי ענין הזביחה הוא שיסתלק ממנשהוא מורה על זביחת היצר הרע לעתיד 
וישאר מלאך קדוש כי באמת היה מלאך קדוש מקודם אך שנפל מקדושתו כנודע ולעתיד יוחזר להיות 

קדוש וכל זה נעשה מעט מעט שבכל דור ודור הצדיקים ממעטים את הרע שבו וממתיקים אותו  מלאך
 .כאמור למעלה ששם שרשועל ידי התורה 

וידוע שלעתיד יהיה היצר הרע מלאך הקדוש כי על  וזל"ק: (תולדות 'פר) מאור ושמש ה"קספכדאיתא ב קי
)ח"ב כידוע המשל בזוה"ק  והוא מנצחו ידו בא האדם וזוכה לעולם הבא על ידי שמסית האדם לחטוא

 .לבן המלך והזונה ועיין שם קסג.(
 סוכה נב ע"א. קיא
, כמו )שבת קיט.( ומפני זה מלאך רע עונה אמן בעל כרחו וזל"ק: (בא 'פר) אהבת שלום ה"קספכמובא ב קיב

ד ממנו שלעתיד לבוא מביאו הקב"ה ליצר הרע ושוחטו, והכוונה שיפרי )סוכה נב.( שאמרו חכמינו ז"ל
הטוב וכמו כן עתה בשבת קודש,  בחינת הרע ולא ישאר ממנו רק בחינת הטוב ויהיה נכלל בקדושה.

מן הסטרא אחרא היינו קליפת נוגה נכללת בקדושה, והרע היינו ג' קליפות הטמאות הנ"ל נדחין 
 .וד"ל לנוקבא דתהומא רבה, וזהו שמלאך רע בעצמו עונה אמן בעצמו

)זכריה ולעתיד במהרה בימינו יתוקן אות צ', שנאמר  וזל"ק: (מצורע 'פר) שלום אהבת ה"קספכדאיתא ב קיג

ו'סמאל' הנה איש צמח שמו, ויהיה ביטול הרע, ותרוממנה קרנות צדיק, ומלאך רע יענה אמן.  ו יב(
יהיה מלאך קדוש, והיינו שיוציאו ממנו הרע, שהוא אות מ', שהוא המ'ות, וישאר 'סאל', שהוא שם 

. וכשיהיה גמר הבירור וההמתקה )עי' תולדות יעקב יוסף פ' קדושים אות ב, בשם הבעל שם הק'( ויהיה כולו טובהקדוש, 
של פ"ר הדינים, שהם בגימטריא אותיות מנצפ"ך, אזי יומשך אות אל"ף פלא אל פ"ר הדינים, בבחינת 

 .אפר, א' פר
 מט.אות ק בראשית 'ת פר"ט עה"בעש; הובא בצח ע"ד ף' קדושים דרפ קיד
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זלה"ה ענין שחיטת יצר הרע לעתיד לבא שמוציא ממנו הרע 
ונשאר סא"ל והוא שמו יתברך וכו'  'שהוא אות מ

 .קטו"ודפח"ח

 מלאכים דמתפשטין בכל איברים 

כי כשם שגילויי האלוקות  קיזקטזבספרי החסידות ומבואר
שבעולם הכללי נקראים "מלאכים" ]כמבואר במאמר 
הקודם[, כך גם גילויי האלוקות שבמחשבות והרגשות 

, וכלשונו של האבן קיחהאדם נקראות אף הם "מלאכים"
 קכ"מלאכי אלהים מחשבות החכמה", וכן כתב קיטעזרא

וכן הביא להיו הוא שכלו", -ש"המלאך בין אדם ובין א
ש"גם  קכבבשמו של הרמב"ם קכאבספה"ק דברי חיים

 .קכגמחשבות אדם נקראים מלאכים"

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ששמעתי ממורי זלה"ה, אמנם  וזל"ק: (אות ח ,בהר 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספוראה עוד מש"כ ב קטו

ונעשה מן נב"ל לב"ן. וז"ש  ענין שחיטת מלאך המות הוא להוציא ממנו חלק הרע, שישאר מלאך קודש
ן היצר הרע שנקרא . ובזה יובן בהר סיני, שיהיה נעשה מ)זכריה יג, ב(ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ 

כי גם המלאך המות שהוא בחי' הר, יהיה נעשה בחי' סיני שהוא קדוש. וז"ש ושבתה הארץ שבת לה', 
ואז יהיה כל העולם כולו קדוש שבת לה', והבן והשם  עכירת חומר הארץ יהיה נעשה מלאך קדוש,

 .יכפר
וז"ש וישלת משה מלאכים מקדש, כי  וזל"ק: (אות יב ,חקת 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספכדאיתא ב קטז

ושלחה הנשמה שלוחים אל החומר שהוא הגוף הרודף אחר תאוות משכן הנשמה הוא במוח הנק' קדש, 
, לזה נקרא אדום, והוא מלך אדום המולך על כל אברי הגוף )בראשית כה, ל(כמ"ש הלעיטני נא המותרות, 

בות קדושות, שהם הרהורי תשובה הבא מבלי היותו נכנע אל הצורה. עד שרצה לעורר לבו במחש
 מקדש.

וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו אחיו ארצה שעיר  בזה"ל: (וישלח 'פר) רב ייבי ה"קספוכן איתא ב קיז
שדה אדום. נראה לפרש בעזה"י עשו הוא הגוף מלשון עשיה גשמית ויעקב הוא הנשמה שמחשב 

בוד ד' והנה תחלה נותן לו הש"י יצ"ט כדי תמיד מה יהיה עקב היינו בסופו ולכך רוצה הנשמה לע
לזכות בו אל הנשמה ואינו זוכה תיכף לנשמה כי אם תחלה זוכה אל הנפש ואח"כ אל הרוח ואח"כ 

וזהו וישלח יעקב הוא הנשמה מלאכים דהיינו שלוחים הם היצר טוב והנפש והרוח. לפניו אל הנשמה. 
אלו קרעים שאין מאחין  )מו"ק כו.(מלשון  אחיוהיינו קודם שבא הנשמה אל הגוף אל עשו הוא הגוף 

 ארצה היינו דברים ארצייםשהוא לשון חיבור היינו בשביל שהנשמה מחובר אל הגוף לכך נקרא אחיו. 
יצר תינוק ואשה שמאל דוחה וימין מקרבת מכל מקום מותרות עוה"ז ראוי  )סוטה מז.(גם שאמרו רז"ל 

אבר  )סנהדרין קז.(להרחיק כמו שאמרו רז"ל בפרק חלק  להרחיק דהיינו מותרות תאות המשגל ראוי
אחד יש באדם משביעו רעב מרעיבו שבע ולכך כשמרבה בתשמיש אפילו דהיתר בא לידי איסור. 
וגם צריך להרחיק ממותרות אכילה דסוף אם לא יספיק לו יאכל איסור. וזהו שעיר הם המותרות 

גלח את כל שערו הם המותרות. שדה הוא תאות המשגל ו )ויקרא יד ח(כמ"ש ר"מ אלשיך בפ' מצורע ע"פ 
כי  )דברים כב כז(בשדה דא אתתא כד"א  )בראשית ד ח(ויהי בהיותם בשדה  )ח"א נד ע"ב(כמו שדרשו בזוהר 

לכך הלעיטני נא מן האדום האדום הזה.  )בראשית כה ל(בשדה מצאה. אדום הוא תאות אכילה כמ"ש 
 .רות אלושולח הנשמה אל הגוף להשמר מן מות

ואף גם הרהור תשובה, שעושה  וזל"ק: (אות קצא) מגיד דבריו ליעקב ה"קספוראה מה דאיתא ב קיח
האדם תשובה תחלת התעוררת הוא מלמעלה, כמ"ש בזוהר שהקב"ה מכריז בכל יום ויום שובו בנים 

הוא אך הנה ידוע שמדבור השי"ת נברא מלאך, והמלאך הנברא שובבים רק מי הוא השומע הכרוז. 
 הנכנס בלב איש הישראל ומכניס לו הרהורי תשובה בלבו.

 בראשית כח יב. קיט
 .הדרך הג'לתורה הקדמת האבן עזרא  קכ

 )מו"נ ח"ב פ"ו( מהרמב"ם ז"לולזה שייך והנה מלאכי אלקים עולים ויורדים בו, כי ידוע  :(ויצא 'פר) וזל"ק קכא
יצר הטוב  )זוה"ק לך לך פ.(ובפירוש אמרו  שמלאכים נקראים סיבות, וגם מחשבות אדם נקראים מלאכים,

מלאך קדש ויצר הרע בהפוכו. וזה עולים ויורדים בו, בסולם יכול להכניע היצר הרע, וגם ח"ו אם אינו 
ופושעים יכשלו בם, ולכן שפיר עולים  )הושע יד, י(לומד בקדושה ויראה יוכל להכשל, כמאמר הכתוב 

 .עולים ויורדים בוויורדים בו. אך למאן דאמר ביעקב, מאי 
כי ישראל על ידי מעשיהם מוסיפים כח בפמליא של מעלה, ובמעשיהם  )זוה"ק בא לב ע"ב(אך באמת ידוע 

בכל מקום  )שמות כ, כא(הטובים גורמים השפעות קדושה והתגלות לפי עסק מעשיהם, וכמאמר הכתוב 
וש, ולפי ערך מסירת לפי ערך שמיחדים ישראל בעבודתם שמו הקדאשר אזכיר את שמי, דהיינו 

נפשם, כן הוא התגלות אלהותו ית"ש. ולזה אמר שפיר עולים ויורדים בו, היינו שעל ידי האדם במעשיו 
יתפאר ויתרומם שמו הגדול, ולפי ערך גילוי שכינתו יתברך, כן הוא התגלות הקדושה הנקראים 

 .מלאכים
 ח"ב פ"ו. קכב
 "ים הם המחשבות הקדושות שבישראליוקמלאכי אל"כי  ז"לרבי אליהו גוטמכר מגריידיץ וכ"כ  קכג

 .(בסוף הספר "שלום בפמליא של מעלה")מובא 
אמר שחלום הוא פסולת  וזל"ק: , אות רכג(סדר היום ועניני תפלה ,שער ג) אמרי פנחס ה"קספוראה מש"כ ב

ובצדיקים החלום ע"י מלאך מהמחשבה שלו המחשבה וכל מה שמחשב יותר דק החלום יותר טוב. 
כדאי' כאן ע"י מלאך כאן ע"י שד, ולכך כתיב ביעקב ויחלום והנה סלם מצב ארצה וגו' מלאכי עצמו ב

עולים תחילה כי אותם המלאכים הם ממחשבה עצמה שלו, ולכך עולים אלקים עולים ויורדים בו. 

בשם כתבי  קכדוכן איתא בספה"ק תולדות יעקב יוסף
האריז"ל כי מחשבות האדם שהם חכמה ובינה נקראים 

 קכו, וכמבואר בספה"ק מנחם ציוןקכהמלאכים המוני מעלה
להרה"ק רבי מנחם מנדל מרימנוב זי"ע ש"מלאך" הוא 
מלשון "מהלך", והיינו משום שהשכל העליון הוא המוליך 
את האדם בכל עסקיו בדרך שרוצה לילך, בדרך הטובה או 

 להיפך ח"ו. 

וכשם שמחשבות קדושות שבשכל האדם נקראים 
 -לגבי רגשות הלב  קכזמלאכים, כך גם איתא בזוה"ק

: קכטהנקראים אף הם "מלאכים" - קכחשמקורם בחלק הרוח
דמתפשטין בכל איברים, כולהו נהורין "דאינון מלאכים 

, וכמבואר באריכות בספה"ק אוהב קלסתימין בלבא"

תחילה, ואח"כ יורדים אצלו בחלום שלו, דבצדיקים גדולים שהמחשבה גדולה ביותר נעשה ממנה 
כי יש י' מיני מדרגות מלאכים אישים מלאכים אראלים וכו',  ך ואותו המלאך בא אצלו בחלום,מלא

 .ולכך נקראו אישים כי הם נבראו מבני אדם, ולכך נבראת השינה להוריד הפסולת מהמחשבה למטה
אחיו,  ובזה יובן סדר הפרשה, וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו :(אות יא ,וישלח 'פר) ואלו דברי קדשו קכד

הוא בחי' עבודת ה' סוג א' הנ"ל. כי לפני המעשה שעשה איזה מצות ותורה ותפלה היה נזהר לטהר 
כמבואר בס' הכוונת ענין כתר במוסף שבת,  שהם חכמה ובינה שלו שנק' מלאכים,מחשבותיו תחלה, 

וז"ש שאומרים כתר יתנו לך ה' אלדינו מלאכים המוני מעלה, פי' מלאכים הם או"א חו"ב וכו' יעו"ש. 
וישלח יעקב מלאכים, הם חו"ב מחשבותיו, לפניו אל עשו, ר"ל לפני וקודם עשיית המצות שנק' עשו 

 ני' חיצונית.לשון עשיה, שהיה נזהר לטהר מחשבתו תחלה מפ
נתגששת עם  בזה"ל: (יתרו 'פר) הרה"ק רבי מנחם מנדל מרימנוב זי"על מנחם ציון ה"קספכדאיתא ב קכה

 ה.כי חכמה ובינה נקראים מלאכים המוני מעלהמלאכים שלמעלה 
ויסע מלאך וגו' ויהי הענן והחושך. הנה המלאך הוצרך להם להורותם  :(בשלח 'פר) אלו דברי קדשו קכו

שמלאך הוא לשון מהלך, והוא השכל העליון המוליך האדם בכל עסקיו בדרך הישר, הדרך הטוב ו
 .(עי' שבת נג ע"ב רש"י ד"ה מזליה) שאדם רוצה לילך הן לטוב נותנין לו מלאך טוב וכן להיפך

 .פנחס רכב ע"א ברעיא מהימנא; ועי' שמות קיח ע"ב קכז
ויחלום והנה סולם כו'. במדרש צמאה לך נפשי  בזה"ל: (תרס"א ,ויצא 'פר) שפת אמת ה"קספכדאיתא ב קכח

כשם שנפשי צמאה כך רמ"ח אברים כו'. זה עיקר התכלית להיות גובר השתוקקת הנפש להפוך גם 
השתוקקת הגוף אל הבורא ית"ש. וכן היה מראה הסולם רמז על מדריגת הגוף ונפש רוח ונשמה 

מלאכי אלקים עולים התקשרות בגוף.  דכתיב סולם מוצב ארצה הוא בחי' הנפש בגוף שהנפש יש לו
בחי' הרוח כדכתיב עושה מלאכיו רוחות. וה' נצב עליו בחי' נשמת אלקי. והצדיקים מהפכין גם כלי 

לכן הצדיקים במיתתן קרויין חיים רומז על הגוף שהוא בחי' מיתה  הגוף להיות מתעלה עם הנר"נ.
הצדיקים מהפכין הגוף לנפש ונקרא גם שעומד למות ולהתבטל וכל העומד לשרוף כשרוף דמי. אך 

הגוף חי. ורשעים להיפך בחייהם קרויין מתים שגם הנפש שהוא חי מהפכין להיות נטבע בחשכת 
הטבע ומתבטל אל הגוף. אבל הצדיק חי בנפש ובגוף. וז"ש יעקב אבינו לא מת שהי' כולו חי צמאה 

  .לך נפשי כו' בשרי
והנ' סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה  וזל"ק: (יצאו 'פר) רב ייבי ה"קספוראה עוד מש"כ ב

אבל באמת דכשאדם עדיין בעוה"ז אינו מבין שמעשיו עושים רושם בעולם העליון אם לטוב ואם לרע 
האדם כמו סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה ואפי' מלאכי אלהים עולים ויורדים בו דהיינו 

וכשאדם עובד השם מקשר כל העולמות המלאכים, האדם כלול מארבעה עולמות, הרוח מעולם 
ומעלה אותן כנודע ואם ח"ו חוטא פוגם ומוריד אותן וזהו מלאכי אלהים עולים ויורדים בו היינו 

 .בשבילו
וישלח וזהו  דאף דיבורי האדם נקראים מלאכים, וזל"ק: (וישלח 'פר) נועם אלימלךוראה בספה"ק  קכט

לפניו רוצה לומר במדרגה תחתונה  צדיק נקראים מלאכים.יעקב מלאכים רוצה לומר דבורים של ה
 שהיה לפניו תיקן יעקב. אל עשו אחיו רמז שהיפך הדינים לרחמים על ידי הדבור שלו.

וכלל זה נקוט בידך, וזהו תכלית המתקת  וזל"ק: (ה"דרוש לר) אור המאיר ה"קספוראה מה דאיתא ב קל
רא ומתפחד ברתת וזיע, מפני רוממות וגדלות בהיות האדם מתייהדינים הנראה בספרים, היינו 

אזי נמתקין כל הדינים בשורשם, ורב טוב אלהותו יתברך, עד שנתמלא בושה וכלימה ובטל ממציאות, 
ולדעתי יש לכנות את הזיע שהאדם נתמלא מחמת מורא ופחד מהדר גאונו יתברך, על כל ישראל, 

שנהר נעשה מזיעת החיות  )ר' חגיגה יג, ב( בספריםלנהר דינור, שהמלאכים טובלים את עצמם, דאיתא 
הנושאים את הכסא, ומגודל הפחד והמורא מזיעים, ובנהר זה טובלים המלאכים, ודוגמתו בעולם הזה, 
התועלת לנשמות לטבול בזיע שנתמלא ממורא ופחד נורא אלהים, ויכול לעלות בפנימיות מחשבתו, 

וממות לא כל אדם זוכה, כי אם על ידי מה שמדות אמנם יראה הר ולראות את פני אלהים חיים,
מה נורא המקום הזה,  )בראשית כח, יז(הגבורה העליונה מתלבשת בכנפים, וכמבואר לנו פירוש הכתוב 

אין זה כי אם בית אלהים וזה שער השמים, ותוכן הדברים, אין זה בחינת היראות הנראים בעולם, כי 
אה הרוממות, וזה שער השמים, כלומר, באמצעות יראה אם בית והתלבשות של אלהים, בחינת יר

  .תתאה, יתכן לבוא לתכלית היראה, וזהו שאמר וזה שער השמים ע"ש
והנה אדם שיהיה לו  וזל"ק: (מסעי 'פר) מאור ושמש ה"קספולגבי יראת המלאכים ראה מה דאיתא ב

יראת הרוממות כמו מלאך ה' צבאות לא מצינו כי אם חד בדרא או תרי בדרא. ושמעתי מפה קדוש 
הרב בוצינא קדישא ר' זושא זצוק"ל שהיה מתפלל כמה שנים שישיג יראת הרוממות כמו מלאך ה' 

ושה המצוה והן אמת שהוא יתברך שמו מקבל תענוג מכל מדה טובה שאדם עושה אם הוא עצבאות. 
לעשות רצון יתברך שמו באמת אף שאינה בתכלית היראה הגדולה כמו יראת המלאכים מחמת 



 כה עמוד|  המלאכיםמעולפת ספירים | מאמר 
 

להרה"ק מאפטא זי"ע איך שד' מיני ה"חיות"  קלאישראל
הנושאות את הכסא נוצרים מחיות הקדושה שיש בליבות 

, ועיין עוד בדברי הרה"ק קלבבני אדם בעת עבודתם להשי"ת
 . קלגרבי פנחס מקאריץ זי"ע

נו שאף הכוחות הנמוכים ביותר היורדים וכן עד"ז מצי
נקראים אף הם  -להחיות את איברי האדם הגשמיים 

והבן איך קרא : "קלד"מלאכים", וכלשונו של האריז"ל
לכוחות דנפש מלאכים שהם וורידי הדם שלוחי הנפש 

". כללו של דבר, כל ההתגלויות האלוקיות להחיות הגוף
בגופו, מכונים  שבעולם או באדם, במחשבותיו במידותיו או

 בשם "מלאכי אלוקים".

 יחוד הוי"ה אדנ"י  -מלא"ך 
והנה כאשר האדם מקשר את כל הדברים אל חיותם 
הפנימית ומכיר בשורש האלוקי שבהם, או אז הוא מחבר 
ומייחד בין שתי השמות "הוי"ה" ו"אדנ"י" שעולים יחדיו 

, שהרי שם הוי"ה רומז על ההשפעה קלהכמנין "מלאך"
ם אדנ"י על המציאות הגשמית התחתונה, האלוקית וש

 
                                                                                                                                                                                                     

 
אבל התכלית העבדות הוא להשיג יראת המלאכים וכבר היה בעולם צדיקים שאדם הוא בעולם השפל, 

 אשר השיגו יראת הרוממות יותר מן המלאכים. ומאד מאד הוא קשה להשיג יראה זו לכן צריכין אנו
כמו שאנו  לדבק עצמינו במלאכי צבאות משרתי עליון שהם עובדים לפניו יתברך שמו בתשוקה גדולה

אומרים ונותנים באהבה רשות זה לזה וביראת הרוממות כמו שאנו אומרים עונים באימה ואומרים 
ביראה. ואם האדם עובד את ה' יתברך באמת בתום לבבו כל אחד ואחד לפי שכלו ומשתוקק להשיג 

את המלאכים ומדבק עצמו בצבא מעלה ובזה עושה שעשועין לפניו יתברך שמו יותר מן המלאכים יר
ונעשה דבוק במלכות שמים והוא למעלה מהמלאכים. לכן אנו אומרים בכל יום קדושת יוצר שבזה 

  .אנו מדבקים עצמינו בצבא מעלה, ובקדושת מעומד אנו למעלה מעולם המלאכים

ובזה יבואר נוסח ואשר משרתיו כולם עומדים  וזל"ק: (אחרי 'פר) ערבי נחל ה"קספועוד כתב בעניין זה ב
ברום עולם ומשמיעים ביראה כו' כולם ברורים כולם גבורים וכולם עושים באימה וביראה כו'. הכוונה, 
כי לכאורה ידמה בדעתנו כי היראה שיראים מלאכי מעלה מה' יקרא בגדר פחד, כמו שאנו רואים נהר 

גיד ונפיק ע"י שמזיעים מרוב המורא, אם כן ודאי זה נכנס בגדר פחד עבור שהם קרובים יותר דינור נ
 .לה' מאתנו בני אדם שוכני בתי חומר

והנה יש כמה מיני חיות קדושה העולה מעבודת האדם כי עבודת : )פרשת שמיני( ואלו דברי קדשו קלא
וחיות הקדושה בכוחם והשגתם.  מצד העובדים שאינם שוים הש"י הוא נחלק לכמה בחי' שונות.

 העולה מעבודת כולם נקרא חיות הקודש ונושאים את הכסא. 

ויש חיות ולבו בוער ממש כאש זהו חיות אש.  כי יש צדיק שעובד הש"י בחיות והתלהבות מאוד
הבא מבחי'  ויש חיות העולה ע"י עבודת האדםוזה החיות מכונה בשם מים.  העולה ע"י מצות ומע"ט

ויש חיות העולה ואנכי עפר ואפר.  )בראשית יח, כז(מ"ה. ונפשו כעפר לכל תהיה. ע"ד שאמר אאע"ה 
 והוא בחי' רוחין קדישין. המעוררים את האדם לעבודתו ית'. מעבודה הבא ע"י התעוררות העליונים 

איבריו הם כסא  והנה אלו הד' חיות נושאות את הכסא. כי גם באדם יש כסא היינו שגופו ורמ"ח
וד' חיות הנושאות אותו הם הד' יסודות אשר יש באדם. אש. רוח. מים. עפר. וצריך מרכבה לכבודו ית'. 

האדם לחזק הד' יסודות וליתן בהם חיות כדי שיהיה בהם כח לעבוד אותו ית'. והחיות שלהם הוא 
"ר. וכל אחד משונה במזגו על ידי האכילה שהאדם אוכל. כי יש ד' מינים. דומ"ם. צומ"ח, ח"י. מדב

וטבעו מחבירו. ויש כמה מיני מאכלים אשר בזה יש התגברות יסוד האש. ובזה יסוד האויר. ובזה 
יסוד המים. או יסוד העפר כנודע לחכמי הטבעים והרופאים. ועל כן ע"י שאנו אוכלים המאכלים 

 בקדושה, בזה אנו נותנים כח וחיות קדושה להיסודות הנ"ל. 
 טעם שהאדם מנענע בשעת התפלה, :, אות פא(סדר היום ועניני תפלה ,שער ג) אמרי פנחס ה"קספ"כ בועי' מש קלב

שכשם שא"א לעולם בלא רוחות, כך א"א לעולם בלא ישראל, שע"י הנענועים מביאים הרוחות, וטעם 
ומחמת ע"י רמז שיש ששה כנפי ריאה עם העינוניתא דוורדא והמלאכים יש להם שש כנפים לאחד 

 .וצים להתדבק בעולם המלאכים מזה באים הנענועיםשר
יורד אור גדול מלמעלה קודם כל נדרי  בזה"ל: , אות קמט(שבת ומועדים ,שער ד) אמרי פנחסכמובא בספה"ק  קלג

וכל המלאכים והנשמות ירדו ממקומן ואין שום מקום שיוכל לסבול אותם ולהלבישם, רק מתלבשים 
  .בדמעה שאנו מורידין לפני ה'

הבכיה הוא מחזק המוחין ובזה תלויה הנשמות והמלאכים כולם,  :, אות עה(לקוטים ,שער ח)ד מובא שם עו
 .והא ראי' כל מה שהתינוק בוכה יותר מחוכם ביותר

 כל העולמות וכל הנשמות הם מסייעים לאדם לבכות ולהוציא דמעה מעיניו. :(עו)אות עוד מובא שם 
כי כשרוצים נשמות לידבק באדם במוחו, יוצאים דמעות בעיניו ועי"ז נתברר המוח שלו. ופ"א אמר 

 .)חכם הרזים(הדמעות הם פסולת המוח, כמו שנז"ל. 
 .שער ה פרק ה ,עץ חיים קלד

וממשיך את מלכותו יתברך המכונה "מלאכים" בתוך 
בשביל להעלות את הניצוצות הקדושות  קלוהארציות
, מה שמקנה לבני ישראל את הכינוי "בני קלזשבשבייה
 , וכאמור לעיל.קלחמלאכים"

בשם רבינו אור שבעת אמרי יוסף  ה"קספוכך מובא ב
והנה רש"י ז"ל כתב מלאכים " א:הימים הבעל שם טוב זיע"

י"ל הכוונה על פי מה שמקובל ממרן הריב"ש טוב  ,ממש
אשר כל אדם צריך למצוא בשמו איזה יחוד והמתקה, והנה 
נודע כי מלאך הוא סוד יחוד הוי"ה אדנ"י גימטריא מלא"ך 
שהוא סוד ב' פעמים יחוד הוי"ה אדנ"י מתתא לעילא 

 :קלט"ומעילא לתתא כנודע

כים שבעולם הם יחוד בין האלוקות וכשם שהמלא
לגשמיות, כך גם לגבי המלאך שבאדם שהוא הגובל אצלו 

על  קמבין הנשמה לגוף, וכדאיתא בספה"ק יסוד העבודה
מה שאמרו חז"ל "בא מלאך וסטרו על פיו" שהוא בדרך 

, והכוונה בזה שעצם התלבשות הנשמה בבואה קמאהמליצה
שישכח את  לזה העולם בתוך גוף גשמי, זה גורם לאדם

 . קמבהחכמה העליונה שהשיג בטרם היה בגוף

בסוכות אומרים זמן שמחתנו, בשביל שהיה  :, אות קעח(שבת ומועדים ,שער ד) אמרי פנחס ה"קספכמובא ב קלה
לכן נקרא סוכה לשון סוכה ברה"ק, כי כל הנשמות ומשם שואבין רוח הקודש, שמחת בית השואבה 

והמלאכים באים מיחוד הוי' ואד', ויש מלאכים ונשמות ליחדם, ולכן בלשון סוכה נכלל הוי' ואד' היטב 
סוכה אות ס' הוא מאד' ואות ו' מהוי' וכן כ' ה', וזה סוכה של לויתן לשון חיבור השמות, וזה  זה בזה,

 .או בניכם ובנותיכם וזקניכם חלומות וגו' שמחמת שהיא כוללת כל השמות נתפשט רה"ק בעולםונב
ואח"כ וישלח יעקב מלאכים וגו', פירוש כשרצה יעקב  וזל"ק: (וישלח 'פר) בת עין ה"קספוכמש"כ ב קלו

 ליכנס לארץ ישראל, היינו לבחינת קדושה יותר גדולה, ונתירא לפני היצר הרע, לכן שלח מלאכים
ומפרש הכתוב מה הם המלאכים, ארצ"ה שע"יר, מרמז שיהיה בחינת ארצי"ות שלו . )היינו עצות בהנהגתו(

כנ"ל. שדה אד"ום, מרמז לבחינת ויד"ום, היינו מיעוט  בבחינת שע"יר, בחינת שיע"ור והסתפקות
ר"ת וימ"ל, בחי' . גם מרומז בר"ת ו"ישלח י"עקב מ"לאכים ל"פניו )ויקרא י ג(שיחה, לשון ויד"ום אהרן 

למ"ול את ערלת הלב, שיהיה הלב נקי מכל, בלתי לה', יהי רצון שנזכה לזה כן יהי רצון אמן. הר"ת 
 .וימל שמעתי מהרב הקדוש ז"ל מאפטא, אך איני זוכר בפרטיות האיך ביאר אותו

העלאות  מלאכים לפניו, כי סוד התפילה הוא בשביל וזל"ק: (וישלח 'פר) אור לשמים ה"קספכמש"כ ב קלז
ובכל יום ויום נתעלה נ"ק מעביות האדמה ונעשה , )פע"ח ש' התפילה פ"ז(כי התפילה הוא צורך גבוה ניצוצין, 

כי מסביות האדמה ניצמח ונתעלה  -מהם מלאכים קדושים, ונתעלו למעלה למעלה, וזה מלאכים לפניו 
 מלאכים קדושים עד שנתעלו לפניו ית"ש.

וצריך האדם לראות שגדולתו ושמחתו יהי' בזה  וזל"ק: (נצבים 'פר) אור לשמים ה"קספכדאיתא ב קלח
דהיינו , )ע' מל"א כב, מח(שיתרומם מלכותו ית"ש, וז"פ אתם נצבים היום כולכם, נצבים לשון נציב מלך 

שאתם בני מלאכים, ותזכו להמשיך מעילא לתתא מלכותו ית"ש על כל העולם ותהיו נקראים בני 
 .השנה, כי בראש השנה ניכר מלכותו ית"ש עלינו היום, נקרא ראש מלאכים.

ורומז הוא ב' וישלח מלאך ויוציאנו,  וזל"ק: (אות יב ,חקת 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספוכן איתא ב קלט

נעשה אחדות הוי' אד' גי' מלאך, ויוציאנו כי אחר שהכניעו שמאל בימין שמות ימין ושמאל גי' מלאך, 
 .ממצרים

כמחז"ל בהלו נרו עלי ראשי שאדם מביט בה מסוף העולם ועד סופו  :(ב מכתב ד"ח) ואלו דברי קדשו קמ
עד שלא יצא לאויר העולם ולא נשלם החומר עדיין הנשמה עומדת לפני מלך מה"מ הקב"ה 

אכן בצאתה לעולם בא מלאך וסטרו על פיו, ר"ל מקום ההתחברו החומר עם הצורה ומתבטלת לכבודו. 
 ד.ביח
אבל כשהיא בגוף האדם בעל בחירה, עיקר כונת  וזל"ק: (בע" נח דף ל 'פר) ח משהישמ ה"קספכאמור ב קמא

הגלגול שיתקן עצמו בבחירה ורצון, ולא על דרך העונש כי אדם הוא, ואם כן אם תהיה זוכרת כל 
אשר עבר עליה, תהיה ממש מוכרחת לטוב ותעדר הבחירה, וכמו ששוכחת הכל בבואה לזה העולם 

והיא על , )נדה ל' ע"ב למ"ד ע"ב( נת רז"ל באמרם בא מלאך וסטרו ומשכחו כל התורהוזה כופעם הראשון. 
דרך המליצה, ור"ל דהנשמה שהיא חלק אלקי ממעל, לא היה לה להשתנות תיכף כרגע לשכוח תיכף 

ואפשר דפעולה זו נעשית על  כל אשר בשמים ממעל וכאלו לא היתה כלל שם, אלא דהוא בהשגחה.
רם ז"ל, והוא גם כן מטעם זה שלא תבטל הבחירה, אם כן הכי נמי בגלגול, וזה ידי מלאך כפשט אמ

 טעם נכון וברור בעזר השי"ת.
כשבא משה רבינו ע"ה  )שבת פח ע"ב(איתא בגמרא  וזל"ק: (תרומה 'פר) אור לשמים ה"קספכדאיתא ב קמב

כי המלאכים לרקיע רצו המלאכים לשרפו בהבל פיהם, ואמר לו השי"ת אחוז בכסא. ולהבין הענין נ"ל, 
רצו לעשות לו מסך ומבדיל, והתיירא משה רבינו ע"ה ומחמת זה נעשה לו ח"ו מסך המבדיל, ואמר לו 

גדולה תשובה  )יומא פו.(יתא כי עולם הכסא רומז לתשובה וכדא השי"ת אחוז בכסא היינו בתשובה,
ע"כ אין טוב מזה כי אם  שמגעת עד כסא הכבוד, בוקעת ועולה ומשברת כל המסכים המבדילים,
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 להים עולים ויורדים בו"-"והנה מלאכי א

כי המלאכים שבעולם שהם  קמגומבואר בספרי החסידות
 -הניצוצות הקדושות המחיות את חיצוניות העולמות 

, והיינו כי על קמדתלויים ועומדים במלאכים שבנפש האדם
מלאכים ידי שהאדם מקדש עצמו מלמטה ומגלה ה

שהם הכרת האלוקות שבתוכו, על ידי זה  קמההקדושים שבו
, והיינו שניצוצי קמומעלה את המלאכים העליונים בדרגתם

, וכדאיתא בספה"ק תולדות קמזהאלוקות שבעולם מתגלים
להרה"ק רבי אהרן מזיטאמיר זי"ע כי לפיכך נקרא  קמחאהרן

 
                                                                                                                                                                                                     

 
להאחז תמיד בתשובה ולהמשיך תמיד על עצמו אור התשובה לאדם התחתון הוא דוגמא אדם 

 .דלעילא אדם דמ"ה
שכתב  אות קלז( נח 'פרלת "עה ש"טספר בעע"א; הובא ב ועג ;קפא סוע"בף ' עקב דרפ) תולדות יעקב יוסףכמובא בספה"ק  קמג

שמעתי ממורי שרוב ענוותנותו של האדם גורם שנתרחק מעבודת השם יתברך, שמצד שפלותו  וזל"ק:
אינו מאמין כי האדם גורם על ידי תפלתו ותורתו שפע אל כל העולמות, וגם המלאכים נזונין על ידי 

זה, כמה היה עובד ה' בשמחה וביראה מרוב כל, והיה נזהר בכל תורתו ותפלתו, שאילו היה מאמין 
)תהלים וגם לתת לב אל מה שאמר קל( שלמה עליו השלום  אות ותנועה ומלה לאומרה כדקא יאות,

אם תשכבון בין שפתים שהקדוש ברוך הוא שומר ושוקד על שפתי האדם לנושקה כשהוא אומרה  ס"ח(
שים אליו לבו בוודאי מי זה האיש אשר לא יאחזנו רתת וזיע בתורה ובתפלה בדחילו ורחימו, ואם י

שהמלך גדול ונורא שומר ושוקד על שפתיים של אדם נבזה וחדל אישים וכיוצא בזה, והוא מעין מה 
כך האדם ראוי לשום לב ולומר ענוותנותו של ר' זכריה גרם חורבן וכו',  )גיטין דנ"ו ע"א(שאמרו חכמינו ז"ל 
ארצה וראשו מגיע השמימה, וכל תנועותיו ודיבורו והילוכו ועסקיו, עושה רושם כי הוא סולם מוצב 

ובוודאי יזהר בכל דרכיו ועסקיו שיהיה לשם שמים, מה שאין כן כשחושב האדם מה  למעלה למעלה,
אני ספון לפגום או לתקן למעלה ולמטה, שיהיה נרשם כל עסקי למעלה, ובזה הולך בשרירות לבו 

יה לי, ובאמת זה אינו, כי האדם על ידי מעשיו הטובים הוא דבוק בו יתברך ממש ואומר אך שלום יה
והלכת בדרכיו, ועל ידי שהוא רחום מלמטה נתעורר קלב( מדה זו של רחום  )בפ' תבא(וכמו שכתוב 

דע מה למעלה ממך רצה לומר ממך תדע,  )פרק ב' דאבות(למעלה בכל העולמות, וכמו שכתבתי ביאור 
 .עורר בך שכך הוא למעלהאיזה מדה שנת

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע  וזל"ק: (ויצא)פר'  אמרי יוסף ה"קספדברים הנ"ל מובאים ב
השמימה. ובדרך רמז הנה אז הי' יעקב בסוד הקטנות להיותו הולך בחו"ל ובורח מפני עשו, והעיקר 

ו ותחלימני, ר"ל בזה התחזק עצמו בימי הקטנות לחזק את עצמו, וזהו ויחלם הוא מלשון חיזוק כמ
שאף על פי שהוא סלם מצב ארצה, מכל מקום ראשו מגיע השמימה, כי אדם שהולך בדרכי השי"ת 

פ' עקב, שמעתי ממורי שרוב  סה"ק תולדות יעקב יוסףעושה תיקון בעולמות העליונים כנודע, וז"ל 
 .ונו הקדושעיי"ש לשוכו',  ענוותנותו של האדם גורם שנתרחק מעבודת השי"ת

שאעפ"י שהוא בקטנות והנה סלם מצב ארצה, ר"ל  בזה התחזק את עצמו,ואני מוסיף ויחלם, ר"ל 
ומגיע עד עולם הבינה  מצב ארצה, מכל מקום ראשו מגיע השמימה, שכל דבר עושה רושם בשמים

זוכה והנה מלאכי אלהים, ר"ל מלאכים ממש, עולים ויורדים בו, כי אם האדם שנק' השמימה כנ"ל, 
  .במעשיו אז יש להמלאכים גם כן עליה, ולהיפך ח"ו יש להם ירידה ח"ו, כי הכל תלוי באדם

והנה מלאכי אלהים, אלהים הוא בחינת דין, כי יש  וזל"ק: (ויצא ')פר מגן אברהם ה"קספוכן איתא ב
כי מלאכים ששליחתם לעשות דין לעוברי רצונו יתברך, ועל ידי התשובה האמיתיות נתעלים המלא

וזה עולים ויורדים בו, שעל ידי דין וחוזרים למעלה ואין עושים שליחתם ונתעורר רחמים בעולם, 
התשובה האמיתיות בהליכה מדרגא לדרגא במעלות הסולם יש עליה למלאכי דין להתעלות למעלה 
ולא יגמרו הדין למטה, ולהיפוך כשאין שבים בתשובה והמלאכי דין עושים השליחות ח"ו זה נחשב 

וזה מרומז בתיבת 'יורדים' שבגימ' 'רע' כשעושים הרע ח"ו זה נחשב להם בחינת להם לבחינת ירידה, 
  ., שעל ידי הסולם הזה נשלם השם הוי"ה ב"ה בשלימות)כח, יג(ירידה, וזה והנה ה' נצב עליו 

עולם  וכשמנצח את היצה"ר יהבין ליה רוחא, פי' כל :(אות א) מגיד דבריו ליעקב ה"קספוכן הובא ב
  .המלאכים הם ברשותו

שכשאיש הישראלי עומד להתפלל בדו"ר אז ממילא אומרים שירה בכל העולמות  :(אות רט) עוד הובא שם
וזה שיר השירים, ר"ל שיר א' ששר איש  כל המלאכים והשרפים ושאר כיתות, כי הם כולם כלולים בו.

במסירת נפשו וכל לבו וכוחו  הישראלי למטה ממילא נעשה השירים בכל העולמות, כשהוא אומר
 וכוונתו, וזהו אשר לשלמה למלך שהשלום שלו, ר"ל כשיודע לפני מי הוא מתפלל. 

והנה מצינו שהעולם מתנהג על פי התורה ולפי מעשה  וזל"ק: (דברים 'פר) דברי חיים ה"קספוכן כתב ב
ם בריאה ויצירה ונשתלשל מדרגא לדרגא עד שבא לעולבני אדם, ככה מתעוררים מדות עליונות, 

ובכל עולם יש מלאכים ועשיה ועולמות הנעלמים, ובכל עולם נצמצם השפע כפי מעשה בני אדם, 
שהשפע בא על ידם לעולם. וכמו שבעולם התחתון תכלית ההנהגה והתמזגות על ידי ארבעה יסודות, 

עד שיש  וגבוה מעל גבוה, ככה למעלה יש ארבעה מלאכים שעל ידם הוא התמזגות השפע מלמעלה,
 .ועל ידם מתנהג העולם )תיקו"ז תי' ע' קכז.(ד' מלאכים מרכבה שר"ת שמותם ארגמ"ן 

ואולם הנמשל הוא שמלך מלכי המלכים הקב"ה  וזל"ק: (שחל בשבת ר"השייך ל) ערבי נחל ה"קספוכן כתב ב
יש לו זה העולם והוא נקרא מדינה רחוקה מאתו אף כי קרוב ה' לכל קוראיו ומלא כל הארץ כבודו 
ומצדו אין רחוק רק שאנו קוראין רחוק מצדנו שאין לנו דעת להשיגו וגם מצד מעשינו, והנה נגלה 

יניו ועשה עמנו מקח וממכר היינו נתינת התורה הש"י בעולם הזה בעת מתן תורה והוטבו ישראל בע
צדיקים  )הושע יד', ו(תרי"ג מצות שהוא באמת עשירות גדול למקיימי התורה וכן להיפוך ח"ו כמש"ה 

וגם בני פלטין היינו המלאכים נתקשרו במקח וממכר זה והנם בידינו כמש"ה כי האדם ילכו בם כו', 
הים עולים ויורדים בו, ר"ל שיש להם עליה במעשינו הטובים הוא סולם מוצב ארצה כו' והנה מלאכי אל

והש"י הפקיד על בני אדם ממונים הרבה, יש מלאכים שממונים להשגיח על וריוח גדול ולהיפך ח"ו. 
התפלה כשבאה לעלות מזה העולם ורואים אם כדאי להעלותה מוסרין אותה למלאכים אחרים ואם 

וזה כל עבודתם ובעבור זה נבראו, ויש מלאכים שאין עבודתם לאו דוחין אותה וח"ו לכלבא איתמסר, 
רק כשרואין תפלה אשר היא בכוונה ובלב נשבר מנשקין כל אות ואות וזה כל עבודתם ובעבור זה 

מה שהם רואים שאנו עושים עולם המלאכים "גם", כי "
", בבחינת "קדושתי גם הם עושים למעלהלמטה כך 

למעלה" דהיינו הקדושה שאומרים המלאכים למעלה הוא 
 .קמט"מקדושתכם"

את ב'  קנלאור זאת מיישב הרה"ק בעל הערבי נחל זי"ע
הדעות שהובאו במדרש לגבי המלאכים ששלח יעקב אל 
עשו אחיו, דלדעה אחת שלח שליחי בני אדם ולדעה 

ישב הערבי נחל דאלו האחרת שלח מלאכים ממש, ומי
ואלו דברי אלוקים חיים, כי בתחילה נלחם יעקב עם החומר 

נבראו, ויש שממונים לכתוב זכיות ישראל, ולהיפוך, וממונה אחד אשר בסוף כל שנה מביא חשבון 
 .היום זה יום ראש השנה ויבואו כו' ויבא גם כו' הכולל לפני השי"ת וכמ"ש הכתוב ויהי

וזהו היושבת בגנים חברים מקשיבים  בזה"ל: (בהעלותך 'פר) מנחם ציון ה"קספועיין עוד מה דאיתא ב
שהנשמות שבגן עדן מקשיבים לקול העוסק בתורה, וכן  (זוה"ק ח"א צ"ב ע"א), ואמרו (שה"ש ח יג)לקולך 

רק הענין כי באמת ולכאורה מה בצע להם בזה, , (שם ח"ג קי"ח ע"א) לקולוהמלאכים וכל העולמות צייתין 
שאין להם בחירה שעל ידה יתעלו כמו הם בחיל עומדים, להיותם תמיד במדריגה אחת כאשר נבראו, 

  .האדם, רק שעל ידינו יכולים גם הם להתעלות, וזה נקרא עליית העולמות
כי האדם מצד שיש בו נפש רוח  וזל"ק: (אות ד ,ואתחנן 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספוכדאיתא ב קמד

ונשמה הוא חלק אלוה ממעל, שייך לאהבה אותו יתברך בהן. וזהו ובכל נפשך שמרבה רוח ונשמה, 
וגם ע"י נר"נ מתקשרים העולמות, ויוכל להוריד השפע מעולם העליון שמשם נשמתו, לעולם המלאכים 

 .עד עולם השפל שמשם גופו וחומרוובעולם הגלגלים שמשם נפש,  שמשם הרוח,
ובמדת בינה לשוב בתשובה  וזל"ק: (רז ע"גף ד) 'לקט אמרי פנינים'ב הרה"ק מקאמארנא זי"עכמש"כ  קמה

ובזה מטהר היצר הרע, ומחזירו אל מדרגת בחרטה ובדמעות עד דכדוכה של נפש לפני השם יתברך, 
 מלאך קדוש.

כי תצא למלחמה על אויבך וגו' ונתנו ה'  וזל"ק: (כי תצא 'פר) אהבת שלום ה"קספוראה מש"כ בזה ב
פירוש כשתרצה לאזור חיל לערוך מלחמה נגד היצר הרע הנקרא אויב, אזי העיקר , )כא י(אלהיך בידך 

 .הוא שיהא אצלך למונח קיים בלי שום ספק שבוודאי תזכה להיות על אויבך

נצחו. וגם לא יהא בלבבך שום בית מיחוש ואל ירך לבבך לומר, אני אדם והוא מלאך, איך אוכל ל
לומר, פעם אנצח אותו ובפעם אחרת הוא ינצח אותי. רק שתאמין זאת שבוודאי ידך תקיפה עליו 

וככל שהאמונה תקועה ועל ידי זה יהא כחך חזק לערוך מלחמה נגדו ולכבוש אותו ולנצחו.  כשתרצה,
 .יותר בלבך, יותר תזכה לנצחו

ה' אלהיך בידך, פירוש שבידך תזכה לתתו מתנה להשי"ת. כי נודע דעיקר וזהו שגמר אומר ונתנו 
העבדות היא להכניע עבד תחת רבו ולאכפאה לסטרא אחרא תחת סטרא דקדושה, ושיתרחב גבול 

 .הקדושה, וזו נקראת בחינת מתנה להשי"ת כביכול, וזהו ונתנו ה' אלהיך בידך וד"ל
וגדול כח עסק התורה לשמה עד שאמרו חז"ל  וזל"ק: (בראשית 'פר) מאור ושמש ה"קספכדאיתא ב קמו

ויראה לרמוז באגדה זו שיונתן בן עוזיאל בשעה שעסק בתורה כל עוף הפורח עליו נשרף.  )סוכה כח.(
והאיש  )ט, כא(כמו שכתוב בדניאל  שעוף רומז על המלאכים משרתי מעלה שהם נקראים מעופפים

שהוסיף כח בלימודו בתורה עד שהמלאכים נעשו ונתעלו וביאור הדבר גבריאל וגו' מועף ביעף, 
 בבחינת שרפים.

כי כל בחינת ונראה טעם דבר זה,  וזל"ק: בראשית פרק ב( 'פר) באר מים חיים ה"קספכדאיתא ב קמז
המלאכים אינם נמצאים כי אם מעולם הבריאה ולמטה ולא בעולם האצילות שהוא סוד החכמה 

כידוע. ועל כן מי שזוכה לחכמה מושל במלאכי  גבוהים עליהםונשמות ישראל הם גבוה מעל גבוה ו
  מעלה.

וזה מרומז בהפסוק כי שרית עם אלהים, שרית  וזל"ק: (וישלח 'פר) מאור ושמש ה"קספוראה מש"כ ב
הוא לשון שירות, אחרי שאף הקב"ה כביכול עושה שירות הצדיקים, ומכל שכן ועם אנשים היינו 

הזה בדמות אנשים כמאמר המדרש, על כן וישאל יעקב ויאמר המלאכים אשר מתלבשים בעולם 
הרי הצדיק יש לו כח להלביש למלאך איזה הגידה לי שמך ויאמר למה זה תשאל לשמי, רצה לומר 
ושמי נשתנה על פי השליחות, ואחרי שאני  לבוש שירצה כפי רצונו כפי הצורך הזמן כידוע מספרים,

"ל ממילא תוכל לשנות את שמי על כן למה זה תשאל מוכרח לעשות רצונך כפי הקל וחומר הנ
 .לשמי, ודו"ק

ועוד שכל מה שאנו רואים שהמלאכים עושים למעלה אנו עושים  :(אמור 'פר) ואלו דברי קדשו קמח
ועולם המלאכים נקרא ג"כ "גם" שמה שהם רואים למטה, וזה הוא "גם", שגם אנו עושים כן למטה, 

 .למעלה שאנו עושים למטה כך גם הם עושים
שאומרים רצה לומר  קדושתי למעלה,וזה שאמר  וזל"ק: (קדושים 'פר) אורח לחיים ה"קספכדאיתא ב קמט

ושכינה  המלאכים למעלה, מקדושתכם, שאתם מקדשין ומטהרין עצמיכם שאשרה שכינתי עליכם,
הוא מדת מלכות וכשאתם מקדשין עצמיכם ומפרישין מן העריות ומן העבירה, וממליכין אותי עליכם 
ועל כל העולם העשיה זהו הקדושה שאומרים המלאכים, על כן צריכים אתם להמליך אותי על כל 

ותי המעלות והטובות שנתתי בכם, ולא להתגאה אחד על חבירו, כי בדבר הזה אין אתם ממליכין א
כנ"ל, כי אי אפשר לי לדור עמכם בהתגאות אחד על חבירו וכו', על כן לא תדבק במדותי בזה, ותאחוז 

 .תמיד במדת השפלות ואשרה שכינתי ביניכם כנ"ל
בתחלה נלחם יעקב אבינו ע"ה עם חומר של עצמו ושלח חיצי שלוחי השכל לזה  :(וישלח 'פר) וזל"ק קנ

ודם אל הנפש להלחם עד שהכניע בדרך הפרט הצורה אל  ומחשבותיו המכונים בשם מלאכי בשר
דהיינו יעקב לעשו להלחם להכניעו  החומר, ואח"כ שלח מלאכים ממש בדרך הכלל הצורה להחומר

נמצא שתי הדיעות אמת במדרש חד אמר שלוחי בשר ודם וחד אמר מלאכים ממש, תחת הקדושה, 
 .וכאמור ושניהם אמת
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של עצמו על ידי ששלח את חיצי שלוחי השכל ומחשבותיו 
המכונים בשם שלוחי בשר ודם אל הנפש להלחם, ואח"כ 

 על ידי זה פעל שישלחו שלוחי מעלה מלאכים ממש.

ם את מה שנאמר בחלו קנאלאור זאת פירשו ספרי החסידות
להים עולים ויורדים בו", כלומר -יעקב "והנה מלאכי א

שעלייתם או ירידתם של המלאכים תלויים באדם 
שלעומת  קנג, וכמש"כ בספה"ק ישמח משהקנבובמעשיו

 
                                                                                                                                                                                                     

 
והנה סולם מוצב ארצה, שהוא מוצב ארצה אדם  וזל"ק: (ויצא 'רפ) קדושת לוי ה"קספכדאיתא ב קנא

והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו, בעולם הזה. וראשו מגיע השמימה, בעבודתו מגיע למעלה. 
ולהיפך חס ושלום גורם ירידה כמאמר חכמינו שמלאכי מעלה מתעלים על ידו זהו בו, על ידי האדם. 

 מליא של מעלה כביכול. ז"ל משחרב בית המקדש נתמעטה פ
וגם צריך האדם לצייר בשכלו ומחשבתו וידמה לו  וזל"ק: (ויצא 'פר) אוהב ישראל ה"קספוכן איתא ב

ממש שהאדם הוא סולם מוצב ארצה בתוך ארציות וגשמיות. אך וראשו מגיע השמימה. היינו שכלו 
והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו. ר"ל כשהאדם מגביה ושורש נשמתו הוא דבוק למעלה בשמים. 

את לבו ומוחו לעבודת הש"י אז מעלה כל המלאכים לרום שמים העליונים ומשפיע להם חיות הקודש. 
גם מתישין כחו של מעלה ח"ו.  )איכ"ר א(ובאם לאו ח"ו. אז ויורדים בו. יש להם ירידה על ידו כמחז"ל 

במחשבתו איך שכל הכוחות כולם העליונים כולם כאחד תלויים במעשה זאת צריך האדם להיות תמיד 
 האדם הן להעלותם או להיפך ח"ו.

ואמר והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו, רצה לומר  וזל"ק: (ויצא 'פר) אורח לחיים ה"קספוכ"כ ב
  .דואפילו עולם המלאכים, עולים, עם האדם בעבדו את השם, וח"ו להיפך, הם יורדים, על י

והנה מלאכי  )בראשית כח, יב(וכן ביעקב כתיב  בזה"ל: (ואתחנן 'פר ,לקוטים) תפארת שלמה ה"קספוכן איתא ב
  .אלהים עולים ויורדים בי. ר"ל מעלתם וירידתם הכל הוא בו בהצדיק

וזהו שאמר והנה סלם מוצב ארצה הוא האדם, ובזמן  בזה"ל: (ויצא 'פר) ייטב לב ה"קספוכן איתא ב
אז שראשו מגיע השמימה, שכוונתו ומחשבתו לתקן בשמי שמים ולעשות נחת רוח לבורא יתברך, 

והנה מלאכי אלקים הם עולים ויורדים בו, על ידי האדם יש להם לפעמים עליה ולפעמים ירידה ח"ו, 
ואדרבא שגח מאת השי"ת לבדו בלי שום סבה אמצעית, כי הלא והנה ה' נצב עליו בסמוך לו, שהוא מו

)סנהדרין כי גדולים צדיקים יותר ממלאכי השרת כידוע המלאכים מקבלים השפעתם על ידי הצדיקים, 

 .צג.(
, ירצה, מי שעובד לצורך עצמו על מנת לקבל )דברים ה, ה(והנה, אמרתי לפרש אנכי עומד בין ה' וביניכם 

וזהו על ידי זה יש מלאך הנקרא עומד, בין ה' וביניכם. מכוון צרכי עצמו, פרס, והוא הרומז אנכי, ש
שאמר יעקב אכן יש ה' במקום הזה, שהמקום הזה מושגח מהשי"ת בעצמו, הוא בזמן ואנכי לא 

 .ידעתי, שלא ידעתי מצרכי עצמותי המכונה אנכי כאמור, והבינהו
אשר תדרוך כף רגליכם בו, כי האדם הוא בכל מקום  וזל"ק: (בהר 'פר) אור לשמים ה"קספוכתב ב קנב

)ע' זח"ג פג ע"ב, ז"ח אחרי נקרא בחינת הולך, רק שהאדם צריך לראות שיברא מעשיותיו מלאכים הקדושים 

דהיינו שתגרמו שיברא מעובדין טבין שלכם מלאכים  -בכל מקום אשר תדרוך כף רגליכם בו , וזה מז.(
דהיינו  -וכף רגליהם ככף רגל עגל, וזה בו  חזקאל א, ז()יוכף רומז למלאכים שנאמר בהם  הקדושים,

 .פירוש שלכם יהיה -לכם נתתיו . )זח"ב מג., פרדס שט"ז פ"א( עולם המלאכים )ע' ת"ז ת' ו, כג.(בוא"ו, עולם היצירה 
 כי יהו' ב"ה המורה על המהוה כל ההויות, הוא לבדו נצב עליואו יאמר  :(אע" ויצא דף עב 'פר)וזל"ק  קנג

כי זולתו הכל נטפל אל האדם, וזה הטעם לעליות וירידת המלאכים על ידו, שהם נטפלים , )בראשית כח יג(
  .והבןאליו שהכל נברא בשבילו, 

)בראשית ועוד נ"ל, בהקדים לפרש הפסוק  בזה"ל: אות ב( אע" ויצא דף עז 'פר) ישמח משה ה"קספכך איתא ב קנד

דהנה יש שני מיני מלאכים, ויאמר יעקב כאשר ראם וגו'.  לב ג( )בראשיתויפגעו בו מלאכי אלקים  ג(-לב ב
ה כי מלאכיו יצו )תהלים צא יא(א' שנבראו מששת ימי בראשית. ב' הנבראים מתורה ומצות. והנה כתיב 

וז"ש ויפגעו בו מלאכי אלקים לך וגו', ואיתא במגיד כי המלאכים שנבראו בכח הצדיק, הם עמו תמיד. 
מששת ימי בראשית, ויאמר יעקב כאשר ראם מחנה אלקים זה כנ"ל, כי דייקא שבראן אלקים 

הנבראים על ידו הם היו עמו תמיד, לכך ויקרא שם המקום ההוא מחנים, מחנה אלקים כנ"ל, ומחנה 
מלאכים שלו, וההוא דייקא, כי במקום אחר היה עמו רק מחנה שלו לבד, ועל כן קרא מחנים ולא 

ממחנה שלו דהיה עמו תמיד, ידע והבן דהם מחנה אלקים, והבן. אך מחנה על שם החידוש לבד, כי 
באמת למה נשתנה לשלוח לו מחנה אלקים, ומזה ידע והבין דרצון השי"ת לשלחן לאיזה שליחות, 
ומן מחנה שלו לא רצה לשלוח ולהשתמש בהן, כיון שהם מהמצות והתורה לא רצה ליהנות מדברי 

פניו, ר"ל אותן שהם מלאכים לפניו וקודם לו, כמו ותעבור המנחה תורה. והיינו וישלח יעקב מלאכים ל
, שהוא לפניו בזמן, וכמו שפירש )שמות י יד(, וכמו לפניו לא היה כן ארבה כמוהו )בראשית לב כב(על פניו 

 כנ"ל.  )תהלים צח ו(בלפני ה'  )או"ח סי' תקפ"ה סק"ז(הטו"ז 
והנה יש שני מיני מלאכים, האחד אשר מוכרח שיהיו  וזל"ק: (נצבים 'פר) ערבי נחלה"ק ספוכן איתא ב

חיים וקיימים לקיום העולם, כי עולמות שלמטה נשתלשלו מעולם המלאכים, ובקיומם מושפעים 
ולפי שכל  העולמות שלמטה, והב' הם אותן המלאכים המתחדשין בכל יום ונתבטלים כאמור.

וש פן יתבטלו, ובאמת הם מוכרחים הנמצאים משתוקקים לעלות לשורשן ולהתקרב בהשגה ויש לח
להתקיים לקיום העולמות לכן זה ענין רקיע שעל ראשי החיות, והוא מענין גבול ומסך מבדיל בין 

 .עולם המלאכים לבין שורשן, שהוא עולם שלמעלה מהם, בכדי שיהיה גבול להשגתן והתקרבותן
ט למעלה מהמסך שלהם ואולם אף על פי כן לרוב תשוקתם לעלות ולהתקרב והם משוטטים מע

בהשגתם, והיה נמשך להם ביטול מציאות, לכן זהו ענין החיות רצוא ושוב שהם מוכרחים מיד להוריד 
השגתן, וכל מה שהם פורחים בהשגתם למעלה מגבולם הוא בהעברה בעלמא כמי שהוא רץ בהעברה 

, וזה כי תיבת אין יש ולטעם זה נקרא הקדושה אין כנודע מספר הזוהר וחוזר מיד, וזהו רצוא ושוב,
אין ולאו ורפיא בידיה, הרי שלשון אין יש  )שבת קי"ג ע"א(בו שני משמעות, לאו והן, כאשר בלשון הש"ס 

בו במשמע הן, וזהו טעם שנקרא הקדושה אין, כי יש בו שני דברים מציאות וביטול מציאות, כי 
ו ובהירתו כל מה שעולה הוא באמת הוא מציאות קדוש וטהור וזך מאד ובהיר, ואולם לרוב דקות

יותר דק ויותר בהיר עד שלא ניכר ונישג, לכן שם הקדושה אין, כי יש בו מציאות וביטול מציאות 

השי"ת שמציאותו אינה תלויה באדם כי הוא מחוייב 
המציאות, וכדכתיב "והנה ה' נצב עליו", הרי שהמלאכים 

הם כן תלויים בעבודת שהם הגילויים של השי"ת בעולם 
 "עולים ויורדים בו". -האדם 

 המלאכים הנבראים מן המצוות
ותלמידי  קנהבשם הזוה"ק קנדוהנה איתא בספרי החסידות

שלא רק שעליית המלאכים העליונים תלויים  קנוהאריז"ל

ביחד, ובכח הבורא ב"ה לעשות שני הפכים בנושא אחד מציאות והעדר, וזהו ג"כ ענין רצוא ושוב 
  .דהיינו מציאות והעדר

וישלח יעקב מלאכים וגו'. והנה במדרש מלאכים  וזל"ק: (ישלחו)פר'  אמרי יוסף ה"קספוכן איתא ג"כ ב
דהנה יש ב' מיני מלאכים, אלו שלוחי בשר ודם, רבנן אמרי מלאכים ממש, יש לומר דלא פליגו כל כך, 

א' שנבראו מששת ימי בראשית. ב' הנבראים מתורה ומצות של הצדיקים. ולפי"ז יש לומר דמ"ד 
ראים מבשר ודם על ידי תורתו ומצותו, ומ"ד מלאכים ממש, ר"ל שלוחי בשר ודם, ר"ל מלאכים הנב

 .הנבראים מששת ימי בראשית

כי יש מלאכים גדולים מהנשמה ולהבין יותר אעתיק לשון רבינו בסוף פ"א משער הצלם וז"ל ודע 
ולכן אותם המלאכים אינם בחי' גוף כמו האדם כי אינם מתלבשין בגוף  ומלאכים קטנים מהנשמה

אמנם בחי' מלאכים המלוין לאותו אדם הם פחותין ממנו כי האדם עצמו הוא צורה והמלאכים 
נמצא שיש מלאכים מרכבה לאדם ואלו המלוין לו הם תרי"ג אברי הצלם עבדים ומרכבה שלו 

 .עכ"ל שהם מרכבה להקב"ה הם גבוהים מהאדםהמלאכים הם גרועים מהאדם אך המלאכים 

וזה יש לרמוז בפסוק ויעקב הלך לדרכו, בדרך הקודש, ולכן לדרכ"ו גי' ר"ס כמ"ש בס' גבורת אריה, 
והוא י' פעמים הוי"ה שהיה מייחד שם הוי"ה בכל העשר מדותיו כנודע שעשר מדות באדם, וכן 'ויעקב 

ה המלאכים המלוין את האדם תרי"ג אברי הצלם בודאי הלך לדרכו' עה"כ גי' ז' פעמים 'חסד', והנ
היו עמו, אמנם נוסף לזה ויפגעו בו מלאכי אלקים סוד המלאכים אשר הם מרכבה להקב"ה, ולכן 

שני מחנות של מלאכים. א' מלאכים אשר הם מרכבה לאדם. ב' מלאכים ויקרא שם המקום מחנים, ר"ל 
רך קצת בדרך הזה, ואח"כ מצאתי בס' נחל קדומים עיין בס' ישמח משה שד אשר הם מרכבה לקב"ה,

ת"ק סבר שלוחי בשר להחיד"א שכ' מעין זה, ואח"כ נאמר וישלח יעקב מלאכים, ופליגו בזה במדרש 
כי איך ודם, ר"ל מלאכים המלוין לאדם תרי"ג אברי הצלם אשר הם גרועים מן האדם אותם שלח, 

ורבנן אמרי מלאכים ממש, בוהים מהאדם, יתכן לשלוח המלאכים שהם מרכבה לקב"ה אשר הם ג
כי ממה שנשתלחו לו מן השמים אותן מלאכים הבין שרצון ר"ל מלאכים אשר הם מרכבה לקב"ה, 

השי"ת אשר מותר לו להשתמש עמהם, וזהו פי' תיבת 'לפניו', כי ממה שלפניו הבין שמותר לו 
מסתמא אותן המלאכים היו להשתמש עמהן, וכמ"ש באוה"ח הקדוש עיי"ש. ויש להוסיף עוד כי 

לפניו להיותן גדולים ממנו ותרי"ג מלאכים שלו היו עומדין מימינו ומשמאלו, וזהו לפניו ר"ל מאותן 
 .מלאכים אשר הם לפניו בסוד מרכבה לקב"ה

ב' הרב ומלאכים יחפזון בר"ה.  :, אות צג(שבת ומועדים ,שער ד) אמרי פנחס ה"קספוראה עוד מה דאיתא ב
דבאמת מלאכים הקדמונים כמו מיכאל וקשה מה המורא שלהם, הלא אין חוטאים ח"ו. ותירץ 

 וגבריאל באמת אין להם לירא, אך המלאכים החדשים הנבראים מעשיית מצוה שעושים בני אדם
חסרים גם  לכשימצאובראש השנה לדין אם עשו המצוות בשלימות בלי שום חסרון  וכשעומדין

זה סומא וזה אלם וכדומה לכך יראים המלאכים הנבראים מהם חסרים, זה חסר יד וזה חסר רגל, 
ובר"ה היא עדיין ביד האדם לתקן זה ולשוב בתשובה ולהשלים מעשיו ע"כ יש לדאוג אף אם אין לו 

 עבירות, כי מה יעשה לעוה"ב כשיתנו לו הבעלי מומים הנ"ל.
 .' זח"ג פג ע"ביע קנה
)ברכות ונ"ל לפרש בדרך רמז דהנה איתא בש"ס  וזל"ק: (מגילת רות) תפארת שלמה ה"קספאיתא בכד קנו

דהנה ידוע שמכל צדיקים יצר טוב שופטן. רשעים יצר רע שופטן בינונים זה וזה שופטן כו'.  סא, ב(
אכיו כי מל יא(-)תהלים צא, יוהפעולה מזה הוא מבואר בפסוק לא תאונה אליך כו'  מצוה נעשה מלאך.

יצוה לך כו'. הפי' הוא כמו שמבואר בתנא דבי אליהו מי שעוסק בתורה המלאך מתנהג עמו בדרך 
מצוה גוררת מצוה.  )אבות ד, ב( וזה הפי'תורה כו'. עושה אדם צדקה מוסרין לו מלאך של צדקה ע"ש. 

מעלה  דהיינו המלאך הנברא מהמצוה הוא צריך לפרנסה כמבואר בספר המגיד לבית יוסף. שמלאכי
שמלאכים ממתינים  )חולין צא, ב( החיות והפרנסה שלהם הוא מתורה ומצות של ישראל. וזה הפי' בש"ס

 )קדושה של מוסף(וזה  בקדושה ובשירה עד שישראל מתחילין שהקדושה שלהם הוא מקדושתן של ישראל.
אל ודו"ק. כתר יתנו לך מלאכים המוני מעלה עם עמך ישראל. כלומר עם הקדושה שמגיע להם מישר

והנה לפ"ז המלאכים הללו תמיד מיחלים ומצפים שישראל יעשו תשובה ומצות. וזה מצוה גוררת 
מצוה שהמלאך הנברא מהמצוה צריך לפרנסה נעשה יצר טוב לאיש הזה שבראו ומסייעו ומסיתו לדבר 

  מצוה למען יהיה לו פרנסה וחיות מכאן ולהבא.

והנה לא תאחר לשלמו כי מכל מצוה נברא מלאך.  דברים כג, כב()ע"פ  תלמידי האר"י ז"לוכבר ידוע מ"ש 
ולכך מיד כשאדם נודר לצדקה מיד נתהווה מלאך להבראות ואינו נגמר עד שמקיים האדם הנדר 

המלאך הזה יש לו צער גדול מזה וזה"פ לא תאחר לשלמו היינו להשלים המלאך. ובזה נ"ל לפרש 
לחטיא את בשרך ואל תאמר לפני המלאך כו'. היינו המלאך  אל תתן את פיך )קהלת ה, ה(דברי הפסוק 

וזה ג"כ פי' כל המתחיל במצוה ואינו גומרה וכו'. שהמלאך הוא מלא חמה שנתהווה מהדבור של נדר. 
וזה מלאך טוב מה אומר כן תזכה לשבת הבאה שיהי' לו חיות על איש הזה לפי שאינו גומר אותו. 

כבד את  )שמות כ, יב(מהשבת הבאה. וגם בלא"ה הוא רוצה בטובתו כמו בן לאב שהביאו לעולם ונאמר 
אם יש  )איוב לג, כג(אביך כו' כן המלאך הזה מסייעו למצות וחוץ מזה הוא מליץ בעדו. וזה הוא הפי' 

נו המלאך הזה הוא מליץ שהאיש הזה יחי' ויעשה מצות. וכמו בן לאב עליו מלאך מליץ כו'. היי
הן אראלים צעקו  )ישעיהו לג, ז(שמתפלל בעד אביו ומצפה לאריכות ימיו. ובזה פרשתי במ"א הפסו' 

ארי' רובץ  )יומא כא, ב(על שם  )כט, א ב(חוצה וכו' דהנה המקדש והמזבח נקרא אריאל כמבואר בישעיה 
כל זמן שמזבח היה קיים היו נבראים מלאכים אלו. ועל זה נקראו אראלים שנתהוו והנה על המזבח. 

ממצות קרבנות. והנה עתה שנחרב הבית והמזבח. מעתה אין להמלאכים האלו שום חיות ופרנסה וזה 
 הפי' הן אראלים צעקו חוצה.
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המה בעבודת האדם, אלא שיש מלאכים הנוצרים על ידי 
כבר  האדם, כי יש ב' סוגי מלאכים, יש מלאכים שנבראו

בששת ימי בראשית והם מרכבה להשי"ת, ויש מלאכים 
על ידי מעשי האדם, תורתו ומצוותיו,  קנזהנבראים בכל יום

 והם מרכבה לנשמת האדם. 

כי "העושה  קנחזהו ביאור מה שאמרו חז"ל במסכת אבות
מצוה אחת קונה לו פרקליט אחד", והיינו כי מכל מעשה 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ן עלם ונער, כמו או יאמר, עול מלכות לשו וזל"ק: "ג(פרקי אבות פ) עבודת ישראל ה"קספכדאיתא ב קנז

שרומז על המלאכים אשר חדשים לבקרים מתחדשים שבכל יום נבראים . ופירוש )ישעיה סה, כ(עול ימים 
 .מלאכים חדשים והם מקבלים עליהם עול מלכותו

 פ"ד מי"א. קנח
והנה איתא בכתבי האר"י ז"ל שמלאך הקדוש מט"ט  וזל"ק: (מצורע 'פר) אהבת שלום ה"קספראה ב קנט

ושים שלו משפיעים לכל אחד ואחד מישראל לפי ערכו על הוצאות שבת ויום טוב. עם כיתות הקד
וכן הוא בכל מצוה ומצוה שאדם מישראל רוצה לעשות באמת, הן בצדקה, הן בגמילות חסדים, והן 
בכל בחינת מעשים טובים, הגם שלית ליה מגרמיה כלום, מלאך הקדוש מט"ט עם כיתות מלאכים 

עבורו ועוזרים ומסייעים לזה האדם בכל מיני התאמצות שיהיה ביכלתו הקדושים שלו מתאמצים ב
וכל זה הוא, מפני שאנחנו בני ישראל על ידי מצוות ומעשים טובים ותורה לגמור הדבר בכי טוב. 

ותפלה שאנו עושים, על ידי זה אנו עושים טובה למלאך הקדוש מט"ט כנודע, ועל כן המלאך מט"ט 
טובים שלנו, ומתאמץ ועוזר לזה האדם הרוצה באמת לאמיתו לעשות  רוצה מאוד במצוות ומעשים

 .צדקה וגמילות חסדים והכנסת אורחים וכדומה
כל הרוצה לעשות צדקה, הקב"ה ממציא לו  )עי' בבא בתרא ט ע"ב( ומרגלא בפומי לומר דברי חכמינו ז"ל

ה, עד שנעשה לו פירוש הקב"ה מחדש לו איזה המצאה טובה ועצה טובמעות ועושה בהן צדקה. 
כי כוונת חכמינו ז"ל הרוצה, היינו רצון באמת, ובעבור האיש הזה מלאכים ישועה ונגמר הרצון שלו. 

הקדושים דואגים בעבורו שיהיה לו כל טוב, ויהיה ביכלתו לעשות כל טוב, ואף על פי דלית ליה 
ודאי מביאים כל טוב בכל מגרמיה כלום והוא עני, מכל מקום כיון שהמלאכים דואגים בעבורו, אזי בו

 .וכנ"ל הענינים שלו
דהנה הדבורים של והנה מלאכי אלקים עולים כו'  וזל"ק: (ויצא 'פר) נועם אלימלך ה"קספכדאיתא ב קס

וזהו מלאכי כו' עולים רוצה  אדם המדבר בקדושה נברא מכל דבור ודבור שיצא בקדושה מלאך קדוש
היינו אתערותא דלעילא בהשפעות טובות על  לומר הם מעוררים אתערותא דלתתא ויורדים בו

  .ישראל
ונבראים מלאכים בכל דיבור יש נשמות,  :קלה(-, אות קלדענינים שונים ,שער ז) אמרי פנחס ה"קספוכן איתא ב

בכל דיבור ודיבור יש בחי' נשמות ומלאכים וכל . אלא שהם מעולם מט"טאפי' בדיבורים בעלמא 
 תורה ותפלה יש ג"כ בחי' הנ"ל, רק שהוא מבחי' מט"ט. ואפילו בדבור שאינו ב הברואים.

ועל ידי ובקבלת התורה כולן אמרו נעשה ונשמע,  בזה"ל: (יתרו 'פר) מאור ושמש ה"קספוכן איתא ב
כל העושה מצוה אחת קונה לו  (א)ד, י הדיבור שאדם היה מוציא מפיו נברא מלאך כמו דאיתא באבות

ונשמע של כל אחד ואחד נברא מלאך אחד דהיינו על ידי צירופי פרקליט אחד. ועל ידי אמירת נעשה 
ולא בבחינה שאמר זה אמר זה כי כל אחד אמר כפי הכנת לבו  אותיות שהוציא מפיו נברא נשמה.

לכן כל אחד לפי בחינתו שאמר נעשה ונשמע כן עשה וכפי התלהבות שלו כן הוציא הדיבורים מפיו, 
ואפילו מה שתלמיד ותיק עתיד  אך ודוגמת זה קיבל חלק תורתו.צירוף ויחוד ומזה נברא דוגמתו מל

כי כל הנשמות היו במעמד הר סיני ואמרו נעשה ונשמע, וכפי  )ויקרא רבה כב, א(לחדש קיבל מהר סיני 
הצירוף והיחוד שעשה באמירתו כן נעשה מזה חלק תורתו. ומי שהכין את לבו יותר לשמים 

רופים ויחודים גבוהים יותר וקיבל חלק תורתו יותר גבוה בהשתוקקות ובהתלהבות יותר עשה צי
 .והשיג השגות אלהות יותר

כיון שאמרו ישראל נעשה ונשמע ירדו ששים רבוא מלאכים וכתרים בידיהם  (ע"א )שבת פח וזהו דאיתא
והיו מכתירין לכל אחד ואחד שני כתרים אחד כנגד נעשה ואחד כנגד נשמע, הן היו אותן המלאכים 

  על ידי דיבורם והיו מכתירין אותו בחלק תורתו. שנבראו
מה שנבראים מלאכים מאין ליש ע"י ובזה יובן  וזל"ק: (קונטרס אחרון) תניא ה"קספוראה מה דאיתא ב

עסק התורה אפי' שלא בכוונה שהוא בחי' רוח בלבד שאינה אלקות כלל אלא לפי שאעפ"כ שם ה' 
 .וכו' וד"ל שוכן

ולפי זה נאמר, כי יעקב בעודו בחוץ לארץ ודאי היתה  וזל"ק: (וישלח 'פר) ייטב לבה"ק ספכדאיתא ב קסא
דעתו לחזור לארץ ישראל ולקיים מצות התלויות בארץ, ובפרט בעת הליכתו לארץ ישראל ודאי יהב 

ומחשבה טובה הקב"ה מצרפה למעשה, וממחשבה זו נבראו דעתיה לקיים המצות של ארץ ישראל, 
העושה מצוה אחת קונה לו פרקליט אחד, ואותן  )אבות פ"ד מי"א( תנןמלאכים מאותן המצות, וכד

והנה המלאכים שנעשו ממצות שלו באו לקראתו לחוץ לארץ, כי שם נבראו בלכתו על מנת לקיים. 
כי אם מקיימין ישראל תרי"ג מצות, אין כל אומה ולשון יכולה לשלוט בהן. ועל ידי  )כתובות סו ע"ב(נודע 

כל העוסק בתורת עולה  (ע"א )מנחות קיעל ידי עסק התורה על מנת לקיים, וכמו שאמרו מה יוכלו לקיים, 
אמנם עשו כי אז אין הידים ידי עשו.  )ב"ר סה, כ(הקול קול יעקב, ואמרו ז"ל  )לעיל כז, כב(כו', והיינו דכתיב 

לקיימם בפועל, היה סובר כי בהיותו בחוץ לארץ נחסר לו הרבה מצות התלוים בארץ שלא היה יכול 
וכמו כן מצות כיבוד אב ואם. אבל האמת כי יעקב קיים הכל, אחד מהם לא נעדר, והיינו על ידי 
מחשבתו הטובה שחישב לקיימם בחזרתו, והקב"ה צרפה למעשה, והראיה, שהרי בלכתו לארץ ישראל 

 .כאמור על ידי מחשבתו על מנת לקיים נבראו מלאכים שבאו לקראתו,
וזפ"ה וישלח יעקב מלאכים, ופירש רש"י מלאכים  וזל"ק: (וישלח 'פר) אור לשמים קה"ספכדאיתא ב קסב

כי ע"י מעשה הצדיקים ודיבורם הקדושים ממש. ולכאורה קשה למה שלח דווקא מלאכים. ונ"ל 
והמלאכים הללו מצילין אותם מכל צד ומכל קטרוג, ומעלים , )ע' זח"ג פג ע"ב( נבראים מלאכים קדושים

וז"פ וישלח יעקב מלאכים לפניו, שיעקב אבינו ע"ה המשיך רחמים גדולים בלי עיכוב.  תפלתם למעלה
ובשביל שלא יהא קטרוג על תפילותיו שלח מי"ג מדות מדיקנא קדישא, כי שלח בגימטריא י"ג הוי"ה, 

ובה של , ואפילו מחשבה טקסאו דיבור קדוש קנטמצווה
, נבראים מלאכים המסייעים ושומרים את קסאהאדם
כדכתיב "כי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל  קסבהאדם

 . קסד, וכמובא הרבה פעמים בכל ספרי החסידותקסגדרכיך"

על פי דברי החרדים, וכן  קסהומבואר בספה"ק אור המאיר
, כי כל כוונת עניין המלאכים קסומבואר בספה"ק ערבי נחל
שעל ידי עשיית המצווה יוצא הנבראים מהמצוות, הוא 

שיקיפו אותו מכל צד לבלתי נוגע בו שום רע ח"ו, ושיהי'  -לפניו מלאכים קדושים, וזה מלאכים ממש 
 .)ע' לק"ת תהלים סי' נג(ו לאור מקיף ל

כאשר נודע כי בכל מצוה שהאדם עושה נברא  שכתב וזל"ק: (וירא 'פר) תפארת שלמה ה"קספראה ב קסג
ממנו מלאך ואח"כ הנה המלאך הזה הוא מבקש חיותו תמיד לכך הוא רודף אחר האדם להחזיק במצוה 

לכן המלאך ההוא משמר את רה מכבה מצוה. עבי )סוטה כא, א(כאשר כבר אמרו  שלא תאבד ממנו חיותו
האדם לבל יבא ח"ו לידי עבירה חלילה שלא יכבה נרו לעולם ועד וזה האמור בכתוב כי מלאכיו יצוה 

גם י"ל יצוה לך לעשות עוד  לך פי' מלאכיו נבראו לך מן המצות שלך וז"פ יצוה לך מהמצות שלך.
כי המלאך הוא משמר אותך בכל דרכיך כנ"ל. מצות אחרות כי מצוה גוררת מצוה וזהו לשמרך בכל 

אך הנה בעבור העשות המלאך מן המצוה צריך לעשות המצוה בדו"ר  דרכיך לבל תאבד חיותו ממך.
בשלימות רב להיות לה גדפין לפרחא לעילא ולהמשיך לה חיות מאור העליון בתיקון היחוד. כי 

  מלא"ך גימט' צ"א שהוא הוי"ה אדנ"י כנודע.

שלא נעשה ממנה מלאך סופה  )אבות ב, ב( וזהו כל תורה שאין עמה מלאכה עד"ז וזל"ק: עוד כתב שם
 בטיל' כי לא נעשה ממנה כלום וזה שאומרים בהכנסת שבת שלום עליכם כו'.

ולזה הכוונה שלח מלאכים לפניו אל עשו  שכתב וזל"ק: (ויצא 'פר) מאור עינים ה"קספראה למשל ב קסד
 ר.כאמו או על ידי עסקו בתורה ובמצוות שםאחיו שהם אלו המלאכים שנבר

צריך האדם להתבונן בפרטי מעשיו, בעשות  ואיתא בספר החרדים :(קדושים 'פר) ואלו דברי קדשו קסה
ידע מעשה מצותיו יראה להשכיל ולעשותם בדחילו ורחימו, או אומר דבורים לפני הבורא ברוך הוא, 

ורם יחודים למעלה ונבראים כמה מלאכים, וכן נאמנה שלא נגרע מעבודתו דבר קטן וגדול שאינו ג
עיין שם לשונו.  בהיפך בהסכיל עשות מעשים לא טובים מה החטא גורם שנבראים מלאכי חבלה,

והעיקר העולה מדבריו הקדושים, הכלל, אם עושה מעשים טובים, נעשה מרכבה עם מלא קומתו 
והכלל בזה אין אמצעות בדבר, או  להשראת הקדושה, וברוע מעשיו נעשה מרכבה ח"ו לסטרא אחרא,

נעשה מרכבה לקדושה במחשבה הטהורה, או במחשבתו שאינו טהורה נעשה מרכבה לטומאה ח"ו, 
ואם כן מה מאוד צריך האדם לירא ולפחד ולחרד חרדה גדולה ממורא הנ"ל, להשכיל עשות פרטי 

 .מעשיו בחכמה ודעת, לבלתי יגרום רעה לעצמו ח"ו
לכן בבוא נשמה קדושה זו לתוך גוף האדם, שיש בו דומם צומח חי, נצטוה האדם ו :(חקת 'פר) וזל"ק קסו

שיגביר נשמתו על כל הדצ"ח של גופו, דהיינו שישבר כל התאוות למען כבוד ה', וגם התורה ומצות 
הרי נשמה זו שכחה רב ככח מתישין כח החומר כמאמרם ז"ל למה נקרא שמה תושיה שמתשת כו' 

דצ"ח ומחלישתו ומשברת התאוה שהוא החומר המחיצה המפסקת ונדבק עם רב נלחמת עם כל ה
החלק בהכל כביכול, ממילא אז נתדבק מיד הניצוץ אשר בדומם או בצומח או בחי בנשמה ההיא ומיד 

וזהו ענין שמכל מצוה כי החלק דבוק בכל כאמור,  בא הניצוץ ההוא דרך נשמת האדם אל ה' ית"ש,
פלוני בנך עשאני, והכוונה לאותו הניצוץ, כי בצאתו מהקליפה הוא  נברא מלאך ובא לפני ה' ואומר

  .שיעור קומה שלימה

כאשר  מיד כשהאדם מדבר איזה דיבור וכן בשכל ומחשבה ומעשהולפי זה,  :(ויקהל 'פר) וכ"כ עוד שם
אזי הוציא חלק ההוא לפועל הקדמנו שכל מה שנסביר בחלק א' ממנו תדין על שאר חלקי הנשמה 

דהא עיקר ביאתה לזה העולם איננו רק בעבור אזי מיד נבדל חלק חיותו ההוא והולך למקומו למעלה, 
 .הוציאה לפועל, וכאשר יצאה לפועל אין לה להיות עוד בזה העולם

 וזהו ענין אומרם ז"ל שמהמצוה שאדם עושה נברא מלאך קדוש ובא מיד לפני ה' ואומר פלוני בנך
עשאני. ענין בריאת הנמצא הקדוש הזה הוא חלק מנשמתו אשר יצאה לפועל ומיד פורח למעלה כי 

ולפי שהדבר אשר הוא אין לו להתעכב עוד בזה העולם אחרי שגמר פעולתו אשר בשבילו בא הנה. 
בכח מקבל שינוי והתהפכות כאשר אמרנו, לזאת הנשמה ביד האדם כחומר ביד היוצר אל אשר 

ולכן כשמדבר האדם דיבור קדושה כתורה ותפלה ודומיהן, וכל אשר חפץ יעשה ממנה,  יחפוץ יטנו
וכאשר מדבר דברים  ולפי שאורייתא וקב"ה חד, הרי עשה החלק כהכלל ונעשה ממנה אלהות כביכול,

אסורים כלשון הרע ורכילות ודומיהן או דברים בטלים שהם דיבורים אשר אין צורך לאדם לדברם 
ר בעשה ולא תעשה כל עבירה היא קליפה וסט"א. נמצא עשה מנשמתו וחיותו כלל אחז"ל שעב

סט"א, כי דבר שהוא בכח מקבל שינוי מן הקצה אל הקצה וכאשר יצא לפועל כך נשאר לעולם 
והתורה ניתנת בעבור זאת להאדם כדי שידע ע"י מה יניח נשמתו באלהות וע"י מה נעשה ממנה סט"א 

תוך הגוף אין האדם מרגיש בזאת, ואחרי הפטירה במקום שהניח כל  ח"ו, וכל זמן שהנשמה מלובשת
ימיו חלקי נשמתו שהם המעשים והדיבורים והמחשבות והשכליות שם ימצאנה עליו אין להוסיף 

 .כי אין חשבון ודעת בשאול כו' וממנו אין לגרוע

כן דיבורי תורה ועתה ישכיל האדם הנלבב ויבין בטוב מדעו אחרי שידענו שהתפלה נעשה כתר לה' ו
והדיבורים הם הם האדם בעצמו הרי ע"י דיבורים הקדושים נעשה האדם שהוא הנשמה כתר ועטרה 

והוא מש"ה ישעיה מט', ג ישראל אשר בך אתפאר, כי פאר הוא נזר ועטרה ואמר כי הש"י מתעטר  לה',
ו דבר נפרד בישראל שהם עצמם נעשים לו עטרה וכתר, והוא התכללות החלק בכל, כי העטרה אינ

ועתה נשכיל מה מתוק וטוב ויפה אף נעים בהיות האדם אחר פטירתו מוצא עצמו כתר להש"י והבן. 
כי ע"י דיברים אסורים כרכילות ולשון הרע  כביכול, ומה מר ורע בהיותו ח"ו מוצא עצמו כתר לסט"א,

אין למעלה מעונג  ושכליות( )וכן במחשבותוליצנות ודברים בטלים ודומיהן נעשה כתר לכוכבים ומזלות ח"ו, 
זהו תענוג מתמיד ועולם הבא והשארת הנפש ונצחיותה, וזה עונש מר וגיהנם ובאר ואין למטה מנגע 

 .ברוב רחמיו וחסדיו ויתן בלבנו לעשות הטוב בעיניו שחת וכליון נפש וכף הקלע רח"ל
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חלק נוסף מנשמתו אל הפועל, ונעשה האדם מרכבה 
 .קסזלשכינה, שהרי ענין המלאכים הוא הכרת אלוקות

כי אין שום דיבור של  קסחואיתא בספה"ק נועם אלימלך
האדם הולך לריק ולבטלה, כי או שנברא מזה מלאך טוב או 

, קסטשנברא מזה מלאך רע, הכל לפי כוונת האדם בדיבורו
 וכן גם לגבי מעשי האדם איתא בספרי החסידות דהכל תלוי 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
כי נודע, שנפלו ניצוצי קדושה תוך הקליפה, וכל ניצוץ קדוש  :(לך 'פר) ערבי נחל ה"קספועוד כתב ב קסז

הוא בחינת בן מלך ושורה עליו קדושת שם הוי"ה ב"ה. ואמנם ניצוצות קדושות אלו אינם נשמרים, 
ולזאת כל מצות שאנו כי בלאו הכי אין באפשרי להמלט מעצמם ולבוא למקומם הרמתה אל ה', 

שות מהשביה, כל מצוה ומצוה מוציאה ניצוצות המתיחסים עושים ענינם הוא להוציא ניצוצות קדו
והשייכים אל המצוה ההיא, כי הניצוצות קדושות השייכים לזו המצוה אי אפשר להוציאה ע"י מצוה 

ואז מביאין עי"ז הניצוץ ההוא אל המקום אשר היה שם אהלו בתחלה אל אחרת רק ע"י מצוה זו, 
והוא וץ ההוא הוא קומה שלימה יכונה בשם בן המלך. מקומו הרמתה ונעשה שם שמחה גדולה והניצ

שהמצוה באה לפני ה' ואומרת פלוני בנך עשאני, ונברא ממנה מלאך קדוש  )זהר ח"ג פ"ג ע"ב( מאמז"ל
 .והוא הניצוץ ההוא

דהנה כל דיבור היוצא מהאדם אינו הולך לריק ולבטלה. כי אך נראה  :(פנחס 'פר) ואלו דברי קדשו קסח
והנה זה הדיבור  הצדיק הקדוש נברא מלאך הקדוש ולהיפוך מאדם רע נברא מלאך רע ח"ו.אם מדברי 

הוא משוטט בארץ באין מנוחה עד בואו להצדיק ואז נופל להצדיק הזה במחשבתו הדיבור ההוא 
 והוא מעלהו אל הקדושה. 

לא יחל  מדבר ל', ג()בגם יבואר הפסוק  בזה"ל: השל"ה הק'ע"פ  (וישלח 'פר) ערבי נחל ה"קספוכן איתא ב
דברו ככל היוצא מפיו יעשה ומה שפירש השל"ה ידוע שפירש שהזהיר שלא לפגום בדיבור ואל 

כי מהדיבורים של אדם נבראו מלאכים יחשוב שכיון שאינו עושה מעשה אין בכך כלום שזה אינו 
פגום הדיבור שלא ילז"א לא יחל דברו, ר"ל  וכשמדבר דיבור טוב עושה מלאך טוב וההיפוך בהפכו.

שלו אע"פ שאינו אלא דיבור אפילו הכי לא יפגמהו כי כל היוצא מפיו כך יעשה עשיה ובריאה אם 
 .ודפח"חמלאך טוב או להיפוך 

וזהו ידוע שהמלאך שנברא מדברי אדם הוא כפי  וזל"ק: (יתרו 'פר) מאור ושמש ה"קספכדאיתא ב קסט
ילא לא היו המלאכים שוים במדריגתן רק שכלו שאדם מניח בזה הדיבור כך גדול כח המלאך, וממ

כפי כח של כל אחד ואחד שאמר בהתלהבות יותר נעשה ונשמע נברא מלאך היותר קדוש ויותר גדול, 
ואלו המלאכים שנבראו מדבריהם בקולות שאמרו נעשה ונשמע אלו מלאכים בעצמם נתגלו להם 

ו מקולות שלהם ידעו והבינו בשעת מתן תורה, ועל ידי שגילה להם הקב"ה אלו המלאכים שנברא
בעצמם שהיה להם לומר נעשה ונשמע ביתר עוז ותעצומות והבינו שעל ידי הכנה שלהם כך שמעו 
קול ה' בהדברות, וכך הבינו הפירוש של הדברות לפי כח קולם שאמרו בנעשה ונשמע והבינו שקולו 

על כן שפיר יותר מהם,  של משה רבינו ע"ה היה יותר גדול משלהם ועל כן הבין יותר מהם ושמע
כתיב וכל העם רואים את הקולות רצה לומר שראו הקולות שלהם בעצמם דהיינו המלאכים שלהם כי 

ברן יחד כוכבי  )איוב לח, ז(ומביא הפסוק  )שמות יט, טז(כדאיתא ברבינו בחיי ז"ל  מלאכים נקראו קולות
על שם ונוגה  )שם(כדאיתא ברבינו בחיי  וברקים גם כן נקראו מלאכיםבוקר ויריעו כל בני אלהים, 

 .עיין שם )יחזקאל א, יג(כאש ומאש יוצא ברק 
וגם וזהו ראו הקולות והלפידים הידועים דהיינו הקולות שלהם בעצמם והמלאכים שנבראו מעצמם, 

ואז הבינו בעצמם שלא היה קול השופר מרמז לתשובה שעשה כל אחד כי שופר מרמז לתשובה, 
וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק ותר מכפי הכנתן וידעו שהכנת משה היה גדול משלהם, להם כח לקבל י

ואמרו למשה דבר אתה עמנו כי אתה השגת יותר ויותר הרבה ממנו ומוטב לשמוע ממך, על כן שבח 
הטיבו אשר דיברו מי יתן והיה לבבם זה להם כל הימים שידעו  )דברים ה, כו(הקב"ה אותם במשנה תורה 

שחסרו בעבודה ורוצים להבין יותר ורוצים להיות להם הכנה יתירה מעד עתה. ובזה יתורצו  בעצמם
 . כל הדקדוקים ועוד כמה דקדוקים הרבה

רבי אליעזר בן יעקב אומר העושה מצוה אחת  וזל"ק: "ד מי"ג(אבות פ) עבודת ישראל ה"קספוכן מבואר ב
גור אחד. תשובה ומעשים טובים כתריס בפני קונה לו פרקליט אחד. והעובר עבירה אחת קונה לו קטי

שלפי גודל שלימות המצוה והתלהבותה, כמו כן הפורעניות. לכאורה מלת אחד הוא מיותר. ונראה לי 
גודל השכר. ואם עשה המצוה צלולה בלי שום פניה ח"ו ושום תערובת דבר זר ורע עם המצוה, אז כן 

שמכל מצוה נברא מלאך מליץ אחד. וכן להיפך השכר. וכמו כן המלאך הנברא מזו המצוה, כנודע 
מהעבירה נברא מקטרג אחד. וזה המלאך הוא גם כן בשלימות גמור כולו טוב בלי שום תערובות דבר 

מה שאינו כן כשהמצוה אינה בשלימות , רע בקרבו, כי בודאי יש מלאכים שהם מתערובות טוב ורע
וכמו כן בעשיית העבירה, אם הוא עושה  ורע. גמור אז גם המלאך אינו טוב גמור רק בתערובות טוב

העבירה בחמדת לבו במזיד רח"ל כמו שהרשעים עושין וכאוות נפשם הרע, אז גם המקטרג הנברא 
מזה הוא רע גמור. אבל כשעושה העבירה שלא ברצונו, רק שיצרו תוקפו עליו ונלכד במצודת היצר 

כי אינו ברצונו, ואף גם בשעת עשיית העבירה ואי אפשר לו להבדל ממנו, ואז העבירה אינה בשלימות 

בכוונת האדם בשעת העשייה, דאם עושה המצווה 
, אזי נברא מזה קעבובלא פניות קעא, בשמחהקעבהתלהבות

מלאך ושרף קדוש וטהור, ואילו כאשר עושה זאת בלא 
הכוונה הראויה אז נברא על ידי זה מלאך חסר שהוא כגוף 

דתיקון  קעדוראה בספה"ק אמרי פנחס, קעגבלא נשמה
המלאכים שנבראו באופן חסר הוא על ידי מסירות נפש, 

 וכמסופר על הבעש"ט זיע"א עיי"ש.

 

 

רצונו היה שלא לעבור אך שאי אפשר לו להנצל ממנה, והמלך זקן וכסיל לכדו בערמימות, נמצא גם 
המלאך המקטרג איננו רע גמור, רק שיש לו איזה צד טוב מזה ההרהור תשובה שהיה לו אף בשעת 

 הרע יהפך לטוב גמור. עשיית העבירה, ומזה יכול להגיע לתשובה האמיתית ו

וזהו רשעים מלאים חרטות, רומז לזה כי רשע אינו רע גמור עדיין, ורומז לזה שעושה העבירה בעל 
כרחו של יצרו ומתחרט תמיד עליו אף בעת עשייתה, וזה כוונת התנא רבי אליעזר בן יעקב שמשנתו 

מיוחדת בשלימות בלתי קב ונקי בלי שום תערובות רע כלל. העושה מצוה אחת, רצ"ל שהיא אחת 
לה' לבדו, קונה לו גם כן פרקליט אחד, רצ"ל שהוא בדבר אחד טוב לבד. וכן העובר עבירה אחת 
וכנ"ל, מה שאין כן כשהעבירה אינה בשלימות גמור, אז תשובה ומעשים טובים כתרים בפני 

תריס, שעל הפורעניות, רצ"ל זו התשובה שיש לו עם עשיית העבירה והמעשים טובים, הם אצלו כ
 . ידו יכול להגיע להתשובה הנכונה והשלימה

אך כל זמן שלא חזר ולמד דבר זה לשמה אין לימודו  וזל"ק: (פרק מ "אח) תניא ה"קספוכן מבואר ב
עולה אפי' בי"ס המאירות בעולם היצירה והעשיה כי הספירות הן בחי' אלהות ובהן מתלבש ומתייחד 

רק לימודו ו לא יכלא לסלקא ולמיקם קדם ה' כמ"ש בתיקונים אור א"ס ב"ה ממש ובלא דחילו ורחימ
וכמ"ש הרח"ו ז"ל בשער  עולה להיכלות ומדורין שהן חיצוניות העולמות שבהן עומדים המלאכים

שמהתורה שלא בכוונה נבראים מלאכים בעולם היצירה ומהמצות בלי כוונה נבראים הנבוא' פ"ב 
לי חומר וצורה אבל תורה שלא לשמה ממש כגון להיות מלאכים בעולם העשייה וכל המלאכים הם בע

אלא נשארת למטה בעוה"ז  ת"ח וכה"ג אינה עולה כלל למעלה אפי' להיכלו' ומדור המלאכים דקדושה
 .הגשמי שהוא מדור הקליפות

העושה מצוה אחת  )אבות ד, יא(וידוע מאמר חז"ל  וזל"ק: (מצורע 'פר) מאור ושמש ה"קספכדאיתא ב קע
ואמנם הכל לפי ערך העשיית המצוה, יש עשיית מצוה שנברא ממנה מלאך קונה לו פרקליט אחד. 

וזהו ויוציאנו ה' ממצרים לא על ובעשות אחת מכל מצוות ה' ביותר התלהבות אזי נברא ממנה שרף. 
אל כי לא ידי מלאך פירוש שלא היתה הגאולה על ידי מליצת המלאכים הנבראים מזכויות ישר

הספיק זכותם לזה אלא הקב"ה בעצמו דהיינו בזהירות זיו עצם אלהותו ובכבודו הם לבושי השמות 
שהתנוצץ עצמות אלהותו אל הלבושים וכאמור, ומאליהם נתבטלו החיצונים מתוך גודל התגלות 

 .קדושתו יתברך שמו
עשיית בחינה ג' דהיינו  תחדהו בשמחה את פניך בזה"ל: (בא 'פר) נועם אלימלך ה"קספכדאיתא ב קעא

 .וק"ל המצוה בשמחה דהשמחה נקראת פנים שנברא על ידה מלאך הקדוש
וכ"כ בשער היחודים כתבתי מזה לקמן  וזל"ק: (אות י ,וישלח 'פר) תולדות יעקב יוסף ה"קספכדאיתא ב קעב

א מכל מצוה נעשה מלאך, ואם עשה המצוה בלי פניה אז גם המלאך שנברא מהמצוה הזאת הו, )שם(
 .ואם וכו'. יעו"שקדוש וטהור, 

וכך ענין המצוה שקונה פרקליט אחד, ר"ל שנברא מלאך  וזל"ק: (חקת 'פר) ערבי נחל ה"קספכמש"כ ב קעג
מכל מצוה ומעשיית המצוה נעשה גוף המלאך, והכוונה של המצוה היא נשמת המלאך, וכשנעשית 
המצוה בלי כוונה הרי גוף בלי נשמה, ועל כל פנים יש בו קדושה בגוף ההוא, שהרי נתהוה מעשיית 

זו רוח הטומאה, ולא די שאין מצוה זו פועלת ולכן מתדבקים במצוה כמצוה שהוא דבר קדוש, 
פעולתה, אלא אפילו מטמא, ולכן דחיין לה לבד שמשלחין אותה מחוץ למחנה, ותקנת דבר זה היא 
לרוב ישראל אשר לאו כל מוחא סביל כוונות המצוה והתפלות, התקנה לכלול כל תפלה וכל מצוה 

שיש מ"ה צדיקים  )חולין צ"ב ע"א(בפרק גיד הנשה בין תפלות ומצות הצדיקים היודעים הכוונות, וארז"ל 
בכל דור ומ"ה הוא בגימטריא אדם והוא קומה שלימה, ויכולים תפלות ומצות כל ישראל להדבק 

 .בתפלות ומצות אותן הצדיקים, ואז כוונותיהן נעשו נשמות לכל תפלות ומצות ישראל
ירין התוגר ממלכותו, ומשלחים אותו למקום המנהג כשמס :, אות צד(שבת ומועדים ,שער ד) וכך איתא שם קעד

הידוע, נותנין ומעמידין לפניו כל המשמשין והעבדים שהיו לו בעת מלכותו, רק שהם כולם אלמים 
וכשהאדם אינו עושה ח"ו המצות כתיקונן, ומכל מצוה נברא מלאך והם מלאכים אלמים לפעמים והוא 

אלמים. או לפעמים מלאך א' בלא יד, או בלא רגל,  חרפה ובזיון גדול, שיושב בגן עדן ולפניו משמשין
וכדומה, ואין תקנה לזה רק כשמוסר נפשו להשי"ת באמת, אז עי"ז הוא עליית השכינה. ואז נתקנים 

)ז"ל איין ערונצטיר הנ"ל. ודבר זה אי אפשר להבינכם כי הוא אינו רק מחשבה אמיתית  ג"כ כל המלאכים

היה לו לחיות עוד ב' שעות, ואמר להשי"ת, אני נותן לך במתנה  עולם,וריב"ש סמוך לסילוקו מן ה. מיין(
 והאריך בדבר הנ"ל.  אלו הב' שעות, והוא מסירת נפש אמיתי.



 

  נכתב ונערך ע"י הרב חיים פנחס הורוביץ שליט"א
  

 3311595605והנצחות, ניתן לפנות לטל':  לתרומות

  732סניף  17ניתן להפקיד בבנק מרכנתיל  תרומות

  76879692מס' חשבון 

 ]ע"ר[ ע"ש "בית אשר ורבקה" 
 

 לכל ענייני הגיליון, שאלות והערות, 
 תש''פ(-)וכן גיליונות של שנים קודמות, תשע''טקבלת הגיליון באימייל, 

 

  gmail.com@2088014 ניתן לפנות לכתובת אימייל
 

 מעוניין להתרים אחרים תמורת אחוזים נאים, בבקשה פנה אלינו!! 
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