
פרשת וישלח
עלות  עד  עמו  איש  ויאבק  לבדו,  יעקב  ויותר 

השחר )לב, כה(

ברש"י - 'ויאבק איש - מנחם פירש ויתעפר איש 
ידי  על  ברגליהם  עפר  מעלים  שהיו  אבק,  מלשון 
ולי נראה שהוא לשון ויתקשר, ולשון ארמי  נענועם. 
הוא בתר דאביקו ביה, ואבק ליה מיבק, לשון עניבה, 
רעהו  את  איש  להפיל  שמתעצמים  שנים  דרך  שכן 
שרו  שהוא  רז"ל  ופירשו  בזרועותיו,  ואובקו  שחובקו 

של עשיו'.

זה  נחלקו מי היה איש  והנה במדרשי חז"ל כאן 
שנאבק עמו. יש אומרים שהיו בדמות אנשים שונים, 
כגון רועי צאן או ליסטים )ב"ר עז, ב(. ובגמרא )חולין 
צא:( נחלקו אם כתלמיד חכם נדמה לו או כגוי נדמה 

לו. ויש אומרים ש'שרו של עשיו' היה )ב"ר עז, ג(. 

לשון  הפירוש שהוא  רש"י שלפי  מדברי  ומשמע 
אבק ועפר, היה זה האיש בדמות אדם. אבל אם הוא 
שרו של עשיו אין מתאים לשון אבק ועפר, אלא זה 

בהתאם לפירוש שהוא מלשון חיבוק והתנצחות.

עוד איתא במדרש שיש אומרים שהיה זה המלאך 
מיכאל )ב"ר עח, א(.  

אומרים  יש  עמו  איש  'ויאבק   - איתא  ובילקוט 
מן  אני שאני אחד  ומה  לו מיכאל  היה, אמר  מיכאל 
השרים הראשונים כך עשית לי, ואתה מתירא מעשיו 
וכו' ויגע בכף ירכו, אמר לו הקב"ה למיכאל יפה עשית 
שעשית כהן שלי בעל מום, אמר לו רבונו של עולם 
והוא  ברקיע,  כוהני  אתה  לו  אמר  כוהנך,  אני  והלא 
כוהני בארץ, מיד קרא מיכאל לרפאל, אמר לו, חברי 
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לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 

 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 

להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים לאור 

כל גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את הכרכים 

הרבים נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני כלל 

שוחרי התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה 

 עדיין לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. 

נא זכו והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור התורה 

לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים 
לדבר המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים
בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46
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על  ממונה  שאתה  בצרה,  עמי  עמוד  ממך  בבקשה 
הרפואות, ירד ורפאו' )ילקו"ש רמז קלב(. 

ונגע  האיש  עמו  שנאבק  שמאחר  לבאר,  ונראה 
בכף ירכו, נחלקו שלושת השיטות הללו, מה היה יסוד 

הקטרוג שהתעורר אז על יעקב. 

צאן  רועי  אנשים  בדמות  שהיו  דס"ל  מ"ד  והני 
חז"ל,  שאמרו  כמו  היינו  הדבר  משמעות  וליסטים, 

משום שהכניס עצמו למקום סכנה.

לבטא  בא  עשיו,  של  שרו  זה  שהיה  המ"ד  ולפי 
כפשוטו שבא ללחום עמו על שנטל ממנו את הברכות 
במרמה, ובא השר של מעלה לעורר את הקטרוג עליו, 
על  לו  הודה  עשיו  של  ושרו  יעקב,  עליו  שגבר  עד 

הברכות.

ולפי המ"ד דס"ל שהיה זה המלאך מיכאל, נראה 
דהיינו משום שהיתה טענה עליו מדוע הוא מתיירא 
מעשיו, אחרי שהבטיחו ה' 'והנה אנכי עמך ושמרתיך 
בכל אשר תלך'. וכמו שאמרו במדרש שאמר לו מיכאל 

'כך עשית לי, ואתה מתירא מעשיו וכו'.

  

ויאמר, לא יעקב יאמר עוד שמך, כי אם ישראל, 
כי שרית עם אלוהים ועם אנשים ותוכל )לב, כט(

גם באברהם נאמר 'ולא יקרא עוד את שמך אברם 
ה(,  )יז,  נתתיך'  גוים  המון  אב  כי  אברהם  שמך  והיה 
ואמרו בגמרא - 'תני בר קפרא, כל הקורא לאברהם 
וכו'  'והיה שמך אברהם'  אברם עובר בעשה שנאמר 
אלא מעתה, הקורא ליעקב יעקב הכי נמי - שאני התם 
לישראל  אלוקים  ויאמר  דכתיב  קרא,  אהדריה  דהדר 
במראות הלילה ויאמר יעקב יעקב' )ברכות יג.(. ולעיל 
מיניה איתא - 'לא יקרא שמך עוד יעקב כי אם ישראל 
יהיה שמך - לא שיעקר יעקב ממקומו, אלא ישראל 

עיקר ויעקב טפל לו' )שם יב:(. 

אברהם  של  אכן שמו  מדוע  זה,  ענין  להבין  ויש 
נשתנה שינוי מוחלט, ונעקר ממנו שמו הראשון, עד 
של  שמו  ולעומתו  בעשה,  עובר  אברם  לו  שהקורא 
יעקב לא נשתנה אלא שם נוסף ניתן לו, ועדיין משמש 

לו גם שמו הראשון.

והנראה בזה בהקדם מה שיש לבאר, ששמו של 
שמו  והנה,  יעודו,  ותכלית  מהותו  את  מבטא  האדם 
הראשון של אברהם 'אברם' מסמל את מהותו הקדומה, 
מעמדו הראשון כבן אומות העולם )'אב לארם'(. אולם 

בשעה שנכרתה ברית המילה עם אברהם, אמר לו ה' - 
'אני הנה בריתי אתך והיית לאב המון גויים, ולא יקרא 
עוד את שמך אברם והיה שמך אברהם כי אב המון 

גויים נתתיך' )יז, ד-ה(. 

הרי ששינוי שמו מאברם לאברהם, משמעותו היא 
הפיכתו למציאות חדשה, מבן עם נכר - לבן ה'. וכשם 
שבשעה  דמי,  שנולד  כקטן  שנתגייר  שגר  שמצינו 
לו,  מיוחס  הנכרי  העבר  אין  שוב  ה'  לעם  שנסתפח 
 - אברהם  גם  כך  כליל,  ממנו  בטל  הקודם  ומעמדו 
הראשון  שמו  ממנו  נעקר   - ה'  עם  לברית  משנכנס 
לגמרי, שמעתה אין מהותו הראשונה מיוחסת לו כלל. 

'אברם'  לאברהם  הקורא  שכל  מבואר  ומעתה 
מציין  עובר בעשה, שקריאתו בשמו הראשון, שאינו 
את היותו בחיר ה', מהווה פגיעה בכבודו ומעלתו של 
אברהם. והרי זה כאומר לגר 'זכור מעשיך הראשונים' 

שעובר באונאת הגר )בבא מציעא נח:(.

אולם יעקב, שמו הראשון שניתן לו בתחילת דרכו, 
מציין את מלחמתו התמידית עם עשיו - 'וידו אוחזת 
בעקב עשיו ויקרא שמו יעקב' )כה, כו( 'הכי קרא שמו 
יעקב ויעקבני זה פעמים' )כז, לו(. והנה, לאחר שנאבק 
'ישראל'  שם  לו  נתוסף  ונצחו,  עשיו  של  שרו  עם 
המציין את נצחונו במלחמה זו, וכפי שפירש הכתוב: 

'כי שרית עם אלוהים ועם אנשים ותוכל'.

יעקב,  של  מהותו  בטלה  לא  זה  בנצחונו  ברם, 
אלא שבנוסף על מעמדו כלוחם, נתוסף בו גם ענין 
הניצחון, ומאז מעמדו התמידי של יעקב בכל הדורות 
שמו  שנקרא  לאחר  אף  ולכן  ומנצח',  'לוחם   - הוא 
ישראל - הגם ששם זה חשוב ועיקרי יותר, שהרי הוא 
על שם הנצחון - מכל מקום מעמדו הראשון לא נעקר 
ממקומו, שהרי עדיין המלחמה נטושה, ולכן גם שמו 
'יעקב' לא נשתקע ממנו, אלא שני השמות נכונים לו 

ומשמשים זה לצד זה.

והנה כתיב 'מלחמה לה' בעמלק מדור דור' )שמות 
עמלק  בדבית  קרבא  'יגיח   - יונתן  ובתרגום  טז(,  יז, 

וישיצי יתהון לתלתי דריא, מדרא דעלמא דין, ומדרא 
שהמלחמה  כלומר  דאתי'.  דעלמא  ומדרא  דמשיחא, 
בימות  אפילו  הדורות  כל  נמשכת  ובעמלק  בעשיו 
המשיח, ורק בעולם הבא כאשר 'ונשגב ה' לבדו ביום 
ההוא', ימחה זכרו של עמלק לגמרי מכל וכל. ואם כן 
בעולם  אולם  'יעקב',  גם  ייקרא שמו  אז  פשוט שעד 
אמנם  בלבד.  'ישראל'  רק  שמו  יהא  לכאורה  הבא 
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יתכן שאפילו בעולם הבא גם יהא נקרא 'יעקב', כדי 
להדגיש שזכה להגיע למעמדו כמנצח 'ישראל', על ידי 

מלחמתו ומאבקו האיתנים כ'יעקב'.

  

צואריו  על  ויפול  ויחבקהו,  לקראתו,  עשיו  וירץ 
וישקהו, ויבכו )לג, ד(

כל שלבי  ומפרטת את  הטעם שהתורה מאריכה 
ופרטי התפייסות יעקב עם עשיו, היינו משום שמעשה 
נוגע מאד לכל בניינו של  אבות סימן לבנים, והדבר 
עם ישראל, כי כאן היתה ההודאה על הברכות. והנה 
אף שיצחק כבר מסר ליעקב את הברכות בלי פקפוק, 
כמבואר בסוף פרשת תולדות, כאשר אמר לו 'ויתן לך 
את ברכת אברהם' )כח, ד(, אולם עדיין היתה נצרכת 
הודאתו ומחילתו של עשיו עצמו, כי הוא קטרג וערער 

על הברכות אשר באו במרמה.

ונישק  חיבק  זה שיעקב  והנה לא מצינו במעמד 
את עשיו, אלא רק עשיו חבקו ונשקו ליעקב, כלומר 

שהוא וויתר והודה לו על הברכות.

זה היה כעין חזרה על מכירת  ונמצא שבמעשה 
למכור  עשיו  התפתה  עדשים  נזיד  שעבור  הבכורה 
זו,  בעצה  שוב  יעקב  השתמש  כן  וכמו  בכורתו,  את 
בהכירו את שפלות רוחו ותאוות לבו של עשיו הרשע, 
והשביע את עיניו בכל אותו דורון, עד שעבור עדרי 
ותלונתו  כעסו  את  להסיר  לבו  נעתר  ורחלים  עיזים 
מעם יעקב על הברכות הנצחיות לדורות עולם מטל 
זה  ודורון  לאחיך,  גביר  והוי  הארץ  ומשמני  השמים 
סימא את עיניו וטשטש את דעתו, עד שהסכים עמו 
וויתר על תביעתו ועל חלקו בברכת יצחק, והלך לו 

להר שעיר. 

עם  בתולדות  מכריע  שלב  הוא  זה  מאורע  והנה 
ישראל, שברגע זה של 'וישקהו' אירע נס גדול לעתידו 
שעה  שבאותה  הדורות,  בכל  ישראל  ועם  יעקב  של 
והודה  ונשקו  וחבקו  יעקב,  לדורון של  נתפתה עשיו 

לו על הברכות. 

נשקו  שכבר  שמאחר  ביאור,  צריך  מעתה  אולם 
אל  יעקב  הגיע  לא  עדיין  מדוע  הברכות,  על  וויתר 
יהודה,  גולה גלתה  וגולה אחר  ואל הנחלה,  המנוחה 
עד שנפלנו שוב בידיו של עשיו האדומי בגלות אדום 

שאין לה קץ וקצבה ועדיין לא נושענו.

ונראה הביאור בזה דהיינו כפי שאמרו חז"ל )ב"ר 

'נקוד על    - ומובא ברש"י  עח, ט, וספרי בהעלותך יא( 

וישקהו לומר שלא נשקו בכל לבו'. כלומר שאף שנעתר 
להפצרת יעקב למחול לו ולהודות על הברכות, בכל 
נפשו,  ובמלוא הסכמת  זאת לא היה הדבר בכל לבו 
ופקפוקים אלו שהיו בלבו של עשיו הם מעכבים את 

שלימות הברכות מלחול.

בתורה,  שמצאנו  המנוקדות  התיבות  כל  והנה 
נדרשות באבות דרבי נתן )לד, ד(. ובכולן כוונת הניקוד 
שאינה  וללמד  לתיבה,  אחרת  משמעות  ליתן  היא 

נדרשת כמשמעותה הפשוטה. 

וכן כאן 'וישקהו' אינו כפשוטו וכמשמעו - שלא 
נשק עשיו ליעקב בכל לבו, ולכן נמשך סבלנו ומרורנו 
כל הדורות, מכיון שעדיין יש מי שמערער על הברכות. 
וכפי שאמרו חז"ל - 'זעקה אחת הזעיק יעקב לעשיו 
צעקה  ויצעק  אביו  דברי  את  עשיו  'כשמוע  דכתיב 
גדולה ומרה', והיכן נפרע לו, בשושן הבירה, שנאמר 
)אסתר ד( ויזעק זעקה גדולה ומרה' )ב"ר סז, ד(. ועוד 

מעיניו,  עשיו  שהוריד  דמעות  שלוש  'בזכות   - אמרו 
שלוה  לו  ונתת  סופו  ועד  העולם  מסוף  השלטתו 

בעולם הזה' )שוחר טוב תהלים פ, תנחומא קדושים טו(.

ואמנם מצינו בזה דבר נפלא, כי הנה רבי שמעון 
נשקו  שעשיו  וס"ל  הת"ק,  דעת  על  חולק  יוחאי  בר 
בכל לבו - 'אמר רבי שמעון בן יוחאי הלכה היא בידוע 
שעשיו שונא ליעקב, אלא שנכמרו רחמיו באותה שעה 
ברש"י  מובא  סט,  פ"י  בהעלותך  )ספרי  לבו'.  בכל  ונשקו 

כאן(

על  שנקוד  שהטעם  נראה  רשב"י,  דעת  ולפי 
'וישקהו' היינו משום שהוא דבר פלא והפלא, שהרי 
הלכה בידוע שעשיו שונא ליעקב, ובכל זאת נשקו בכל 
שעה  ובאותה  אבינו  ליעקב  נס  שנעשה  משום  לבו, 
מן  שאינו  דבר  שהוא  מורה  והניקוד  רחמיו,  נכמרו 
הסדר הטבעי, אלא מאורע חריג שאירע באותה שעה.

ואכן מצינו שדעת רשב"י לשיטתו שגם בזמן הזה 
יש אפשרות לזכות למצב הדומה לזה שהובטחנו על 

עת הגאולה.  

מה  דגנך'  'ואספת  רבנן,  'תנו   - בגמרא  כדאיתא 
תלמוד לומר, לפי שנאמר 'לא ימוש ספר התורה הזה 
מפיך', יכול דברים ככתבן, תלמוד לומר 'ואספת דגנך', 
רבי  ישמעאל.  רבי  דברי  ארץ,  דרך  מנהג  בהן  הנהג 
שמעון בן יוחי אומר אפשר אדם חורש בשעת חרישה 
וזורע בשעת זריעה וקוצר בשעת קצירה ודש בשעת 
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דישה וזורה בשעת הרוח, תורה מה תהא עליה, אלא 
בזמן שישראל עושין רצונו של מקום מלאכתן נעשית 
על ידי אחרים, שנאמר 'ועמדו זרים ורעו צאנכם וגו'', 
מלאכתן  מקום  של  רצונו  עושין  ישראל  שאין  ובזמן 
)ברכות  דגנך''  'ואספת  ידי עצמן, שנאמר  על  נעשית 

לה:(.

והיינו דרשב"י לשיטתו, שבאותה שעה נשקו בכל 
בעת  שיהיה  המצב  כפי  לנהוג  ניתן  כבר  ולכן  לבו, 
הגאולה השלימה, שלא יהיה צורך לעסוק בדרך ארץ, 
מכיון  אמנם  אחרים.  ידי  על  נעשית  מלאכתן  אלא 
הוא  הזה  הדבר  לכן  'באותה שעה',  רק  זאת  שהיתה 
וכעין  לכך,  זוכים  מדריגה  בעלי  יחידים  ורק  עראי 
רשב"י וכל הצדיקים שזוכים שמלאכתן נעשית על ידי 

אחרים.

הוא  הכלל  הרי  בדבר  חכמים  שנחלקו  ומאחר 
ש'אלו ואלו דברי אלוקים חיים'. כלומר שניתן לראות 
את שני המהלכים במצב הדברים, ולכן אף לצדיקים 
אלו אין זה בשלימות, שהרי יש מקום גם למבט של 

ת"ק דס"ל 'שלא נשקו בכל לבו'. והבן.

  

ויצב שם מזבח ויקרא לו א-ל אלוקי ישראל )לג, כ(

וברש"י - 'לא שהמזבח קרוי אלוקי ישראל, אלא 
קרא  והצילו,  עמו  הוא  ברוך  הקדוש  שהיה  שם  על 
שם המזבח על שם הנס, להיות שבחו של מקום נזכר 
בקריאת השם, כלומר מי שהוא א-ל הוא הקב"ה, הוא 

לאלוקים לי, ששמי ישראל'.

הביטוי  שנזכר  בתורה  ראשונה  הפעם  זו  והנה 
ושב  שלם  יעקב  בא  כאשר  עתה  כי  ישראל',  'אלוקי 
לארץ כנען והיה ה' עמו, אכן נוכח לדעת כי ה' עמו 
ולעבדו  לקראו  וראוי  פרטי,  באופן  עליו  ומשגיח 

בתורת 'אלוקי ישראל'. 

עמו,  ה'  שהיה  לאחר  אבינו  אברהם  אצל  והנה 
ורצה דרכיו עד שגם אויביו הפלישתים השלימו עמו, 
ונאמר  נטע שם אשל  ברית בבאר שבע,  וכרתו עמו 

שם - 'ויקרא שם בשם ה' א‑ל עולם' )לעיל כא, לג(. 

אבינו,  אברהם  של  בחינתו  היתה  זו  כי  והיינו 
שם  שתרגם  וכמו  עולם',  'א-ל  בתורת  ה'  לו  שנגלה 
אונקלוס 'אלהא דעלמא'. אולם אצל יעקב כבר בחר 
בו ה' להיות לו לאלוקים, ומעתה נכון לקראו בשם - 

'אלוקי ישראל'.

כן  אכן  כי  הכריז  זה,  מזבח  ידי הקמת  על  והנה 
בו  ונתקיים  לו,  המיוחד  לאלוקים  לו  הוא  שה'  הוא 
מה שאמר יעקב בצאתו לחרן - 'והיה ה' לי לאלוקים' 

)כח, כ(. 

  

אותי  עכרתם  לוי,  ואל  שמעון  אל  יעקב  ויאמר 
להבאישני ביושב הארץ בכנעני ובפרזי, ואני מתי 
וביתי.  אני  ונשמדתי  והכוני,  עלי  ונאספו  מספר 

ויאמרו הכזונה יעשה את אחותנו )לד, ל-לא(

ולוי  שמעון  השיבו  תשובה  מה  להבין  צריך 
לאביהם, וכי יעקב לא ידע טענה זו, ובכל זאת טען 
יושבי  בקרב  שמו  את  להעכיר  חפץ  שאינו  לפניהם 
כיון שהדבר עלול לסכן אותו ואת משפחתו,  הארץ, 
ומעתה מה תתן ומה תוסיף הטענה 'הכזונה יעשה את 

אחותינו', ומה חידשו בדבריהם.

ונראה לבאר צדדי הוויכוח בין יעקב ובין שמעון 
נגד  ולוי  שמעון  של  התביעה  היתה  שמתחילה  ולוי, 
וככתוב  אביהם,  בכבוד  הפגיעה  מצד  שכם  אנשי 
'כי נבלה עשה בישראל לשכב את   - בתחילת הענין 
שמכיון שמשפחת  כלומר  יעשה'.  לא  וכן  'בת יעקב' 
'בת  והיא  קדושה,  של  בהווי  להיות  נבחרה  ישראל 
יעקב' שהוא אדם נכבד וקדוש וראש המשפחה, על כן 

הוא חמור יותר מפגיעה בבתו של אדם אחר. 

ועל זה אמר להם יעקב שלמרות זאת הוא מבליג, 
הארץ,  יושבי  בקרב  מעמדו  את  להעכיר  שלא  בכדי 
ומכיוון שכל התביעה היא מצד כבודו, אזי הוא מוחל 
והוא מחל  כבודו  ומאחר שהוא הבעלים על  כך,  על 
לנקוט  רשאים  הם  אין  אזי  ואחריותו,  שיקוליו  בשל 

בפעולות שאינם לפי רוחו. 

כי  עמם,  היתה  אחרת  רוח  יעקב  בני  אמנם 
שכוונתם  פעמים  כמה  מודגש  הפרשה  מהלך  בכל 
של  האמורים  הטעמים  מצד  היתה  לא  במלחמתם 
נבע  כעסם  אלא  יעקב'.  ו'בת  בישראל'  עשה  'נבלה 
שנאמר  כמו  באחותם,  שפגעו  האחווה  ענין  מתוך 
'וידברו אשר טמא את דינה אחותם'. וכן כתוב 'ויקחו 
שבאו  כלומר  אחי דינה'   ולוי  יעקב שמעון  בני  שני 
מצד שהם אחי דינה.  וכן 'בני יעקב באו על החללים 

ויבוזו העיר אשר טימאו אחותם'.

וכן איתא במדרש - 'אחי דינה', וכי אחות שניהם 
היתה, והלא אחות כל השבטים היתה, אלא לפי שנתנו 

אלו נפשם עליה נקראת על שמם' )ב"ר פ, י(.
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אביהם,  ליעקב  ולוי  שמעון  השיבו  אשר  וזה 
ו'בת  'ישראל'  מצד  כבודו,  על  מוחל  הוא  שאמנם 
היא  גם מצד שדינה  באו על שכם  אולם הם  יעקב', 
אחותם, כאמור, והם אינם מוכנים לוותר ולמחול על 
כבודם. והיינו מה שאמרו 'הכזונה יעשה את אחותינו'. 

ועל זה אין בידו למנוע מהם.

  

אוני,  בן  שמו  ותקרא  מתה,  כי  נפשה  בצאת  ויהי 
ואביו קרא לו בנימין )לה, יח(

האחרון החביב שבכל השבטים הוא בנימין, אשר 
אף  בנימין  שבט  בחלקו.  עומד  הקדשים  קודש  בית 
שאול  המלכת  ידי  על  בישראל,  המלכות  את  ייסד 
בין  הממלכות  התפלגו  וכאשר  בנימין,  מזרע  שהיה 
בנימין  שמר   - שלמה  מות  לאחר  לישראל  יהודה 
אמונים למלכות בית דוד הנאמנים לה', שלא כעשרת 

השבטים שנתאגדו תחת מלכות אפרים.

פנים  בהרבה  חז"ל  דרשו  'בנימין'  של  שמו  את 
כו(  במדבר  אגדה  ומדרש  לה,  בראשית  שכ"ט  מדרש  )ראה 

לשמאל'  ולא  לימין  הנוטה  'בן  מיומן',  'בן  ימין',  'בן 
ועוד כהנה. כל אלה מורים על היותו מיוחד ומובחר 
מאחיו, ורומז לכמה מעלות שהיו בו, שנולד בארץ-

ישראל, ובשעה שיעקב אביו כבר נקרא שמו 'ישראל', 
וקראו הקב"ה 'אל' ]עיין רש"י עה"פ )לג, כ( 'ויקרא לו 
א-ל אלוקי ישראל'[, וכן נולד אחר שהקים יעקב בית 

אלוקים בארץ.

אחת,  לידי משמעות  מביאות  הללו  כל המעלות 
כי בשונה מכל השבטים הרי שבנימין מראשיתו כבר 
נולד לתוך מציאות נשגבה זו - לאב הנושא את שם 
ה', ושוכן בארץ ה', אשר בתוכו כבר קיים ועומד בית 

מקדש לה', ומיטתו של יעקב קיימת בשלימותה.

הנותנת,  והיא  אחד  ענין  הכל  שבאמת  ונראה 
כלומר שזה גופא הטעם שנולד בנימין בארץ ישראל, 
כי שלימות מדריגתו של יעקב אין ראוי שיזכה לה רק 
וקיים  ורק לאחר שהשלים את קומתו  ישראל  בארץ 
את נדרו. והנה כל לידת השבטים שנולדו בחו"ל היוו 
והולך  יעקב משלים  והיה  יעקב,  בבניינו של  שלבים 
את בנין קומתו, שלב אחר שלב, וזה לא איכפת לן אם 
נעשה בחו"ל, אולם לידתו של בנימין שהיא בבחינת 

יעקב,  של  לשלימותו  הביאה  אשר  בפטיש',  'המכה 
שאז נעשתה 'מיטתו שלימה', כמו שכתב רש"י להלן 
)פסוק כב(. אזי דבר זה ראוי שיהיה במקום השלימות, 

שתוכל מיד לשרות שכינה עליו.

ומטעם זה זכה בנימין שיבנה בית המקדש בנחלתו 
ותשרה השכינה בחלקו, כיון שלידתו היא שהשלימה 

את מציאותו של יעקב ועל ידו שרתה שכינה עליו.

צערה,  שם  על  אוני'  'בן  לו  קראה  אמו  אמנם 
שנולד 'בצאת נפשה כי מתה'. 

בין ברכותיו של  יש שייכות  והנה בכל השבטים 
משה שהיו מעין ברכותיו של יעקב. כמו שכתב רש"י 
מעין  משה  של  ברכתו  השבטים  בכל  מוצא  'אתה   -
בנימין  אצל  אולם  יג(.  לג,  )דברים  יעקב'  של  ברכתו 
'ידיד  ברכו  שמשה  ביסודן,  שונות  הברכות  לכאורה 
זאב  'בנימין  ברכו  יעקב  ואילו  עליו'  לבטח  ישכון  ה' 

יטרף'. 

ונראה שזה נובע מצד שני השמות שהיו לו, 'בן 
אוני' ו'בנימין'. 

כלומר שיעקב ברכו על שם 'בן אוני' שהוא השם 
שאמו קראה אותו על שם הצער שמתה בלידתו. ומזה 
כלומר  יטרף',  זאב  'בנימין  יעקב  ברכת  שורש  נבע 
זו לטרוף  'טרף', והשתמש בתכונה  שנולד במזל של 
את אויבי ישראל, כמו שנתבאר בחז"ל, מובא ברש"י 
יחלק שלל'  ולערב  עד  יאכל  'בבוקר  על הפסוק  שם 
'ועל שאול הוא אומר שעמד בתחילת בוקרן וזריחתן 
של ישראל. ולערב יחלק שלל - אף משתשקע שמשן 
שלל  יחלק  לבבל,  שיגלם  נבוכדנצר  ע"י  ישראל  של 
- מרדכי ואסתר שהם מבנימין יחלקו את שלל המן, 
)רש"י לקמן מט,  שנאמר הנה בית המן נתתי לאסתר' 

כז(. 

ולכן  'בנימין'  השני  שמו  מצד  ברכו  משה  ואילו 
ברכו - 'ידיד ה' ישכון לבטח עליו'. שהרי שם 'בנימין' 
ישראל,  בארץ  שנולד  הנזכרות,  המעלות  לכל  רומז 
ואחר שנתעלה יעקב לכל שלימותו, ושעל ידי לידתו 
את  לו  שנתנו  אלו  מעלות  והנה  העם,  מבנה  נשלם 
זכה לברכת משה שהשכינה  שמו בנימין, עבורם גם 

תשרה בחלקו.

 6 
אוצרותאוצרות

בן מל<ך



היכל השבת

מנוחה שלימה שאתה רוצה בה
שביתת הבורא בשבת - מנוחה בעצם

אלוקים  ויכל  צבאם.  וכל  והארץ  השמים  ויכולו 
ביום  וישבות  עשה,  אשר  מלאכתו  השביעי  ביום 
ויברך אלוקים את  השביעי מכל מלאכתו אשר עשה. 
יום השביעי ויקדש אותו כי בו שבת מכל מלאכתו אשר 

ברא אלוקים לעשות.

הם  לכאורה  שכן  ביאור,  טעונים  אלו  פסוקים 
זה.   אחר  בזה  פעמים  שלש  וכפילות  כחזרה  נראים 
בעומק  בזה  הארכנו  ]וכבר  וישבות.  ויכל,  ויכולו, 

הדברים בכמה אופנים ראה בספר 'בן מלך-שב"ק'[.

מגדיר  שהכתוב  נראה  דברים  של  ובפשוטם 
בפסוקים אלו את צורתה של השביתה.

בין שביתה בעצם לשביתה במקרה

כי הנה כל שובת ממלאכה, ייתכן הדבר מפני כמה 
סיבות. יש שהסיבה לשביתה היא משום שהעושה את 
אונו  ותש  כוחותיו  שאפסו  למנוחה,  נזקק  המלאכה 
ויאגור  ואין ביכולתו להמשיך במלאכתו בטרם יפוש 
כוח לעסוק עוד במלאכתו. כלומר שלמרות שעדיין לא 

סיים את עבודתו מוכרח לנוח לעת עתה כדי לפוש. 

ונמצא שאין שביתתו שביתה מהותית 'בעצם' אלא 
שביתה במקרה, שכן לאמתו של דבר הוא עדיין נתון 
באמצע המלאכה, ולאחר שינוח ויצבור כוח אף יחזור 
להיחשב  יכולה  זו  שביתה  מסויים  ובמבט  לעבודתו, 
כחלק ממעשה המלאכה, שבעצם הוא נופש ומחליף 

כח ואוגר תעצומות לצורך המשך המלאכה.

הפועל  כבר  אופן של שביתה, שבאמת  עוד  ויש 
משום  היא  והשביתה  מלאכתו,  את  גמר  כבר  מצידו 
שכבר הניח ידיו לגמרי מלעסוק עוד במלאכה זו. אך 
לא משום שנשלם החפץ לשביעות רצונו בשלימות, 
כיון שאין  אלא משום שאין הוא מסוגל עוד לסיימו 
בידו להשלים את הדבר אם מחמת שחסרה לו החכמה 
הנצרכת להשלימו כראוי, או משום שאין לו חמרים או 

אזל כספו הנצרך בכדי להשלים המלאכה.

וגם שביתה זו אינה שביתה שלימה, שכן המלאכה 
מעוכבת ובלתי עשויה ומצד עצם היצירה נתבע עדיין 

שנפסק  מאולצת  שביתה  היא  וזו  המלאכה.  המשך 
הדבר באמצע, וחסר בשלימותה של השביתה.

היא, כאשר  והאמיתית  אמנם השביתה השלימה 
שובת משום שכבר השלים וסיים את המלאכה כלולה 
בהדרה, והיא ניצבת לפניו מושלמת ועשויה, ואין היא 
נצרכת עוד לשום דבר, ולכן שובת ממלאכה. וזו היא 

שביתה מהותית ושלימה.

בשבת בראשית שביתה שלימה

ויכולו,  פרשת  פסוקי  היטב  מתבארים  ומעתה 
שני פסוקים אלו 'ויכולו' 'ויכל' הם הקדמה ל'וישבות' 
בכדי שיוגדר נכונה סוג השביתה שהיה ביום השביעי 

לבריאת העולם. 

משום  היתה  שהשביתה  מקדים  הכתוב  ולכן 
'ויכולו השמים והארץ וכל צבאם' פסוק זה מתייחס 
אל ההשלמה מצד היצירה, כלומר שהיצירה הושלמה 
ונגמרה בתכלית השלימות כפי שראוי לה, הכל היה 
שהיוצר  שביתה  כאותה  ולא  הסתיים,  והכל  מושלם 

נאלץ להפסיקה בטרם הושלמה. 

וכמו כן - 'ויכל אלוקים מלאכתו אשר עשה'. פסוק 
אין  יתברך  שלפניו  כלומר  העושה,  אל  מתייחס  זה 
שייך מגבלה או עייפות שעבורם נזקק היוצר למנוחה, 
אלא הוא גמר את כל מה שתכנן והגה, והוציא לפועל 
את כל עצתו ויזמתו. ונמצא שכל שביתתו היתה רק 
משום שכבר אין עוד כל צורך לעשות, מפני שהכל 

כבר גמור ומושלם. 

של  באופן  מנוחה  אז,  שהיה  המנוחה  סוג  וזה 
מנוחה  לא  בשלימות.  ועמידתו  הדבר  השלמת 
אילוץ  של  מנוחה  ולא  למלאכה,  כוח  החלפת  של 
אלא  השלמה.  וטעונה  חסירה  עדיין  כשהמלאכה 

מנוחה של השלמת הדבר על מכונו ותיקונו.

מצות המנוחה בשבת - כל מלאכתך עשויה

סוג  לנו,  שניתן  השבת  מנוחת  במצות  כן  וכמו 
ואופי המנוחה בשבת הוא בצורה כזאת, כלומר מתוך 
ואין  ומתוקן  מושלם  והכל  ישנו  כבר  שהכל  תחושה 
עוד צורך לעשות, ולכן שובת מתוך נחת רוח ושלווה, 
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וכמו שאמרו חז"ל 'שבות כאילו כל מלאכתך עשויה' 
בשבת  השביתה  שתהא  והיינו  יתרו(,  פרשת  )מכילתא 

דוגמת שביתת הקב"ה שזו המנוחה האמיתית. 

היא  אונים,  ואין  עייפות  מחמת  הבאה  מנוחה 
להחליף  בכדי  שבאה  הלילה  מנוחת  מסוג  מנוחה 
כי  היממה,  של  הנחות  הזמן  הוא  הלילה  ולכן  כוח, 
היממה  הזמן העיקרי של  עבור  ומשרת  היא אמצעי 
מנוחת  עירנית.  בפעילות  בו  לעסוק  שיוכל  בכדי 
הלילה איננה מנוחה שיש בה חפץ ורצון, אלא אדרבה 
זוהי פעולה של הפסד הכרחי מחוסר ברירה. כי הרי 
המטרה של האדם להגיע להישגים והצלחות על ידי 
פעולותיו, אלא שנאלץ הוא לנוח ולפוש ולהפסיק את 
תנופת עבודתו, אם כן המנוחה הזו היא החלק הירוד 

של מכלול חייו.

מנוחה כזו אינה יכולה להיחשב מנוחת רצון ונחת 
הפעולה  את  שמפסיד  רצונו  היפך  היא  שהרי  רוח, 
והעבודה ומתעכב השלמת חפצו וביסודו של דבר הוא 
לו על הזמן הזה שהולך לאיבוד  וחבל  מיצר על כך 
אלא שאין לו ברירה ואיננו יכול להמשיך, וכל המנוחה 

היא למורת רוחו בשל אילוץ חיצוני. 

אבל המנוחה האמיתית היא סוג המנוחה שבאה 
מתוך הסיבה שהכל מושלם ואין יותר כל צורך לעשות 
דבר. ואז האדם מאושר ומלא סיפוק שיכול לנוח ואינו 
צריך עוד לעשות דברים, ואין הוא מיצר ומצטער על 
זמן המנוחה האבוד שהרי כבר אין כל דבר לעשות, 

והכל כבר עשוי ומתוקן בשלימות.

מנוחה של עונג ונחת רוח

יתירה על כך הרי המנוחה הזאת היא מנוחה של 
שיש,  מה  מכל  והנאה  עונג  לפניו  שעולה  רוח,  נחת 
נופש  לא רק שהוא  לפניו מושלמת,  היצירה עומדת 
נחת  לו  שמעניקה  מנוחה  כאן  יש  אלא  מהמלאכה 
הולכת  שהיצירה  זמן  שכל  שעשה.  מה  כל  על  רוח 
ומשתלמת עדיין אין מתענגים על עמידתה ומציאותה, 
שיצאה  אחרי  המלאכה,  ותמה  שלמה  כאשר  אולם 
לפועל כל תכניתו, עתה הוא כביכול מתענג על קיומה 
ושלימותה של היצירה, והיא מביאה לו אור חוזר של 

נחת רוח כנגד כל עמלו. 

זוהי מנוחה בדרגה מושלמת, שהכל עומד מוגמר 
זיו  על  בתענוג  משולבת  ומנוחתו  תפארתו,  בכליל 
היצירה, בימות החול הוא הזמן של 'מי שטרח בערב 
שבת' בשבת הוא הזמן של 'יאכל בשבת'. ופשוט שאין 

מזיו  ומתענג  עיניו  שזן  אלא  אכילה,  דווקא  הכוונה 
הבריאה ומרווה בדשן נפשו מיופיה והדר כבודה. 

שבת - ישמח ה' במעשיו

וכדוגמה זו היתה מנוחת הקב"ה, כדאיתא במדרשי 
חז"ל - בשביעי ישב הקדוש ברוך הוא על כסא שמחה, 
והעביר לפניו שר של שמים בשמחה גדולה, ושר של 
גדולה,  בשמחה  ימים  של  שר  גדולה,  בשמחה  ארץ 
שר של נהרות בשמחה גדולה, שר של הרים בשמחה 
גדולה, שר של גבעות בשמחה גדולה, שר של תהומות 
בשמחה גדולה, שר של חמה בשמחה גדולה, שר של 
בשמחה  עומדין  כולם  והיו  וכו'  גדולה  בשמחה  לבנה 
גדולה במעון של שמחה, ומשחקין ומשמחין ומרקדין 
מיני  ובכל  קילוס  מיני  בכל  לפניו  ומקלסין  ומנגנים 
זמר ובכל מיני שבח והלל, והיו מלאכי השרת פותחין 
פיהן ואומרים 'יהי כבוד ה' לעולם ישמח ה' במעשיו', 
והיה ערבות רקיע מלא שמחה וקול והוד וכו', לשוש 
ולשמוח בשמחתה של שבת שבה עשה הקדוש ברוך 
הוא 'חנוכת שמים וארץ', והכל היו שמחין בה ואף אדם 
וראש  תחילה  היתה  והיא  עמהן,  ושמח  שש  הראשון 
לכל השמחות כולם )סידור רבה דבראשית רבה אות טז - 

בתי מדרשות חלק א(.

הרי מבואר שיום השבת הוא הזמן שעליו נאמר 
'יהי כבוד ה' לעולם - ישמח ה' במעשיו'. 

והקיום השלם והנכון של מצות השבת הוא שתהא 
מנוחתינו דוגמת סוג המנוחה והשביתה ההיא. מנוחת 
השבת הנכונה היא לנוח ולהתענג מכל מה שיש, ולא 
לחשוב על מה שחסר אלא כאילו יש כבר הכל מושלם 

ומתוקן. 

מנוחת אהבה ונדבה

שבת  של  מנחה  בתפילת  שאומרים  מה  והיינו 
ונדבה, מנוחת  מנוחת אהבה   - השבת  מנוחת  אודות 
ובטח,  והשקט  ושלוה  שלום  מנוחת  ואמונה,  אמת 

מנוחה שלמה שאתה רוצה בה.

בה  מרוצה  שהוא  מנוחה  היינו  ונדבה'  'אהבה 
רק  היא  אין  הנכונה  המנוחה  ממנה,  נוחה  ודעתו 
מכל  שוקטה  נפשו  גם  אלא  ועבודה,  מעמל  שביתה 
טורח ומכל מיני עול ולחץ, דהיינו שאין רואה לפניו 
שלום  מנוחת  והיינו  בעתיד.  לעשותה  מלאכה  שום 
האדם  על  יש  שעדיין  בשעה  ובטח.  והשקט  ושלווה 
עצם  שלימה,  מנוחה  זה  אין  משהו  לעשות  עול 
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בעתיד  וטירדה  עמל  איזה  עליו  שמוטל  המחשבה 
כבר פוגמת בשלימות המנוחה, אם חסר עדיין משהו 
אין זה מנוחה שלימה. מנוחה אמיתית 'שאתה רוצה 
בה' היא כאשר עושים את המנוחה כדברי המכילתא 

'כאילו כל מלאכתך עשויה'.

מנוחה שיש בה עונג ונחת רוח

יתירה על כך, הרי מנוחה באופן זה מעניקה לו 
שאתה  שלימה  'מנוחה  וזוהי  רוח,  ונחת  עונג  לאדם 
רוצה בה'. וכמו שנתבאר שזוהי דוגמת המנוחה שהיה 
כביכול  והמנוחה  במעשיו,  ששמח  בשבת  להקב"ה 

היתה לפניו נופש ועונג.

וכמו שכתב הטור – 'והרהור בעסקיו מותר, ומ"מ 
וזהו  כלל,  בהם  יחשב  שלא  מצוה  שבת  עונג  משום 
ואין  מלאכתך  כל  ועשית  תעבוד  ימים  'ששת  שכתב 
אדם יכול לעשות כל מלאכתו בשבוע אחד אלא יראה 
אדם בכל שבת כאילו מלאכתו עשויה, ואין לך עונג 

גדול מזה' )או"ח סימן שו(.

בעסקי  להרהר  שלא  ענין  שיש  בדבריו  מבואר 
החול מטעם עונג, שכאשר יראה כאילו כל מלאכתו 

עשויה 'אין לך עונג גדול מזה'.

הנה כי כן, מנוחה זו אינה דבר שלילי של העדר 
חיובית  ושלילת העבודה, אלא היא מנוחה  המלאכה 
וזה עומק ההבדל בין מנוחת הלילה  'מנוחה בעצם'. 
העדר  רק  היא  מעייפות  מנוחה  כי  השבת  למנוחת 
עבודה ואין בה שום מציאות חיובית. אבל מנוחה של 
של  תענוג  בנפשו  שנמסך  חיובית  מנוחה  היא  עונג 

מנוחה, שחי והווה את עצמו בתוספת והרחבה. 

והוא מה שרמזו חז"ל במאמרם על הפסוק - ויכל 
'מה היה העולם חסר, מנוחה  ביום השביעי  אלוקים 
היה חסר, באה שבת באה מנוחה' )רש"י בראשית ב, ב( 
כלומר שביום השביעי נבראה המנוחה, ולכאורה מה 
שייך בריאה על המנוחה הרי מנוחה הוא העדר, אכן 
כאמור מנוחה שלימה היא ממשות של מנוחה, מנוחה 

חיובית שאופפת את האדם ברוממות ועונג.

יכירו בניך וידעו כי מאתך היא מנוחתם

ניתן  לה,  לזכות  בכדי  זו  שלימה  מנוחה  ואמנם 
רק על ידי מתנת השבת. כי למנוחה של עונג צריך 
רוחב לב וישוב הדעת, רוח שלווה ונפש רגועה, למוץ 

ולהתענג ולהתמוגג מצוף מתקה של המנוחה. ולשם 
רוחב   - ופירש רש"י  לנו הנשמה היתירה,  ניתנה  כך 
לב לאכול ולשתות ולנוח ואין נפשו קצה, ופשוט שאין 
הכוונה דווקא לאכילה בפועל אלא כל צורת עמידת 
הוא  שיש,  מה  מכל  רוח  נחת  ולקבל  לקלוט  האדם 

בחינה של אכילה ושתיה. 

ערב  באדם  הקב"ה  נותן  יתירה  נשמה   - ובגמרא 
אבדה  וי  ששבת  כיון  וינפש,  שבת  שנאמר  וכו'  שבת 
נפש )ביצה טז.(. ופירש רבינו חננאל - שנאמר כי ששת 
ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ - וביום השביעי, 
כלומר כל שנבראו בעולם, להתענג מהן נשמתן ביום 

השביעי נבראו, ומתרווחות ומתגדלות בשבת.

בימות החול אין האדם יכול ליטול לעצמו נופש 
החול  בימות  כי  כך,  על  ולהתענג  זה  באופן  ומנוחה 
עמידתו במצב נכון הוא דווקא כאשר עוסק בלעשות 
ולפעול, ועל האדם מוטל להתבונן מה עדיין חסר כי 
ולתקן  ולהשלים  להועיל  זה  האדם  של  תפקידו  זה 
חורבן  היא  בטלה  במצב  עמידתו  ואילו  העולם,  את 
העולם. בטלה היא דבר שלילי, וגם הוא מנוגד לטבעו 
ומואס  הפעולה,  העדר  על  נוקפו  שלבו  האדם  של 
קצה'  'נפשו  רש"י  וכלשון  כזו,  בבטלה  ומשתעמם 
עונג  זו  בשביתה  לו  שאין  ובוודאי  יתירה,  במנוחה 
ועבודה  ואף אם נהנה מכך שחוסך עמל  ונחת רוח. 
שם  זו  לשביתה  ואין  טעם,  סרת  הנאה  סוג  זו  הרי 
'מנוחה', אלא בטלה ועצלות שמביאים לידי שעמום 
וכו' )כתובות נט:(. כי ימות החול הם ימי עשיה והכנת 

הדברים ושכלול העולם. 

שהם  הדברים  השגת  של  זמן  הוא  בשבת  ורק 
ומתענג  אותם  וקולט  ומקבל  אצלו,  ונמצאים  הווים 
עליהם מבלי לעשות מאומה. והנה כח זה ניתן לאדם 
רק בשבת, שהאדם אז מרגיש כמלך שהכל מוכן לפניו 
ומגישים לפניו כל צרכיו. וזהי מתנת הנשמה היתירה 
שאין נפשו קצה במנוחה, אלא אדרבה נפשו מתרחבת 

ומתרוממת מהמנוחה. 

והוא מה שאמרו 'יכירו בניך וידעו כי מאתך היא 
מנוחתם'. כי ממה שהם זוכים למנוחת אהבה ונדבה, 
מנוחה שלימה כזו, זה רק משום שניתן הארה זו מן 
השמים של נשמה יתירה שיש בה רוחב לב למנוחה, 

והרי זה מוכיח וניכר כי מאת ה' היא מנוחתם.

 9 
אוצרותאוצרות

בן מל<ך



חכמה ומוסר

כי קרוב אליך הדבר מאד
מצוות עבודת הלבבות חובת הכלל

הרוממות,  יראת  ה',  אהבת  של  עשה  מצוות 
כמה  בתורה  המפורשות  מצוות  הם  בה',  ודביקות 
בהם.  חייב  ישראל  בר  שכל  מצוות  והריהם  פעמים, 
השייכות  רמות  מדריגות  שהם  לחשוב  טועים  ויש 
והסיבה  בימים.  באים  חכמים  ותלמידי  לצדיקים  רק 
להרגשה זו, היא משום שמצוות אלו הם חובת הלב 
לידי  להגיע  מסוגל  שאינו  מדמה  והאדם  והרגש, 

רגשות אלו.

דווקא  אלו  במצוות  הכוונה  שאין  לדעת  ויש 
להשגות רמות ומחשבות עמוקות הידועות רק לבעלי 
המחקר ומארי דרזין, שאין הם בגדר החוב המוטל על 
כל אחד, אלא המדובר הוא בדברים השווים לכל נפש 
וכמובן שכל אחד ואחד לפום רום דרגתו בידו לקיים 

מצוות אלו בצורה יותר מובחרת ויותר נעלית.

ההתייחסות והרגשות כלפי 
הקב"ה במחשבות רגילות 

והדרך לקיום המצוות האלו הוא להתבונן ולחשוב 
בדברים פשוטים ומחשבות רגילות באופן הקרוב אל 
ראיית  שמתוך  הזה,  הגדול  למראה  לבו  לשים  הלב, 
המציאות סביבו יראה את גדולת הבורא ועוצם כוחו 
וטובו וחכמתו עד אין חקר. ובכל עת לחזור ולחשוב 

ולהתבונן בדבר.

לידי  מלבוא  האדם  את  המונעות  הסיבות  ואחד 
רגשות אמיתיים מתוך ידיעות אלו של הקב"ה וענייניו, 
שיש אנשים היוצרים לעצמם מערכת מחשבה נפרדת 
החשיבה  מצורת  שונה  ה',  עבודת  לצורך  ומיוחדת 
הרגילה שלו, וכשבא לחשוב מחשבות בענייני עבודת 
מנותק  אשר  מחשבה  קו  של  מסויים  לסוג  נכנס  ה' 
ושכלו  מחשבתו  כח  את  מפעיל  ואין  מהמציאות, 
ענייניו,  כל  הוא חושב על  והטבעי אשר עמו  הרגיל 
לעניינים  מסויים  מחשבה  סוג  לעצמו  מייחד  אלא 
אלו, ומחשבתו משתמשת במושגים רחוקים נשגבים 
ובלתי מוחשים שאין לו בהם שום תפיסה והבנה. ועוד 
מדמה שזה חשיבות ומעלה לעבודת ה', שיש לו סגנון 

מחשבה מיוחד עבור המצוות והעבודה. 

באמונתו,  פגם  שיהיה  בנפשו  שמדמה  ויתכן 
באותם  עניניהם  וכל  והתורה  הקב"ה  על  יחשוב  אם 
זה  אין  ובאמת  והרגילים.  הטבעיים  ומחשבה  שכל 
ושם,  פה  וחיקויים שקלט  ביטויים  של  מערכת  אלא 
ונאחז בהם להלהיב עצמו בכח הדמיון אשר מתפעל 
גבוהה  של  רושם  העושים  מובנים  בלתי  מביטויים 

גבוהה. 

אין נכון להתרגש ממושגים בלתי נתפסים

שלהגיע  ומדמים  בזה,  שנשתבשו  רבים  ויש 
בלתי  מושגים  איזה  לזה  נצרך  מהקב"ה  להתרגשות 
מתורת  מושגים  כגון  מסויימים,  וביטויים  נתפסים 
היא  והנה האמת  ולשונות עמומים בארמית.  הקבלה 
אין לה  וגם  אינה רגש אמיתי  זה  שההתרגשות מסוג 
קיום. וכשרואה שעבודתו אינה נושאת פרי ונשאר חסר 
רגש ולב, מחליט בלבו שזה שייך רק לבעלי מדריגה 
מיוחדים שהוא לא זכה לכך ותולה את החסרון בעצמו, 
ונגרם לו מפח נפש שאחרי כל יגיעתו לא הגיע לכלום 
רמות  למעלות  שייך  הוא  באמת  והנה  ברוחו.  ונופל 

אלא שלא השכיל להלוך בתום בתחום השגתו.

המובאים  רמים  מושגים  עם  מיד  שמתחיל  ומי 
ונכנס  אותם  מבין  הוא  אין  עדיין  כאשר  בספרים, 
התוצאות  אחד  אזי  רוממות.  של  מעורפל  לדמיון 
זה הוא שמחליט בדעתו שעניינים  השליליות ממצב 
אלו אין מוכרחים להיות מתאימים עם השכל, וממילא 
עלול לבוא לכל מיני הבלים ואמונות תפלות בחינת 

'פתי מאמין לכל דבר'.

שטחיות ורדידות בענייני דעת ועבודה

כללית  חולשה  של  מהביטויים  אחד  זה  ובאמת 
במועט  מסתפקים  שלפעמים  אנשים,  אצל  הרווחת 
בענייני דעת, דהיינו בהבנה קלושה ורדודה, שהאדם 
שמבליח  או  שטחיים,  הסבר  דברי  כמה  לומר  יודע 
אצלו איזה ברק ונצנוץ ודי לו בזה, ומפתה עצמו שכבר 
הבין. ]וזה מכשול גדול גם בלימוד התורה[. ודבר זה 

הוא הרס נורא לכל עבודת ה', ולכללות חיי האדם.

הדרך לכל חובות הלב על ידי התבוננות פשוטה

פשוטה  מהתבוננות  להתחיל  היא  הנכונה  והדרך 
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ולפורטה  בדעתו,  ונתפס  לבו  אל  הקרוב  זעיר  באופן 

כגון  התפעלות.  לידי  לבוא  נקל  יותר  שאז  לפרטים, 

שיתאר לעצמו אילו היה מכיר אדם חכם מחוכם אשר 

הקים עיר שלימה בעצמו ברוב חכמתו ותושייתו, כמה 

היה  אם  בהתבוננותו,  ימשיך  וכך  ממנו.  מתפעל  היה 

מכיר מי שיצר את העיר שדר בה וברא את ההרים סביבה 

גם  אחד  שאותו  נתבונן  וכאשר  והבתים,  הרחובות  וכל 

יצר וברא את כל תושבי העיר וכל צרכיהם ומלבושיהם 

לידי  מגיעים  היינו  הרי  וכליהם,  ומאכליהם  וחפציהם 

עוצמה כה רבה של הרגשים אשר לא נוכל להכילם. 

ובנוסף  העולם.  כל  את  ברא  הרי  הקב"ה  והנה 

רוח  קורת  של  מידה  כל  וקובע  הכל  מנהיג  גם  לזה 

והפכה, לכל בריה, בכל רגע, וגם יודע הכל וצופה כל 

היינו  בעולם  מסויים  אדם  זה  היה  ואילו  הנסתרות, 

עצומים.  התפעלות  רגשות  טבעי  באופן  מרגישים 

שהוא  אלא  והתפעלות,  רגש  סוג  אותו  זה  ובעצם 

ואל  שיעור,  לאין  עד  אלפים  רבבות  כמה  פי  מוכפל 

לנו לאבד משום כך גם את מידת ההתפעלות שאנו 

מסוגלים לה.

שאין  משום  גם  מליבנו,  רחוק  קצת  הדבר  ואכן 

דלית  הקב"ה  של  מהותו  את  ולהשיג  לתאר  בכוחנו 

מחשבה תפיסא ביה כלל. אמנם המצוה היא שלמרות 

זאת כן מוטל עלינו להתייחס ברגשותינו אל הקב"ה 

לבוא  כך  ומתוך  מושג,  דבר  היה  כאילו  זה,  באופן 

לרגשות התפעלות והערצה. ופשטות זו היא ההתחלה 

המעלות  לכל  לבוא  ניתן  גביה  על  ורק  והראשית, 

וההשגות העמוקות והרמות.

מדריגות הצדיקים, והעבודה השייכת לכל אחד

ונשאות,  ורמות  גבוהות  מדריגות  שיש  ובוודאי 

ותוסס  נרגש  שלבם  הצדיקים  של  חלקם  מנת  והם 

ושאגה להם בלבם מרוב אהבת ה' ויראתו, בדומה למי 

שעבר עליו חוויה מסעירת נפש שאינה מרפה ממנו 

ואינו חדל לחשוב עליה, וכמו כן היא מידת הצדיקים 

עד  שוקטים,  ואין  ה'  מגדולת  עת  בכל  שמתפעלים 

שהם צריכים להתאמץ בכדי להסתיר את סערת הנפש 

שמתחוללת בקרבם. ובכתביהם ותורתם ניתן לפעמים 

להצניעה  שטרחו  אף  זו,  לסערה  וביטוי  הד  לגלות 

הללו  הרמות  למדריגות  שזכו  אלו  והנה  ולהסתירה. 
היינו משום טהרת לבם וזיכוך נפשם וצירוף כליותם, 
וגם הוא שפע ממרום בבחינת שכר וגמול על נאמנותם 
ודביקותם בה', ולא יועיל לזה שום תחליף מלאכותי 
של הליכה בגדולות ונפלאות ממנו, ושימוש בביטויים 

מרוממים וגבוהים וכדומה.

התפעלות  של  בסיסיות  מדריגות  גם  יש  אולם 
ורגשות קודש שניתנות להשיג לכל אחד, אם  הנפש 
של  כדרכו  ופשוטות  רגילות  במחשבות  לבו  יכוון 
טובותיו  ורוב  ה'  בגדולת  דרגתו  כפי  ויתבונן  עולם, 
עם הנבראים, והיחס החביב והמיוחד של הקב"ה עם 
עצמינו,  על  שקבלנו  הרם  והתפקיד  ישראל,  כנסת 
וכדומה. וגם אם לא יבוא על ידי התבוננות זו לסערות 
נפש נשגבות, אבל ודאי יגיע בזה להתחזק ולהתרגש 
ולעבוד את ה' מתוך לב ורגש אמיתי. ומדי פעם יחדש 
קודש  רגשות  בעצמו  ויעורר  והתבוננותו  מחשבותיו 
רעננים, ולא יניח ליצר להרדים את חושיו ולהקהות 
את רגשותיו, ונמצא תמיד מלא חיות ודבוק בעבודת 
ה' בחינת - 'ואתם הדבקים בה' אלוקיכם חיים כולכם 

היום'.

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב אברהם אלחנן לוי שליט"א
לרגל הולדת הבן

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב ישראל נחמן כהן שליט"א
לרגל הולדת הבת

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב אלקנה וייסנשטרן שליט"א
לרגל אירוסי הבת

 התודה והברכה לידידנו הכבדים מתומכי מכוננו 
שנטלו חלק בהוצאות גיליון זה
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בחסות  המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל

בעזרת ה' יתברך

 'בן מלך' - להבין ולה˘כיל ל˘מוע
ללמו„ וללמ„ ל˘מור ולע˘ו˙
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mechonbenmelech@gmail.com :בכ˙וב˙ המייל

חשון תשפ"א בעזרת השם יתברך 

הו„עה ח˘ובה
עם הופעתו בשעה טובה של הכרך הח„ש ספר
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הננו להו„יע לחברי ומנויי המכון שהספר נשלח
לכל נˆיגי המכון בבתי הכנסת שעל י„י ˜הילתנו

ירושלים - 055-6745542

בני ברק - הרב אברהם לב - 0533184888

בית שמש - הרב אברהם צבי אקער - 052-7654776

ביתר עילית - הרב אריה קרישבסקי - 054-8422488

מודיעין עילית - הרב אליהו קירשנבוים - 052-7127701

חברי המכון מתבקשים לפנות אל הנציגים
לשם קבלת הספר ללא תמורה

כמו כן ניתן להשיג את הספר בתשלום אצל הנ"ל
וכן בחנויות הספרים ובמשרדי המכון

בברכת התורה
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