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 מבוא לביאור
 הביאור מורכב מג' חלקים:

 ששולב בגרסת התורה והוא מסקנת העיון שבהערות  ,ביאור הפשוט  -הראשון

 . אבנוי על פי רוב בדרך של קושיא ותירוץההערות,  -החלק השני
יוכל בעצמו לדון בדיוק ופתיחת כל המראה מקומות עם מפרשיהם כדי שהלומד 

שעל כן נקרא חיבור זה חברותא, כי הכוונה  הדברים ולא יוכרח לסמוך עלי.
 בו גם הרבה חדושים. שמובלעיםלהיות עזר ללומד ולא ספר חידושי תורה אע"פ 

היא הקדמה לתורה שהיא מבט כללי על התורה, שאמור לקשור את   -והשלישי
  .אחד בקשרכל חלקי התורה 

 לבאר נושאים שבמיוחד קשים להבנה בתורה.גם עוד ו
כמעט ראיות למבואר בה ל מסקנת העיון שבהערות לכן אין עבנויה   -ההקדמה

 בה
דרך הלימוד נ"ל לדמות למחרוזת כי כל תיבה ומשפט בתורה הן חרוז נפלא שצריך לעיין 
בו תחילה בפני עצמו ללמוד אותו היטב ולכן בזה גלשתי גם מעבר לקשר העניין לתורה, 
ואח"כ לעיין בו כיצד נקשר לתורה, וכן לעבור מחרוז לחרוז אע"פ שעדיין לא נקשרו היטב 

כך נהגתי בכל מקום שכתבתי הערה ולפי מסקנת ההערה ביארתי החרוזים כולם זה לזה. ו
 את הפשט המשולב בגרסא.

זה למצא את החוט החזק  "ברינה יקצורו", כי עיקר ה"הזורעין בדמעה"בחי' וכל זה עדיין 
שיחרוז את כל החרוזים היטב דהיינו לתפוס את מהלך התורה באופן שכולל את כל 

וזה השתדלתי  ביכול אין בו צורך למהלך התורה.הפרטים בלא שישאר פרט מיותר שכ
 לעשות אחרי לימוד כל התורה בעיון כתבתי הקדמה לתורה שהכוונה בה לבד מביאורי

העיקר לעשות סיכום קצר שכולל את כל החרוזים ופושט את כל  ,מושגים קשים להבנה
"ד בלא חידוש גם )אמנם כיון שאין ביהמ כפי שנתבררו בעיונים שבהערות. הספיקות
ועדיין אני מצפה )זו היתה כוונתי  דשו דברים שלא תמיד העתקתי אותם להערות(חבהקדמה נת
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א
. )הריצ"ח במדבר 23( פירוש שהוא ביאור שאמר בתורה כה בדקה ה23כה  היכן שנזכר הריצ"ח הכוונה להרה"ג רבי יוסף צבי חשין שליט"א. )הריצ"ח 

הרבה יסודות וביאורים ששמעתי ממנו הבאתי ולא כולם   תשנד( הפירוש שהוא ביאור שאמר בשיעור על הזוהר פיקודי שנאמר בשנת תשנד פ' במדבר.
  , והוא רחום יכפר עוון.אוי לי אם אומר ואוי לי אם לא אומרעתי ממנו דבחלקם ציינתי שדברי הם עפ"י מה ששמציינתי מחשש שלא לזה היתה כוונתו ו
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 הודעה
ין יורק כיון שציוה לעוהלוואי שגם במה שכיוון למדרגתי לא שבשתי, ובפרט אנן עומק כוונתו  מי יודעכי  ,בדרך אפשר והצעה בלבד כל הביאורים הם

לַיִם ש שכל הפשוט שלנו וכדברי מוהרנ"ת הנוקביםפי ולחדש בתורתו אנו מקיימין דבריו על  י כִפְּ לָל, כִּ עַ כְּּ ינוֹ יוֹדֵּ עֲדַיִן אֵּ ֶּׁ ידַע ש  רַבּוֹ צָרִיךְּ לֵּ ל מֵּ קַבֵּּ מְּּ ֶּׁ כָל מַה ש ּ
צָ  ים עֵּ חִינַת מַיִם עֲמֻקִּ ם בְּּ הֵּ עַ וְּ יָן הַנּוֹבֵּ מַעְּ ם כְּּ בָרָיו הֵּ י דְּּ בוֹתָיו, כִּ ְּ ש  קוּ מַחְּ אֹד עָמְּ י מְּ ה, כִּ יָּ ִ תוּש  כָל פַּ לְּ רִיכִין בְּּ . וּצְּ ב אִיש  לֶּׁ ים ה בְּ ִ דוֹש  בָרָיו הַקְּּ דְּ ב בִּ יטֵּ ן הֵּ עַיֵּּ עַם לְּ

ה הָעוֹ  ל זֶּׁ ֶּׁ ים ש  ף מַיִם רַבִּ טֶּׁ ֶּׁ מוֹ מִש ּ ת עַצְּ יל אֶּׁ הַצִּ יּוּכַל לְּ ֶּׁ ן ש  אֹפֶּׁ לָאוֹת בְּּ צוֹת נִפְּ ם עֵּ הֶּׁ אֹב מֵּ ְּ לִש  ר וְּ תֹּ לַחְּ הָבִין וְּ ידַע וּלְּ בָרָיו צָרִיךְּ לֵּ יוֹצִיא מִדְּּ דַע וְּ יֵּּ ֶּׁ כָל מַה ש ּ לָם. וְּ
הַאֲ  ֶּׁ וּלְּ מַה ש ּ כוּ'. רַק בְּּ י יָם וְּ ים מִנִּ בָרָיו הָעֲמֻקִּ קוּת דְּּ יעִים עַמְּ יכָן מַגִּ לָל עַד הֵּ עַ כְּּ ינוֹ יוֹדֵּ עֲדַיִן אֵּ ֶּׁ פִי מִין ש  רַךְּ כְּּ בָּ צוֹת לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְּ ם עֵּ הֶּׁ ן מֵּ בּוֹנֵּ הִתְּ ה יָכוֹל לְּ ָ ש  הֻרְּ

ם תּוֹרָתוֹ וַאֲפִלּוּ שִיחוֹתָיו צֶּׁ גָתוֹ, אֲבָל עֶּׁ רֵּ י מַדְּ תִּ ה לָמַדְּ בֵּּ רָכָה, הַרְּ רוֹנָם לִבְּ ינוּ זִכְּ רוּ רַבּוֹתֵּ אָמְּ ֶּׁ מוֹ ש  ן וּכְּ וּם אֹפֶּׁ ש  יג בְּּ הַשִּ ר לְּ ָ ש  פְּ וֹת אִי אֶּׁ דוֹש  י  הַקְּּ תִּ רְּ לֹא חִסַּ רַבּוֹתַי וְּ מֵּ
כוּ'. א וְּ לָּ ם אֶּׁ הֶּׁ  עכ"ל מֵּ

ות ללימוד בעיון ולפתוח את המראה מקומות להקל על הלומד ועיקר כוונת החיבור הזה הוא לבאר הפשט באופן שכל אחד יוכל ללמוד ולעורר קושי
ולחדש  והרבה חדושים שעמלתי שעות רבות להביןבעיון. ולרגע לא שכחתי את אנ"ש החריפים שאם יעיינו בזה מסתמא יהיו להם הרבה הערות, 

וך את הדברים רהרבה שעות עמ"נ להגיש כשלחן ע כל מעלתי עליהם היא רק הסבלנות לעמול ולטרוח מסתמא אצלם הוא דבר פשוט שמיד עלו עליו.
 . , כיון שלא מצאתי אחר שעשה זאתלהקל על הרוצה ללמוד בעיון

 
 התנצלות

 אמנם מעט בברסלב העיזו לפרסם חידושיהם חלקם כדי לא להיקרא בעל המחבר וכיו"ב תארי כבוד 
המבוררים לו כאחותו שאסורה לו כמבואר אלא דברים לרבים וחלקם כנראה מחשש שלא יצאו חובת הזהרת רבינו בתורה כא אות ח' שאין לדרוש 

 ' )סוף אות ה'( שכ"א חייב להאמין בחשיבות חדושיו, מסתמא כוונתו להאמין אבל לא לדרוש ולפרסם. אקמה:, ואע"פ שהזהיר בתורה סבשבת 

ב"ב י:  מהרש"אמפרשים רבים שהאריכו בחיוב כתיבת חידושים עיין דווקא יצא לחדש ולחלוק על ר אני חדש מלא ישן ולא ידוע שבזה אבל כיון שאמ

מי שגילה לו הקב"ה דבר, ואינו כותבה ויכול לכתוב, הרי גוזל מי אות תקל  ובספר חסידיםשעל זה אחז"ל פסחים נ. אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו 
ה שכתוב שגילה לו, כי לא גלה לו אלא לכתוב, דכתיב )תהלים כה יד( סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם, וכתיב )משלי ה טז( יפוצו מעינותיך חוצה, וז

 הוסיף בשם ספרשם.  להחיד"אברית עולם ובביאור   ו אם רע, שאינה כותבה:)קהלת יב יד( יביא במשפט על כל נעלם, שגורם שנעלם, אם טוב שגילה ל

בזמן שבית המקדש קיים כשאדם מקריב קרבן מתכפר לו וכשאדם כותב בספר מה שלומד איזה חידוש הכתיבה זו שמשם רז"ל שכתב בהקדמתו  לב אריה
וכו' עולה וחטאה לא שאלת אז אמרתי הנה באתי במגילת ספר כתוב עלי  זבח ומנחה לא חפצת הנ"ל את הכתובעולה לו במקום קרבן. ובזה פי' הרב 

ז"ל שכל מי שמגלין לו רזי רבי אליעזר מגרמיזא יד פרשת כי תשא שכתב משם  על התורה כתב רבינו אפריםעוד עי"ש בשם ספר  . שיעלה במקום קרבן

למוה"ר מרדכי הכהן מגורי האריז"ל בהקדמת ספרו בזה"ל "ניתנה רשות למי  שפתי כהן ועיין תורה מן השמים ואינו כותבו עתיד ליתן את הדין עכ"ל.
ה שקבלה נשמתו בסיני ואם לא יכתבם נראה לי שהוא נענש כמו הנביא שהוא כובש נבואתו שחייב משחננו ה' קצת דעה וחכמה ובינה לבאר ולפרש 

ם חיוב לפרסם כי שמא יש בדבריו איזה חידוש השייך לחלקו ולא נגלה לשום אות טו שכתב שיש ג צדוק הכהןלר'  מחשבות חרוץבספר ועיין      .מיתה
    אדם והוא לכך נוצר לגלותו בעולם, ואם לא, ח"ו יצטרך להתגלגל.

לכן   זי"ע שכתב בהקדמת ספרו בשם ספר תורת גיטין מאמר הקדמון שדבר טוב אחד בספר מציל על הספר כולו. עכ"ל. קהילות יעקבעוד עיין בספר 
ל הספר אולי ע"י הודעה והתנצלות הנ"ל אפשר כן לפרסם איזה חדושים גם לפחותים כמונו, ואנו תקווה שעכ"פ דבר טוב אחד יש גם בחיבור זה ויציל ע

 כולו.
ה ואע"פ שהרמב"ם מזהיר באגרות קדש מאמר קדוש ה' שלפני שדורש לרבים יחזור ד"פ אבל מה שכותב צריך לחזור אלף פעמים, מסתמא הכוונ

א להוראה למעשה ואע"פ שבודאי בדברי רבינו יש הוראה בקיום עצותיו ועניני השקפה למעשה, מסתמא בדרך לימוד מותר דאל"כ לא שבקת חי. ומסתמ
 גם הזהרת רבינו הנ"ל אפשר לפרש כך.

את ספקותיו ולא רק דברים המבוררים  עכ"פ אם טעינו והזהרתם היא בכל עניין, אולי ראוי לכנות את הביאור חברותא, כי חברותא דרכו לומר גם
  כאחותו שאסורה.

שרשב"ג מי' שסז שחכמים ראשונים נמנעו כדי שלא להנות מהתורה ועיין שם סימן ח'  ספר חסידיםחתימת שם המחבר היא סוגיא בפ"ע עיין עוד עניין 
בא דעלמא ומאידך ר .יש מקשים א"כ מאי משמאלה עושר וכבוד, אמנם עוד עי"ש סימן פד שמנכין לו מזכויותיו הרוגי מלכות תלה בזה סיבת הריגתו

ע"י תלמידיהם או שכל היחס לפירוש הוא כפי גדולת המחבר בחכמה ויר"ש לכן חששו שאם לא יציינו שמם לא שצויין לציין שמם ונ"ל הטעם או  נהגו כן
 ינהגו כובד ראש בדבריהם.

 לעורר על חשיבות העיון בתורה של רבינו
טּוֹב אָמַרסימן שמו ש והר"ןחיי מעיין  ֶּׁ בֹּעַ  ש  מוֹ  לִקְּ עַצְּ י לְּ נֵּ ְּ עוּרִים ש  ִ מֹד ש  פָרָיו לִלְּ ים סְּ ִ דוֹש  עוּר, הַקְּּ ִ חָד ש  וּט אֶּׁ ש  מֹד פָּ הִירוּת לִלְּ מְּ ה בִּ בֵּּ אֹד הַרְּ י מְּ דֵּ ה כְּּ יֶּׁ הְּ יִּ ֶּׁ גוּר ש  ָ  ש 
עַל ה-בְּּ עוּר, פֶּּׁ ִ ש  חָד וְּ מֹד אֶּׁ עִיּוּן לִלְּ דוֹל בְּּ י. גָּ ש   כִּ קוּת יֵּ דוֹל עַמְּ לָא גָּ נִפְּ פָרָיו וְּ סְּ ן. בִּ עַיֵּּ מָקוֹם וְּ ר בְּּ ה אַחֵּ יַן מִזֶּּׁ עִנְּ ם מֵּ קוּת עֹצֶּׁ דוֹל הָעַמְּ ש   הַגָּ יֵּּ ֶּׁ תוֹרָתוֹ  ש  ה בְּּ ָ דוֹש   הַקְּּ

הַנּוֹרָאָה אֹד וְּ ין עַד מְּ ין סוֹף אֵּ אֵּ לִית וְּ כְּ    :תַּ

שהעיון בתורתו מסוגל לבטל הרהורים רעים כי הם באים מהמדמה ועיין ככבי אור חכמה ובינה אות לו לבאר דברי רבינו בסוף  תורה קה תנינאועיין 
תורה כה שצריך לקרא שם חדש ליצה"ר דהיינו מדמה. הטעם כי המדמה הוא מדרגה שמינית ביצה"ר שנתחדשה כנגד התורה של רבינו ולפ"ז דווקא 

 ר להכניע ולתקן את המדמה.תורת רבינו מסוגל ביות

 שרבינו אמר כבר נתתי לכם כח המדמה כשר וטוב וכו'.   -תקכאסימן חי"מ ועיין 

שהכוונה בעיקר לתורה נד שבה המשיך לאנשיו ובעיקר למוהרנ"ת מדמה זך וברור. ועי"ש אות ו' שכל אחד כפי התכללותו בו  -באה"ל נד אות ד'ועיין 
 ללות בתורתו עיין בסוף תורה פז תנינא מש"כ רבינו דהיינו לעיין באותו מאמר ולזכות להבין בו ולעשות עמו איזה עבודה בעבוה"ש()וכיצד ההתכובתורתו כן יזכה. 

שעיקר האמונה תלויה בברור המדמה ועי"ש אות ח' שע"כ צריך מאד לחפש ולבקש מאד צדיק כזה שיכול להמשיך מדמה  תורה ח' תנינא אות ז'ועיין 
 ו.מבורר לאנשי

שע"י הסתכלות בצדיק והצדיק בו זוכין להתנוצצות המוחין ולשפלות )שרק היא תקום בתחית המתים( ולגדולה כפי מדרגת  תורה עב תנינאעוד עיין 
דיק נמצא מוחו. ועיין בפל"ח שם אות ב' וד' עפ"י לק"ה תפלין ו' כז שגם ע"י לימוד ספרו מתקיים כל זה עפ"י המבואר בתורה קצב שפניו ושכלו של הצ

 בספרו.

שרבינו שאל את רבי אהרן תלמידו שהיה הרב של ברסלב למה לא תקח  -הובא בחכמה ותבונה סימן ב' אות טז י אור שיחות וספורים אות מגככבועיין 
 את ספרי ותעיין בו היטב עד שיעלה על דעתך איזה קשיא ואח"כ תוסיף ותעיין בו עד שתבין ותדע את התירוץ שע"ז.

.  ונראה פשוט כוונתו בזה שאין אחד שלא יכול למצא תועלת בספרו.  ידועים דברי רבינו שכינה בשם אפיקורס את אותם שאמרו שתורתו גבוהה מדאי
 וא"א לומר שהכוונה שכל אחד יש כמה תורות שמתאימות לו שהרי לא אמר זאת על ספרו אלא על תורותיו קודם שנעשו לספר א"כ בכל תורה בלקוטי

עכ"פ לפ"ז .  והר"ן יכול כל אחד בכל מדרגת הבנה למצא איזה תועלת נצחית ואמנם לכאורה צריך לומר זאת גם על כל חלק מתורה אבל בזה צ"עמ
 .צריך זהירות גדולה וכל אחד לבחון עצמו אולי ח"ו הוא מאותם אלה שמכונים בפי רבינו אפיקורס

ק עשרת אלפים שנה אחרי התחיה אולי יבין קצת בספר, פשוט שכל כוונתו להבין כפי שהבין זאת ואם תקשה שרבי אברהם בן נחמן אמר בככבי אור שר
 רבינו דהיינו את כל עומק דברי רבינו וזה ודאי לא שייך לנו.

כל אדם כפשוטו מי שיש לו קצת הרגשה בלקוטי מוהר"ן רואה בחוש שהספר לא נכתב לגאונים, ולא ליודעי קבלה, ולא ליודעי כל התורה כולה, אלא ל
יש גאונים גדולים ואפילו כאלה שכותבים פירושים על הספר ו .ממש ורואים בחוש שאדם פשוט יכול להתעורר מהספר של רבינו יותר מגאונים גדולים

הכל, וכמובן כשיש כי הספר הזה צריך רק ביטול לרבינו זה  ,אעפ"כ רואים בחוש שאין להם את ההרגשה והמסר של רבינו שמקבל חסיד פשוט של רבינו
 ביטול אזי ככל שהוא בעל כשרון ויותר בקי בספרים גם מוצא בו יותר טעם ועומק.
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 אמ תורה



 ןמוהר"            ונתתי עשב לט אלה מסעי מ ריקודין מא                 יקוטינג:     ל

ועוד כמה וכמה תורות גדולות שאיני זוכר עתה לפורטם. ואמר 

 :שכולם הם סוד כוונות תפילין. אשרי הזוכה להשיגם(

 ושהעת ר" עשב[.  ב] עשב בשדך לבהמתך ונתתי [א] לט

כשאדם מרגיש איזה  .ושבירה [ד] דדו  יש    ', לבשדך. [ג] מרומיוב לוםש

יש לו שונאים, כמאמר , ידע ש[ה] רעבון שמתגבר עליו תאות אכילה

מלמטה בידוע שיש לו מי שיש לו רשים ז השם גבולך שלום( וחז"ל )

ד ולשבר הבהמיות ד  ש   . בכן צריך ל  [ח]:{סנהדרין קג} רשים מלמעלה

גם אמרו  : יות, כי עיקר הרעבון הוא לבהמ[ט] שלו המתאוה לאכול

של רעב, דא קלונו [ יא] בא זדון ויבא קלון ([י] גבמדרש )בראשית פ' ס

. נמצא אשר לא תקחו עוד חרפת רעב בגויםו( לכמ"ש )יחזקאל 

המחלוקת, היינו מה שמחרפין לאדם, בא עי"ז בחי' רעב. ורעב הזה 

ד( , הוא בחי' ערלה, כמ"ש )בראשית להיינו בחי' מחלוקת, בחי' חרפה

 המסבבים הברית שלום . והערלה הם שלש קליפותכי חרפה היא לנו

זי נתגלה ברית שלום. וכשיש שלום את הערלה . וכשמשברין א[יב]

למטה יש לו שלום למעלה במרומו. וכשיש שלום למעלה אזי נתגלה 

   :תן זרע ונחיהז( גדול בעולם, כמ"ש גבי יוסף )שם מ [יג] ונתרבה שובע

וצאצאיך , רמז לבנים, כמ"ש )איוב ה'( ונתתי עשבאחר. פירוש 

יהיה לך בנים חיים , היינו אימתי ידבשדך לבהמתך. כעשב הארץ

, ותשבר נפש המתאווה שלך, היינו [טו] וקיימים, כשיהיה זווגך בקדושה

לשון  בשדך. וזה :{נדרים כ}נפש הבהמיות, וידמה לך כאלו כפאך שד 

שד. עי"ז יהיו לך בני קיימא. כי מיתת הבנים זה מחמת נשמות 

 . כי הטיקלא היינו קליפות נוגה, היא[טז]העשוקים בטיקלא כידוע 

: גם צריך [יז] קרובה אל הנפש הבהמיות כמובא במ"ח במס' ההרכבה

 ויתפרדו, שאז נכללת בקדושה, [יט] שבת יחשיהא עיקר זווגך בליל

, זה רמז על שבת, שאז ואכלת ושבעת. וזה [כ] ןו  א  פועלי  כלממנה 

 כב :[כא] השביעה, שממנו נתברכין ו' ימים

בשביל שחטאו  [כה] אלה מסעי בני ישראל [כד] בע"מ איתא[ כג] מ

בשביל זה יסעו בני ישראל. נמצא כל [ כו] אלה אלקיך ישראלב

. [כח] הוא בשביל קלקול האמונה, היינו בחי' ע"א [כז] הנסיעות של אדם

כי אם היה מאמין באמונה שלימה שיכול הקב"ה להזמין לו כל צורכו 

. נמצא כי הנסיעה היא קלקול אמונה, [כט] לא היה נוסע שום נסיעה

צא זה  [ל] ,צא תאמר לוחי' ע"א. וזה שכתוב בע"א )ישעיה ל'( היינו ב

ל שגרם כביכול ע"י טלטול מתקן את הטלטו גם:  בחי' נסיעה וטלטול

ע"י ע"א גם : [לב] והמסכה צרה כהתכנסח( כמ"ש )שם כ ,[לא] למעלה

. אחרים וכו' ולא יהיה מטר לדיםקועבדתם אל [לג] נמנע המטר, כמ"ש

ב( אין שלום. כמ"ש )תהלים ע כשאין שובעוכשאין מטר אין שובע. ו

. וכשאין שלום אזי אין איש [לה] כמו שפי' רש"י ישאו הרים שלום לעם

וכל אחד צריך לנסוע ולטלטל ממקום למקום, בשביל  ,עוזר לחבירו

גלה עמי הגלות בא על ביטול תורה, כמ"ש )ישעיה ה( גם   פרנסתו: 

 [:לו]ין קמח אין תורה . וע"י ע"א בא עצירת גשמים. וכשאמבלי דעת

הברכיים היינו  [לט] הנה איתא בע"ח דף כ"ב לחריקודין [לז] מא

, שהם דינים, [מא] , והם עוקבין. ועקב גי' ב"פ אלקים[מ] הרגלין הם נ"ה

. והפעולה להבריח החיצונים [מב] שיש שם אחיזה לחיצונים כידוע

וכשממשיך  ,משם, שימשיך לתוך הברכים הגבורות משורש הבינה

והוא לוקח החיצונים בורחים משם,  יאזמגש הגבורות מבינה, שור

. ושורש הבכורות נקרא יין [מד] ברכיים 'יהבכורה והברכה, שזה בח

כשראה שהוא בחי'  וזה שכתוב ביעקב [מו] , וזה יין המשמח.[מה] כידוע

במקום דין, כי ב"פ אלקים עם יו"ד אותיות גימ' יעקב, אזי  [מז] ברכיים

ויבא לו כמ"ש )בראשית כז(  ,ת בחי' יין המשמחהמשיך שורש הגבורו

, שורש של הברכה. נמצא ע"י ריקודין, ששותה יין [מח] יין וישת

. ונמשכין למטה בתוך [מט] המשמח שהם שורש הגבורות שבבינה

הרגלין, היינו שמרקד, בזה מגרש החיצונים משם, וזאת התלהבות של 

בהתלהבות נאשמרקד אבל מי  :[נ] אשה ריח ניחוח לה'הריקוד, והוא 

ויקריבו היצר, זה נקרא חטא של נדב ואביהוא, שכתוב בהם )ויקרא י( 

הם נו"ה. והתלהבות שבקדושה נקרא יין  נגאואביהו נבנדבו. אש זרה

, [נד] המשמח, שע"י נמתקים הבכורות. ואש זרה נקרא יין המשכר

אשר לא צוה  ::נה ושם יש ח"ו אחיזה להחיצונים ,התלהבות היצר

, כי הממון נקרא עמודים, כמ"ש [נח] ג"כ פדיון נפש נזזה      :[נו] אותם

. וכשהצדיק העושה הפדיון [נט] ואת היקום אשר ברגליהם)דברים יא( 

, והיינו שלש ידות, [ס] ידיו על הממון, יכוין כי יש יד הגדולה וכו' חמני

 ושם מ"ב יש בו ז' שמות, וכל שם יש בו ו' אותיות ,וג"פ י"ד גי' מ"ב

יכוין להמשיך אליו הווין, היינו הז' שמות שיש בכל אחד ו' . ו[סא]

להמשיך אותן לתוך הממון הנקרא עמודים, ואז נקרא ווי  ,אותיות

, הם בחי' דין. כי ב"פ םהעמודים. ואלו עמודים היינו רגלין, היינו עקביי

ויש שם אחיזה להחיצונים. ואין דין נמתק אלא  ,אלקים גימ' עקב

מינה, בינה דינין מתערין  [סג]דינים בבינה, כמ"ש , ושרש ה[סב] בשרשו

. נמצא כשממשיך [סד] (. ושם מ"ב בבינה)משלי ח אני בינה לי גבורה

בשרשם. וזה פי' )שמות  סהםאזי הדינין נמתקי שם מ"ב לתוך עמודים,

עם  ווי, פי' ע"י חשיקה והתחברות ווי עמודים וחשוקיהם כסף [סו]כז(

חיים פרק י"ג  עץ:   [סז] ן הדינין, חסד, שנמתקיכסףנעשה  עמודים

הם מ"ב בבינה, ואלו המ"ב שם  [סח])היכל הכתרים שער א"א(

. שם בפ' [סט] בשלוםחוורתא גי'  ח'ועם  ,נהורין המאירין ש"ע

שזה החשמל שומר בגדים עליונים , מלבוש ,חשמלי"ד גי' 

: וזה [עב] כבגד יאכלם עש [עא]של קליפה כמ"ש )ישעי' נא( עשעמ

( הרוצה לנסך יין על גבי המזבח ימלא גרונם של ת"ח. .)יומא ע"א

 ואני נסכתי מלכי וכו'לנסך, היינו מלוכה וממשלה. כמ"ש )תהלים ב( 

מזבח, זה בחי'  :. יין זה בחי' בינה, שורש הבכורה, יין המשמח[עג]

פירושו הרוצה להמליך ולהמשיל  עה: וזה[עד] ת"ח, הם בחי' נ"ה :דינים

שם, שהוא יין המשמח. מה יעשה, עצה ולהמתיק הדינים, ע"י שר
ימלא גרונם ע"י ריקודין או ע"י פדיון כמ"ש לעיל: גם  ,)טובה( ע"זעו

 שלום ע"י מילוי גרונם נמתק הדינין. וזה פי' )סוף ברכות( ת"ח מרבים
 

                                  
א

נו ז"ל לא ידוע מתי והיכן נאמרה  רבי ו היא לשון  רה ז  תו
ב

ורבינו מגלה דברים יא טו הפסוק מבאר שכר קיום המצוות  
מתחילה העבודה הפנימית יותר של החסידות  שכר שם  פשט הוא  שמה שב

. תר, )ריצ"ח(  להתקדש במו
ג

 איוב כה ב' 
ד

שעיהו כח כד( יש  ד לשון שבירה הוא בשין שמאלית כמ"ש )י ד
שק. מצודת ציון. ן ימנית הוא לשון עו  אדמתו, אבל בשי

ה
ת אכילה ותרעג -א"ח ק"שיש ןייע  רעבון הוא תאו ן שכל  עיי

נו תאוה ]כי  ום הגוף אי ר"ח ב' ב' שמה שמוכרח לקי לק"ה 
ר[ וה היא בחי' בטן רשעים תחס  התאו

ו
יה אלא על עסקי  בבא מציעא נט.  ]אין מריבה בבית מצו

 תהלים תבואה שנאמר השם גבולך שלום חלב חטים ישביעך
הכי ניד[  קמז  מי יש לו ואינו שבע אין לו שלום בית בגופו[]ו

ז
 –)ו(מי, ובתשכט -ומי, ובתרצו –מי, ובתרלו -גם בדפו"ר ותרלד  

 ומי )כי ההמשך אינו מהגמ' הנ"ל(
ח

ימנע מרש 
ע

[ מפני מה ע' של רשעים  וב לח טו ]אי רם  ים או
ינו שנוא( למטה  דהי ן שנעשה רש ) ( שכיו כאילו אינה ה ])ו י תלו

רו(.נעשה רש למעלה )ו  נמנע ממנו או
נא  לא שו צ"ע כי שם הרש שנוא ו סף בתרלו ו המ"מ הזה נו

עת( ד )ואולי כי כמים הפנים לפנים או כי שנאה היא מעניות הד . עו
בקהלת  ריות נוחה הימנו וכו'. ו עיין אבות ג' י' כל שרוח הב

י. ראו ד"ה ו ת שער ה' פ"ה  ת הלבבו ב. ובחובו  רבה יב י
ט

ר"ן סימן צב   עיין חיי מוה
י

גם בוז   ועם בראשית רבה פרשה סג פסקא יד בבוא רשע בא 
ן , )משלי יח( קלון חרפה כו' ועי"ש מהרז"ו זדו רשע הוא עשו ו

הי רעב בארץ.  ה וי סמיך לי רם לד  הלעיטני נא ג
יא

ן מוהרנ"ת ששם הוא משלי   משלי יא ב' )דלא כהמדרש שציי
לקוט נו תמצא בי רבי לשון  רמז תתקמז על משלי  יח( ו שמעוני 

 ק יא.פר

                                  
יב

רה פב ועיין  ן תו בזוהר שלח  -יעהערך פר -קהלת יעקב  עיי
ד  גה נקרא פריעה, ולפי זה המילה הוא סו דף קס"ג מבואר דנו

ת פות טמאו דף עח. הסרת ג' קלי ש. ועיין תיקון לז  כו' עי"  ו
יג

סוקים לך לך   תותר )רות ב' יד( עיין שער הפ תשבע ו בחי' ו
ר האר רעב הוא העד בע מאור הפנים ו ינו ימנע ת פנים. ששו והי

. טו לבהמתיך -בתרלד יד מרשעים אורם הנ"ל
הם  ת ד' עה"פ המה ואבי רה י' או  עיין תו

טז
דע   ד"ה ו עיין זוהר משפטים צה: ועץ חיים שער מט ספ"ג 

דף  זהר ח"ג  רי ע"ח שער ק"ש שעל המטה פ"ה. ו רע. ופ שה
ג.  והר משפטים קי  רלד. *עיין ז

יז
רבי עמנואל ריק  דים ל  י מסכת ההרכבה פ"ב ספר משנת חסי
יח

   ליל -ליל)י(, בתשכט -לילי, בתרצו -בתרלוליל,  -גם בתרלד 
יט

הר ח"ב   בות לז: ז סב: ירושלמי כתו ת ת"ח עיין כתובות  עונ
. ת ה' ל תורה יא או ג. ועיין לעי ן ע"ח הנ"ל מט   פט. ועיי

כ
 תהלים צב י' 
כא

דף פח.  תרו  סג: וי דף   זוהר בשלח 
כב

   בדפו"ר נמצא כאן תורה פג ופד 
כג

רבינו ז"ל לא ידוע מתי והיכן נאמרה  ו לשון  רה ז    תו
כד

לקוט   בא בי חם עזריה מפאנו הו רבי מנ עשרה מאמרות ל
רמז  רם ד' מלכויות ונ ריש פרשת מסעי. שחטא העגל ג ראובני 
רם "אלה  ך" גו רמז ש"אלה אלוקי ג"ש "אלה" "אלה",  רה ב בתו

ן מאמר חקור )עיי ליא חטאנו בעגל  מסעי".  ג כב שלו ן ח" הדי
גלות מצרים  ות ב רת בין הבתרים של ד' גלוי תה מתקימת גז הי

ל ככל ישראל עי"ש( במשה שהיה שקו  ו
כה

תך י' כח מסעי לג א   'בהעלו
סוק ח' כו  שמות לב פסוק ד' ופ
כז

ן בעש"ט עה"ת   ברים על כל אדם עיי ת עו כי מב המסעו
 פרשת מסעי אות א' בשם דגל מחנה אפרים.

                                  
כח

ן לקמן תורה סב תנינא בשם הבעש"ט   ב עיי ינו דכתי דהי
ה של העשרה  ם.תוסרתם ועבד ד ביאור במאמר הז ועי"ש עו

ת ת נ'מאמרו ר"ן סוף או חות ה דון ה' יט ושי  . ועיין לק"ה פק
כט

סה  רך פרנ ת לצו נה לנסיעו ת שעיקר הכוו , עיין לקוטי תפילו
ח דה"ל לבטו  ומהרש"א שם. ועיין ברכות ו: 

ל
שאתה   מר לך צא אזתאמר לה צא והדרש שאם לא הפשט     היא תא
לא

ועיין לק"ע טלטול ונסיעות אות ג' שכתב ולפעמים מתקן  
ל  רוש מהמדרש הנ" נה וכו' וכן למד בפי ע"י הטלטול פגם האמו
ה לפגם  ונ סב תנינא ועיין קיצור לק"מ השלם שהכו רה  בתו

רם למעלה ועי"ש שהעיר על זה סוגרים  שג  שהעונש הוא -ב
ן רפ.  התיקו ר"ן אות  חות ה בא במ"א. ועיין שי  כמו

לב
תינו.  רבו ומא ט: עיין פרש"י שם מדרש    ובי

לג
ז  דברים יא טז י  * 
 יםאלה -בתשכט לד
לה

ש פ  רא אי ריות צרה וקו רות אין עין הב שין פי רש"י כשהן עו
 לרעהו

לו
ז  ת ג י  אבו

לז
רבינו ז"ל לא ידוע מתי והיכן נאמרה  ו לשון  רה ז  תו
לח

נמחק תיבת רקודין כיון שבמהדו' ראשונה בכל מהדו' משך הנחל  
 עשו אותה כותרת

לט
ו במהדו'   לא מצאתי ס שלנו ו דפו ים  לשון זה לא נמצא בעץ חי

ח. ואולי  דף כב הוא שער העקודים פ"ו עד פ" תקמב שם 
ונה לשער כב פ"ג עי"ש היטב.  הכו

מ
רבנן דשלהי כמבואר בע"ח   גמ' ברכות ו. הני ברכי ד רמוז ב

בשער שער לא פ"ב ובשער  שי ק"ש דרוש ה' ו רו הכוונות ד
ים  ת חי רו סיעותיו של אברהם אבינו ואוצ מאמרי רשב"י מאמר פ

ו"ן   שער פרצופי ז
מא

ד מ"ת   עיין עץ חיים שער לח פ"
מב

דרבנן דשלהי ובקהלת יעקב ערך   רכי  עיין מ"מ הנ"ל על ב
גע  בקהלת יעקב ערך הן אות ב' וי הר משפטים קיב: ו בזו המון ו

גם עיין תורה קסטבכף ירך יעקב וכו  ' עוד עי"ש ערך רעה. 

                                  
מג

 אז -גם בדפו"ר אזי ובתשכט  
מד

ש א  רו רכות לשון ברכים 'עיין ע"ח שער כה ד  מ"ב ב
מה

  עיין קהלת יעקב ערך בכורה דיעקב ועשו. 
מו

רמונים לרמ"ק שער ח' פרק יב ביאורו לזוהר   ן פרדס  עיי
נה ר הנותן לשכוי בי ת השח דף ע. שער הכונות ברכו ח  . פרשת נ

ל תורה יב אות ד'  לעי  ו
מז

זתו בעקב   בראשית כה כו שנקרא יעקב ע"ש אחי
מח

אר בע"ח שער כב פ"ג הנ"ל שיצחק הוא   ין וכמבו שהביא ליצחק אביו י
עיין קהלת יעקב ערך יצחק שהוא ממתיק ב'  שרש הגבורות

 אלקים ועי"ז בא שמחה
מט

דף קכז. יין אמא עלאה  ה"ק פרשת נשא   *( עיין זו
נ

יקרא א' ט' ניחוח[ * במדבר כח  חֹח ועיין ו  ]פסוק ח וכד ני
נא

 בהתלהבות -בהלהבות, ובדפו"ר ומתרלו -בתקפא ותרלד 
נב

 גם בדפו"ר ונדב ובתשכט נדב 
 ואביהו -מתרצו נג
נד

ן ספר   . עיי רבה יב א וט' סו ויקרא  לר"ש שתויי יין נכנ
  הלקוטים שמות פ"ב ד"ה וז"ס אשר.

נה
 להחיצונים, אשר –בתשכט מחק הד' נקודות וכתב פסיק  

נו
 ' יקרא י' א ל ו  סוף הפסוק הנ"

נז
 וזה -זה, ומתרלו -גם בדפו"ר 
נח

 עיין לקמן תורה קפ 
נט

ליו ועי"ש   ה ממונו של אדם שמעמידו על רג סחים קיט. ]ז * פ
ן  גם סנהדרי רקודים ועיין  גבי  פרש"י שמשמח לבו והיינו כנ"ל 

  קי.[
ס

 עיין לקמן תורה מו 
סא

לת אנא בכח והו  א שם מב שביצירה שעל ידו כידוע בתפי
ה אל יצירה, עיין עץ חיים שער מו פ"ז.   מעלים מעשי

סב
 עץ חיים שער ג' פרק יא  ובתורה סא אות ו' 

סג
יקרא י:   * בזהר ו
סד

ר"ן סימן קמז  ת ה )ועיין תקוני זהר ד וע"ח שער שבירת  עיין שיחו

כלים ב' וזהר ח"ב קלב קעה רלד וח"ג רנו ורש"י ע"ז יז: ד"ה למה 

                                  
הדרין קא: ד"ה ובלשון ותוס' סוכה ה. ד"ה יוד וחגיגה יא ד"ה עיין וע"ז וסנ

יח. ד"ה הוגה( רב האי גאון כתב שבשם הזה השתמשו בעבודת יוה"כ 

 )רא"ש יומא ח. ס"ק יט רד"ל קדושין עא(
סה

 נמתקין -בתשכט  
סו

ב. עמודים  –עמדים   שם לח י שמות לח  -שמות כז י' יא ו
 פסוקים י' יא יז

סז
"ל והווים כי העמ  ודים מצופים זהב )שמות כו כט( הם בחי' הממון כנ

ממון ין שבשם מב כנ"ל שממתיק את ה ו  .מכסף )שמות לח כז כח( בחי' הו
סח

ג  ה לעץ חיים שער יג פרק י   ופרק יד הכוונ
סט

ן  דה ועיי פרי עץ חיים שער  שאומרים בסיום תפילת עמי
ד"ה בברכת המברך שם  ד"ה )ב( מע"ח ו  עמידה פ"כ 

ע
 מע"ש -צו מתר 
עא

שעיהו נ' ט'   וי
עב

ג  גולים סוף הקדמה כ  עיין שער הגל
עג

רא נסכתי המלכתי   עי"ש פרש"י ואבן עז
עד

זה טעם משרז"ל  ד"ה ו  שער הכוונות ק"ש דרוש ה 
עה 

 וזהו -וזה, ומתרלו -גם בתרלד

עו
 סוגרים אלה נמצאים כבר בדפו"ר 

 תורה אור
ב  י עֵש ֶׂ דברים עקב יא )טו( וְנָתַת ִּ

דְךָ  ש ָ : ב ְ בָעְת ָ ךָ וְאָכַלְת ָ וְש ָ מְת ֶׂ בְהֶׂ  לִּ
וֹ  מ  ל וָפַחַד עִּ איוב כה )ב( הַמְש ֵ

מְרוֹמָיו: לוֹם ב ִּ ה ש ָ  עֹש ֶׂ
לוֹם  לֵךְ ש ָ בו  ם ג ְ ָ תהלים קמז )יד( הַש  

יעֵךְ: ב ִּ ים יַש ְ ִּ ט  ב חִּ  חֵלֶׂ
בֹא קָלוֹן  א זָדוֹן וַי ָ משלי יא )ב( ב ָ

ים חָכְמָה: עִּ ת צְנו   וְאֶׂ
י יחזקאל לו )ל(  רִּ ְ ת פ  י אֶׂ יתִּ רְב ֵ וְהִּ

ר לֹא  ה לְמַעַן אֲש ֶׂ דֶׂ ָ בַת הַש   תְנו  הָעֵץ ו 
ם: וֹיִּ ג  ת רָעָב ב ַ ַ רְפ  קְחו  עוֹד חֶׂ  תִּ

בראשית וישלח לד )יד( וַי אֹמְרו  
בָר הַז ֶׂה  וֹת הַד ָ כַל לַעֲש  ם לֹא נו  אֲלֵיהֶׂ
ר לוֹ  יש  אֲש ֶׂ ת אֲחֹתֵנו  לְאִּ לָתֵת אֶׂ

וא  ה הִּ ָ רְפ  י חֶׂ : עָרְלָה כ ִּ  לָנו 
ה נָמו ת  ָ בראשית ויגש מז )יט( לָמ 
ם אַדְמָתֵנו  קְנֵה  ם אֲנַחְנו  ג ַ יךָ ג ַ לְעֵינֶׂ
הְיֶׂה  ם וְנִּ חֶׂ ָ ל  ת אַדְמָתֵנו  ב ַ אֹתָנו  וְאֶׂ
ן  ים לְפַרְעֹה וְתֶׂ אֲנַחְנו  וְאַדְמָתֵנו  עֲבָדִּ
ת וְהָאֲדָמָה לאֹ  ה וְלֹא נָמו  חְיֶׂ רַע וְנִּ זֶׂ

ם:   תֵש ָ
ךָ )כה( וְיָ  איוב ה י רַב זַרְעֶׂ דַעְת ָ כ ִּ

ץ:  ב הָאָרֶׂ עֵש ֶׂ יךָ כ ְ אֱצָאֶׂ  וְצֶׂ
יךָ יְקֹוָק  תהלים צב ה אֹיְבֶׂ נ ֵ י הִּ )י( כ ִּ

ל  רְדו  כ ָ ָ תְפ  יךָ יֹאבֵדו  יִּ ה אֹיְבֶׂ נ ֵ י הִּ כ ִּ
ן: ֹעֲלֵי אָוֶׂ  פ 

 תורה מ
ה מַסְעֵי  ֶׂ במדבר בהעלתך י )כח( אֵל 

: ס עו  ָ ס  בְאֹתָם וַי ִּ רָאֵל לְצִּ ש ְ  בְנֵי יִּ
ה מַסְעֵי בְנֵי במ ֶׂ דבר מסעי )א( אֵל 

ם  צְרַיִּ ץ מִּ רֶׂ ר יָצְאו  מֵאֶׂ רָאֵל אֲש ֶׂ ש ְ יִּ
ה וְאַהֲרֹן: יַד מֹש ֶׂ בְאֹתָם ב ְ  לְצִּ

צַר  דָם וַי ָ י ָ ח מִּ ק ַ שמות לב )ד( וַי ִּ
כָה  ֵ ל מַס  הו  עֵגֶׂ עֲש ֵ ט וַי ַ רֶׂ חֶׂ אֹתוֹ ב ַ
ר  רָאֵל אֲש ֶׂ ש ְ יךָ יִּ ה אֱלֹהֶׂ ֶׂ וַי אֹמְרו  אֵל 

ךָ  עֱלו  ם:הֶׂ צְרָיִּ ץ מִּ רֶׂ  מֵאֶׂ
י  ו  פ  ת צִּ ם אֶׂ אתֶׂ ֵ מ  ישעיהו ל )כב( וְטִּ
כַת  ֵ ת מַס  ת אֲפֻד ַ ךָ וְאֶׂ ֶׂ ילֵי כַסְפ  סִּ ְ פ 
ֹאמַר  מוֹ דָוָה צֵא ת  זְרֵם כ ְ ךָ ת ִּ זְהָבֶׂ

 לו: 
ע  צ ָ ַ י קָצַר הַמ  ישעיהו כח )כ( כ ִּ

נס: תְכ ַ הִּ כָה צָרָה כ ְ ֵ ס  ַ רֵעַ וְהַמ  ת ָ ש ְ  מֵהִּ
ש  ָ  ם דברים  עקב יא )טז( הִּ מְרו  לָכֶׂ

ם  ם וַעֲבַדְת ֶׂ ם וְסַרְת ֶׂ ה לְבַבְכֶׂ פְת ֶׂ ן יִּ ֶׂ פ 
ם:  ם לָהֶׂ יתֶׂ חֲוִּ ת ַ ש ְ ים וְהִּ ים אֲחֵרִּ אֱלֹהִּ
ת  ם וְעָצַר אֶׂ כֶׂ )יז( וְחָרָה אַף יְקֹוָק ב ָ
ה מָטָר וְהָאֲדָמָה לאֹ  הְיֶׂ ם וְלֹא יִּ מַיִּ ָ הַש  
ם מְהֵרָה  לָה  וַאֲבַדְת ֶׂ ת יְבו  ן אֶׂ ת ֵ תִּ

ץ הַ  ר יְקֹוָק נֹתֵן מֵעַל הָאָרֶׂ ֹבָה אֲש ֶׂ ט 
ם:  לָכֶׂ

לוֹם  ים ש ָ או  הָרִּ ש ְ תהילים עב )ג( יִּ
צְדָקָה:  גְבָעוֹת ב ִּ  לָעָם ו 

י  לִּ ב ְ י מִּ ִּ לָה עַמ  ישעיה ה )יג( לָכֵן ג ָ
חֵה  כְבוֹדוֹ מְתֵי רָעָב וַהֲמוֹנוֹ צִּ דָעַת ו 

 צָמָא: 
 תורה מא

ר  בראשית תלדות כז )כה( וַי אֹמֶׂ
י וְאֹ  ה ל ִּ ש ָ י לְמַעַן הַג ִּ נִּ יד ב ְ צ ֵ כְלָה מִּ

בֵא  ש  לוֹ וַי אֹכַל וַי ָ ג ֶׂ י וַי ַ כְךָ נַפְש ִּ בָרֶׂ ת ְ
 : ת ְ ש ְ ן וַי ֵ  לוֹ יַיִּ

ה  ר עָש ָ דברים עקב יא )ו( וַאֲש ֶׂ
ן  יאָב ב ֶׂ נֵי אֱלִּ ירָם ב ְ לְדָתָן וְלַאֲבִּ
יהָ  ִּ ת פ  ץ אֶׂ צְתָה הָאָרֶׂ ָ ר פ  בֵן אֲש ֶׂ רְאו 

יהֶׂ  ת ֵ ת ב ָ בְלָעֵם וְאֶׂ ם וַת ִּ ת אָהֳלֵיהֶׂ ם וְאֶׂ
ם  רַגְלֵיהֶׂ ר ב ְ ם אֲש ֶׂ ל הַיְקו  וְאֵת כ ָ

רָאֵל: ש ְ ל יִּ ב כ ָ רֶׂ קֶׂ  ב ְ
רְחַץ  כְרָעָיו יִּ וֹ ו  רְב  ויקרא א )ט( וְקִּ
לֹ  ת הַכ  ֹהֵן אֶׂ יר הַכ  קְטִּ ם וְהִּ יִּ ָ מ  ב ַ
יחוֹחַ  ה רֵיחַ נִּ ֵ ש   חָה עֹלָה אִּ זְב ֵ ִּ הַמ 

 לַיקֹוָק: ס
קְחו  בְנֵ  י ויקרא שמיני י )א( וַי ִּ

תוֹ  יש  מַחְת ָ א אִּ יהו  אַהֲרֹן נָדָב וַאֲבִּ
ת  יהָ קְטֹרֶׂ ימו  עָלֶׂ ש ִּ נו  בָהֵן אֵש  וַי ָ ת ְ וַי ִּ
ר  פְנֵי יְקֹוָק אֵש  זָרָה אֲש ֶׂ בו  לִּ קְרִּ וַי ַ

ה אֹתָם: ו ָ  לֹא צִּ
י  ה אֲנִּ י ָ ש ִּ י עֵצָה וְתו  משלי ח )יד( לִּ

רָה:  י גְבו  ינָה לִּ  בִּ
דָיו  ֻ שמות תרומה כז )י( וְעַמ 
ת וָוֵי  ים נְחש ֶׂ רִּ ש ְ ם עֶׂ ים וְאַדְנֵיהֶׂ רִּ ש ְ עֶׂ

ף:  סֶׂ ם כ ָ קֵיהֶׂ ֻ ים וַחֲש  דִּ ֻ  הָעַמ 
ד יֹאכְלֵם עָש   גֶׂ י כַב ֶׂ ישעיה נא )ח( כ ִּ
י לְעוֹלָם  דְקָתִּ ר יֹאכְלֵם סָס וְצִּ מֶׂ וְכַצ ֶׂ

ים:  וֹרִּ י לְדוֹר ד  עָתִּ ו  יש  ה וִּ הְיֶׂ  ת ִּ
י  י מַלְכ ִּ י נָסַכְת ִּ תהילים ב )ו( וַאֲנִּ

י   י:עַל צִּ  וֹן הַר קָדְש ִּ



 נד.     מוהר"ן       רשע מג     וירא בצר להם מב להתרחק מדיבורים שליקוטי        ל         
 תורה אור

)טו( שׁוֹקָיו ה שיר השירים 
דִים עַל אַדְנֵי עַמּוּ  שׁ מְיֻסָּ דֵי שֵׁ

חוּר  בָנוֹן בָּ לְּ פָז מַרְאֵהוּ כַּ
אֲרָזִים:  כָּ

תהילים ד )ו( זִבְחוּ זִבְחֵי 
 צֶדֶק וּבִטְחוּ אֶל יְדֹוָד:

תהילים פה )יד( צֶדֶק לְפָנָיו 
עָמָ  ם לְדֶרֶךְ פְּ ךְ וְיָש ֵ  יו:יְהַלֵּ

ן לְךָ כִלְבָבֶךָ  תהלים כ )ה( יִתֶּ
א:וְכָל עֲצָתְ   ךָ יְמַלֵּ

תהילים לג )יא( עֲצַת יְדֹוָד 
בוֹת לִבּוֹ  עֲמֹד מַחְשְׁ לְעוֹלָם תַּ

 לְדֹר וָדֹר:
י יְקֹוָק  ישעיהו יד )כז( כִּ
צְבָאוֹת יָעָץ וּמִי יָפֵר וְיָדוֹ 

ה: פ יבֶנָּ טוּיָה וּמִי יְשִׁ   הַנְּ
 

 תורה מב
ר  צַּ רְא בַּ תהילים קו )מד( וַיַּ

מְעוֹ אֶת רִ  שָׁ תָם:לָהֶם בְּ  נָּ
וְהָיְתָה  (טז)ט נח בראשית 

עָנָן וּרְאִיתִיהָ לִזְכֹּר  ת בֶּ שֶׁ הַקֶּ
ין אֱלֹהִים וּבֵין  רִית עוֹלָם בֵּ בְּ
ר  ר אֲשֶׁ ש ָ כָל בָּ ה בְּ ל נֶפֶשׁ חַיָּ כָּ

 עַל הָאָרֶץ:
תְלוּ אֶת הָמָן  אסתר ז )י( וַיִּ
כָי  ר הֵכִין לְמָרְדֳּּ עַל הָעֵץ אֲשֶׁ

לֶךְ שָׁ   כָכָה: פוַחֲמַת הַמֶּ
פָתַי  תהילים נא )יז( אֲדֹנָי ש ְ

תֶךָ: הִלָּ יד תְּ ח וּפִי יַגִּ פְתָּ  תִּ
)כב( וַאֲנִי מח ויחי  בראשית

כֶם אַחַד עַל  י לְךָ שְׁ נָתַתִּ
ד  י מִיַּ ר לָקַחְתִּ אַחֶיךָ אֲשֶׁ

י: פ תִּ י וּבְקַשְׁ חַרְבִּ  הָאֱמֹרִי בְּ
זְכֹּר לָהֶם  תהלים קו )מה( וַיִּ

רִיתוֹ וַיִּ  רֹב חסדו בְּ חֵם כְּ נָּ
 חֲסָדָיו:

י  דַּ איוב כב )כה( וְהָיָה שַׁ
צָרֶיךָ וְכֶסֶף תּוֹעָפוֹת לָךְ:  בְּ

תהילים יט )ד( אֵין אֹמֶר וְאֵין 
מָע קוֹלָם: לִי נִשְׁ בָרִים בְּ  דְּ

 
 תורה מג

בראשית ד )א( וְהָאָדָם יָדַע 
לֶד  הַר וַתֵּ תּוֹ וַתַּ ה אִשְׁ אֶת חַוָּ

ר קָנִיתִי אִישׁ אֶת קַיִן וַתֹּאמֶ 
 אֶת יְדֹוָד:
ה  מטותבמדבר  לא )יז( וְעַתָּ

ה  ָ ף וְכָל אִשּׁ טָּ הִרְגוּ כָל זָכָר בַּ
ב זָכָר  כַּ יֹדַעַת אִישׁ לְמִשְׁ

 הֲרֹגוּ:
תהילים יט )ג( יוֹם לְיוֹם 
ה  לַיְלָה יְחַוֶּ יעַ אֹמֶר וְלַיְלָה לְּ יַבִּ

עַת:  דָּ
)י( לד וזאת הברכה  דברים

רָאֵל וְלֹא קָם נָבִ  יִש ְ יא עוֹד בְּ
נִים  ר יְדָעוֹ יְקֹוָק פָּ ה אֲשֶׁ מֹשֶׁ כְּ

נִים:   אֶל פָּ
יוֹם טוֹבָה הֱיֵה  קהלת ז )יד( בְּ
ם  בְטוֹב וּבְיוֹם רָעָה רְאֵה גַּ
ה  ת זֶה עָש ָ אֶת זֶה לְעֻמַּ
לּאֹ  בְרַת שֶׁ הָאֱלֹהִים עַל דִּ

 יִמְצָא הָאָדָם אַחֲרָיו מְאוּמָה:
נְאֻם  )טז(כד בלק  במדבר

עַת  שׁמֵֹעַ אִמְרֵי אֵל וְיֹדֵעַ דַּ
י יֶחֱזֶה נֹפֵל  דַּ עֶלְיוֹן מַחֲזֵה שַׁ

 וּגְלוּי עֵינָיִם:
ע יוֹנֵק ישעיה יא  עֲשַׁ )ח( וְשִׁ

תֶן וְעַל מְאוּרַת  עַל חֻר פָּ
מוּל יָדוֹ הָדָה: )ט(  צִפְעוֹנִי גָּ

כָל  חִיתוּ בְּ לֹא יָרֵעוּ וְלֹא יַשְׁ
י מָ  י כִּ לְאָה הָאָרֶץ הַר קָדְשִׁ

ם  יִם לַיָּ מַּ עָה אֶת יְדֹוָד כַּ דֵּ
ים:  מְכַסִּ
קְצֹף לא מטות  במדבר )יד( וַיִּ

רֵי  קוּדֵי הֶחָיִל ש ָ ה עַל פְּ מֹשֶׁ
אִים  אוֹת הַבָּ רֵי הַמֵּ הָאֲלָפִים וְש ָ

לְחָמָה: בָא הַמִּ )טו( וַיֹּאמֶר  מִצְּ
ל  יתֶם כָּ ה הַחִיִּ אֲלֵיהֶם מֹשֶׁ

ה הָיוּ לִבְנֵי )טז( הֵן  נְקֵבָה: הֵנָּ
לְעָם לִמְסָר  דְבַר בִּ רָאֵל בִּ יִש ְ
עוֹר  בַר פְּ יקֹוָק עַל דְּ מַעַל בַּ

עֲדַת יְקֹוָק: פָה בַּ גֵּ הִי הַמַּ   וַתְּ
)מח(  לא מטות במדבר

קֻדִים  ה הַפְּ קְרְבוּ אֶל מֹשֶׁ וַיִּ
רֵי  בָא ש ָ ר לְאַלְפֵי הַצָּ אֲשֶׁ

אוֹת: רֵי הַמֵּ  )מט( הָאֲלָפִים וְש ָ
ה עֲבָדֶיךָ  וַיֹּאמְרוּ אֶל מֹשֶׁ
י  אוּ אֶת רֹאשׁ אַנְשֵׁ נָש ְ
יָדֵנוּ וְלֹא  ר בְּ לְחָמָה אֲשֶׁ הַמִּ

נּוּ אִישׁ: קְרֵב  נִפְקַד מִמֶּ )נ( וַנַּ
ר  ן יְקֹוָק אִישׁ אֲשֶׁ אֶת קָרְבַּ
מָצָא כְלִי זָהָב אֶצְעָדָה וְצָמִיד 
ר עַל  עַת עָגִיל וְכוּמָז לְכַפֵּ טַבַּ

 ינוּ לִפְנֵי יְקֹוָק:נַפְשֹׁתֵ 
 

מ"ב, שהם ש"ע נהורין, ועם ח'  לבעולם, שעל ידם נמשך שם ש

חוורתא גי' בשלום. ות"ח נקראים נ"ה רגלין, כמ"ש במדרש 

(. וגם מזבח נקרא רגלין, כמ"ש בהם ת"ח )[ א] שוקיו עמודי שש

: צדק לפניו יהלךה( וכמ"ש )שם פ ,זבחו זבחי צדק)תהלים ד'( 

 וכל עצתך ימלאאשר , ואימתי כיתן לך כלבבךוזה פי' )שם כ( 

, ע"י מילוי גרונם של ת"ח. כי ת"ח נקראים עצות, כמ"ש [ג]

עצת ה' ג( ין ממנו עצה ותושיה, וכמ"ש )שם ל)אבות פ"ו( ונהנ

ה' צבאות ד( שהם עמודי עולם. וכמ"ש )ישעיה י ,לעולם תעמוד

 :[ד] , ה' צבאות, הם נו"היעץ

 וכו' בצר להם בשמעו את רנתם וירא)תהלים קו( [ ה] מב

 .וכמ"ש בזוה"ק )פינחס רט ,ן הדיניןהנה ע"י נגינה נמתקי . [ו]

, ותלת גוונין דקשת הם האבות, והם [ח] ( הקשת היא השכינה[ז]

. וכשהיא מתלבשת בלבושין דנהירין, אזי [ט] לבושין דשכינתא

. [יא] וחמת המלך שככה, אזי [י] וראיתיה לזכור ברית עולם

מלך רואה המלכה בלבושין משל למלך שכעס על בנו, וכשה

. ואותיות התפלה היא השכינה, [יב] דנהירין, אזי מרחם על בנו

 ,, שהדיבור הוא שם אדניאדני שפתי תפתחכמ"ש )תהלים נא( 

. [יד] לשון תפלה בחרבי ובקשתי [יג]רש"י ונקרא קשת, כמו שפ

, [טו] שיש בקול אש מים רוח ,וקול הנגינה הם תלת גוונין דקשת

שהאבות הם שלשה גוונין דנהירין,  ,[טז] שהם שלשה אבות

 . נמצא מי שמנגן אותיות התפלהוראיתיה לזכור כו'שבהם 

אזי מלביש את  ,ת ובבהירות גדולכו  , וקול הנגינה הם בז  [יז]

וקב"ה רואה אותה,  ,השכינה היינו האותיות, בלבושין דנהירין

 בשמעו את רנתםפרש"י יח: וזהו  וחמת המלך שככהאזי 

היינו כשהנגינה, שהם תלת גוונין דקשת  ,[יט] בזכות אבות

ת גדול. כי התלת גוונין, הם האבות כנ"ל, כו  כנ"ל, בבהירות ובז  

ת ובבהירות, כו  וכשהלבושין נהירין בז   ,והם לבושין דשכינתא

וינחם , אזי וראיתיה לזכור ברית עולםאזי  ,נקרא זכות האבות

:     דינין, ונמתק הוחמת המלך שככה. היינו [כ] כרוב חסדיו

ע"י אמונת חכמים, שמאמין שכל דבריהם ומעשיהם אינו  גם

עי"כ מלביש את הקשת בלבושין דנהירין,  ,פשוט, ויש בהם רזין

 [כא] כי הצדיק הוא בחי' קשת לזכור ברית עולם. וראיתיהאזי 

הנראה קשת בימיך וכו' )כתובות  כמו שאמר רשב"י לריב"ל

מי שעובדוי לאנהרא  "ופ' פנחס דף רטכבואיתא בזה"ק  ,(:זע

דפשטין,  כגבהון מטרוניתא ולמפשט מינה לבושין דקדרניתא

ולקשטא בלבושין דגוונין נהירין דרזין דאורייתא, מה כתיב ביה 

, דאור רז אתקרי, ובההיא זימנא וראיתיה לזכור ברית עולם

מי שעושה גם :   מת המלך שככהחוסליק מיניה רוגזא דבריה 

זה  גם:   זה נמתק הדינים ל ידיע, [כד] לבוש נאה לצדיק

בחינות תקיעות, כי תקיעה שברים תרועה הם האבות אברהם 

פנחס  [כה]זוהר}יינו תקיעה וכו' יצחק יעקב, וסימנך קש"ת ה

הם  שדי. כי שם בצריך והיה שדיב( וזהו פי', )איוב כ  :{ :לר

תלת ענפי האילן שהם האבות. והם  ש', כי {.אשם רל}האבות 

אותיות, והם  י"ד, שהם [כו] ה' אלקינו ה'היחוד, שלשה שמות 

, הם עקביצחק י ברהםא. ור"ת של [כז] של שדיי"ד 

אין אומר ואין ט( )תהלים י  :  "יי לקינוא י"יהר"ת של 

, זה בחי' קשת וקול, תלת גוונין דברים בלי נשמע קולם

 כח:דקשת

 

הדיבורים של הרשע שהוא בר דעת,  כי דע[ כט] מג

. כי הזווגים נמשכים [ל] בהשומע מולידים ניאוף 

, אשתו והאדם ידע את חוהמהדעת, כמ"ש )בראשית ד'( 

מיני לא. אך יש שני כל אשה יודעת אישוכתיב )במדבר לא( 

זווגים, היינו זווג דקדושה, הוא התקשרות לצדיקים ואל התורה 

. וזווגים של עבירה, [לב] ואל השי"ת, זה נמשך מדעת דקדושה

פה. והדיבור הוא התגלות הדעת, כי אין נמשכים מדעת דקלי

 ולילהט( א ע"י הדיבור, כמ"ש )תהלים ייודעים מה שבדעת, אל

בור, שהדיבור מדבר מה ייחוה מלשון ד ,ללילה יחוה דעת

. וכשרשע מדבר ומוציא מפיו הבלים, מוליד אוירים [לג] שבדעת

ונושם  [לה] . והשומע ממנו הדיבורים[לד] ארסיים של ניאוף

מכניס בגופו אלו האוירים. ולפיכך בבלעם שהוא נשימות, 

זוהר וזאת הברכה, וספרי }כשדרחז"ל  ,בחינות דעת דקליפה

בישראל  לא קם כמשה וכו' [לו] על פסוק :{בלק קצגו, :שמות כא

ולזה  [לז] לא קם אבל באומות קם ומנו בלעם. כי משה הוא דעת

 ולכך כשנטלו מואב עצה ממדין, [,לח]נקרא דורו דור דעה 

 ,אמרו להם אין כחו אלא בפה, כי הפה הוא התגלות הדעת

. כי הוא [לט]אמר מואב אף אנו נבוא עליהם באדם שכחו בפה 

את זה לעומת זה גם כן דעת דקליפה, כמו שכתוב )קהלת ז'( 

( ., ודרז"ל )ברכות ז'ויודע דעת עליון [מ]. וז"ש עשה אלקים

 וב, אזי יש. כי כשהדעת אינו ביש[מא] שידע מתי הקב"ה כועס

ו ע"ב( כל הכועס חכמתו מסתלקת כעס, כשארז"ל )פסחים ס

ממנו. ולפיכך כשכעס משה רבינו ע"ה על אנשי הצבא כשבאו 

, נסתלק ממנו הדעת, והוצרך אלעזר לומר הלכות [מב] ממדין

אזי אין כעס, כמ"ש )ישעיה  . וכשהדעת שלם[מג] טבילות כלים

 מלאה הארץ דעה קדשי כי לא ירעו ולא ישחיתו בכל הרא( י

שהוא מותרות של  . ובלעם היה מסתכל בדעת דקליפה[מד]

וכשמשתנה, ידע שהקב"ה בכעס. נמצא שבלעם  ,עת עליוןד

הוא דעת דקליפה, וע"י דיבוריו הוליד אוירים ארסיים של 

ויקצוף א( שבאו ממלחמת מדין, נאמר )במדבר ללזה כ ,ניאוף

הן הנה היו  משה על פקודי החיל, ויאמר החיתם כל נקבה,

בדבר דייקא, כי ע"י דבריו, שהוא התגלות הדעת  ,בדבר בלעם

ולפיכך כשבאו ממלחמות מדין, כתיב  ,שלו, הוליד ניאוף במדין

ונקרב את , ויאמרו הפקודים וכו'ראשי  ויקרבו אל משה)שם( 

( .דודרז"ל )שבת ס ,קרבן ה' וכו' לכפר על נפשותינו לפני ה'

 ה יצאנו מידי הרהור לא יצאנושכך אמרו אע"פ שמידי עביר

 מו:[מה]

כי  ,[מח] שמכין כף אל כף בשעת התפילה מה[ מז] מד

 , למה התחילה התורה {[מט] ב"ר פ"א}חז"ל אמרו  
 

                                    
 שיר השירים ה' טו א
 ]וצדיקיא אינון עמודי עלמא[ רגום שםעיין ת ב
 סוף הפסוק הנ"ל ג
 עיין שערי אורה שער ג' וד' ספירות ח' וז' ד
תורה זו היא לשון רבינו ז"ל. נאמרה בראש השנה  ה

 )שיש"ק ה' ע'(
 עי"ש פרש"י ועיין לקמן  ו
עי"ש בעיקר ברע"מ ועי"ש שהמפרשים פירשו  ז

ו מחדש שהמתקת הדין נעשה ע"י תורת הנסתר ורבינ
 . שנעשה גם ע"י תפילה בניגון

עי"ש ברע"מ. ועיין זוהר בשלח סו: ובתקון יח דף  ח
 לו:

נמצא שהקשת וגווני הקשת הם שני דברים. ועיין  ט
במדרש )במדבר רבה יד ג' מדרש תהלים כד וצ' 
וילקוט שמעוני שם רמז תש ותתמא( שהקשת תכלת 

יעקב ועיין תורה מט שהמלכות תכלת. עוד עיין קהלת 
הקושיא כיון שקשת דבר טבעי למה לא נראתה בימי 
חזקיהו וריב"ל )כתובות עז:( ועי"ש תירוץ הרמ"א 
והשל"ה הק'. ועיין יערות דבש ח"א יב לחלק בין 

 קשת הטבעי שהיא בג' גונין לקשת של תכלת.
 בראשית ט טז י

אסתר ז' י', ועיין מגילה טז. דקאי גם הקב"ה.  *(  יא
 הנ"לועיין זוהר פנחס 

 עד כאן מהזוהר ומהרע"מ פנחס הנ"ל יב
 * בראשית מח כב ]פרש"י חכמתי ותפלתי[ יג

                                    
וכן תרגם אונקלוס צלותי ובעותי ועיין לעיל תורה  יד

 ב' אות א'
זהר בא דף מג. ד"ה קול איהו חד ואיהו תלתא וגו'  טו

ועיין תיקון סט דף קד: מים מהמח ורוח מריאה ואש 
מהלב )ובגשמיות הוא הבל דהיינו חום ולחות ורוח( 

 ועיין שער טעמי המצוות קדושים אזהרת שעטנז
*( אברהם חסד בחי' מים יצחק גבורה בחי' אש  טז

 יעקב תפארת בחי' רוח כידוע
 דמן גדול היה דוואגדת בראשית פ"ו א יז
שפרש"י,  -פי' רש"י, בתרלו -בדפו"רפרש"י,  -בתרלד יח

 שפי' רש"י -)ש(פרש"י, ובתשכט -בתרצו
וצ"ע שחולק בזה על כל המדרשים שלמדו זכות  יט

אבות מהפסוק הסמוך. עיין דברים רבה ב' כג וילקוט 
שמעוני שם רמז תתכז ומדרש תהלים פרק קו וילקוט 
שמעוני שם רמז תתסה, וירושלמי תענית דף ג. 

י תהלים עם פרש"י מוגה עפ"י כת"י )ע"י הרב ומצאת
חיים פרדס הוצאת מכון יד מרדכי( שם רש"י מצטט 
את המדרש הנ"ל. אבל גרסת רבינו כמו גרסתינו היא 
משובשת שנשמטו הרישא וגם הנקודות לא הונחו 

 במקומם הנכון.
תהלים קו מה הוא פסוק הסמוך והמשך לבשמעו את  כ

 רנתם הנ"ל
 פנחס רל:*( זוהר רע"מ  כא

                                    
המ"מ הזה נמצא כבר בדפו"ר דהיינו שהוא מלשון  כב

רבינו ובטעות הוקף בסוגרים מתרלו. )בדפו"ר נדפס 
 (בטעות דף רמו ובתקפא תוקן

 דקדרוניתא -דקדרניתא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד כג
*( עיין זוהר רע"מ דף רעג: והאי איהו לבושא  כד

 דשכינתא לבושא דצדיק דאתקרי ברית קשת
 עיא מהימנא שםר כה
ועיין זוהר רע"מ  דברים ו' ד' שמע ישראל וגו' כו

י תלת ענפי אבהן דאינון ה' -רלא. ש' מן שדפנחס 
אלקים ה' ובהון יד אתוון עי"ש. ועיין זהר בא מג. 

 הנ"ל
 *( עד כאן הוא מהזהר רע"מ רלא. הנ"ל כז
 בדפו"ר נדפס כאן תורות פה עד קב ורק אח"כ תורה מג  כח
ו היא לשון רבינו ז"ל לא ידוע מתי והיכן תורה ז כט

 נאמרה
 שיחות הר"ן אות קועיין  ל

  מינים -בתרלו לא
*( עיין זוהר חקת קפ. עה"פ של נעלך שמשה זכה  לב

 זיווג עליון בבחי' בעלה דמטרוניתא
חובות הלבבות וב 'רבינו בחיי ויקרא כה אעיין  לג

הלשון קולמוס הלב  -ה"שער הבחינה פ שער השני
 פש[גמן הנ]ותור

עיין אור החיים במדבר כה יז עה"פ צרור את  לד
 ארס תאות ניאוף -התבטא שם  –המדינים 

 עיין תורה לא אות ח' לה

                                    
 דברים לד י' לו
שער מאמרי רשב"י על שיר השירים, שער הכוונות  לז

נפילת אפיים סוף דרוש ה, ופסח דרוש א', שער 
ו הפסוקים שמות, ופ' עקב ד"ה וסוד הענין ובתורה ט

 אות ז', ותורה לו אות ב' ועי"ש בהערה
* ויקרא רבה פ"ט ]וזוהר ח"ב סב: וזו"ח חקת סוף  לח

מאמר למנצח על שושנים ספר הקנה ד"ה ענין יראת 
המקום ספר שקל הקודש לרבי משה די לאון בהקדמה 

 ד"ה אמנם כי סוד.
 * כמובא בפרש"י בפ' בלק ]במדבר כב ד[ לט
 במדבר כד טז מ

' ו' כי רגע באפו כמבואר בגמ' שם כמ"ש תהלים ל מא
 עי"ש ובסנהדרין קה: וע"ז ד: ועיין תורה יח אות ב'

 במדבר לא יד מב
 שם בפסוק כא עיין פרש"י שם מג
 עי"ש בפסוקים שקדמו לזה וגר זאב עם כבש וכו' מד
 עיין עיון יעקב ורי"ף שם על עין יעקב מה
בדפו"ר נמצאות כאן תורות קג עד קח ורק אח"כ תורה  מו

 ומה מד
תקסב בשבת תורה זו לשון רבינו ז"ל נאמרה באלול  מז

נצבים )ב' ימים לפני ראש השנה( היא השבת הראשונה 
 שאחר התקרבות מוהרנ"ת לרבינו )חי"מ(

 גם בעמידה או רק לפניה עיין שיש"ק ח"ה תנט מח
 הובא בבפרש"י הראשון עה"ת  מט
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  רקודיןרקודיןמאמר מאמר 
  מספה"ק לקוטי מוהר"ןמספה"ק לקוטי מוהר"ן

 
 טבת תשע

 
נוּ, זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה  לְשׁוֹן   רַבֵּ

 זמן אמירת התורה

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו
 
 

 הקדמה
כל עיצה היא לזכות לשפע אחר. הכלל  .רבינו מבאר בה ג' עצות כיצד לזכות לשפע הנמצא בבינה עילאה

ע"י המתקת הדין בשרשו וזה ן, דהיינו להבריח את החיצונים הנאחזים בהם, בכולן שצריך להמתיק את הרגלי
אזי כשם שרגלי המלכות עולות מבחי' רגליה  ,הרגלין את ןקכי כל דין לא נמתק אלא בשרשו. וכשמת ,שבבינה

ון. כידוע הכלל שנה"י דעליון נעשה חב"ד לתחת ,כך גם רגלי הבינה נתקנות ונעשות מוחין לזעיר ,יורדות מות
 וחכמה ובינה הם השפע הנכסף.

 -משתנה דהיינו  ההעיצות אבל הבטוי למעש 'הכלל חוזר בכל ג

הוא לגביו כי את הצדיק ביין אזי הבינה היא יין המשמח, שצריך להשקות  ,שהיא הרקודין בעיצה ראשונה
תתפשט עד והשמחה בלב צריך ש ,ועי"ז נמתק הדין בשרשו וזוכה לשמחת לב ,\אשרש הגבורות שבבינה/

וזוכה ומקבל  ,חכמה ובינה אצלו ,החיצונים מהם. ואזי נעשים רגלי הבינהאת הרגלין ואזי ע"י רקודין מבריח 
 בכורה וברכה שהן החכמה ובינה. 

ע"י פדיון דהיינו שמניח צדיק את ידיו על הממון שהוא בחי' עמודים דהיינו בחי' מעמיד בחי'  בעיצה השניה
צונים מהם ע"י שמכוין ששתי ידיו הם בחי' ג"פ יד גמט' מב ומתעורר השם מ"ב יהחדיני את רגלין, ומבריח 

שבבינה שבו ז"פ ו' אותיות ומכוין להמשיכם אל הממון ונעשה בחי' ווי העמודים )בחי' ווי הכסף שממתיק 
וחסד  העמודים המצופים זהב( ואזי נעשים רגלי הבינה מוחין אצלו להיות שמח בחלקו שנעשה ממון של נתינה

 \בבחי' עושר השמור לבעליו לרעתו ובחי' יש לו מנה רוצה מאתים./הונמתק 

ע"י שממלא גרונם של ת"ח ביין נמתק הדין בשרשו שבבינה שהיא בחי' יין המשמח נמתקים  בעיצה השלישית
קרא הדינים שברגלין שהם הת"ח ואזי זוכה ליסוד דבינה שנעשה אצלו דעת כנ"ל דנה"י נעשים חב"ד. ויסוד נ

שלום ואזי זוכה ל"בשלום" שהם שע"ח נהורין דהיינו ש"ע נהורין המאירים משם מ"ב שבבינה עם הח' חיוורתי 
)שהם עשר יודין שבשני שמות עב שהן שני שמות הויה במילוי יוד הרומזים ללובן העליון שבעתיקא קדישא 

אלוקות בלבושים מתוקנים בלא  שהיא בינה כתר דז"א( כי שע"ח גמט' בשלום גמט' מלבוש. וזוכה להשגות
 רבוי אור, דהיינו תיקון הדעת, השגות עוה"ב שהיא הבינה.

 ע"כ הקדמה 

 
 [ג] מאתורה 

)צ"ע כי לשון רבינו לא נמצא שם וגם הנושא שם  הנה איתא בע"ח דף כ"באומר רבינו  ריקודין בענין

הברכיים היינו הרגלין הם  מבואר לקמן(אינו נוגע לענין זה ואולי כוונתו לשער כב פ"ג שם יש ענין הקרוב ל

אולי כוונתו שהם תמיד יחד )כידוע שנצח והוד נזכרים כמעט  \ד/והם עוקבין ,בחי' שתי הספירות נצח והוד נ"ה

                                              
כך מתבאר מהעובדא שיעקב אבינו הביא את היין לאביו יצחק ולא שתה בעצמו. אבל מאידך מפורש בסמוך נמצא שע"י רקודין ששותה  א

בעצמו. וצ"ל שתלוי במי מדובר ודווקא מי שהוא בעצמו בחי' רגלין כמו יעקב ונדב ואביהו הם צריכים את  יין וכו' משמע ששותה
 ההמתקה דייקא במי שמעליהם. או שזה תלוי במדת הפגם כל אחד לפי בחינתו.  

קשר של הממון לצרתו שאפשר סוד הפדיון צ"ע שאדם שיש לו צרה בא לצדיק וכל תיקונו הוא להמתיק את הדין שבממון דייקא, וצ"ע ה ב
 שהיא כגון מחלה או כל דבר שאינו תלוי בחוסר הממון.

ואולי אפ"ל כיון שעיקר האמונה נבחן בתאוות ממון שהיא כלל כל הע"ז כמבואר בתורה כג והיא בחי' פגם הברית עי"ש אות ג'. לכן על פי 
תן לצדיק אמיתי כפי שצריך לתת ועכ"פ קצת יותר מיכולתו שעי"ז רוב סיבת צרתו היא התאוות ממון דהיינו הפגם אמונה שלו לכן כשנו

יוצא ממנו כל הדינים כמבואר בתורה רפ הצדקה הזו היא כבר קצת תיקון כללי לממון כמבואר בתורה כט ועוד עם כוונת הצדיק שמחבר 
ן מעל אותו האיש, ע"י שממשיך לו בכוונתו את ווי השם מב עם העמודים דהיינו הממון ממתיק בשרשם את כל הדינים שמחמת הממו

 מוחין של הסתפקות דהיינו אמונה ונמתקים כל הדינים והחרון אף. 
 תורה זו לשון רבינו ז"ל לא ידוע מתי והיכן נאמרה ג
 נקט עוקבין ולא עקבין, דמשמע שרומז לביאור המילה ולא לעצם העקב שהוא בחי' רגלין. ד

פ )הושע ו' ח'( גלעד וכו' עקובה מדם א"ר אלעזר שהיו עוקבין להרוג נפשות ופרש"י אורבין. וצ"ע פירוש המילה עוקב ועיין מכות עה"
 והערוך פירש מערימין. וכן כתוב עקוב הלב בירמיהו יז ט.  וכן כתוב ויהוא עושה בעקבה.
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דהיינו  271וב"פ עולה  68כי אלקים מספרו [ ה] . ועקב גי' ב"פ אלקיםתמיד יחד( כמו עוקבין זה אחר זה

 \חכיון שהוא המקום המגושם באדם/ \זועיקר אחיזת הדין בעקב/ \ומורה על הדין/כי שם אלקים  שהם דינים ,קעב
והנמוך ביותר סמוך לארץ ושם אחיזת הקליפות בבחי' רגליה יורדות מוות שעל כן מוכרח לנעול נעלי עור דייקא 

. [ט] , שיש שם אחיזה לחיצונים כידועלשמירה כמבואר בכוונות שעשה לי כל צרכי בברכות השחר.
כי שרש  והפעולה להבריח החיצונים משם, שימשיך לתוך הברכים הגבורות משורש הבינה

הגבורות הם בבינה כלשון הזוהר דמינה דינין מתערין ולמעשה יבאר לקמן שהכוונה לשמחת לב )כי הלב הוא בחי' 

שממשיך שורש וכ ,\יהבינה כמבואר בפתח אליהו בינה לבא ובה הלב מבין( שמתעורר ע"י שתית יין של מצוה/
דהיינו כי תחילה ממשיך משרש הבינה לבינה דהיינו שמעורר שמחת מצוה בליבו ואח"כ מבינה  הגבורות מבינה

 החיצונים בורחים משם, והוא לוקח הבכורה והברכה יאי, אזלרגלין בבחי' לבו נשא את רגליו לרקוד
ונקראים בחי'  \ידוברכה הם חכמה ובינה/הבכורה  \יג[/יב] ברכיים ', שזה בחיכדמצינו ביעקב וכפי שיתבאר לקמן

. \טוברכיים דהיינו רגלין כי הם נמשכים מבחי' רגלי עולם העליון )בינה בחי' העוה"ב( שנעשים חכמה ובינה אצלינו/
. וזה שכתוב \כ/\יט/, וזה יין המשמח\יח[/יז] \טז/נקרא יין כידועדהיינו הבינה ושורש הבכורות 

                                                                                                                                             
בים זה אחר זה. דהיינו שבכל וכוונת רבינו  צ"ע למאי נפ"מ שעקב מלשון עוקב ואולי רוצה לומר שהם תמיד יחד נצח והוד כאילו עוק

 פסיעה עוקב העקב אחר הגודל פעם של נצח אחר ההוד ובשניה של הוד אחר של נצח.
ועל שם זה נקרא העקב עקב כי כל פסיעה עוקב אחרי האגודל וכן לשון חז"ל ד"פ בש"ס )כגון שבועות יז.( כשרצו לתאר הליכה איטית 

 העקב תמיד עוקב אחר האגודל ובא לפניו.במיוחד אמרו עקב בצד. אבל בסתם הליכה היא 
 ולכן עקב גם לשון סיבה כמ"ש בראשית כבי ח עקב אשר שמעת בקולי. כי יש סיבה ומסובב וכל סיבה עוקבת אחר המסבב אותה. 

 עיין עץ חיים שער לח פ"ד מ"ת ה
וחות רבים זה בחי' דין כי בבחי' חסד אין מייחסים ל פירושו כח כמ"ש יש לאל ידי נמצא אלקים פירושו כוחות וכיון שמייחסים לו ית' כ-א ו

 לו ית' אלא כח אחד אבל בחי' הרבים מורה על הדין. 
והעניין נ"ל כי הדינים הם במלכות דהיינו מדרגה הנמוכה בבחי' השכינה השוכנת למטה אצל הרבים ושם הם הדינים להעניש את 

 השפעת טובו וחסדו ית' שהוא בחי' אחד.הרשעים שהם בחי' הרבים ולהכניע את הרע המעלים את כח 
לכן ברגלין שהם המדרגות הנמוכות שם נעלם אחדותו ית' ונדמה שיש כוחו רבים בחי' אלקים ואזי הוא העלם החסד שעי"ז ניתן אפשרות 

 לחיצונים להאחז ולינק דהינו לעלים יותר את האמת.
הרצים להוציא לפועל ולכן כשיש דין אי אפשר לרקוד כמבואר שם. וצ"ע  עיין תורה קסט שתחילת כל גזר דין תחילה נמסר לרגלין שהם ז

אם העיצה המבוארת כאן תועיל גם לדין הנ"ל או רק לאחיזת הדין שלא ע"י גזר דין. וכן מסתבר שהרי גזר דין קשה מאד לבטל כמבואר 
 בתורה ה' ובגמ' ר"ה יז.   

 ו מכהה גלגל חמה.ילקוט שמעוני תהלים עה רמז תתיאוזהו שאמרו חז"ל על אדם הראשון שאפילו תפוח עקיב ח
 ו' עוד עי"ש ערך רעה.עיין קהלת יעקב ערך המון ועיין ברכות ו. הני ברכי דשלהי מנייהו וזוהר משפטים קיב: ובקהלת יעקב ערך הן אות ב' ויגע בכך ירך יעקב וכ ט
ודים וחוזר ומבאר שדווקא בשמחה של מצוה וזמן של מצוה כגון עיין גם בשיחות הר"ן על תורה י' ובתורה פא תנינא שם מדבר מריק י

 חתונה וימים טובים. וכן לקמן מבואר ויבא לו יין וישת ומבואר במדרש שהיה בליל הסדר של פסח דהיינו יין של מצוות ד' כוסות. 
 אז -גם בדפו"ר אזי ובתשכט  יא
 עיין ע"ח שער כה דרוש א מ"ב יב
יים נ"ל לבאר בפשטות כי בכורה היא הראשית חכמה כמבואר בתורה א' והוא השפע בעצמו שאין בו הקשר בין בכורה ברכה וברכ יג

תפיסה אלא בבינה בריכה עליונה )כידוע שאמא בונה ומגלה את טיפת החכמה שמקבלת מאבא( והברכה לשון המבריך את הגפן 
 היינו רגלין שהם כח ההליכה והולכה מלמעלה למטה. שממשיך את שפע הבכורה ראשית חכמה מבינה אל המתברך וזה לשון ברכיים ד

 כמבואר בקהלת יעקב ד"ה בכורה דיעקב ועשיו. מועתק לקמן  יד
 כי הכלל שתמיד מדרגה הנמוכה של עליון נעשית מוחין אצל התחתון. וכמובא שנה"י דבינה נעשים חב"ד זד"א. טו
 ערך יי  -קהלת יעקב  עיין טז

יין אמרו רז"ל שהוא סוד, יין בגימטריא סוד במסכת סנהדרין, בתשובת דבני רבי חייא לרבי סנהדרין ל"ח ע"א, ובמדרש שיר השירים 
)פרשה א' אות י"ט(, ונראה לי הטעם כי יין מרומז לבינה שהוא בחינת סוד שאין שם השגה, כמו שאמר שלח תשלח את האם ואמרו רז"ל 

ות ב'( מתחילה היה סודו ליראיו ואחר כך לישרים ואחר כך לנביאים, והוא מובן על פי מה שכתבנו שסוד )בראשית רבה פרשה מ"ט א
בחינת בינה ומבינה נמשך מתחילה לקו השמאל גבורה והוא בחינת יראה גימטריא גבורה, ואחר כך נמזגת בקו האמצעי תפארת שנכלל 

ה ניתן הסוד בינה ליראיו בחינת יראה גבורה, ואחר כך לישרים קו הישר קו מבחינת גבורה ומשם יורד אל נצח הוד, וזה שאמר מתחיל
 אמצעי תפארת, ואחר כך לנביאים נצח הוד בחינת נביאים, וזה ומבינה נביאים, ועל כן יין נוטריקון יראים ישרים נביאים:

דרין ל"ח.( נכנס יין יצא סוד, וכן כתיב )ישעיה כ"ד יין רומז על בינה ושמן על חכמה, ובחינת היין הוא גלוי כמו שאמרו )ערובין ס"ה. סנה
 .י"א( צווחה על היין, כי על ידי היין אדם מגלה סוד צועק בקול

  כי היין והבכורה בסוד הבינה ועיין קהלת יעקב ערך בכורה דיעקב ועשו. יז
בכורה הוא סוד חכמה ובינה ועל כן בכורה בכורה דיעקב ועשו סוד העניין מה שקנה יעקב הבכורה, כי  -ערך בכ  -קהלת יעקב עיין  יח

גימטריא ע"ב קס"א שהם בחינת חכמה ובינה, וכן בחינת דעת נקרא בכור כמו שכתבתי לעיל בערך בכור, והנה יעקב ועשו היה זה לעומת 
מהן עשו, על כן קנה ממנו  זה, זה בחינת זעיר דקדושה וזה בחינת זעיר דקליפה, ורצה יעקב אבינו להציל ממנו בחינת ג' ראשונים שלא יינק

הבכורה שלא יהיה לו חלק בג' ראשונים ושלא יהיה מגע נכרי, על כן המשיכו למטה ויהיב חולק גרסין למגרר לחם ונזיד עדשים ולא יהיה 
בכור  חלק למעלה בג' ראשונים, והנה אף שהבכורה כתבנו שהוא סוד ג' ראשונים מכל מקום עיקרה הוא בחינת חכמה כמו שכתבתי בערך

שרומז על חכמה, וכן בכור אותיות ברוך שהוא בחכמה כמו שכתבתי בערך ברוך, והברכה הוא בבינה שנקרא ברכה בסוד איהו ברוך 
ואיהי ברכה )פרי עץ חיים שער הברכות פרק ג'(, ועל כן הבכורה קנה מאתו בעת מות אברהם שסוד אברהם היה מבחינת חכמה, ונודע כי 

צדיק אחר לבוא למדריגתו כמו שכתב וזרח השמש ובא השמש, ועל כן ויגדלו הנערים ורצה יעקב לירש עטרת בהסתלקות הצדיק יכול 
זקנים ויבוא לבחינת חכמה כאברהם ולסלק עשו מאתו על כן לקח מאתו הבכורה, והברכה לקח מאתו לעת זקנת יצחק ובא לבחינת בינה, 

ומר, ועל כן חנוך מט"ט אמר דארמי ליה מיא גו היין, דהיינו שיעקב כבר היה לו יסוד וזה סוד כי זקן יצחק, ועל כן ויבא לו סוד יין המש
אבא מן הבכורה שורש מאברהם כדכתיבנא, ועל כן ארמי מיא לגו יינא סוד יסוד אבא גו יסוד אמא, ואז לקח הברכה שהוא בחינת בינה 

ם סוד האלהים הידוע היא בינה שנקרא אלהים חיים, ולפי שיעקב על ידי יצחק שהיה שורשו מבינה, ועל כן נאמר בברכה ויתן לך האלהי



 מוהר"ן                           תורה מא                            יקוטיל          3נג:

 [כב] \כא/כשראה שהוא בחי' ברכייםגלין ששם אחיזת החיצונים שנקרא על שם העקב דהיינו הר ביעקב

גימ' של הב"פ אלקים הם  עם יו"ד אותיותעולה קעב  68דהיינו ב"פ במקום דין, כי ב"פ אלקים 
אזי המשיך שורש הגבורות בחי' יין אזי הבין שהוא צריך המתקת הדין ממקום הגבוה יותר ממנו, יעקב, 

, ויבא לו יין וישתכמ"ש )בראשית כז(  ,ו שהוא שרש הגבורות בבינהעל ידי שהביא יין לאבי המשמח
 שורש של הברכה. להמתיק שרש הגבורות בבינה ששם 

. [כד] יין המשמח שהם שורש הגבורות שבבינה \כג/ששותהדהיינו נמצא ע"י ריקודין, 
ונמשכין למטה בתוך הרגלין, היינו שמרקד, בזה מגרש החיצונים משם, וזאת התלהבות 

  [:כה] אשה ריח ניחוח לה'הריקוד, והוא  של
היצר, זה נקרא חטא של נדב ואביהוא, שכתוב בהם )ויקרא  כואבל מי שמרקד בהתלהבות

. לכן כמו שיעקב היה צריך המתקה בגבוה ממנו כך גם הם ואביהו הם נו"ה כזנדבו. ויקריבו אש זרהי( 
ואש זרה נקרא יין והתלהבות שבקדושה נקרא יין המשמח, שע"י נמתקים הבכורות. 

דאין הכוונה , וזו כוונת רבי שמעון שאמר במדרש ויקרא רבה שנדב ואביהו נכנסו שתויי יין למקדש[ כח] המשכר

 ,לפי בחינתם והתלהבות כזו נקראת יין המשכר התלהבות היצר ב אלא שנכנסו להקריב \כטכפשוטו ששתו יין/
:: יקא ברגלין לכן נאחזו בהם שהם בחי' רגלין כנ"ל וכיון שאחיזתם היא די לושם יש ח"ו אחיזה להחיצונים

כי היו צריכים להתייעץ במשה שהוא היה הצדיק הדור שבכוחו  \לב[/לא] אשר לא צוה אותםוזהו אש זרה 

                                                                                                                                             
כבר היה לו בחינת חכמה היה בנקל לו לבוא לבחינת בינה, וזה שאמר בא אחיך במרמה ויקח ברכתיך, ודרשו רז"ל בחכמת תורתו 

ה פשוט ומלא ביודין וריבוע ע"ב, שהתורה מבחינת חכמה, ועל ידי החכמה לקח גם הברכה שהוא סוד הבינה, ועל כן במרמה גימטריא הוי"
 הוי"ה ע"ב קפ"ד גימטריא במרמה וכל זה בחכמה, ועיין בערך מזימות שכתבנו עניין נאות מענין הברכה והבכורה ע"ש:

יצחק הוא ממתיק ב' אלהים על ידי מילוי ס"ג כנודע מסוד הבכיה שכתב הרב ז"ל )ליקוטי תורה חיי שרה  -ערך יצ  -קהלת יעקב  עיין יט
בטעמי המצות ויחי(, עיין בערך המתקות דינין, ועל כן יצחק עם הכולל גימטריא שני פעמים אלהים ומילוי ס"ג, ועל כן היה בשעת עקידה ו

ל"ז שנה שאז היה כוחו גדול על ידי ל"ז זה שהוא מילוי ס"ג להמתיק הדינין דאלהים, שזה סוד העקידה לאכללא אשא במיא, וזה שאמר 
ו'( צחוק עשה לי אלהים כי הדין כשנמתק בא ממנו שמחה בסוד יין המשמח, ויצחק שהמתיק שני אלהים נעשה שרה )בראשית כ"א 

 מאלהים בחינת צחוק, וזה שאמר צחוק עשה לי אלהים שעשה לי בחינת אלהים לצחוק ושמחה: 
רכבה אליה כדפי' בשער הכנויים. אמנם יצחק מצד הגבורה נקרא יצחק והטעם כי יצחק אבינו מ -י "שער כג פ -פרדס רמונים  גם עיין

נקרא יצחק באותה בחינה שיצחק מרכבה אליה ועל שמה נקרא יצחק והיא מלשון שמחה ושחוק. וכבר נודע כי השמחה והשחוק בצד 
רש שם כי ח( ופיכן נתבאר בזוהר פרשת וירא )דף קיהגבורה וראייה גדולה מן הלוים בשירה. וזהו דוקא בבחינת יין המשמח לא המשכר. ו

 יצחק הוא חדוה בסוד חלוף אש במים ומים באש ואפשר כי מטעם זה נקרא יצחק בלשון עתיד הכונה דין שיהפך לרחמים ולצחוק:
צ"ע שיין השמחה דווקא בשרש הגבורות. ובאמת מצינו כה"ג במה שיצחק אבינו שמדתו פחד יצחק ולקמן מבואר שהוא שרש הגבורות  כ

 יצחק דייקא ועל שם הצחוק דייקא. הקדושות שבבינה הוא נקרא
ואולי אפשר לומר הטעם כי מבואר בספרים גדר הצחוק שהוא בחי' מהלך מסוים שנקטע לכן כשאדם הולך ופתאם מועד צוחקים וכן 
 סיפור במהלך מסויים ולפתע מתברר שאינו כן הוא מעורר צחוק והטעם כי שרש הצחוק בבחי' הדין בחי' אור חוזר לשרשו כי המהלך
הישר הוא חסד אבל הקטיעה ומה שנפסק לפתע הוא בחי' דין. והכי נמי השמחה האמיתית היא בהש"י, ודייקא כיון שנדמה להנסתר 

בה אזי היא עיקר השמחה בו ית'. וכמ"ש בשמחה והנעלם ביותר בבריאה וכשיתברר ההפך עד כמה דייקא הוא הדבר היותר נמצא ופועל 
    תצאו )מהגלות(

כמו כל  הוראת לשון צחוק על דבר שא"א להאמין ומ"מ הוא כן.ותצחק שרה בקרבה.  -לר' צדוק הכהן ח"ב אות ]מא[ המנחה קומץ ועיין 
השומע יצחק לי. בן הגר המצרית מצחק. העבד העברי לצחק, ודבר זה ברור בכל מקום. אבל אם אינו מאמין כלל אינו נקרא צוחק רק מתלוצץ 

 .פלאוכן שרה האמינה רק חשבה זה ל
אבל צ"ע א"כ שכל קטיעת מהלך גורם לצחוק מדוע כשמודיעים לפתע על פטירת אדם אזי להפך גורם לבכי וכן בשרה אם להפך שהיתה 

 מאמינה שיוולד לה בן והיו מודעין לה שלא יוולד מסתמא לא היה מעורר צחוק.
משרש אותיות ברכים עוד אולי גם כיון שלמעשה אחר  מה שנקט ברכיים נראה לרמוז לברכה ובכורה הטמון ברגלי הבינה שעל כן הן כא

שממשיך שמחה לליבו אזי לא נמתק הדין עד שמתפשט השמחה לרגלין להבריח החיצונים נאחזים בהם, ודרך הריקוד שלבו נושא את 
התפשטות השמחה אל רגליו כמבואר בתורה י' אבל זה דייקא ע"י שתחילה מכופף את ברכיו ועי"ז יכול לשאת את רגליו מהארץ נמצא ש

 העקביים לנתק אותם מהארציות ששם המות בחי' רגליה יורדות מות, הוא דייקא דרך הברכיים.
 בראשית כה כו שנקרא יעקב ע"ש אחיזתו בעקב כב
צ"ע אם יכול לשתות בעצמו מדוע יעקב השקה את אביו ונתבאר כיון שאביו היה שרש הגבורות שבבינה ואיך האדם בעצמו יהיה גם  כג
גלין שאותם צריך להמתיק וגם שרש הגבורות שבבינה. ונראה לומר שדווקא יעקב וכן נדב ואביהו כיון שהיו בעצמם בחי' רגלין לכן לא ר

יכלו להמתיק עצמם )דאין חבוש מתיר עצמו( אבל כל אדם ע"י ששותה בעצמו במידה הנכונה כמבואר בתורה כו תנינא אזי מעורר שרש 
 שממשיך אותן לרגלין וממתיק הדין.  רוקדשהגבורות שבליבו וכ

 *( עיין זוה"ק פרשת נשא דף קכז. יין אמא עלאה כד
 * במדבר כח ]פסוק ח וכד ניחחֹ ועיין ויקרא א' ט' ניחוח[ כה
 בתקפא כתוב בהלהבות, ובדפו"ר בהתלהבות וכן תוקן מתרלו כו
 גם בדפו"ר ונדב ובתשכט נדב כז
  וט'. עיין ספר הלקוטים שמות פ"ב ד"ה וז"ס אשר.לר"ש שתויי יין נכנסו ויקרא רבה יב א  כח
ונ"ל שאפשר לומר שכן שתו )עיין בסוף העמוד שריקוד ופדיון בחי' שתיה אבל גם שתיה כפשוטו מועיל( כדי להרחיב המוחין כמבואר  כט

ם ככל אדם ובאמת כיון שהם בתורה כו תנינא וכן ידעו שהם בחי' נצח והוד וצריכים המתקה ורק טעו בזה שסברו שיכולים להמתיק עצמ
 שה רבינו וכיון שחלקו עליו לא נמתק הדין אלא נענשו על ידו.מחי' רגלין היו חייבים המתקה מגבוה יותר דהיינו ב
 להחיצונים, אשר –בתשכט מחק הד' נקודות וכתב פסיק  ל

 סוף הפסוק הנ"ל ויקרא י' א' לא

 ולי רק ע"י שיביאו לו יין.אוה אותם כבר היה בכוחם להמתיק ומי לא ציוה אותם ונ"ל שהכוונה למשה כי אם היה מצ לב
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להמתיק הדין בשרשו כמו שיעקב הבין שהמתקתו ע"י יצחק אביו אבל הם סברו שבכוחם להמתיק הדין של עצמם 
שוטו כמבואר לעיל שע"י שתית יין נמתקים הדינים בשורש הגבורות וטעו שבמקום )ואולי באמת כן שתו יין כפ

 :      ( \לגלהשקות את הצדיק שתו בעצמם וכנ"ל /
 

, כי הממון נקרא עמודים, [לה] פדיון נפש נעשה ע"י  ג"כ לדזהעוד מבאר רבינו שתיקון הריקודים 

ואת ן ואבירם סיפר שבלעה האדמה אותם כשהזכיר משה לבני ישראל את עונשם של דתכמ"ש )דברים יא( 
ודרשו חז"ל בפסחים שהכוונה לכל ממונם כי הממון מקיים ומעמיד את האדם על [ לו] היקום אשר ברגליהם

. נמצא שהממון הוא כמו עמודי הבנין המעמידו ומקיימו רגליו לכן משה מכנהו בלשון יקום אשר ברגלים
כי ימין הוא [ לז] ן, יכוין כי יש יד הגדולה וכו'ידיו על הממו חוכשהצדיק העושה הפדיון מני

, והיינו חסד ונקרא גדולה )כמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה( ושמאל נקראת יד חזקה והתכללות שתיהן נקראת יד רמה
לכן בכוונה זו מעורר שם הקדוש של מב אותיות הרמוז בתפלת רבי נחוניא בן , שלש ידות, וג"פ י"ד גי' מ"ב

ושם מ"ב  על כן בכח הכוונה בו עולים ומעלים מעשיה ליצירה, \לחכו' ושם זה הוא בעולם היצירה/הקנה אנא בכח ו
הידועים כראשי תיבות של תפלת רבי נחוניא ב"ה הנ"ל והם אב"גית"ץ, קר"עשט"ן, נג"דיכ"ש,  יש בו ז' שמות

את ן להמשיך אליו . ויכוי[לט] , וכל שם יש בו ו' אותיותבט"רצת"ג, חק"ב טנ"ע, יג"לפז"ק, שק"וצי"ת

להמשיך  ואח"כ \מדהיינו את הז' ווין, תחילה אליו/ ,הווין, היינו הז' שמות שיש בכל אחד ו' אותיות
דהינו ז' ווין שבשם מב מתחברים ומאירים  אותן לתוך הממון הנקרא עמודים, ואז נקרא ווי העמודים

כי ב"פ אלקים  הם בחי' דין ,ם. ואלו עמודים היינו רגלין, היינו עקבייבממון שנקרא עמודים

כי אחיזת החיצונים היא בסוף הקומה במקום היותר חשוך בבחי'  ויש שם אחיזה להחיצונים. ,גימ' עקב
רגליה יורדות מות והכא שמדובר בממון זה מתבטא בכך שסתם ממון אחוז בו הסט"א שגורם לחוסר הסתפקות כי 

ן ואילו הסט"א בחי לקחיה כמובא בזוהר שהקליפה הן שתי בנות הכלל שצד הקדושה הוא תמיד בבחי' צדיק חונן ונות
הצועקות הב הב תמיד לכן קודם המתקת הממון הוא בבחי' יש לו מנה רוצה מאתים הפך מאמר חז"ל איזהו עשיר 
השמח בחלקו וכן מבואר בתורה כג שעל כן כדי לזכות לממון של קדושה צריך ללדת אותו בצעקות כפולות קמ קולות 

ב' פעמים ע' צעקות היולדת כי לידה אחת היא ממון הגשמי ועוד לידה להוליד את המוחין הקדושים שימתיקו שהם 

. ואין דין נמתק אלא אותו שיהיה בבחי' הסתפקות ושמחה בחלקו ולא ח"ו עושר השמור לאדם לרעתו
 גבורהאני בינה לי בינה דינין מתערין מינה,  [מב], ושרש הדינים בבינה, כמ"ש [מא] בשרשו

 . [מג] )משלי ח(. ושם מ"ב בבינה
לתוך ע"י שמניח שתי ידו על הממון בכוונה הנ"ל וממשיך ז' ווין שבשם מב נמצא כשממשיך שם מ"ב 

החיצונים בורחים מהממון מכח שם של מב שהוא בבינה שכיוון בו בליבו שהוא גם , אזי דהיינו הממון כנ"ל עמודים

 בשרשם.  מדםקיהדינין נמתבינה נמתקים הדינים כי 

שעשה הצדיק  , פי' ע"י חשיקה והתחברותווי עמודים וחשוקיהם כסף [מה]וזה פי' )שמות כז(

כי הכסף הוא לבן רומז  חסד,דהיינו , כסףנעשה אזי נמתק ו עמודיםעם  ווי בכח כוונתו כנ"ל שחיבר

ר ווי שם מב לעמודים עושה לחסד הפך הדין שרמוז בצבע האדום כמבואר בתורה ח' וזהו פי' הפסוק שחשיקת וחיבו

הרמז לזה כי העמודים מצופים זהב )שמות כו כט( הם בחי' הממון כנ"ל :  ונהפכים לחסד שנמתקין הדינין
  והווים מכסף )שמות לח כז כח( בחי' הווין שבשם מב כנ"ל שממתיק את הממון.

                                              
ולפ"ז נראה לבאר מדוע אסרו חז"ל לאשה לשתות שכיון שהיא בחי' רגלין כמבואר בתורה פא תנינא אינה יכולה להמתיק דיני עצמה  לג

 ה חטא נדב ואביהו.אלא ע"י שתשקה את בעלה יין כראוי ואז כשהוא מרקד מעלה אותה כמבואר שם. אבל אשה שתשתה ז
 גם בדפו"ר זה ומתרלו וזה לד
 עיין לקמן תורה קפ לה
  * פסחים קיט. ]זה ממונו של אדם שמעמידו על רגליו ועי"ש פרש"י שמשמח לבו והיינו כנ"ל גבי רקודים ועיין גם סנהדרין קי.[ לו
 עיין לקמן תורה מו לז

בעשיה כיון שעיקרו להעלות את העשיה אל הגבוה יותר אבל האוהב  כמבואר באריז"ל ושמעתי מהריצ"ח שלדעת האריז"ל אין שם מב לח
 ישראל בפרשת מסעי מבאר שיש גם בעשיה שם מב ולא ברור אם זו מחלוקת או שרק גילויים חדשים בעניין. 

  כידוע בתפילת אנא בכח והוא שם מב שביצירה שעל ידו מעלים מעשיה אל יצירה, עיין עץ חיים שער מו פ"ז. לט
ריך תחילה להמתיק בשרש וכן לעיל שע"י שתית היין תחילה ממתיק ע"י היין בשרש הגבורות ואח"כ מתפשט השמחה לרגלין כי צ מ

 להבריח החיצונים משם.
 עץ חיים שער ג' פרק יא  ובתורה סא אות ו' מא
 * בזהר ויקרא י: מב
זהר ח"ב קלב קעה רלד וח"ג רנו ורש"י ע"ז יז: ד"ה למה וסנהדרין קא: ד"ה ובלשון ותוס' סוכה ה. ד"ה יוד וחגיגה יא ד"ה עיין וע"ז יח. )ועיין תקוני זהר ד וע"ח שער שבירת כלים ב' ו עיין שיחות הר"ן סימן קמז מג

 ד"ה הוגה( רב האי גאון כתב שבשם הזה השתמשו בעבודת יוה"כ )רא"ש יומא ח. ס"ק יט רד"ל קדושין עא(
 נמתקין -בתשכט  מד
 שמות לח פסוקים י' יא יז -א ושם לח יב. עמודים שמות כז י' י –עמדים  מה
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 תבי האריז"ל עתה הולך ומבאר רבינו עוד עיצה לתיקון הנ"ל ותחילה מקדים כמה כללים מכ

בבינה, ואלו הוא מ"ב  ששם שם [מו])היכל הכתרים שער א"א(בשער יג שחיים פרק י"ג  עץ

. שם בפ' \נ/\מט/[מח] בשלוםחוורתא גי'  ח'ועם  ,\מז/נהורין המאירין ש"עהם מ"ב ה

של קליפה  נאעש, שזה החשמל שומר בגדים עליונים ממלבוש ,חשמלי"ד גי' 

נראה הכוונה בזה לבד מהפשט שבגשמיות יש תולעת  \נד[/נג] עש כבגד יאכלם [נב]כמ"ש )ישעי' נא(
הנקראת עש שמקלקלת את הבגדים זה כיון שברוחניות יש בחי' עש דקליפה שהוא הלעומת הש"ע נהורין הנ"ל שהם 
עם הח' חיוורתי גמט' מלבוש שבכוחם לתקן את הלבושים הרוחניים שיהיו מצמצמים את רוב האור כדי לגלות 

י נמי יש בקליפה ע"ש שמקלקל את הבגדים בגשמיות ויש ע"ש ברוחניות שמקלקל את הלבושים וגורם אלוקות. הכ
לאדם להסתכל רק על החיצוניות דהיינו שפוגם בלבוש שבמקום לגלות אלוקות כנ"ל יהיה מסתיר את האלוקות 

 : והפנמיות בכל דבר 
 

                                              
  ואחריו שם פרק יד הכוונה לעץ חיים שער יג פרק יג מו
 עי"ש שמבאר שח' חיוורתי הם חו"ב דעתיק המתפשטים בבחי' פנים דעתיק. –ע"ח שער יג פרק יג  מז

ו שם עב יש בה ד' יודין וביחד הם יב יודין הרומזים ומבואר שיש יב חיוורתי שהם ג' הויות חב"ד בכל אחת מההויות במילוי יודין דהיינ
ללבנונית הכתר ושתי הויות דהיינו חו"ב דהיינו ח' יודין דהיינו ח' חיוורתי מתפשטים כנגד פני עתיק ואילו הויה שלישית שכנגד הדעת 

 דהיינו ד' חיוורתי מתפשטת מאחריו )בבחי' עורף קשר של תפילין( 
י' שתי פנים וכל אחת יש בה שם מב שהן ד' אותיות הויה ויוד אותיות המילוי וכח אותיות המילוי דמילוי יחד הב' הויות חו"ב הנ"ל הן בח

 הן מב וכל מב הנ"ל מאיר בפן אחד שבתרין תפוחין שבפנים שהן תיקון ואמת תיקון ז' שביג תקוני דיקנא.
הז' שמות הם מט, ושער הנ' כולל הכל והוא כתר עליון אבל המט עוד שם מט שערי בינה הם ז' שמות בכל אחד ו' אותיות דהיינו מב ועם 

 הן בשאר ספירות 
 וכך גם מב שערים, ששער המב הוא כתר ומא שערים הם בט' ספירות שכל אחת מהן כולל כל המא שערים.

ינו המא שערים שיש ט' פעמים מא = שסט ועם הכולל הם שע שערים נמצא שהשע הם הט' ספירות שבשם מב וזהו אם לבינה תקרא דהי
 בכל ספירה שבמב 

 ואע"פ שיש שע נהורין בכל פן הם נכללים זה בזה כי הם חו"ב ואבא כלול בבינה ונחשב רק שע נהורין המאירים בפני עתיק.   
שמות שבהם מ"ב אותיות ועם ז' שמות עצמן הרי מ"ט ויש שער יג פרק יג הנה נודע כי ענין נ' שערים שיש בבינה לפי שהוא ענין מ"ב הנ"ל שיש בבינה ולפי שהוא ז'  -פר עץ חיים ס

"ס אחרות והנון כתר עליון כי הרי הוא שער ן' הכולל כל המ"ט והוא כתר עליון שבהם הרי ן' שערי בינה כנזכר תיקון כ"ב ובזה אל תתמה אם שער הן' הוא לבדו כתר וכל המ"ט הם בט
והנה לא נדבר עתה בענין כללות הז' שמות אשר עמהם הם מ"ט ועם הכולל ן' אבל נדבר בשם מ"ב עצמו שהוא שם מ"ב אותיות  כולל כל המ"ט שערים )כולם( ואינו חלק שער פרטי.

פי' מהם ם ט"ס תחתונים אין כל סוהם מ"ב שערים והנה נחלקים אל י"ס הכוללים מ"ב שערים והנה כתר )עליון( שבהם הוא שער העליון שהוא שער המ"ב הכולל כל המ"ב שערים אמנ
כוללת ג"כ כ"א כל מ"א שערים א"כ כוללת כל המ"ב שערים רק כל ספי' מהם כוללת כל המ"א שערים לבד והענין כי שער המ"ב הוא בכתר כנ"ל ומ"א שערים הם בט"ס וכל ספירה מהם 

לן כי הוא )שער( מ"ב הכולל כל המ"א שערים התחתונים והנה הם הם בט"ס של הפן א' ט"פ מ"א והם גימטריא שס"ט ועם כללותם הם ש"ע שערים אבל הכתר שלהם הוא כולל כו
ער העליון מן המ"ב הוא הכתר אשר שם נחלקים בכל ט"ס וכל ספירה כוללת כל מ"א שהם ש"ע בין כולם והרי נתבאר כי בפן א' דעתיקא יש בו הוי"ה דיודי"ן ובה מ"ב אותיות ובחי' ש

המ"א שהם ש"ע ושער העליון של תשלום המ"ב כולל כולם והוא ג"כ גי' ש"ע וכמו שיש הוי"ה בפן א' כעד"ז בפן ב' והוי"ה הב' אשר שם והמ"א אותיות הם ט"ס אשר כ"א מהם כולל כל 
לש"ע רבוא עלמין עם תפשטו אנפוי והנה נודע כי שם בעתיק לית שמאלא כי כולא ימינא כנזכר באדרא דקכ"ט וב' הפנים נחשבין כא' וז"ש הם )דף י"ג סעיף מ"ט( דקכ"ח דעתיקא נ

 היות שיש ש"ע בפן א' וש"ע בפן ב' והכל הוא התפשטות ההוא חוורתא כנ"ל 
 פרי עץ חיים שער עמידה פ"כ ד"ה )ב( מע"ח ושם ד"ה בברכת המברך מח
אריך  פנית על טאבל החיוורתא היא לבנונית הכתר המתפש בהם מהמ" עשהרי הש" לחוורתאדים ואין שום קשר בין ווי העמ לכאורה מט

השערות דהיינו כשהם כמו אותיות על קלף לבן  שביןאבל באמת מבואר שווי העמודים הם השערות עצמן והחיוורתא היא הלבנונית 
 עתיק שבראש אריך 'האור בלי הצמצומים ושניהם במקום אחד בחי 'בחי היאשהאותיות הם הצמצומים ואילו הלבנונית 

 בעולם שלוםמרבים  חשם ונראה שאלו דברי רבינו שמקשר לענין ת" גמט' בשלום לא כתוב חיוורתאעם הח'  שע נ
 מע"ש -מתרצו  נא
 וישעיהו נ' ט' נב
 עיין שער הגלגולים סוף הקדמה כג נג

בסוד כבגד יאכלם  שוהם נקרא ע" אדא" דקדושה עהם נגד ש" עואלו ש" עשער יג פרק יד ודע כי יש בקליפה בחי' ש" - עץ חיים ספר נד
אשר צרופה  להנ" ל"והחשמוהענין הוא כי יש בחי' בקליפה  להעליונים שהם בחי' מלבוש כמנין חשמ" בגדיםומכלה  כי הוא האוכל שע"

 להנ" ש"עלבדו ומהם נעשה  עשרוצה ליקח האור הזה ואינו יכול ליקח רק בחי' הש" הקליפהכנזכר פ' ויקהל שהוא בחי'  להוא ח' שמ"
 כסיל שעושה ע" סנהורין שבפנים אין הקליפה לוקח אותן וגם ז" עבש" המאיריןשהם עליונים  לאבל ח' היתירים שהוא בחי' ח' חוורתא כנ"

  .וכימה
ודע, כי כל מי שיש לו קנאה במילי דשמיא, עליו ארז"ל אין אדם מקנא לאשתו, אא"כ נכנסה בו רוח  -הקדמה כג סוף  – שער הגלגולים

לפי שהיא קנאה הנמשכת מן החיצונים, ועל כן עצמותיהם מתרקבים. וכמ"ש  טהרה. אבל מי שיש לו קנאה במילי דעלמא, הוא מהם,
 במסכת שבת על ר' אחאי בר יאשיה, על פסוק ורקב עצמות קנאה. אמנם המקנא במילי דעלמא, עצמותיו מרקיבין, והעש אוכלם:

טריא חשמ"ל ומלבו"ש, כי הוא נעשה כמין וסוד הדבר כמה שהודעתיך, כי ש"ע נהורין הם בקדושה, וכשנעשים שע"ח נהורין, אז הם בגימ
מלבוש וכסוי מקיף על ד' עולמות אבי"ע, מאלו השע"ח נהורין. ועי"כ אין החצונים שולטים באותם האורות. ונודע הוא כי ד' מלבושים הם 

שיהיה עב ביותר לד' מלבושי עולמות אבי"ע. וכל אחד עב מחבירו, ושל העשיה עב מכלם, לפי ששם עיקר אחיזת הקליפות, וצריך 
מהשאר. והנה כמו שיש ש"ע נהורין בקדושה, ישנו בחיצונים, ונקראים בהפוך ע"ש, וז"ס פסוק כי כבגד יאכלם עש, עש יאכלם, והוא 

 האוכל ומרקיב עצמות המת:
תולע, והוא סוד גם כי כמו שיש תולע בקדושה, בסוד ותולעת שני, ובסוד אל תראי תולעת יעקב, והוא שם אבגית"ץ, שהוא בגימטריא 

החסד שבשבעה שמות שם בן מ"ב, והוא הכהן, וזהו ונת"ן לכהן הזרוע והלחיים וכו', ומלת ונתן בגימטריא שם הנזכר, גם הוא בגימטריא 
שו"ר, שעליו נאמר בגמרא שור שחור ביומי דניסן, לפי שהוא שם מ"ב, שהוא גבורה חזקה. ואמנם יש כנגדו בקליפות תולע, האוכל בשר 

בקבר, אשר עליו נאמר הכסיל חובק את ידיו ואוכל את בשרו, ועליו נאמר אם יאדימו כתולע כצמר יהיו. האמנם מי שהיה צדיק  המת
בעה"ז, יכול לתקן הכל בהיותו בחיים בעה"ז, כדמיון רב אחאי בר יאשיה, שלא היתה בו קנאה במילי דעלמא, שהיא קנאה הנמשכת מן 

תתו לא התול"ע ולא הע"ש החיצונים. ובדוד הע"ה אמר, אף בשרי ישכון לבטח, עד שתמצא שכבר נמצאו הקליפות, ולכן לא שלטו בו במי
 אותם הארבעה שאע"פ שמתו, לא מתו אלא בעטיו של נחש, וכמו שנתבאר עניינם אצלינו:



 מוהר"ן                           תורה מא                            יקוטיל          6נג:

ע"י המתקתו בשרשו  \נהן הנאחז בכל בחינות הרגלין/עתה מבאר כיצד רמזו חז"ל את דברי רבינו הנ"ל של המתקת הדי
 בגבורות שבבינה ואזי זוכה לבכורה וברכה מבינה ע"י ריקוד או להיות שמח בחלקו ע"י פדיון במאמר חז"ל

ימלא גרונם של ת"ח. דהיינו להמתיק דינים  ( הרוצה לנסך יין על גבי המזבח.וזה )יומא ע"א
הדין הנאחז בבחי' מזבח דהיינו במלכות בחי' רגלין )שגורם לו שקשה לו להמליך והפירוש הרוצה לנסך דהיינו להמתיק 

את הקב"ה כראוי( צריך להמתיק הדין בשרשו שבבינה שהיא בחי' יין המשמח וזה ע"י שימלא גרונם של ת"ח )דהיינו 
ם הנאחזים שם ואזי רגלי שיביא יין לצדיק( שהם בחי' רגלין וע"י היין מתעורר שרש הגבורות שבבינה ובורחים החיצוני

ואני נסכתי מלוכה וממשלה. כמ"ש )תהלים ב( לשון לנסך, היינו הבינה הנעשים מוחין לזעיר. כי 

לכן ע"י שמשקה  . יין זה בחי' בינה, שורש הבכורה, יין המשמחופירשו שם נסכתי המלכתי מלכי וכו'

ת"ח, הם בחי' וכן  :הנאחזים ברגלין מזבח, זה בחי' דינים :את הצדיק מעורר את שרש הבכורה והברכה 
על עצמו את : וזהו פירושו הרוצה להמליך ולהמשיל  \נזדהיינו בחי' רגלין ששם אחיזת הדין/[ נו] נ"ה

 ,ע"ז \נט/טובה()נחולהמתיק הדינים, ע"י שרשם, שהוא יין המשמח. מה יעשה, עצה הש"י 
: \סא/או ע"י פדיון כמ"ש לעיל \סשיכריח עצמו לרקוד בשמחה לש מצוה/ ימלא גרונם ע"י ריקודין

הביאור שמי שיש עליו דינים הנאחזים בבחי' המלכות שקשה לו בגלל זה להמליך על עצמו את הקב"ה וידוע שמלכות 
בחי' רגלין לכן אותם הדינים שנאחזים במלכות נאחזים גם ברגליו שקשה לו לרקוד. לכן צריך לעורר שרש הגבורות 

אל הרגלין להמתיק אותם, כמבואר לעיל מה שעשה יעקב אבינו כשראה שהוא בחי' שבבינה ולהמשיך משם שמחת לב 
רגלין שבהם נאחז הדין. וזה נעשה ע"י שמביא יין לצדיק שהוא לגביו כתר דזעיר דהיינו צדיק שהוא לגביו בעולם עליון 

ע"פ ששם יצחק היה מדתו יותר כי כל דבר צריך להמתיק בשרשו היכן שעדין לא נפגם, )וכנ"ל שיעקב הביא לאביו וא
שרש הגבורות שבבינה אבל גם כל צדיק לגבי כל אדם הוא בחי כזו וכנ"ל לפי דרכינו שעל כן נדב ואביהו היו צריכים 
להביא יין למשה רבינו( העיצה לזו רמזו חז"ל בממירא הנ"ל שלהשקות ת"ח זה כמו לנסך יין ע"ג המזבח כי הצדיק 

קין הדינים ע"י ניסוך היין שמעורר בשרש הגבורות שבבינה בחי' יין המשמח על הוא בחי' מזבח וכמו שבמזבח נמת
כלל ישראל ע"י הכהן, כך ע"י שמשקה צדיק ביין מעורר השרש גבורות שבבינה וע"י שנכלל ומתבטל לצדיק מועיל 

מהממון זה מכח וכן הפדיון מה שמועיל להמתיק הדין מעצמו ע"י שהצדיק ממתיק הדין  להמתיק הדינים הנאחזים בו.
וצ"ע איך יכול הצדיק בעצמו שהוא בחי' נו"ה כנ"ל להמתיק את עצמו בשתית היין  שנתן צדקה לצדיק ונתבטל ונכלל בו.

  הרי נדב ואביהו לא הצליחו ואולי התירוץ שבאמת הצדיק לא ממתיק את עצמו אלא רק את הנכלל בו ומשקהו.

ם ונו בשליהי שלום פי' )סוף ברכות( ת"ח מרבים נמתק הדינין. וזהכפשוטו גם ע"י מילוי גרונם 
 שבבינה עילאה שמתעורר מכח היין ששותה הת"ח. הנ"ל שהוא שע נהורין עם הח' חיוורתא

 

                                              
 מה שמועיל לכל בחינות הרגלין ולא רק לנזכר כאן עיין תורה פא תנינא נה
 ד"ה וזה טעם משרז"לשער הכוונות ק"ש דרוש ה  נו
צ"ע איך ע"י שתית הת"ח ימתיק את עצמו אם הוא בעצמו בחי' רגלין כמבואר לעיל שמי שהוא בעצמו בחי' רגלין לא יכול להמתיק  נז

 עצמו.
 סוגרים אלה נמצאים כבר בדפו"ר נח

אן יותר מכל עיצה של רבינו שכולן . גם מה החידוש כצ"ע מדוע היה כל כך חשוב למוהרנ"ת להוסיף שהעיצה טובה בתוך דברי רבינו נט
 טובות.

 כך משמע בתורה פא תנינא ובשיחות הר"ן קלא שדווקא בזמן של שמחת מצוה מסוגל לזה עי"ש. ס
צ"ע כי לעיל למדנו שהריקוד הוא מכח השמחת לב שמתפשט לרגלין להמתיק הדין הנאחז בהם וזה שע"י ששותה יין וכאן לא מובן  סא

 ורות בבינה ע"י ריקוד לבד.כיצד יעורר את שרש הגב
דבשלמא בפדיון הנ"ל מבואר שע"י הידים שמניח על הממון נעשה בחי' ג' ידין שהם מב שבבינה וכו' אבל הריקוד לבד כיצד מעורר בבינה 

 את בחי' יין המשמח.
המונע מריקוד כמבואר  וכנראה צ"ל שיש בחי' שהתחתון מעורר את העליון ומכח הריקוד שמכריח עצמו לרקוד )על אף אחיזת הדין
 בתורה קסט( עד שמעורר השמחה בלבו אזי חוזר השמחה מלבו ומתפשט לבטל לגמרי הדין מהרגלין ע"י הריקוד.



 נד.        מוהר"ן                             תורה מא                           יקוטי      ל         

מ"ב, שהם ש"ע נהורין, ועם ח' חוורתא גי' בשלום. ות"ח  לבעולם, שעל ידם נמשך שם ש

ושוק היינו רגל וכן עמודים  (גהם ת"ח )[ ב] שוקיו עמודי ששכמ"ש במדרש  ,\א/נקראים נ"ה רגלין

ו ינדהי \ד/זבחו זבחי צדק. וגם מזבח נקרא רגלין, כמ"ש )תהלים ד'( בחי' רגלין כנ"ל לגבי הממון

דהיינו שבחי' צדק יש בה כח הליכה  צדק לפניו יהלךוכמ"ש )שם פה(  ,זבח נקרא צדק דהיינו בחי' רגליןשה

 : וכן צדק מלכותא קדישא כמבואר בפתח אליהו ורגלין בחי' מלכות שבה אחיזת הדין כמ"ש רגליה יורדות מות

 ,יתן לך כלבבך)שם כ( פסוק הפי'  המתקת דיני המלכות הנקראת רגלין בשרש הגבורות שבבינה הוא גם וזה

דהיינו ע"י שיתן יין לת"ח , [ה] וכל עצתך ימלאואימתי כאשר  דהיינו תיקון הגבורות בשרשן שבבינה ליבא,

ע"י מילוי גרונם של ת"ח. כי ת"ח נקראים עצות, כמ"ש )אבות פ"ו( ונהנין ממנו עצה דהיינו 

ה' עולם. וכמ"ש )ישעיה יד(  , שהם עמודיעצת ה' לעולם תעמודותושיה, וכמ"ש )שם לג( 

וכשממתיק דיני המלכות כנ"ל אזי נעשין רגלי הבינה שהם הת"ח  [ז] \ו/, ה' צבאות, הם נו"הצבאות יעץ

והיינו בכורה וברכה הנ"ל שרשן . מוחין אצלינו והעיצה שלהם שהיא בחי' רגלי הבינה נעשית אצלינו מוחין חכמה ובינה
ן שהם הח' חיוורתי שהיא החכמה שמונה יודין שבשתי מילויי הויות שבבינה בבינה שהיא עתיקא ששם השעח נהורי

שהם מאירים אזי זוכה לדעת בחי' השגות עוה"ב שהיא הבינה וכ, ע נהורין"שם של מב שממנו מאירים השהשם ש
 יגו כראויבלבושים מתוקנים דהיינו שכל לבוש לאורות עליונים מאיר לנו את הפנמיות שלו כפי הכלים שלנו עמ"נ להש

 :\ח/
 

                                              
וזה טעם משרז"ל שהק"ש מדאורייתא והתפל' מדרבנן. והענין הוא במה שנודע  'דרושי כוונות קריאת שמע דרוש ה -שער הכוונות  א

שנה"י דז"א מאירים בנוקב' בסוד ד' מוחין שבה. אמנם יורדין לה ג"כ בעת יחוד ק"ש ד' מוחין ממש מלמעלה מאו"א וזה אומרם דתפלה 
"ח מרבים שלום בעולם שנאמר וכל בניך למודי ה' י רבנן הם הנה"י בסוד מ"ש רז"ל בברכות הני ברכי דרבנן דשלהי כו' כי ה"ס תמדרבנן כ

כו' שהם תרין לימודין תרי ערבי נחל נצח והוד ונמצא שבאותו הרגע של יחוד ק"ש יש יותר הארה בהם ממה שנעשה בתפלה כי אין ניכר 
 רים שבואח"כ אור זה והוא מסתלק אחר זמן הק"ש ואח"כ ברמ"ח תיבין דק"ש אנו מורידין סוד הז"א כולו ברמ"ח איב

 אמאירים גם או" ש"בקאבל  אדז" יכי בתפילה מאירים רק בחי' רבנן דהיינו נה" הכוונה
 שיר השירים ה' טו ב
 עיין תרגום שם ]וצדיקיא אינון עמודי עלמא[ ג
 צ"ע שמביא ראיה מהזבח למזבח ד
 סוף הפסוק הנ"ל ה
 ה' צבקות הוא נצח ואלקים צבקות הוא הוד  ו
 ג' וד' ספירות ח' וז'עיין שערי אורה שער  ז

וכנ"ל שהכלל הוא וזה שנקט רבינו בשלום גמט' לבוש כי שלום רומז ליסוד דבינה )כמבואר בכתבי האריז"ל( והוא נעשה דעת לזעיר  ח
שנה"י דבינה נעשים חב"ד לזעיר. ע"י המתקת הדינים ברגלי המלכות וכאן בעיצה השלישית הדגש הוא על היסוד דייקא שנעשה דעת 

והיינו בשלום. וכמבואר הוטב בתורה ד' שדעת הוא השגות עוה"ב דהיניו הבינה ואז אין אצלוחילוק בים חסד לדין והיינו בשלום  לזעיר
וכמבואר בתורה פ' ששלום מחבר בין הפכים ועוד סמך לזה רבינו עניין הלבוש גמט' בשלום ושע"ח נהורין כי ע"י עיצת הת"ח דהיינו דבורי 

שות כולו זרע אמת כמבואר בתורה ז' מכניס דעת בתלמיד וזוכה לתיקון המדמה )עיין תורה ח' תנינא שזה עיקר מה הצדיק שהם עצות קדו
שמקבלים מהצדיק( דהיינו לעשות לבושים מתוקנים להשגות וכמבואר בתורה ל' ואזי זוכה לשע"ח נהורין היפך הע"ש המקלקל את 

דבר כי לבוש מתוקן הוא מצמצם האור על מנת לגלותו בבחי' משל המגלה את  הלבושים וגורם לאדם להסתכל על החיצוניות של כל
  הנמשל אבל קליפת הע"ש מקלקל זאת וגורם להתפס לחיצוניות המשל במקום לנמשל.
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