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 האבות קיימו מצוות בלי טעם
 עקב אשר שמע אברהם בקולי וישמור משמרתי מצוותי חוקותי ותורותי

קרא למדו חז"ל שאברהם קיים כל התורה כולה ואפי' עירובי  מהאי
תבשילין. והנה יש לעיין בהא דהאבות קיימו כל התורה, דהנה הרבה 

צוות שהן וכגון מותם נתחדש אחר זמן האבות, מהמצוות עיקר טעמם ומה
זכר ליציאת מצרים וכיוצא, ויש להתבונן האם האבות קיימו כל התורה 

ומהא נשמע להבין עיקר מהות  ממש אף המצוות שלא היה שייך טעמם.
 ם של טעמי המצוות, אם שייך קיום המצוה בלא עיקר טעמה או לא.ענינ

ייך להביא ב' ראיות בזה שהאבות לא קיימו המצוות שלא היה ש ונודע
האבות ירדו למצרים, שאברהם ירד בפרשת לך לך דטעמם: חדא מהא 

כשהיה רעב בארץ, ויעקב ירד בפרשת ויגש אל יוסף. והרי היורד למצרים 
עובר בלאו דפן ישיב את העם מצרימה ונשנה בתורה ג' פעמים. והיאך ירדו 
האבות למצרים. והוכיחו מזה שכיון שטעם המצוה לא היה שייך דעדיין לא 
היה שעבוד מצרים, ממילא עיקר המצוה לא היתה קיימת ולא קיימוה 

 האבות.

ומעתה קשה למה  ,הוכיחו דהנה אמרו חז"ל שאליעזר היה כנעני עוד
חיה כל נשמה. ובשלמא כל תשום מצוות לא מאברהם לא הרג את אליעזר 

יושבי הארץ לא הרגם אברהם משום שלא היו בשליטתו ולא יכל לקום 
בדו ותחת שלטונו למה ל יושבי הארץ אבל אליעזר שהיה עכלמלחמה על 

. והוכיחו מזה שאברהם לא קיים מצוות שלא היה שייך טעמם, לא הרגו
ומצות לא תחיה כל נשמה לא היה שייך טעמה כמו שאמר הקב"ה כי לא 

 שלם עוון האמורי עד הנה.

 מצינו בדעת זקנים לבעלי התוס' מפורש שהאבות קיימו גם מצוות אמנם
עה"פ ויוסף הקשו שלא היה שייך טעמם. דבדעת זקנים פר' חיי שרה 

אברהם נשא את הגר הרי  היאך והקשואברהם ויקח אשה ושמה קטורה, 
ועבר באיסור דמצרית. )ותי' שם שאברהם היה לו דין של גר  היתה מצרית

והיה מותר במצרית ועיי"ש(. והרי טעם איסור מצרית מפורש בקרא כי גר 
זה לא היה שייך בזמן אברהם קודם השעבוד, ומ"מ  טעםו וא"כ היית בארצ

 הדעת זקנים לדבר פשוט שאברהם היה לו לקיים מצוה זו. ונקט

נראה להביא ראיה עצומה מעיקרא דדינא שאמרו חז"ל שקיים  ובאמת
אברהם אפי' עירובי תבשילין. והנה עירוב תבשילין הוא ביו"ט הסמוך לשבת 

כל הימים טובים לא היה שייך טעמם  והרי"ט. ומבואר שקיים אברהם יו
בזמן אברהם, דפסח הוא זכר ליציאת מצרים ושבועות למתן תורה וסוכות 

ומבואר  .לענני כבוד. ודוחק טובא לומר שהכוונה רק ליו"ט של ראש השנה
 ימים טובים קודם שהיה שייך טעמם.מזה שקיים אברהם 

ות, שאי"ז רק שהטעם דירדו האבות למצרים נראה ליישב בפשיט והא
לא היה שייך בהם אלא עיקר האיסור לא היה קיים כלל, דבתורה לא נאסר 
"ירידה למצרים" אלא האיסור הוא "לא תוסיפו לראותם" ועיקר האיסור 
הוא "להוסיף" לראותם. וממילא קודם גלות מצרים לא היה קיים האיסור 

וא פעם ראשונה, כלל כיון שאי"ז לשוב ולהוסיף לראות את מצרים אלא ה
 ודוק.

דאברהם לא הרג את אליעזר שמעתי מאחי שליט"א ליישב  והא
את התורה אלא קיימו אותה  ת, שהרי האבות לא הו מצווים לקייםבפשיטו

מנדיבות ליבם, ומעתה לא היה יכול אברהם לקיים את התורה על חשבון 
ם אחרים, ואינו יכול להרוג אדם אחר משום שהוא רוצה להתנדב לקיי

 מצוות, והדבר פשוט ודוק.

המצוות שלא היה שייך טעמם כלל. גם העולה מזאת שאבות קיימו  ועכ"פ
בלא טעמה, והטעם הוא רק  עצם המצוה קיימת גםשומכאן מקור גדול 

מה התורה ציוותה במצוה אך מאחר שנתנה התורה את המצוה הסיבה ל
היטב אם מתיישב לדעת ר' שמעון  ממילא היא קיימת גם בלא הטעם. )ויל"ע

 שדריש טעמא דקרא וצ"ע בזה(.

 בפתח הגליון 

 אי איכא טעם למצוות
מצינו שעשה אברהם אבינו ' ,קידושין פ"ב א' משנההבאנו דברי ההקודם  בגליון

', והבאנו דברי הגאון הנצי"ב בפרשתן את כל התורה כולה עד שלא ניתנה
'( שכתב דלא זו בלבד שקיים אברהם את התורה והמצווה, אלא בראשית כ"ו ה)

 חידש המצוות מדעתו. 

ורוב דיני התורה ' )פ"ג מתמורה הי"ד( דברי הרמב"ם שכתבהעניין ע"פ  וביארנו
'. ולמדנו אינן אלא עצות מרחוק מגדול העצה לתקן הדעות וליישר כל המעשים

לחדש האיך יוכל להשלימה יוכל מדבריו דכאשר יתבונן האדם היטב בנפשו 
ד מלבו מעצמו היה יושב ומחשב אחר המצוות, ולמ . ואברהםכל המצוות מדעתו

 .כל התורה והמצוות

 האומר על קן צפור יגיעו רחמיך משתקין אותובברכות ל"ג ב' אמרינן ד והנה
על הבנים כן  תקח האם לא וגזרתכמו שהגיעו רחמיך על צפור )והיינו שמבקש 
 פליגי בה תרי אמוראי במערבאדבטעם הדבר בגמ' ואמרו שם  .חוס ורחם עלינו(

רבי יוסי בר אבין ורבי יוסי בר זבידא חד אמר מפני שמטיל קנאה במעשה בראשית 
 .וחד אמר מפני שעושה מדותיו של הקדוש ברוך הוא רחמים ואינן אלא גזרות

 צ"ב מפני מה הקפידו ביותר שלא לומר טעות כזו שמשתקין אותו ע"כ.[]

ו'( נתן טעם הובא ברמב"ן דברים מ"ב  -במורה נבוכים )ג' מ"ח  ם"והרמב
למצוות שילוח הקן שציותה התורה להתנהג ברחמנות ולקחת האפרוחים בפני 
האם הוי לה צער גדול. והרמב"ם שם מקשה על דבריו מדברי בגמרא הנ"ל 
שמבואר שם שאין הטעם משום רחמנות. וכתב הרמב"ם דבאמת איכא בזה 

 וות.פלוגתא בחז"ל, ומש"כ הטעם הנ"ל הוא להסוברים שיש טעמים למצ

, דחד סבר מערבאדתרי אמוראי היה נראה דבזה גופא פליגי הנך  ובפשוטו
רחמיך מגיעין על קן צפור דליכא למצוות טעם, וממילא כאשר מתפלל 'כשם ש

', הרי הוא עושה מידותיו של הקב"ה רחמים, אולם מאן דפליג כך חוס ורחם עלינו
הוא משום דפליג בעיקר  ,שמטיל קנאה במעשה בראשיתוס"ל דהטעם הוא משום 

 הדבר וס"ל דמידותיו של הקב"ה רחמים הם.

מדברי הרמב"ם נראה קצת דהנך תנאי לא פליגי בזה, וכו"ע ס"ל דאין  אולם
 טעם למצוות, והם גזירת המלך על עבדיו. 

הוא שיאמר '( פירש שמועה זו, ג 'ברכות ה) שלו יותפירוש המשנדהא ב וצ"ב
לא תקח האם על הבנים כך חוס עלינו, שהאומר כן כשם שחסת על קן צפור ואמרת 

משתקין אותו, לפי שהוא אומר שטעם מצוה זו בגלל רחמי הקדוש ברוך הוא על 
העוף, ואינו כן, לפי שאלו היה דרך רחמים לא היה מתיר השחיטה כלל, אלא היא 

מי שאמר בתחנונים מי וכ"כ בפ"ט מתפילה ה"ז  מצוה שמעית שאין לה טעם.
קן ציפור שלא ליקח האם על הבנים או שלא לשחוט אותו ואת בנו  שריחם על

ביום אחד ירחם עלינו וכיוצא בענין זה משתקין אותו. מפני שמצות אלו גזרת 
 הכתוב הן ואינן רחמים. שאילו היו מפני רחמים לא היה מתיר לנו שחיטה כל עיקר.

לא פליגי דיש טעם למצוות, אלא  מדבריו שפירש דבעצם י"ל דכו"ע ונראה
דמצווה זו דשילוח הקן אין טעמה משום רחמנות, ומוכיח כן משחיטה, וא"כ מאי 

ר דכל מה דקשיא ליה הוא רק על לומ ואין קשיא ליה לדרכו שנתן טעם למצוות.
מה שנתן טעם למצווה זו דשילוח הקן, דהיא משום רחמנות, דע"כ לא תירץ מידי, 

 וצ"ע.

בפרשתן )כ"ו ה'( הביא ממדרש אגדה דהחוקים אין להם טעם,  ברש"י והנה
דברים שיצר הרע ואומות העולם משיבין עליהם כגון אכילת חזיר ולבישת וז"ל, 

. ולכאורה לחד מ"ד שעטנז שאין טעם בדבר אלא גזירת המלך וחקותיו על עבדיו
ש בברכות כל המצוות הם גזירות, ולמדנו דרש"י אזיל לכאורה כהרמב"ם די

   למצוות טעמים. ונרחיב עוד בזה בעזרתו יתברך שמו בשבועות הקרובים.

 

 
 א



 

תשה אבושלו
 ג' עמודי העולםג' האבות כנגד 

'על שלשה דברים העולם עומד על אמרו  (אבות פ''א מ''ב) במשנה
. וידוע שג' העמודים הללו שעליהם התורה ועל העבודה ועל גמילות חסדים'

עומד העולם הם ג' עיקרי העבודה וכנגדם באו ג' אבות לתקן ולהעמיד ג' 
דברים אלו שעליהם העולם עומד, אברהם לקח לעצמו את גמילות החסדים 

לעיקר עבודה יצחק לקח לעצמו את ה ,רחיםוס אינכהולעיקר ולכן נטע אשל 
לעיקר תורה ויעקב לקח לעצמו את ה ,על גבי המזבחעצמו לקרבן עקד ולכן 
 .ולמד תורה נטמן בבית שם ועבר י"ד שנהולכן 

כנגד הוא אברהם  ,ל ג' המידותאשג' עבודות אלו רומזות  ספריםב ומבואר
ולכן הקריב כנגד מידת הדין הוא יצחק  .יםמידת החסד ולכן היה גומל חסד

המוחלט שיכול  והטעם כי להיקרב כקרבן הוא הביטול. עצמו לקרבן לגבוה
שבהיות מפני מידת הדין  ם זה הביטול הואוטע ,אדם להתבטל להשי''תה

ולכן  והשי''ת גמל עמו כרוב חסדיו ראוי להשיב לו ולהתבטל אליו ביטול גמור
והטעם  .ולכן למד תורה יעקב הוא כנגד מידת הרחמיםו .הוא כנגד מידת הדין

ם והתורה היא המכשרת כי הרחמים אינם מתעוררים לכל אדם אלא לראויי
את האדם שיהיה ראוי שיתעוררו עליו הרחמים העליונים, עוד כי מידת 

וכן התורה ממזגת ב' המידות , היא הממזגת ב' המידות החסד והדיןהרחמים 
וכמו שנתבאר בארוכה בספר אליה תמימה מאמר תיקון המידות ) בכל מקום

 .(אות ג'

  ף

 וכנגדם העולםג' עבירות חמורות הם היפך ג' עמודי 
'יהרג כי ג' עברות חמורות דינם ב (סנהדרין ע''ד א')אמרו רבותינו  והנה

אפילו בצנעה, ואלו הם עבודה זרה, גילוי עריות ושפיכות דמים.  ואל יעבור'
ויש לפרש בזה, כי כל אותם הג' דברים הרי הם חמורים כל כך מחמת שהם 

ם קפידא מיוחדת היפך המעשים שעליהם העולם עומד, ולכך יש עליה
שאפילו בצנעה דינם ביהרג ואל יעבור כי הם המעשים המקלקלים את 
העולם. שפיכות דמים הוא היפך מגמילות חסדים, עבודה זרה היא היפך 

 העבודה, וגילוי עריות הוא היפך התורה. 

 יםחסדגמילות  , כי השופך דמו של חברו מתנהג בהיפךבזה והביאור
 עבודת ה' בודה זרה מתנהג בהיפךהעובד ע .להיטיב עם חברועניינה ש

כי עיקר ענין לימוד  היפך התורההוא . והמגלה עריות שעובד את זולתו
'והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום  (דברים ו' ו')התורה נלמד ממ''ש 

ויאהב אותה וישגה שיתחבר אדם לתורה  הואעיקר עניין המצווה ו ,על לבבך'
ילוי עריות הוא לקנות חיבור רע לעצמו, וזה היפך דג עהרר יצבה תמיד, ו

וסוד הדבר כי הלומד שכינה כנגדו והיא )התורה שהיא החיבור הטוב לאדם, 
היפך גילוי עריות שעליה כתוב 'להצילך  המוזכרת במשלי ה'אשת חיל'
וזהו שאמרו רבותינו ז''ל 'בראתי יצר הרע בראתי לו תורה  .(מאישה זרה'

  יא היפך גילוי עריות שהוא עיקר יצר הרע כידוע.תבלין' כי התורה ה

  ף

 ג' קלקולי המידות הם היפך ג' עמודי העולם וכנגדם
הקנאה והתאווה  רבי אלעזר הקפר אומראמרו ' (אבות פ"ב מכ''א) ובמשנה

דר''א הקפר נראה כי ג' היסודות האלו ו ', והכבוד מוציאין את האדם מן העולם
הם מוציאים את האדם מן הם ההיפך מג' היסודות שעליהם העולם עומד ולכן 

התאווה היא היפך החסד ד. העולם כי הם היפך העיקרים שעליהם העולם עומ
כי התאווה עניינה שעושה עם עצמו חסד מיותר וממלא כל תאוותו וזה היפך 

היפך הקנאה היא . וליתן הטובה לחברו מידת החסד שהיא להיטיב עם השני
מידת הדין כי מן הדין להתבטל להשי''ת ביטול גמור ושלא להחשיב את עצמו 
כל עיקר וזה מתנהג בהיפוך זה המידה ומחשיב עצמו יותר מזולתו ודורש 

הרחמים כי הרחמים אינם מתעוררים לכל היפך הוא  והכבודהטובה לעצמו. 
דורש כל הכבוד אינו מעורר רחמיו על כל אדם ולכן וזה  ,יםאדם אלא לראוי

 . כי לפי סברתו לו לבד ראוי הכבוד לעצמו

ג' העמודים הנ''ל כי התאוה הוא היפך החסד שהוא להתחסד היפך  והם
אליו ביטול והכנעה להגיע לעם זולתו, והקנאה הוא היפך העבודה שעניינה 

תד''א )כי אמרו רבותינו וזה מחשיב עצמו, והכבוד הוא היפך התורה יתברך 
 ,'הבו לה' כבוד ועז הבו לה' כבוד שמו' (תהלים י''ט)על הפסוק  (כ''הרבה פ''ב 

'ישימו לה' כבוד ותהלתו  (ישעיה מ''ב י''ב)'אין כבוד אלא תורה שנאמר 
רצו לומר . 'תנו לה' אלקיכם כבוד' וגו'' (ירמיה י''ג ט''ז)באיים יגידו' ואומר 

והטעם כי , אינו אלא על ידי התורה בזה המאמר כי הדרך לכבד את הקב''ה
ולכן העוסק בתורה אומר שראוי להתעסק במאמרו של הקב''ה בכל עת, 

רדיפת הכבוד הוא בהיפך התורה שעניינה ליתן כבוד להשי''ת וזה דורש כבוד 
 . לעצמו היפך התורה שהיא כבוד השי''ת

  ף

 שרשי ג' קלקולי המידות הנ''ל
'כל מי שיש בידו שלשה דברים הללו  (אבות ה' י"ט)ז''ל אמרו  ורבותינו

מתלמידיו של אברהם אבינו ושלשה דברים אחרים מתלמידיו של בלעם 
הרשע, עין טובה ורוח נמוכה ונפש שפלה מתלמידיו של אברהם אבינו, עין 

. וביארו הראשונים רעה ורוח גבוהה ונפש רחבה מתלמידיו של בלעם הרשע'
שג' מידות אלו דעין רעה רוח גבוהה ונפש שפלה  ז''ל (הרמב"ם והאברבנאל)

ממנה באה הקנאה שעינו  - עין רעהג' הקלקולים דר"א הקפר. -הם יסודות ל
ממנה באה רדיפת הכבוד והוא  - רוח גבוההרעה בשל אחרים ומקנא בהם. 

 נפש רחבהשמתגאה על אחרים, וזה כמו שקראו לזה רבותינו 'רמות רוחא'. 
מצינו לתאוה שמתייחדת אל הנפש כמו שאמר ממנה באה התאוה ש -

 הכתוב 'בכל אוות נפשך', ו'בכל אשר תשאלך נפשך'.

והכבוד, ואלו הם  הם ג' היסודות להתרחק מן הקנאה התאוה והיפכם
מידותיו של אברהם אבינו, עין טובה, רוח נמוכה ונפש שפלה. עין טובה היא 

 -כנגד הקנאה, רוח נמוכה היא הענווה הגדולה  -ההסתפקות במה שיש לו 
כנגד הכבוד, ונפש שפלה הוא המתרחק מן התאוה ואינו רודף למלאות 

 כנגד התאוה. -תאוותו 

  ף

 מג' קלקולי המידות הנ''לחמורות מגיעות העבירות הג' 
עבודה זרה הוא של יצר הרע נתבאר דלהוסיף בזה דבר נפלא דהנה  ויש

כנגד עמוד העבודה, ונראה דאף עיקר יצר הרע דעבודה זרה מגיע מהקנאה, 
וכמ"ש בכ"מ בתורה שהזהירה התורה שלא לעבוד ע"ז שנכתב שלא נלמד 

אה, כי אחר שראו ממעשי העמים, נראה כי תחילת יצה"ר דע"ז הוא מהקנ
ישראל בהר סיני הנהגת השי"ת בכל העולמות, מה מקום יש לעבוד ע"ז, ורק 

' ולכן ע"ז משגיא לגויים ויאבדםוגם ידוע ש'מצד הקנאה בעמים עבדו ע''ז. 
ורק אצל ישראל אינה מועילה כלום,  (כמ"ש בז"ח)מועילה לאומות העולם 

דע"ז הוא בהכרח מצד הקנאה, ' וגו', ולכן כל יצה"ר כי חלק ה' עמוכמ"ש '
  שהרי לישראל אין תועלת בה כלל.

כי '' (שה''ש ח'), שבכלל הקנאה ג''כ מידת ההתבטלות כמו שכתוב עוד
'', ופשטיה דקרא היינו שכלל ישראל עזה כמות אהבה קשה כשאול קנאה

אומרים להקב''ה שחזקה אהבתינו אליך וקשה קנאתינו בך, ומה שייך 
לא הכוונה שבכלל מידת הקנאה יש ג''כ מידת התבטלות לקנאות בקב''ה, א

'קשה כשאול שע''י שרואה את חברו מושלם מקנא בו ומתבטל אליו, וזהו 
שאנו רואים את השי''ת שלם בכל מיני השלמות ולכן נדבקים בו  קנאה'

ומתבטלים אליו, ולכן הקנאה הוא גורם העבודה שעניינה ביטול גמור 
עקד ע''ג המזבח, ולהיפך בדרך הרע הקנאה היא להשי''ת כיצחק אבינו שנ

 הגורמת ליצה''ר דעבודה זרה שעניינה להתבטל לאיזה פסל ולהקריב אליו.

הרע דשפיכות דמים מגיע מהתאוה שעל ידי התאוה לוקח האדם  ויצר
לעצמו ולכך מתאכזר לאחרים טבע בו הקב''ה את מידת החסד הטבעית ש

  עד ששופך דמיהם.

כי עריות הוא מגיע מיצר הרע דהכבוד, והביאור בזה,  הרע דגילוי ויצר
 , 'אשת חיל עטרת בעלה' (משלי י''ב ד')האישה מכבדת את בעלה כמ''ש 

והיצר הרע דגילוי עריות עניינו ליקח את האישה לעצמו כדי שיתכבד על ידה, 
והתורה אסרה להתכבד ממי שמכובד ממנו כאמו וכיוצ''ב או ממי שמיוחד 

שהו אחר, וביצה''ר דגילוי עריות יש גם הענין של כבוד שרוצה ליתן הכבוד למ
 להתכבד על ידי שליטתו על האישה הזו.

שנקרא  קב''הכי עיקר איסור העריות הוא כדי ליתן הכבוד לבזה,  עוד
מתנהג בקדושה, והנה המגלה עריות מתנהג בהיפך מידת ו'קדוש ישראל' 

 .השם היא הנכונה ולא דרך הכבוד ולוקח הכבוד לעצמו כאילו אומר שדרכו

וקנאה, כי  בזה, שהנה הכבוד הוא משותף של יצה"ר דתאווה עוד
עין בשל חברו, והתאווה היא רצון להרבות אצלו,  צרותהקנאה היא 

, לחברווהכבוד הוא שיתוף של שניהם שרוצה להרבות אצלו ממה שיש 
 -כי רוצה שירום לבבו מקלון חברו ויתגאה עליו, וזה שיתוף התאווה

להמעיט אצל חברו. וכן ענין גילוי עריות שהוא  -, והקנאהאצלולהרבות 
תוף של התאווה והקנאה, שמצד א' הוא תאב לעבירה, אבל אינו שי

תאווה שמבקש נפרד כענין שפיכות דמים, אלא היא תאווה שמעורבת 
 .בודעם קנאה, ולכן יצה"ר דג"ע שורשו הוא אותו שורש כהכ

 ב



 

 חלק ב' –מפתח הזהב להבנת דיני התורה 

"א, שחזקה פרשת לך לך עמדנו על יסודם של האבני נזר והחזו בגליון
יכולה לומר רק שלא היה שינוי אך אינה יכולה לומר באופן חיובי שהשינוי 
קרה בסוף, ועפ"ז יסד האבני נזר שתינוק ספק אם נולד בשישי או בשבת ויש 
חזקת מעוברת שלא נולד בשישי, א"א למולו בשבת הבאה משום שהחזקה 

 אינה אומרת באופן חיובי שנשתנה לבסוף.

ה מפתח של זהב להבין הרבה מדיני התורה, דהרבה שמזה עול וכתבנו
דינים יש לחקור ולהתבונן בהם אם הדין תלוי בצד החיוב או בצד השלילה, 

חיובי או סגי  ישראל)וכגון דינים החלוקים בין ישראל לגוי, האם צריך להיות 
(, והנפק"מ תיבחן בגוונא של האבנ"ז, כגון שיש ספק מתי לא להיות גוי

ויש חזקה דמעיקרא, שהחזקה אומרת רק שלא נשתנה נשתנה הדבר 
מתחילה אך אינה אומרת שנשתנה לבסוף, וא"כ אנו יודעים שלא היה כמות 
שהיה מתחילה אך אין יודעים באופן חיובי שהיה ההיפך. )וכגון בישראל וגוי 

גר שנתגייר בשעה פלונית ויש ספק אם עשה המעשה קודם הגירות או  -
ת שלא עשה קודם הגירות וא"כ לא היה גוי, אך אינה לאחריה, החזקה אומר

אומרת שעשה לאחריה וא"כ אין ידיעה שהיה ישראל, הרי לנו ידיעה שלא 
 היה גוי אך אין ידיעה שהיה ישראל(.

במאמר שם הבאנו כמה דוגמאות לזה מדינים כלליים שבתורה. אבל  והנה
ים מאוד מדיני כאן נבוא ליתן בזה דוגמאות יותר פרטיות, ולהראות שרב

 התורה נוכל לבחנם ע"פ מפתח הזהב הזה:

עצמו איירי במי ששמע שמת לו א' מקרוביו, ואינו יודע אם הוא  החזו"א
תוך שלושים יום ומחויב באבילות או שהוא לאחר ל' יום. והנה הרי יש  חזקת 
חי לאותו קרוב לומר שלא מת מתחילה. וע"ז כתב החזו"א יסודו, שהחזקה 

שלא מת קודם שלושים אך אינה יכולה לומר באופן חיובי שמת אומרת רק 
 בתוך שלושים, וממילא אינו חייב באבילות.

לדון בדבריו, דיש לחקור ביסוד חיוב אבילות שלושים יום על אדם,  ויש
של אותו  לחסרונו, או שלושים יום ממעשה המיתהאם צריך שלושים יום 

אדם. ולכאו' היה מסתבר שצריך ל' יום לחסרונו משום שהאבילות היא על 
חסרונו של האדם אלינו, ולפי"ז אי"צ שהחזקה תאמר באופן חיובי שמת 
בתוך שלושים אלא סגי שתאמר שלא מת קודם שלושים וא"כ עכשיו הוא 
 תוך ל' לחסרונו. אך מדברי החזו"א מבואר שאבילות אינה מחסרונו של
האדם אלא מעצם מקרה המיתה, וצריך לידע שהמיתה קרתה בתוך ל'. 

)ונראה שנפק"מ בזה עוד אם היה דין אבילות על אליהו וריב"ל, דמעשה 
 מיתה לא היה בהם אבל חסרון האדם היה בהם, ודוק(.

לדון בהא דאין מעשרין מפירות שנה זו על פירות שנה אחרת, האם  יש
על אותה שנה, וממילא א"א לעשר  אותה שנהמיסוד הדין הוא שצריך לעשר 

על שנה אחרת, או שאין דין כזה שצריך לעשר על אותה שנה אלא שזה 
הוא חסרון חיובי, שא"א לעשר על פירות שנה  פירות שנה אחרתשהוא 

אחרת. ונפק"מ ברורה בגוונא של האבנ"ז, שיש פירות שספק אם חנטו בשנה 
בשנה זו, אך החזקה אינה יכולה לומר  זו או שנה הבאה, ויש חזקה שלא חנטו

, אך אין לנו ידיעה מאותה שנהשחנטו בשנה הבאה. וא"כ אנו יודעים שאינם 
 , ודוק היטב.משנה אחרתשהם 

בתבואה שספק אם השרישה קודם העומר או  לדון בדין חדש, דיל"ד יש
אחר העומר. והחזקה אומרת שלא השרישה קודם העומר, אך אינה אומרת 
באופן חיובי אם השרישה לאחר העומר. ומעתה יל"ד ביסוד הדין שתבואת 

אסורה, עד שיבוא החדש  שנה זוחדש אסורה, אם יסוד הדין הוא שתבואת 
אסורה, עד  שלא עבר עליה עומרבואה ויתירנה, או שיסוד הדין הוא שכל ת

שיבוא העומר. והנפק"מ בתבואה כזו, שהחזקה אומרת שלא השרישה לפני 
משנה העומר אך אינה אומרת שהשרישה אחר העומר, הרי אין ידיעה שהיא 

 מעולם, ודוק. שלא עבר עליה עומר, אך יש ידיעה זו

)כגון ממזר לדון בהא דהנולד מישראל כשר הוי כשר והנולד מפסול  יש
ושאר פסולין( הוי פסול, האם בעצם כל אדם סתם הוא כשר, והנולד פסול 

מאביו, וכל שאביו  לקבל את הכשרותמאביו, או להיפך שצריך מקבל פסול 
פסול ממילא אין לו כשרות. ונפק"מ בפנויה שנתעברה ואין יודעים אם 
נתעברה מכשר או מפסול, דהנה יש להעמיד האם בחזקת כשרות 

שארה בכשרותה, שנבעלה כשר ולא לפסול. אך לדברי האבנ"ז לכאו' שנ
החזקה אומרת רק שלא נבעלה לפסול ולא נפסלה בזה, אך אינה אומרת 
באופן חיובי שנבעלה לכשר. ומעתה אנו יודעים שהבן לא נולד מפסול, ולא 
קיבל פסלות, אך אין ידיעה שנולד מכשר, וא"כ אין ידיעה שקיבל כשרות. 

 ודוק.

באנו בזה בדוגמאות ספורות, אך בדרך זו יש לבוא להבנה והתבוננות  הנהו
דקה בהרבה מאוד מדיני וגדרי התורה, והוא מפתח של זהב טהור לבוא על 

 .ידו להבנה עמוקה בגדרי דיני התורה, ותן לחכם ויחכם עוד

 

  ף

 עשיו דומה לאחי האם
 )כ"ה, כ'(את רבקה גו' אחות לבן הארמי לו לאשה  בקחתו

דבר פלא באור החיים בפסוק זה שכתב שהקרא בא ללמדינו הטעם  מצינו
היאך יצא ליצחק ורבקה בן רשע כעשיו, וע"ז אמר הכתוב שרבקה היתה 
אחות לבן הארמי והרי אמרו רוב בנים דומין לאחי האם ולכן יצא לה עשיו 

כדבריו כבר כתב בבעל הטורים פר' חיי שרה )כ"ד, שהיה דומה לאחי אימו. ו
כ"ט( שהטעם שילדה רבקה רשע כעשיו הוא משום רוב בנים דומין לאחי 

 האם.

מתמיה מאוד לכאו', שעולה לפי"ז שהיה באמת חסרון בזה שנשא  והדבר
יצחק את רבקה, ואם היה נושא אשה אחרת שאין לה אח רשע כלבן, לא היה 

כן הוא למה באמת נשא את רבקה ולמה לא בדק  יוצא לו בן צדיק, ואם
באחיה כמו שאחז"ל הנושא אשה יבדוק באחיה, והא קמן שמחמת זאת 

 שלא בדק יצא במת בן רשע. והדבר סתום ופלאי מאוד.

לבאר בזה היטב, דהנה בעיקר הדבר יש לתמוה בהא דאברהם  והנראה
וכבר  שלח ליקח אשה ממשפחתו דוקא ולא הסכים ליקח מבנות כנען,

נתקשו הקדמונים מה עדיפי משפחתו מבנות כנען הרי גם משפחת נחור 
ובתואל היו עובדי ע"ז. וביארו הקדמונים שאברהם לא ביקש לבדוק מע"ז 
אלא רק חסד ומידות טובות, משום שע"ז הוא מעשים ואינו עובר בתורשה, 
ויוכל יצחק לחנכה להאמין בה', אבל מידות הם בתורשה ולכן ביקש 

  פחתו דוקא, שיש להם מידות בתורשה.ממש

קשה מאוד, אם זאת ביקש אברהם שביקש מידות טובות, א"כ  והדבר
היאך ביקש להביא ממשפחתו וכי שם היו מידות טובות והרי לבן היה 
מושחת שבמושחתים סמל הרמאות, וכן בתואל שביקש להרוג את אליעזר 

 במרמה כדי ליטול ממונו, והוא פלא.

שהנה הא קמן שרבקה באמת היתה בעלת חסד שאין  הביאור בזה אך
כדוגמתה, וזה באמת מצא אליעזר ברבקה. ולכאו' היאך באמת יצאה 
בעלת חסד כזו מבתואל ולבן. אך הביאור שלעולם במשפחת אברהם יש 
מידת החסד, אלא שאי"ז נוטל את הבחירה מהאדם ויכול אדם להשחית 

חיתו נפשם וזה היה רשעם עצמו ולקלקל נפשו, ולבן ובתואל באמת הש
שקלקלו את עצמם, אבל רבקה היתה בעלת חסד מכח שהיתה ממשפת 

 אברהם.

נראה שזהו שעשיו יצא משום רוב בנים דומין לאחי האם,  ומעתה
שלעולם רבקה היה לה מידת החסד והיה ראוי שכל בניה יהיו צדיקים ובעלי 

מידת  מידות גמורים. אלא שבשרשי משפחת אברהם אף שמונח בהם
החסד, מ"מ מונח בהם גם האפשרות להרשיע ולקלק עצמם, דטבע החסד 
שלהם אינו טבע מכריח שאינם יכולים לנטות הימנו אלא צריכים לעבוד ע"ז. 
וטבע זה מצינו בלבן שאף שהיה ממשפחת אברהם מ"מ הרשיע. ובזה עשיו 
היה דומה לאחי האם ללבן שאף שהיה לו טבע של משפחת אברהם מ"מ 

  ע.הרשי

 ג

 ג



 

 ביאורים על הפרשה
 )כ"ה, י"ט( בן אברהם אברהם הוליד את יצחק יצחקואלה תולדות 

לאחר שקרא הקב"ה את שמו אברהם אח"כ הוליד את יצחק.  פרש"י
והדבר צ"ב טובא למה הוצרך הקרא להזכיר זאת כאן ומה ענינו להכא, ולא 

מאחר שכתב יצחק בן אברהם  מצינו שהזכיר זאת בלידת יצחק. עוד פרש"י
הוצרך לומר שאברהם הוליד את יצחק לפי שהיו ליצני הדור אומרים 
מאבימלך נתעברה שרה כו'. והיא גופא צריך להבין, למה דוקא כאן הזכיר 
שיצחק הוא בן אברהם, שמחמת זה הוצרך לבאר שאברהם הוליד את יצחק 

 ולא אבימלך, ולמה עד עתה לא הזכיר וביאר את זאת.

הביאור ברור, שכיון שבא כתוב לומר את תולדותיו של יצחק, הוצרך  אך
לומר שהיה יצחק בן אברהם, והיינו לומר שתולדותיו של יצחק היו מכח זאת 
שהיה בן אברהם, דהא דמפרשים תולדותיו של יצחק העיקר הוא לפרש 
היאך היה הבנין של כלל ישראל, וממילא צריך לפרש שהיה לא רק מכח 

אלא גם מכח אברהם. ולזאת הדגיש הקרא שרק אחר שנקרא שמו יצחק 
אברהם אז הוליד את יצחק, היינו אחר שאברהם הגיע לשלימות כזאת וגם 
שמו הושלם ונקרא אברהם, אז הוליד את יצחק ויצחק בא מכח האדם 
השלם של אברהם. )ויש להוסיף בזה שישמעאל נולד קודם שנקרא שמו 

רש לזאת שישמעאל לא היה הממשיך של אברהם ואפשר שזה היה השו
 אברהם אלא יצחק משום שיצחק הוא שירש את השלימות של אברהם(.

גם מש"כ רש"י שהיו ליצני הדור אומרים מאבימלך נתעברה שרה כו'  וזהו
שכאן דווקא הוצרך לומר שיצחק היה בן אברהם ולא בן אבימלך כדי לבאר 

יכים את בנין כלל ישראל. שתולדותיו של יצחק הם הם זרע אברהם וממש
ק ולא רק יעקב, יעוי' מש"נ באריכות )ואף שגם עשיו היה בתולדותיו של יצח

בגליון זה בהא דעשיו היה ג"כ מכח משפחת אברהם משום רוב בנים דומין 
 לאחי האם קחנו משם(.

נראה הביאור בפסוק הבא שכתיב בקחתו את רבקה בת בתואל  וזה
ארמי לו לאשה, והקשה רש"י וכי עדיין לא הארמי מפדן ארם אחות לבן ה

נכתב שהיא בת בתואל ואחות לבן ומפדן ארם, אלא לומר שהיתה בת רשע 
ואחות רשע ומקומה אנשי רשע ולא למדה ממעשיהם. ודברי רש"י קשים 
מאוד מה זה מיישב והרי גם ע"ז תיקשי למה הוצרך להשמיע זאת כאן וכי 

ו' ולא למדה ממעשיהם. אך למש"נ עד השתא לא ידענו שהיתה בת רשע וכ
הוא מבואר היטב, שדווקא כאן הוא שהוצרך להשמיע זאת לבאר מכח מה 

 באו תולדותיהם של יצחק ורבקה ודוק היטב.
  ף

 .)כ''ו ה'(שמע אברהם לקולי וישמר משמרתי מצותי חקותי ותורתי.  אשרעקב 

'מהיכן למד אברהם את התורה,  (בראשית רבה פצ''ה ג')במדרש  איתא
רבן שמעון אומר נעשו שתי כליותיו כשתי כדים של מים והיו נובעות תורה, 

'אף לילות יסרוני כליותי', רב לוי אמר  (תהילים ט''ז ז')ומנין שכן הוא שנאמר 
'מדרכיו ישבע סוג לב ומעליו איש  (משלי י''ד י''ד)מעצמו למד תורה שנאמר 

 טוב'.

המחלוקת, דהנה יש לדון אם האדם יעמיק בשכלו בכל ביאור  ונראה
מעשה איך הוא המעשה הראוי ביותר לעשות על פי כללי האמונה והמידות, 

האם יגיע בשכלו להבנת התורה ולהשיג את המצוות מדעתו, או שמא 
 המצוות ענינים נעלמים הם, ואי אפשר להשיגם מן הדעת.

תו למד תורה סובר לומר דבזה פליגי, שרב לוי שסובר מדע ויש
שאפשר להשיג התורה מן הדעת, וסובר שכך השיג אברהם אבינו את 
התורה שהעמיק בשכלו בכל מעשה איך ראוי לעשות עד שהגיע ברוב 
המחשבה להשיג את משפטי התורה משכלו, אבל רבי שמעון ס"ל שאינו 
כך כי אי אפשר להשיג את התורה בשכל אלא השי"ת פתח ברוב רחמיו 

כב' מעינות שזה בדרך נס כדי שישיג את התורה, והיינו שאחר  כליותיו
שגילה מדעתו את האמונה בהשי"ת אזי השי"ת פתח את כליותיו לידע 

 מצוותיו.

שהחוקים אין בהם טעם אלא הם גזירת כתב )כאן ובכ''מ( רש''י  הנהו
 פשוט שאין הכוונה שאין בהם טעם כללנראה המלך שגזר בלא טעם, ו

ויקרא )והרמב''ן  .טעמם רחוק יותר והיצה''ר משיב עליואלא הכוונה ש
כתב כי המשפטים ימשך מהם תועלת לישוב העולם ועניינו,  (י''ט י''ט

אבל החוקים אינם כי אם לצורך המלך ולא ימשך מהם תועלת לצורך 
כתב ש'חוק' הוא מלשון 'חקוק'  (שמות כ''ג י''ט)ורבינו בחיי  העם.

בחכמה העליונה, ויהיה לפי דעתו הכוונה כי וכלומר כי טעמיה חקוקים 
טעמי המשפטים תלויים בחכמה האנושית וטעמי החוקים תלויים 

 בחכמה האלוקית. 

  ף

וישב יצחק ויחפר את בארת המים אשר חפרו בימי אברהם אביו ויסתמום 
 )כ''ו י''ח(.אברהם.  מותפלשתים אחרי 

בפסוק כי היה ליצחק איזה עניין בחפירת הבארות אשר חפר  נראה
אברהם, וצריך ביאור איזה עניין היה לו בזה, ומה היה הטעם בזה. 
ובפשיטות יש לבאר כי יש עניין לשמר מעשיו של צדיק כי שמו נקרא 
עליהם וכבוד הוא לו. אכן בספר אליה תמימה )מאמר טעמי המצוות אות 

עניין כדי להרבות מחודשת כי היה בחפירת הבארות  ג'( נתבאר בזה דרך
את הטהרה בעולם, והעניין כי הבארות הללו היו מקוואות טהרה כי מעיין 
 כשר לטבילה, והיה הטעם בחפירת הבארות כדי להרבות הטהרה בעולם.

 ף

 )כה כט( והוא עיף

רש"י, ברציחה. ובדעת זקנים מבעלי התוס' כתבו שבאותו היום הרג  וכתב
את נמרוד, עיי"ש. והנה באותו היום מת גם אברהם )כמבו' ברש"י פסוק ל(, 
וראיתי לבאר ]בספר דרך יעקב[ דבר נפלא דהנה נמרוד הוא היה ראש 
הכופרים, והוא בנה את מגדל בבל למרידה בה' רח"ל, ולהבדיל היה אברהם 
ראש למאמינים, ופרסם האמונה בכל העולם, וכיון שמת אברהם נתחלש כח 
האמונה, ולכן לא היה שייך דרגת כפירה כזו של נמרוד, דזה לעומת זה עשה 

 .האלוקים, ולכן מתו שניהם ביום אחד

 

  ף

 . 
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