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יעקב באר  וירא  א פרשת

וירא  פרשת

נפש  פיקוח משום כך אחר שבת לחלל כשיצטרך מילה
שבת דוחין אין מילה המילה �מכשירי  מחמת שבת לחלל כשיצטרך והרז"ה הרמב"ן מח'

מוכן � עפר לו כשאין שאסור ביו"ט משחיטה לאיסור הרשב"א הוא �ראיית המילה עצם
מצוה  אינה השחיטה ועצם איסור �מצוה בפירוש דחתה לא שהתורה באופן הרמב"ן דעת

בזה  שגורם �שבת אף מקלקל משום בשבת למול מותר  שהיה מזה הגרב"פ קושיית
הרמב"ן � לפי הנ"ל הקושיא קשה בשבת �אם למול שאפשר הגרב"פ קושית יישוב

במוצ"ש  תיקון �ולמצוץ לשן הוא מתחילתו אם רק הוא שתיקון ציון הבני יישוב �חידוש
להנ"ל  הגרב"פ תיקון �קושית הוי הראשון הצפורן שלאחר אף קלקול הוא צפרניים נטילת

לפסח � תמיד להקדים פסוק צריך למה הרמב"ן לפי המנ"ח שזמן �קו' המנ"ח חידוש
תמיד  כשאין אף תמיד זמן אחר מקריבים �פסח היו לא הסוק שלולי מובן הרמב"ן לפי

הפסח  לפני התמיד לא �את שוב התמיד אחר א' קרבן הקריב שאם החזו"א ע"פ יישוב
עשה  דהשלמה �שייך עשה דוחה דרבים שעשה התוס' שלאחר �דעת החזו"א חידוש

לפני  התמיד את לכתחילה מקריבים תמיד הנ"ל �זמן הרמב"ן ע"פ החזו"א סברת ביאור
התמיד � אחר לפסח התמיד אחר מוסף בין חילוק

לדרתיכם זכר כל  לכם ימול ימים שמנת יב)ובן (יז,

שבת  דוחין אין מילה מכשירי

ב)לןקיימא סעי' רסו סי' או"ח שמילה (שו"ע
מכשירי  אבל שבת, דוחה בזמנה
אפשר  שהיה מאחר שבת, דוחין אין מילה

יום  מבעוד לחמם א לעשותם אסור ולכן .
לפני  התינוק את לרחוץ כדי בשבת מים
מלפני  מים להחם צריך אלא המילה,
אסור  שבת מלפני מים הכין לא ואם שבת,
את  מלו כבר אם אבל התינוק. את למול

המילה, אחר החמים המים ונשפך התינוק,
בסכנה, יהיה בשבילו מים יחמו לא ואם
פיקוח  כל כמו בשבת, לחמם מותר ודאי

שבת. שדוחה נפש

לחלל  כשיצטרך והרז"ה הרמב"ן מח'

המילה  מחמת שבת

למול נחלקו העומד בתינוק הראשונים
את  לחלל שיצטרכו ויודע בשבת,

דוחין (קל.)בשבתא. מילה מכשירי שגם הוא, אליעזר רבי שדעת אליעזר, ורבי עקיבא רבי בזה נחלקו

שם כמבואר עקיבא כרבי הלכה אבל השבת, .(קלג.)את



יעקב באר  וירא  פרשת ב 

כגון  סכנה, משום המילה מחמת השבת
היינו  בשבת', חמימיה ש'אשתפיך
בו  לרחוץ כדי שבת מערב מים שהוחמו
המים  ונשפכו המילה, לאחר התינוק את
ימולו  ואם התינוק, את שמלו לפני בשבת
מים  לחמם יצטרכו בשבת התינוק את
ירחצו  לא שאם לרחצו, כדי המילה לאחר
המילה, לאחר חמים במים התינוק את

בסכנה.ה  תינוק

המאורדעת הרי"ף)הבעל מדפי נג. (שבת

קלד:)והרשב"א למול (שבת שאסור
דוחה  שמילה שאף זה, באופן התינוק את
שמחמת  ידוע כאן מקום מכל שבת,
שבת, לחלל כך אחר יצטרך המילה
שאחר  ואף הותרה. לא זו שבת וחילול
של  היתר יש המים את כשמחמם המילה
לקיים  אסור מקום מכל נפש, פיקוח
עצמו  את מכניס זה ידי כשעל מצוה,
נפש. פיקוח משום שבת לחלל שיצטרך

הרמב"ןאבל את (שם)דעת למול שמותר
יהיה  המילה שאחר כיון התינוק,
את  לחלל מותר יהיה ואז בסכנה, התינוק
בזה  איסור ואין נפש. פיקוח מחמת השבת
לחלל  ויצטרך נפש פיקוח שיהא שגורם

את  דוחה עצמה שמילה מאחר השבת, את
שבת  דוחה נפש פיקוח וגם .ב השבת,

ביו"ט  משחיטה לאיסור הרשב"א ראיית

מוכן  עפר לו כשאין שאסור

כדבריו,(שם)הרשב"א להוכיח כתב
לחמם  יצרך אם למול שאסור

בביצה מהמשנה זה, מחמת (ב.)מים

לשחוט  אסור הלל בית שלדעת שמבואר
את  לכסות מוכן עפר לו אין אם טוב ביום
לו  יש שחט, כבר אם מקום ומכל הדם.
הדם  כיסוי של עשה שהמצות לכסות,
המבואר  ע"כ מוקצה. איסור את דוחה

בביצה.

ה ולפי למול דברי שמותר הנ"ל רמב"ן
בשבת, מים לחמם יצטרך אם אף
משום  טוב ביום עכשיו ישחוט לא למה
ואחר  בה, שמחויב טוב יום שמחת מצות
איסור  ידחה כיסוי מצות עליו כשיחול כך
שאף  מזה, מוכח כרחך ועל מוקצה.
על  עובר אינו השחיטה בשעת שעכשיו
לשחוט  לו אסור מקום מכל איסור, שום
עצמו  את להכניס זה מחמת יצטרך אם
הוא  כן ואם טוב, יום לחילול כך אחר
שבת, דוחה שמילה אף לענינינו, הדין

גניחובסקיב. אברהם רבי תא)הגאון גליון אף (פנינים בשבת, למול שמותר הרמב"ן לפי לחקור, יצא

המים  את לחמם מותר לדעתו האם התינוק, של נפש פיקוח לצורך מים לחמם כך אחר כשיצטרך

הגמ' מדברי להוכיח שכתב שם עיין המילה. מחמת כך אחר שתהיה הסכנה מחמת המילה, קודם גם

סח.) את (עירובין לחלל אסור סכנה, כאן אין כעדיין המילה, קודם אבל לחמם, מותר המילה לאחר שרק

לחמם  שיצטרך אף התינוק, את למול אלא הרמב"ן התיר ולא כך, אחר שיהיה הסכנה מחמת השבת

בדעתם  עלה שלא בדבריו, שדנו הראשונם ושאר הרמב"ן מלשון מוכח וכן המילה. לאחר בשבילו מים

הסכנה. לפני בזה להקל



יעקב באר  וירא  ג פרשת

כשיצטרך  למול לו אסור מקום מכל
שבת. ולחלל מים לחמם זה מחמת

אף והדברים שם שהרי וחומר, קל
עובר  אינו בעפר כשמכסה
מקום  ומכל דרבנן, מוקצה איסור על אלא
איסור  לדחיית עצמו להכניס עליו אסרו
שלפנינו  בנידון שכן כל כן ואם זה,
תורה, איסור לדחיית עצמו שמכניס
דברי  ע"כ כן. לעשות אסור שודאי

הרשב"א.

מצוה  הוא המילה עצם

מצוה  אינה השחיטה ועצם

שם)הר"ן הרי"ף דברי (על את הביא
לומר  שם שנוטה ואף הרשב"א.
מכיסוי  זו ראיה על מקום מכל כדבריו,
ראיה  'אינה הר"ן: כתב טוב, ביום עפר
מצוה  טוב ביום שחיטה שאין דעתי, לפי

עכ"ל. בשבת', כמילה קבועה

שאין כוונת ולומר לחלק לכאורה הר"ן
שמה  לראיה, דומה הנידון
את  דוחה אינו טוב ביום ששחיטה
לשחוט  חיוב שאין משום היינו המוקצה,
יום  שמחת של מצוה שיש אלא טוב, ביום
לו  מותר זו מצוה לקיים וכדי טוב,
יצטרך  זה שמחמת באופן ובזה לשחוט,
לשחוט. לו התירו לא איסור, על לעבור

המילה  שעצם מילה, במצות כן שאין מה
היום, זה תינוק למול שמחויב מצוה, הוא
שבת  לחלל שיצטרך באופן אף דוחה בזה

וכרמב"ן  נפש פיקוח מחמת כך .ג אחר

לא  שהתורה באופן הרמב"ן דעת

בזה  שבת איסור בפירוש דחתה

נתכוון עוד  לא עצמו שהרמב"ן לומר, יש
שבזה  במילה, דווקא אלא כן, לומר
השבת, את דוחה בפירוש התורה גילתה
מחמת  שייגרם באופן שאף לומר יש בזה
השבת  את לדחות ויצטרך נפש פיקוח זה
למול, לו מותר מקום מכל המכשירין, על
שהתורה  דבר הוא המילה שעצם מאחר
דברי  בשאר כן שאין מה בפירוש. התירה
שדוחה  בתורה גילוי שום שאין המותרים,
להקל  שייך לא לרמב"ן שגם יתכן איסור,
כתוצאה  השבת את לחלל יצטרך אם בזה

זו. מפעולה

במילה לפי אלא דיבר לא שהרמב"ן זה,
שבת  איסור בפירוש דחה שהתורה
ראיית  שנדחה כמובן זו, מצוה מחמת
אף  – טוב יום ששמחת מביצה, הרשב"א
בזה  התורה גילתה לא – מצוה שהוא
כן  ואם זה, מחמת טוב יום איסור שדוחה
אם  בזה, להתיר שייך לא לרמב"ן גם
טוב. היום את לחלל יצטרך מזה כתוצאה

יעקב בישועות כתב זה שלא וכעין סי' (או"ח

קלג.)ובריטב"אג. שהרי (שבת מצוה, אינה טוב ביום 'עוף' ששחיטת מביצה, הרשב"א הוכחת לדחות כתב

לא  היום ימול לא שאם מילה, במצות כן שאין מה כיסוי, מצות בה אין ובהמה בהמה, לשחוט יכול

לזה. נתכוון הר"ן גם ואולי בזמנה. המצוה יקיים



יעקב באר  וירא  פרשת ד 

ה) שזהו ס"ק עוד וכתב הרמב"ן. בדעת
בתירוצו  הר"ן .ד כוונת

נראה ברם הרמב"ן של לשונו ממשמעות
לא  שהרמב"ן לכך, נתכוון שלא
שיצטרך  אף למול - זה שהיתר כתב
נכלל  – סכנה משום כך אחר מים לחמם
דוחה  שמילה בתורה שכתוב מה בכלל
שההיתר  יותר, נראה מלשונו אלא שבת.
שעושה  זו שפעולה שכל מסברא, הוא
פעולה  לעשות לאסור אין מותרת, עכשיו
נפש  פיקוח זה מחמת ייגרם אם אף זו,
שמאחר  השבת, את לחלל אז ויצטרך
כך  אחר וגם למול, לו מותר שכעכשיו
אין  לחמם, מותר יהיה התינוק כשיסתכן
בשחיטה  גם זה ולפי איסור. שום בזה

להיות צריך היה טוב מאחר ביום כך,
השחיטה  ואחר מותרת, עכשיו שהשחיטה
מותר  יהיה שוב הדם לכסות שיתחייב
כתירוץ  יותר לומר נראה ולכן לכסות.

כנ"ל. הר"ן

למול  מותר שהיה מזה הגרב"פ קושיית

שגורם  אף מקלקל משום בשבת

תיקון  שהוא למציצה

קו.)סופרהחתם להקשות (שבת הביא
בספר  ונמצא אחת, 'קושיא
דגברא  משמיה בה ומטו אריה, שאגת
נ"י  פרענקעל ברוך מו"ה הגאון רבא

יע"א לייפניק דק"ק טעם)אב"ד על (הברוך ,'

בשבת שמבואר שמעון (שם)מה שרבי
מזה  חייב, בחבורה שמקלקל מוכיח
בשבת, המילה את להתיר פסוק שצריך
למול  שמותר פשוט פטור, מקלקל ואם
והקשו  מקלקל. אלא אינו שהרי בשבת,
שצריך  שמה יתכן שהרי הנ"ל, האחרונים
שאף  המציצה, מחמת היינו להתיר פסוק
קלקול, אלא אינם והפריעה שהחיתוך
צריך  הרי המילה מחמת מקום מכל
יסתכן, שלא כדי מציצה, לעשות
שהרי  תיקון, אלא קלקול אינו והמציצה
שבת  חילול והוא התינוק, את בזה מרפא

בשבת עשיית (קלג:)כמבואר משום
הרי  המאור והבעל הרשב"א ולפי חבורה.
ואם  נפש, לפיקוח עצמו להכניס היתר אין
מיוחד  פסוק צריך שלזה לומר יש כן
ואין  המציצה, מחמת המילה את להתיר
ע"כ  חייב. בחבורה שמקלקל ראיה מזה

הנ"ל. האחרונים קושיית

הרמב"ן  לפי הנ"ל הקושיא קשה אם

ושל מתוך סופר החתם של דבריהם
שלפי  מתבאר, שהביא האחרונים
שכן  זו, לקושיא מקום אין הרמב"ן
היתר  היה שאם הדבר, פשוט לדבריו
זה  שמחמת אף קלקול, מחמת למילה
מציצה  של שבת לחילול עצמו את מכניס
וכמו  בדבר, איסור אין נפש, פיקוח מחמת
מים  לחמם שיצטרך אף למול שמותר

זה. מחמת

ויותר ד. קבועה', 'מצוה הוא שמילה כאמור שכתב הר"ן, בלשון כן להעמיס מאד קשה לכאורה אך

הר"ן. בכוונת למעלה שכתבנו כמו נראה



יעקב באר  וירא  ה פרשת

לומר אך שרצינו הדברים כנים אם
הרמב"ן  שהתיר מה שכל למעלה,
שהתורה  זה מכח רק הוא המים, בנשפך
שבת, חילול במקום אף מילה התירה
של  מצב לגרום גם זה היתר בכלל ונכלל
הרמב"ן  לדעת גם זה לפי נפ'ש, פיקוח
שם, שמעון רבי הוכחת על כנ"ל קשה
כלל  צריך למה הוא הנידון שם שהרי
לולי  אף והרי בשבת, מילה להתיר פסוק
כן  ואם קלקול. מחמת מותר היה הפסוק
מציצה, להתיר פסוק צריך שעדיין קשה
דוחה  שמילה פסוק לנו היה לא שאם
למצב  ולגרום למול שיכול לנו מנין שבת,
על  שבת לחלל ויצטרך נפש פיקוח של

מציצה. ידי

הוא ומוכח שגם בסופר, החתם מדברי
אלא  הרמב"ן, בכוונת כן נקט לא
הרמב"ן, לשון מפשטות שמשמע כפי
לעשות  מותר שעכשיו הדבר שעצם
מפורש  דיחוי זה שאין אף זו, פעולה
שמכניס  במקום אף להתיר בזה די בתורה,

את  לחלל שיצטרך נפש לפיקוח עצמו
זה. מחמת השבת

למול  שאפשר הגרב"פ קושית יישוב

במוצ"ש  ולמצוץ בשבת

שנאמר בעצם הנ"ל טעם הברוך קושיית
הוא  בשבת מילה להתיר שהפסוק

סופר החתם כתב המציצה, (שם)מחמת

הוא  בפסוק שהצורך יתכן שלא לתרץ,
ניתן  שהרי בשבת, המציצה את להתיר כדי
סמוך  היום בסוף התינוק את למול
בלילה  המציצה את ולעשות לחשיכה,
צריך  שעדיין מזה כרחך ועל השבת. אחר
עצם  את להתיר זה הרי מיוחד, פסוק

חייב  בחבורה שהמקלקל ומוכח .ה המילה,

אם  רק הוא שתיקון ציון הבני חידוש

תיקון  לשן הוא מתחילתו

ציון באופן בני בספר כתב אחר
נב) סי' את (מיטאווסקי, ליישב

בהקדם  נפלא. באופן פרנקל ר"ב קושיית
חולין  בגמ' המבואר על להקשות שיש מה

הרמב"ן ה. על חולקים אין והרשב"א המאור הבעל גם שהרי אחר, באופן סופר החתם שם תירץ עוד

לעשותן  אפשר שאי מכשירין אבל שבת, מערב לעשותם שאפשר המילה שלאחר במכשירין אלא

ואין  פטור, בחבורה שמקלקל נאמר אם אפילו ולכן השבת, את שדוחים לרמב"ן הם מודים שבת מערב

מאחר  מקום מכל שבת, דחיית יש המציצה דהיינו המילה שאחר ובמכשירין שבת, דחיית מילה בעשיית

פיקוח  שהוא כיון שבת, חילול בזה שיש אף ולמצוץ, למול אפשר היה שבת מערב לעשותו אפשר שאי

עצם  משום הוא שהפסוק כרחך ועל בשבת, מילה להתיר פסוק שום צריך אין עדיין כן ואם נפש,

סופר. החתם דברי תוכן ע"כ חייב. בחבורה ומקלקל המילה,

מערב אך לעשות אפשר שאי במכשירים מודים והרשב"א שהמאור מה שהרי ביאור, טעונים דבריו

לעשותם  שאי המכשירים גם זה פסוק שבכלל שבת, דוחה שמילה פסוק לנו שיש אחר רק הוא שבת,

אף  מכשירים, להתיר לנו מנין מקלקל, משום רק היה בשבת מילה של ההיתר אם אבל שבת, לפני

וצע"ג. תיקון. אלא קלקול לא שזה כל שבת, מערב לעשותם אפשר שאי אלו
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של (ח.) בסכין לכתחילה שחוט שמותר ,
מקלקל, הוא שהשוחט משום זרה, עבודה
ומכל  זרה. עבודה מאיסור נהנה ואינו
בסכין  לשחוט אסור מסוכנת בהמה מקום
זו, בשחיטה מתקן שהוא משום ע"ז, של

הבהמה. תמות ישחוט לא שאם

בשוחט ולכאורה שגם להקשות, יש
נחשב  יהא בריאה בהמה
הוא  השחיטה שתחילת שאף למתקן,
שהתחיל  אחר מקום מכל קלקול,
למסוכנת, הבהמה נעשה הרי השחיטה,
של  בסכין השחיטה את לגמור מותר ואיך
יגמור  לא שאם מתקן, הוא והרי ע"ז,
אחרונים  הרבה הקשו וכן הבהמה. תמות
הלוי  בית סא; סי' יו"ד יו"ט עונג ח.; חולין סופר (כתב

מז) סי' .ו ח"א

ציון,כדי הבני מחדש זו קושיא ליישב
מתקן  נקרא לא שזה לומר שצריך
אף  למתקן נחשב שבמסוכנת שמה כלל,
הבהמה, בגוף תיקון שום עושה שאינו
יותר, תתקלקל שלא תיקון עושה אלא
מחמת  נחשבת שמסוכנת משום היינו
כך  משאירה אם שהרי כמקולקלת, עצמה
הוא  הרי אותה ששחט שבזה נמצא תמות,
בריאה  בבהמה אבל אותה. ומשביח מתקן
לגמור  מנת על לשוחטה שהתחיל
שלא  דעתו היה ומתחילה השחיטה,
שגם  נמצא ותתקלקל, שתמות להניח
נתקלקלה  לא עדיין השחיטה באמצע

שלא  רק הוא שגומר ומה לגמרי, הבהמה
לתיקון, נחשב לא וזה יותר, תתקלקל
ממה  יותר תיקון שום עושה אינו שהרי

בתחילה. שהיה

להנ"ל  הגרב"פ קושית יישוב

ציון לאור הבני מיישב האמורים הדברים
שאין  טעם, הברוך קושיית את גם
מחמת  הוא מילה להתיר שהפסוק לומר
שאם  אמנם שאף תיקון, שהוא המציצה
צריך  והיה מאליו, החבורה נעשה היה
נחשב  היה אז לרפאותו, כדי למציצה
נתקלקל  שכבר מאחר לתקון, המציצה
במילה, אבל ימות. כך יניחנו ואם
היה  ולא בריא, התינוק היה שמתחילה
על  מקלקלו שהוא אלא תיקון, שום צריך
לקלקל  רוצה שאינו אלא המילה, ידי
שלא  כדי למצוץ בדעתו אלא לגמרי
אינה  המציצה גם כן אם לגמרי, יתקלקל
שלא  מונע אלא שאינו לתיקון, נחשבת
מהקלקול. חלק הוא ובעצם יותר, יקלקל
גם  היה פטור בחבורה מקלקל אם ולכן
שמעון  רבי הוכיח ויפה מותר, המציצה
דברי  תוכן ע"כ חייב. בחבורה שמקלקל

ציון. הבני

שלאחר  אף קלקול הוא צפרניים נטילת

תיקון  הוי הראשון הצפורן

מה על את ליישב ניתן האלו הדברים פי
השולחן  בדי בספר להקשות שראיתי

רצב) ציונים קצח סי' שכתב (יו"ד מה על ,

יו"טו. עונג לן(שם)בשו"ת שקיימא שמאחר לתרץ, הי"ח)כתב פ"א המוקדשין פסולי הל' רמב"ם שישנה (ראה

נאסר  לא שוב מקלקל, שנחשב משום מותר היה השחיטה ובתחילת סוף, ועד מתחילה לשחיטה

שם. עיין מותר. גורם וזה שזה שבסופה, התיקון משום
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הלכה וחייב)הביאור ד"ה שמ דעת (סי' לבאר
אברהם לסימן)המגן בהקדמה באשה (שם ,

וארע  שבת, בערב צפרניה ליטול ששכחה
ליטול  לה אפשר ואי בשבת, טבילתה ליל
להקל  לצדד יש גוי, ידי על ביד צפרניה

ה  ומבאר בכלי. אף גוי ידי הלכה על ביאור
להתנאות  כונתה שאין שמאחר הטעם,
מלאכה  זה הרי טבילה, לצורך אלא בזה,
בסדרי  מבואר וכן לגופה. צריך שאין

לט)טהרה ס"ק שם .(יו"ד

שבנטילת והקשה שאף השולחן, בבדי
לומר  שייך הראשונה הצפורן
לצורך  אלא להתייפות רצונה שאין
שניטלה  לאחר אבל בלבד, הטבילה
הדבר  מגונה שוב הראשונה, הצפורן
ארוכות, ומקצתן קצרות מקצתן שיהיו
שאר  את לגזוז רצונה ודאי כן ואם

להתייפות. כדי הצפרניים

היטב אך מובן הנ"ל ציון הבני דברי לפי
שמאחר  הלכה, הביאור דברי
משום  בזה היה לא הגזיזה שבתחילת
הטבילה, לצורך רק אלא וייפוי, תיקון
ליטול  שלא מעדיפה היתה הטבילה ולולי
מזה  כתוצאה אם גם צפרניה, את
הדבר  מגונה צפרניה ליטול שהתחילה
ליטול  וברצונה הצפרנים, בשאר להשאר
נחשב  הדבר אין מקום מכל כולם, את
היתה  לא הגזיזה שתחילת מאחר לתיקון,

תיקון. לשם

צריך  למה הרמב"ן לפי המנ"ח קו'

לפסח  תמיד להקדים פסוק

יאוחר)בפסחיםהתוס' ד"ה שמה (נט. כתבו,
בגמ' ללמוד (שם)שהוצרכו

שתדיר  אף לתמיד, מאוחר שפסח מפסוק
משום  היינו קודם, תדיר תדיר ושאינו
צריך  שהתמיד השלמה, של עשה שיש
לולי  כן ואם הקרבנות, כל אחר להיות
משום  הפסח את מקדימים היינו הפסוק

השלם'. 'עליה

חינוךוהקשה ו)המנחת אות ה פי (מצוה על
שמותר  הנ"ל, הרמב"ן שיטת
על  אותו ימולו שאם אף התינוק, את למול
להחם  השבת את לדחות יצטרכו כרחך
לכאורה  כן ואם נפש, פיקוח משום חמין
היה  לא אם שאפילו פסח, לענין הדין הוא
יודעים  היינו לפסח יוקדם שתמיד פסוק
לפנינו  עומדת הזמן שכשמגיע משום כן,
ואם  לקיימה, שצריכים תדירה מצוה
דהשלמה  עשה ידחה זה ידי שעל משום
פסח  של שהעשה אינו, זה הפסח, ידי על
דהשלמה, העשה את דוחה כרת בו שיש

בפסחים שמצינו מחוסר (שם)וכמו שאילו
התמיד, אחר קרבנותיו מקריב כפורים
דוחה  כרת בו שיש שהעשה משום
ומה  התדיר, ודאי ולכן ההשלמה,
נחשב  לא אחר דבר ידי על נדחה שממילא
למילה  המים חימום גבי כמו לדחיה,

.ז לרמב"ן 

שיודע ז. באופן בשבת למול אסור ולדעתם הרמב"ן, על חולקים המאור ובעל הרשב"א למעלה כאמור

קושיית  קשה לא שיטתם לפי ולכאורה נפש. פיקוח מחמת מלאכה לעשות יצטרך המילה ידי שעל

העשה  לדחות יצטרך זה ידי שעל יודע אם התמיד להקדים אסור היה בפסח הדין שהוא חינוך, המנחת
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זמן  אחר פסח שזמן המנ"ח חידוש

תמיד  כשאין אף תמיד

ביישוב המנחת לחדש כתב שם חינוך
הרמב"ן, לפי התוס' קושיית
שיש  יודעים היינו הפסוק לולי שגם שאף
מכל  כנ"ל, לפסח התמיד את להקדים
לציבור  שאין לאופן פסוק צריך מקום
מבוקר  תמיד מצאו שלא כגון תמיד, קרבן
שאפשר  נראה היה לכאורה שאז ממום,
בזמן  בחצות לכתחילה הפסח את להקריב
את  תלתה לא שהתורה מזה אך התמיד,
קבעה  אלא התמיד, בקרבן הפסח קרבן
שלעולם  הרי התמיד, זמן אחר לפסח זמן
ואף  התמיד, בזמן הפסח את להקריב אין
להרמב"ן  גם זה ולפי תמיד. שאין בזמן
לאחר  שיש זה דבר שכן הפסוק, את צריך
היינו  לא תמיד, כשאין גם הפסח את
תוכן  ע"כ המפורש. הפסוק לולי יודעים

חינוך. המנחת דברי

בזבחיםאולם הגמ' מוכח (יב.)מדברי
המנחת  כדברי שלא לכאורה
בתירה  בן שיטת על שם שהקשו חינוך,
ומה  ניסן, י"ד כל כשר שפסח הסובר
אלא  נאמר לא 'בערב', בפסח שנאמר
התמיד, זמן עד הקריבוהו שלא לאופן

התמיד. הקרבת לאחר עד לאחרו יש שאז
שחיט  דאילו מידי איכא 'ומי שם והקשו
מטי  וכי הוא, זימניה אמרת מצפרא ליה
ותירצו  דבר'. יאוחר אמרת הערבים בין
שניתן  מוסף, תפילת לענין כן שמצינו
הגיע  אם אבל היום, מתחילת להתפלל
התפלל  כך ואחר מנחה מתפלל מנחה, זמן

הגמ'. דברי ע"כ מוסף.

את מההשוואה בגמ' שהשוו הזאת,
אחר  הפסח הקרבת
מנחה, אחר המוסף לתפילת התמיד,
דין  אלא אינו הפסח שחיטת שדין משמע
הפסח. בהקרבת זמן ולא בעלמא, קדימה
שמהפסוק  חינוך, המנחת כדברי שאם
התמיד, זמן לאחר הוא פסח שזמן נלמד
מנחה  שמקדימים לזה זה ענין לדמות אין
אינו  ששם מנחה, זמן הגיע אם למוסף
כרחך, על אלא בלבד. הקדמה דין אלא
אינו  התמיד אחר הפסח שחיטת דין שגם
לבן  אף ולכם בלבד, קדימה דין אלא
הפסח  את להקריב שאפשר בתירה
שהגיע  אחר מקום מכל היום, מתחילת
התמיד  את להקדים יש התמיד, זמן
בספר  חינוך המנחת על העיר וכן לפסח.

יהודה אריה א)גור אות ז סי' פסח דיני .(זעמבא,

אס  שלא שיתכן והרשב"א, המאור בכוונת לעיין שיש איברא אבל דהשלמה. מדרבנן, אלא כן רו

חכמים  ורק שבת, לחלל זה מחמת שיצטרך שיודע אף למול, איסור אין לדבריהם גם מדאורייתא

אין  ודאי שכן לדבריהם, גם קשה חינוך המנחת שקושיית הרי הדברים, כנים ואם זה. דבר אסרו

התמיד  את מקדימים היינו כך בין התורה מן שהרי התמיד, להקדים פסוק צריך זה שמשום לומר

תדיר. מחמת

למעלהגם שהבאנו טעם הברוך סופר)קושיית החתם משום (ד"ה מילה להתיר פסוק שצריך שנאמר -

המילה  מחמת עצמו להכניס מותר המחמירים לדעת גם התורה שמן זה. לפי מידי קשה לא - המציצה

זה. דבר להתיר בא שהפסוק לומר שייך לא ולכן מדרבנן, אלא אסרו ולא שבת, חילול שיצריך נפש לפיקוח
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היו  לא הסוק שלולי מובן הרמב"ן לפי

הפסח  לפני התמיד את מקריבים

התוס'בעצם על חינוך המנחת קושיית
אם  רק הוא זה שכל להעיר, יש
אופן  בכל גוף היתר התיר שהרמב"ן נאמר
ייגרם  אם אף המותר, דבר עכשיו שעושה
כתוצאה  איסור לדחות שיצטרך זה ידי על
בכוונת  אחר צד שכתבנו למעלה אך מכך.
אלא  כן התיר לא שהרמב"ן הרמב"ן,
נדחה  שכבר בזה, וכיוצא מילה לענין
משום  המילה, בעצם זה לענין שבת
בזה  שבת, דוחה שמילה גילתה שהתורה
אם  גם נכלל ההיתר שבכלל הרמב"ן סובר
זה  מחמת השבת את שוב לדחות יצטרך
לנו  שאין באופן אבל נפש, פיקוח משום
פיקוח  של למצב עצמו להכניס אין פסוק

יעקב. הישועות שכתב וכפי נפש,

לקושיית לפי מקום שום אין זו, סברא
הרמב"ן  לפי שגם חינוך, המנחת
את  להקדים יודעים היינו לא הפסוק לולי
לו  יש שעכשיו שאף לפסח, התמיד
תדיר, שהוא משום התמיד, את להקדים
את  לדחות יכולה זו מעלה אין מקום מכל
כן  מצינו שלא כל השלמה, של העשה

בתורה. בפירוש

קרבן  הקריב שאם החזו"א ע"פ יישוב

עשה  שייך לא שוב התמיד אחר  א'

דהשלמה 

קושיית באופן את ליישב כתבנו אחר
אחר במקום חינוך (באר המנחת

תקלו) הערה שני פסח ח"א, מה יעקב פי על ,
איש החזון יב)שכתב ס"ק יד סי' (הוריות

של  עשה שאין לומר שיתכן לחדש,
אחר  שמקריב וקרבן קרבן כל על השלמה
הקרבן  על אלא הערבים, בין של תמיד
וכיון  התמיד, אחר שמקריב הראשון
כבר  התמיד, אחר אחד קרבן הקריב שכבר
של  תמיד על היום קרבנות הושלמו לא
קרבנות  עוד להקריב מותר ושוב שחר,

הערבים  בין של תמיד .ח אחר

להקשות,אמנם אין שודאי שם, כתבנו
לא  למה פסח קרבן בכל כן שאם
התמיד, אחר הקרבנות כל להקריב יוכלו
היום  קרבנות הושלמו לא כך שבין מאחר
קרב  הפסח שהרי שחר, של תמיד אחר
ודאי  זה הערבים. בין של התמיד אחר
מעולם  כלל נכלל לא פסח קרבן שכן אינו,
ליקרב  ניתנה כך שהרי דהשלמה, בעשה
הערבים, בין של התמיד אחר לכתחילה
התמיד, אחר הפסח את שהקריב אף ולכן

התוס'ח. דברי את זה לפי ליישב שכתב שם שהביא)עיין ד"ה ד. בגמ'(הוריות שמשמע מה על שהקשו

בפסחים מהתוספתא בדיעבד, כשר הערבים בין של תמיד אחר שהקריבו שקרבן ה"ב)שם שמוכח (פ"ד

שמבואר  פסח, בערב כפורים במחוסר מדובר שבהוריות התוס', ותירצו בדיעבד. אף הוא שהאיסור

מדובר (נח:)בפסחים שם בהוריות שהרי תמוה, ולכאורה הערבים. בין של תמיד אחר להקריב לו שמותר

אפשר  ואיך חלב, בחטאת רק תלוי, אשם שייך לא בכפרתו שנסתפק כפורים ובמחוסר תלוי, באשם

אורה והקרן הרש"ש תמהו וכן כפורים. במחוסר שם הגמ' דברי את שם)להעמיד להנ"ל (הוריות אך .

של  העשה נדחה כבר התמיד, אחר קרבנו את להקריב כפורים למחוסר לו שהתירו שמאחר מיושב,

חטאת. גם שרוצה קרבן כל להקריב לו מותר ושוב השלמה,
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ה  הקרבנות כל שהושלמו נחשב יום עדיין
שחר. של תמיד אחר

היטב אחר מיושב זה, לכל שבאנו
לומר  שיש חינוך. המנחת קושיית
אחר  הפסח את לאחר פסוק צריך שלזה
אמנם  אף הפסוק, שלולי משום התמיד,
התמיד  את להקריב מקדימים שהיינו
על  עוברים היינו מקום מכל הפסח, לפני
יכולים  היו ולכן השלמה, של העשה
אחר  פסח בערב הקרבנות כל את להקריב
נדחה  כבר כה שבין מאחר התמיד,
איש. החזון וכסברת דהשלמה, העשה
לא  שהפסח לומר פסוק, צריך ומשום
אלא  דהשלמה, בעשה כלל נכלל
אחר  להקריבו זמנו הוא כך לכתחילה
קרבן  שום להקריב אסור ולכן התמיד,

אחריו.

עשה  דוחה דרבים שעשה התוס' דעת

דהשלמה 

השנהבמשנה מבואר,(ל:)בראש
עדות  מקבלין היו שבראשונה
נשתהו  אחת פעם היום, כל החודש
בשיר', הלוים 'ונתקלקלו מלבוא, העדים
אלא  עדים מקבלים יהיו שלא התקינו לכן

התוס' והקשו המנחה. ונתקלקו)עד ד"ה ,(שם
והרי  השיר, לענין רק הקלקול היה שלמה
שמאחר  קלקול, היה הקרבן לענין גם
את  הקריבו לא העדים הגיעו שלא
שכבר  ומאחר חודש, ראש של המוסף
אפשר  אי שוב התמיד את הקריבו
העדים, שבאו אחר המוסף את להקריב
התמיד, אחר קרבן שום להקריב אין שכן

התוס', ותירצו דהשלמה. עשה משום
עדיין  התמיד, את הקריבו כבר אם שאף
העדים, כשבאו המוסף את להקריב יכלו
של  מצוה הוא המוסף שהקרבת משום
העשה  את דוחה הוא ולכן רבים,

דהשלמה.

התוס'בפשטות נתכוונו שלא נראה, היה
להקריב  לכתחילה שניתן לומר
שהמוסף  מאחר המוסף, לפני התמיד את
כונתם  אלא רבים, של קרבן הוא
התמיד  את הקריבו כבר אם שבדיעבד
חודש, ראש היום שאין שחשבו מאחר
דוחה  חודש, ראש שהיום נתברר כך ואחר
העשה  את רבים של שהוא המוסף הקרבת
שכבר  אף להקריבו וניתן דהשלמה,

התמיד. את הקריבו

תמיד  זמן שלאחר החזו"א חידוש

לפני  התמיד את לכתחילה מקריבים

המוסף 

אישאולם החזון אות מדברי לג סי' (מנחות

יא) אות שם ז; אות שם מבואר,ה;
שכל  התוס', בדעת בפשיטות שנקט
הערבים, בין של התמיד זמן שהגיע
להקריב  יש המוסף, את הקריבו לא ועדיין
שכתב  המוסף. לפני התמיד את לכתחילה

בגמ' שמבואר מה כח.)על שאם (ברכות ,
כך  ואחר מנחה מתפלל מנחה, זמן הגיע
שהוא  קודם, שתדיר משום מוסף, מתפלל
תמיד, זמן הגיע שאם קרבן, לענין הדין
את  כך ואחר התמיד את להקריב יש
שהמוסף  הנ"ל בתוס' מבואר שכן המוסף,

השלמה. של העשה את דוחה
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הנ"ל  הרמב"ן ע"פ החזו"א סברת ביאור

מה והדברים למאוד, עד מחודשים
הוא  שהמוסף שמחמת שכתב
עשה  המצות את דוחה הוא לכן תדיר
הדברים  שלכאורה גם ומה דהשלמה.
התוס' והוא מפורש, לתוס' מנוגדים
פסוק  צריך שלכן שכתבו הנ"ל, בפסחים
שתדיר  שמזה לתמיד, הפסח את להקדים
הפסח, את להקדים יודעים היינו לא קודם
מפורש  הרי דהשלמה. עשה יש שהרי
הוא  שהקרבן במקום שאף התוס', בדברי
של  התמיד לפני אותו להקדים יש תדיר,
דהשלמה, עשה מחמת הערביים, בין
את  להקדים שכתב איש, כחזון ודלא
תמיד. זמן הגיע אם המוסף, לפני התמיד

ה אולי כוונת ביישוב לומר חזון יתכן
התמיד  את להקדים שהסברא איש,
דהשלמה, עשה על זה מחמת שיעבור אף
וכפי  הנ"ל, הרמב"ן סברת פי על הוא
שלפי  הנ"ל, חינוך המנחת שהקשה
להקריב  עליו מוטל עכשיו אם הרמב"ן
לו  יש תדיר, שהוא מחמת התמיד, את
מוטל  שעכשיו מאחר התמיד, את להקריב
מזה  שכתוצאה ואף תדיר, מצות לפניו
שהרי  דהשלמה, עשה שיידחה ייגרם
התמיד, אחר המוסף את להקריב יצטרך
לפי  מקום מכל דרבים, עשה הוא שכן
וכמו  לדחייה, נחשב לא זה הרמב"ן
מילה  מצות מחמת הבן, את למול שאפשר
יצטרך  כך שאחר ואף לפניו, המוטלת
נפש  פיקוח משום השבת את לחלל

מהמילה. כתוצאה

לפסח  התמיד אחר מוסף בין חילוק 

התמיד  אחר

החזון ברם את ליישב עלינו שומה עדיין
לענין  הנ"ל המפורש מהתוס' איש
התמיד  את מקדימים היינו שלא פסח,
שהתמיד  ואף הפסוק, לולי הפסח לפני
עכשיו, לפנינו מהמוטלת והוא תדיר, הוא
הפסח, את להקדים לנו היה מקום מכל

דהשלמה. עשה על לעבור כדי

שבפסח איברא הדברים, בין לחלק שיש
התמיד  את מקדימים היינו אם
לעולם  נדחה שהיה הרי תדיר, מדין לפניו
ערב  שבכל פסח, קרבן אצל השלמה דין
בהקרבת  השלמה דין על עוברים היו פסח
התוס' סברו ובזה התמיד, אחר הפסח
לגמרי  לדחות כן, לומר שייך לא שודאי
אחר  ורק פסח, גבי השלמה דין  את
התמיד  את להקדים שיש בפסוק שמפורש
השלמה. דין בכלל אינו שפסח הרי לפסח,
דין  אינו מוסף, לענין איש החזון אבל
המוסף  את מקריב אם שודאי מוחלט,
ודאי  התמיד, זמן לפני חצות, קודם
התמיד  את שמקריב השלמה, דין מתקיים
ורק  הקרבנות, כל אחר הערבים בין של
לא  ועדיין היום חצות שעבר באופן
איש, החזון סובר בזה התמיד, את הקריב
להקריבו  יש תדיר, הוא שהתמיד שמאחר
יצטרך  כך שאחר ואף המוסף, לפני
את  ולהקריב דהשלמה, עשה לדחות
לא  דרבים, עשה שהוא מחמת המוסף
הנ"ל. הרמב"ן וכסברת בזה, לן איכפת

זה. בכל היטב עיון צריך ועדיין




