
 

 

 מאמרים על אלול
 



למעשה על אלול 
 

 ~1 ~ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 בסיוע

 

 

 

 

 

 

© 

 שמורות הזכויות כל

 'למעשה' למכון

 זרביב ולפנחס

 המחבר כתובת

 10 \8 אלבז נתן

 אשדוד

058-3271323 

p0583271323@gmail.com 

 07222741111 הלשון בקול למעשה לשיעורי להאזין ניתן כן כמו

מהדורה זו מוקדשת לזכותו של הרב עובדיה 
דהן שליט"א יו"ר המועצה הדתית על עזרתו 

 המרובה למכון 'למעשה' 

הוקדש לע"נ אמו רודפת תורה וחסד 
 הרבנית פרחה בת עישא ע"ה

 שאין מי שיאמר עליהם קדישלע"נ כל הערירים 

 יה דהן שליט"אהונצח ע"י הרב עובד

mailto:p0583271323@gmail.com


למעשה על אלול 
 

 ~2 ~ 
 

 

 

 'ברכת יצחק'א בעל ה"ל שליט'המלצת הגאון האדיר מרן הרב יצחק אברג

 ברכה ידבר

של האברך החשוב, והמתמיד, וירא שמים מרבים, פה מפיק שמחתי שמחה גדולה  בראותי ראשית עמלו המשובח והראוי 

 'למעשה'אשר יקרא בשם    א"ג פנחס זרביב שליט"הרה 'לב יצחק'ש במרכז התורני ", ומג"תורה וחסדמוסד "מרגליות, מלומדי הכולל 

 .ת והמועדים"על מגילת אסתר ועה

לא נשאר לי אלא לברך  .דברים נפלאים המרווים את צימאונו של המבקשותי על מקצת הספר ומצאתי בו קורת רוח עבר

ויבורכו כל  .פ"לזכות את הרבים הן בתורה שבכתב הן בתורה שבע, שעוד יפוצו מעינותיך חוצה ותזכה להגדיל תורה ולהאדירה

 .ני רווחייעים בכל הברכות שבתורה בני חיי ומזויוהמס העוזרים

 מדיהוהחותם לכבוד התורה ול

  ל'יצחק אברג
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 הקדמה

 שזיכני לעסוק בתורה ולחדש בה חידושים ולהוציאם לאור 'אודה ה

תודות להורי היקרים שלא חסכו מעצמם עמל וטורח כדי שנגדל בתורה ויראת שמים טהורה ולמור אבי 

פומיה תמיד תורה.  תורה. תורה. ויראת הרב יצחק זרביב שליט"א שהוא משל ונמשל לאהבת תורה ומרגלה ב

וכן לחמי הרב משה חיים טוטיאן שליט"א  .שמים טהורה. ואם הבנים שמחה הרבנית מרגלית תליט"א

יוסף טוטיאן שליט"א ולסב השני המשגיח הרב יעקב אקוקה שליט"א ואחרון חביב  'וחמותי ולסב רעיתי הר

 פנחס קריספין 'פה מפיק מרגליות הגאון האדיר רמקים עולה של תורה לשם שמים במסירות נפש סבי 

תליט"א על כל עזרתה  אביבה קריספיןועימו הרבנית הדגולה הרבנית  'מורשה'שליט"א ראש מוסדות 

 המרובה לכלל ישראל ולנו בפרט.

על כל מה  ל שליט"א ראש כולל תורה וחסד בעל הברכת יצחק'לגאון האדיר מרן הרב יצחק אברגאודה 

 עצה ותושיה.   שנעזרתי בו

שנותן לי בכל שבוע בקונטרס המפואר  החשובה וכן להרב ישראל אברהם קלאר שליט"א על הבימה

 (okmail.co.il@9797)להשיג במייל עותקים  בכמאה אלףומופץ  'אספקלרייא'שמוציא לאור מידי שבוע 

 ולהמשיך לזכות את הרבים.  ו חוצהמעיינותילהפיץ  'יזכהו ה

על עזרתו המרובה. וזיכוי הרבים  'לב יצחק'וכן להרב מאיר שלום וקנין שליט"א ראש המרכז התורני 

 העצום. שבין כותלי בית מדרשם וכן לגבאי בית מדרשינו הבה"ח ברוך חיון נר"ו. 

שניה, שניה, שבגודל שלי ושלכם שלה הוא רעיתי היקרה מנשים באהל תבורך על יום יום שעה, שעה, 

האהבת התורה שלה שאין לה אח וריע היא מסירה ממנני את טירדות הזמן והכל מתוך מאור פנים ושמחה 

 ואהבת חסד. 

על עזרתם האדיבה בהוצאת ספר זה והכל כדי להגדיל תורה  למועצה הדתית אשדודכמו כן אודה 

ם הליכותיו  ומידותיו ואהבת התורה שנודע בנועהרב עובדיה דהן שליט"א ולהאדירה ולעומד בראשה 

ראש כולל מושב עוצם מנהל  לרב חיים בן חמו שליט"אוכן  'טוב שכן קרוב מאח רחוק'שיוקדת בליבו, בבחינת 

מחלקת תרבות תורנית שנודע בנועם הליכותיו  ומידותיו ואהבת התורה שיוקדת בליבו  ואף כיבד את הספר 

על כל העזרה  'בית הלוי'מ בישיבת "ור 'ברכי יוסף'א ראש כולל ". ולרב יעקב נחמני שליטבמאמר מכובד

 וההכוונה.

והרב אברהם דהן שליט"א  בעל   'ביכורי יוסף'כמו אודה לגיסי היקרים הרב יוסף ילוז שליט"א בעל ה

על שמאפשר לנו בנדיבות ליבו להביא מקושיותיו הנפלאות.  'ליבנו בתורתו'וראש מכון  'ברכת אברהם'ה

mailto:9797@okmail.co.il
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 'הגה"צ והמתמיד רעל עזרתם המרובה. ולאחי וראש  'שבע ביום הללתיך'עון בדרה שליט"א בעל הוהרב שמ

על עצותיו העמוקות והנפלאות. ולגיסי היקר  יניק וחכים  מרדכי זרביב שליט"א 'רולאחי   יונתן זרביב שליט"א

הספר יה"ר שזכות זו טובא הרב יעקב חי טוטיאן שליט"א והרב יהודה טוטיאן שליט"א. על עזרתו בהגהת 

 תעמוד להצלחתו בלימוד

שבנשיאות הגאון הגדול הרב יעקב הלל שליט"א ולבנו   'אליבא דהילכתא'וכן לכולל ערב שבו אני חוסה 

  יד ימינו הרה"ג יהודה הלל שליט"א ראש הכוללים מדן ועד באר שבע
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 מאמר פתיחה מהרב עובדיה דהן שליט"א

 יו"ר המועצה הדתית אשדוד

 "בית יוסף" –ת הכנסת חניכי הישיבות ורב בי

 'קרית פוניבז

 בגנות המתאחר מן התשובה

מעשה בבחור מגמגם שלא היה לו שידוך אף שהיה לו את כל המעלות והוא התבגר והתבגר עד שבא לאיזה  

שדכן מפורסם ובכה לפניו עד מתי אני אשאר בכזה מצב, והשדכן הבטיח לו שהוא ימצא לו משהו והשדכן 

לך לאדם שהיתה לו בת שהיה לה חסרון אחד שהיה לה גיבנת מהילדות והוא אמר לו שמע יש לי הזה ה

בשבילך שידוך מצוין ממש שידוך משמים בחור בעל כשרונות ונעים הליכות פיקח ומוכשר אבל יש לו בעיה 

לעשות את שהוא מגמגם והרי לבתך יש גם חסרון נורא הגיבנת המפורסמת וא"כ כדאי לך שלא ילבין ראשה 

השידוך הזה ויאמר לו אבי הנערה אדרבא שלח אותו אלי היום בערב בשעה בדיוק ואני אעמוד על קנקנו ואם 

הוא כדבריך פיקח ומוכשר ורק הגמגום זה החסרון שלו היום בערב אני סוגר את השידוך והשדכן רץ לבחור 

יוק בשעה לראיון אצל אדם שבתו המגמגם ומרוב שמחה השדכן התחיל לגמגם היום תבוא לרחוב פלוני בד

היא המתאימה לך ורק גיבנת זה הבעיה שלה אבל חוץ מזה הכל מתאים ואתם ממש זוג משמים ובאמת 

הבחור הזה התלבש בבגדי שבת ובדיוק בשעה דפק על הדלת וכשפתח האבא את הדלת אומר לו הבחור ש 

ירו בחוץ מבוייש וכאוב. והבחור רץ מיד ש ש ש שלו שלום עליכם, ומיד סגר האבא את הדלת על פניו והשא

לשדכן ואמר לו, למה ביישתני, למה רימיתני, האדם הזה רק נתתי לו שלום עליכם, סגר עלי את הדלת ולא 

רצה אפילו להכניסני והשדכן התקשר מיד לאבי הנערה ושואל מדוע עשית כך אמר לו האבא אתה אמרת 

ל לומר ש ש ש ש ואח"כ לדפוק וכשאני אפתח את הדלת אז שהוא פיקח ומוכשר א"כ הוא היה צריך להתחי

השלום עליכם כבר יהיה שגור על לשונו אבל אם רק אחר שפתחתי את הדלת הוא מתחיל לומר ש ש ש ש 

 זה סימן שאינו פיקח כלל וכלל ואין הוא מתאים לבתי המוכשרת.

 שכולי האי והלואי שיעזור לו זה המשל והנמשל מי שהוא חכם מתחיל לשוב בתשובה הרבה לפני כי יודע

 למה דוד ביקש עשיתי משפט וצדק בל תניחיני לעושקי

)סנהדרין ו:(  '. והקשו בגמ'ויהי דוד עושה משפט וצדקה לכל עמו'ח טו(  'על דוד המלך נאמר )שמואל ב

ן דן את הדי 'והלא כל מקום שיש משפט אין צדקה וצדקה אין משפט. אלא איזהו משפט שיש בו צדקה וכו
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זיכה את הזכאי וחייב את החייב וראה שנתחייב עני ממון ושלם לו מתוך ביתו זה משפט וצדקה משפט לזה 

וצדקה לזה משפט לזה שהחזיר לו ממון  וצדקה לזה ששילם לו מתוך ביתו וכן משפט לזה שהחזיר לו את 

 ממונו וצדקה לזה ששילם לו מתוך ביתו.

עשיתי משפט וצדק בל תניחני לעושקי שהתפלל שלא יעשו וכתב המהרש"א שם לפרש עפי"ז את הפסוק 

העני ובעל דינו קנוניא עלי לתבוע את העני אף אם אין העני חייב לו ואני אשלם לו בעבורו ואחר כך יחלקו 

 ביניהם מה שעשקו ממני.

 ונראה לבאר שלא היה מפני הכסף היתה הקפדתו שלא יעשקו אותו, שהרי לא היה חסר לו כסף וזהב.

א מפני שרק אם יש תובע ונתבע באמת אז דוד המלך שכל ימיו בתורה וחצות לילה אקום להודות לך אל

על משפטי צדקך, ורק אם יש דין אמת הוא צריך להפסיק כדי לדון אבל אם אין תובע ונתבע והכל רמאות 

יש עני נתתי למה יפסיק ויבטל תורתו חינם, לכן התפלל דוד עשיתי משפט וצדק )גם משפט וגם צדק שאם 

 לו משלי ומבואר( בל תניחני לעושקי כדי שלא יעשקו את זמני היקר, ויבטלו אותי מלעסוק בתורה.

מדובר למרות  דקה הכשילם באנשים שאינם מהוגניםוזה כדעות שמה שירמיה קילל גם בשעה שעושים צ

 נאמר. שאינם יודעים, כי יש אומרים שכל זה הוא רק שהם יודעים אבל כשלא יודעים לא 
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 הרב חיים בן חמו שליט"אמאמר פתיחה מ

 ראש כולל מושב עוצם

 כוחה של תשובה–אלול 

נמצאים אנו בעיצומם של ימי הרחמים והסליחות, ימים המהווים הכנה לקראת יום הדין הממשמש ובא 

לו, ימים עלינו ועל כל בית ישראל לטובה ולברכה, בפרקי דרבי אליעזר )מו( מובא על תכונתם של הימים הל

" ואתנה לך את הלוחות הכוונה עלה אלי ההרהיב( "-מיוחדים ימים בהם הקב"ה בקש ממשה רבינו )שמות כד

ללוחות השניות, עלייה זו הייתה העלייה השלישית של משה לשמים, והיא הייתה בראש חודש אלול, משה 

וביקש ממנו שימחל לעם  'שהה בשמים במשך ארבעים יום, בהם הוא  עמד בתפילה ובתחנונים לפני ה

ויאמר ישראל על חטא העגל, וביום הארבעים שהוא יום הכיפורים נתרצה הקב"ה ומחל לישראל, כמש"כ "

" ומאז ועד בכלל נקבע יום הכיפורים כיום כפרה מחילה וסליחה, וימי חודש אלול כימי הכנה סלחתי כדברך 'ה

 והתפייסות.

" פסוק המבטא חיבה מיוחדת אני לדודי ודודי ליג( "-ירים )ועל ימים אלו רמזו חז"ל את הפסוק בשיר הש

בין ישראל לקב"ה, יחס המתחדש בימים אלו כמעט אצל כל שכבות העם הקרובים והרחוקים, ואם עשיית 

גדולה תשובה המגעת עד חטא גורמת להתרחקות, הרי שהתשובה מצמצמת את המרחק עד שאמרו חז"ל "

 ".אלוקיך 'שובה ישראל עד ה" ב(-", שנאמר )הושע ידכסא הכבוד

נראה בס"ד לעסוק מעט מזעיר במהות מצוות התשובה שהיא אחת המצוות שעליה אמרו חז"ל שבכוחה  

" והיא מתבקשת בימים אלו כדברי תשובה, תפילה, וצדקה מעבירין את רוע הגזירהלהעביר את רוע הגזירה, "

", ובימים אלו עם הכרזת חודש אלול מתחילה קרוב בהימצאו קראוהו בהיותו 'דרשו הו( "-הפסוק )ישעיה נה

התקרבות ההולכת ומתעצמת דרך הימים הנוראים, ראש השנה,  ומגיעה לשיא נוסף ביום הכיפורים, וממנו 

 לשמחת חג וסוכות ושמחת תורה.

כי המצווה הזאת אשר אנכי מצוך היום לא נפלאת היא ממך ולא רחוקה היא, יא( "-נאמר בתורה )דברים ל

א בשמים היא לאמר מי יעלה לנו השמימה ויקחה לנו וישמיענו אותה ונעשנה, כי קרוב אליך הדבר מאוד בפיך ל

 ".ובלבבך לעשותו

הרמב"ן, הספורנו, ובעל הטורים מבארים שפסוק זה מדבר על מצוות התשובה, ומזה שהתורה הרחיבה 

לא בשמים, ולא מעבר לים, אלא בפיך  כפלה וכתבה שמצווה זו לא נפלאת, ולא רחוקה, ושוב טורחת לכתוב
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ובלבבך לעשותו, לומדים אנו שאילולא שהתורה הייתה מדגישה וכופלת במילים אלו על מצוות התשובה 

 היה לנו קשה להבין זאת. וכ"כ למה?

בראש ובראשונה עלינו לדעת שהמושג תשובה אינו דבר המובן מאיליו, ההיפך הוא התשובה  יותר לא 

נת, אלא שהורגלנו אליה לכן אין אנו מתפעלים, אך אם ננסה להבינה ונדמיין לעצמנו מובנת מאשר מוב

כדוגמא: אדם שנסע באור אדום מבלי לציית לחוקי התעבורה, וחלילה פגע בעובר אורח והרגו, הועמד לדין 

אולם  בגין רשלנותו, הוא נשאל על ידי השופט מה יש לו לומר, והוא אומר כבוד השופט אני מודה באשמה,

פונה אני לכבוד השופט שיחון אותי, מפני שאני מתחרט על מה שעשיתי, ואני גם מבטיח יותר לא אסע באור 

אדום, הרי שהצטדקותו תישמע כמגוחכת שהרי מה שעשה עשוי ואת ההרוג אין להשיב, ומה יועילו 

חרט על חטא שעשיתי, הבטחותיו? כך לכאורה החוטא, עומד החוטא  לפני בורא עולם ואומר רבש"ע אני מת

ומקבל עלי יותר לא לחזור על חטא פלוני, ותשובתו מתקבלת וסר עוונו, ובכלל אם עשה תשובה מאהבה הרי 

שכל זדונותיו נהפכים לו לזכויות, ובנוסף לכך השב בתשובה מקיים בזה מצוות עשה מהתורה, ואכן כך פותח 

מן הטובות אשר היטיב השם יתברך עם ה" וז"ל: "רבינו יונה את ספרו העוסק בענייני תשובה "שערי תשוב

כי הכין להם הדרך לעלות מתוך פחת מעשיהם ולנוס מפח פשעיהם, ולימדם והזהירם לשוב אליו כי ברואיו, 

 ". כלומר מדובר בהטבה ובחסד  מיוחד מבית מדרשו של בורא עולם.יחטאו לו

נשו?  אמרה החכמה, שהיא השכל הישר , חוטא מה עושאלו לחכמהו( מובא "-ועוד בירושלמי )מכות ב

הנפש חוטא מה עונשו? אמרה הנבואה  שאלו לנבואה,, חטאים תרדוף רעההמכווין את האדם בכל מעשיו, 

, כלומר אותה הנבואה שהייתה פותרת את כל הבעיות שהחכמה לא מצאה להם פתרון, החוטאת היא תמות

יביא אשם ויתכפר , חוטא מה עונשו?  אמרה התורה  השאלו לתוראף היא לא נותנת פתרון לחוטא אלא מיתה, 

, לכאורה פתרון התורה הוא קל יחסית  אך הוא בתוקף כל זמן שבית המקדש קיים, ולצערנו לאחר החורבן לו

יעשה תשובה חוטא מה עונשו? אמר הקב"ה  שאלו את הקב"הממשיכה ואומרת,  'מה תהא על החוטא? הגמ

הנבואה ואפילו התורה לא העלו על דעתם, הקב"ה הוא ורק הוא כאב רחמים ,  כלומר מה שהחכמה ויתכפר לו

אשר ימינו פשוטה לקבל שבים, נותן לנו את האפשרות לתקן כל קלקול וחטא שהאדם חלילה עשה, וע"י 

הדא הוא  'התשובה הכוללת ווידוי, חרטה על העבר, וקבלה לעתיד, זוכה האדם לחנינה,  ומסיימת הגמ

)תהלים כה ח(, שהוא מורה לחטאים דרך ייחודית שאינה  '', על כן יורה חטאים בדרך'שר הטוב וי''דכתיב:

 קיימת בעולמינו זה בתחום המשפט, והיא  התשובה.  

והנה אב הרחמים כאמור ברוב רחמיו הכין לנו את התשתית ואת הדרך לתקן את מעשינו ואף נתן לנו 

אומרת )עבודה זרה ד:(  'ה את החוטא לגמרי כפי שהגמהמחשות כדי שנבין ונאמין שהתשובה מוחקת ומנק



למעשה על אלול 
 

 ~9 ~ 
 

ש בן יוחאי לא דוד ראוי לאותו מעשה, עם בת שבע,  ולא ישראל היו ראויים לאותו מעשה, ''ר יוחנן משום ר''א

כב( "ולבי חלל בקרבי" ולא ישראל ראויים -בחטא העגל, לא דוד ראוי לאותו מעשה שכתוב )תהלים קט

כו( "מי יתן והיה לבבם זה להם ליראה אותי כל הימים" אלא למה עשו? -ים הלאותו מעשה שכתוב )דבר

לומר לך שאם חטא יחיד אומרים לו כלך אצל יחיד, ואם חטאו צבור אומרים כלך אצל צבור, מבארים חז"ל 

שהקב"ה שלל מדור דעה את הבחירה וגרם להם לחטוא, וכך אצל דוד המלך הקב"ה שלל ממנו את הבחירה 

מה? כדי ללמד תשובה ליחיד ולרבים, יוצא שלא רק שהתשובה מתקבלת אלא הקב"ה רוצה וכל כך ל

 .   הרוצה בתשובה 'בתשובתנו וכפי שאנו מברכים ברוך אתה ה

" כותב וזה תרגום ואברהם זקן בא בימיםכד( " 'הזוהר הקדוש )בפרשת חיי שרה דף קכט( על הפסוק )ברא

עה אחת, ביום אחד, ברגע אחד, קרבים אל הקב"ה, מה שלא היה דבריו: "אשריהם בעלי התשובה, שהרי בש

כך לצדיקים גמורים שהתקרבו לקב"ה בכמה שנים,  אברהם לא נכנס באותם הימים העליונים עד שהיה זקן, 

" בא בימים", את המעלה של "והמלך דוד זקן בא בימים" וכן דוד שכתוב "ואברהם זקן בא בימיםכמו שנאמר "

גיע לזקנה, אבל בעל תשובה מיד נכנס ונדבק בקב"ה, וממשיך הזוהר וכותב שמכאן היה קבל רק לאחר שה

רבי יוסי לומד שהמקום שבעלי תשובה עומדים בעולם ההוא, אין לצדיקים גמורים רשות לעמוד בו, משום 

. למדנו מכאן שאפילו תשובה של רגע אחד יש בה כדי להעלות את 'שהם קרובים למלך יותר מכולם וכו

 אדם לדרגות גבוהות עד אין חקר.ה

" של  המבי"ט שהיה מגדולי הדור בתקופת מרן הבית יוסף שכתב )בשער בית אלוקיםכמו כן מצאנו בספר "

יב( אף שעניין מצוות התשובה הוא חרטה ועזיבת החטא, אין מצווה זו  דומה לשאר המצוות, שבשאר 

ק מהמצווה, כגון שלבש בגד עם שלוש כנפות, או הניח המצוות כגון: ציצית, תפילין, ועוד אם האדם קיים חל

תפילין עם שלוש פרשיות, אין אנו אומרים שהוא קיים חלק מהמצווה, אלא הוא לא קיים כלום, לעומת זאת 

מצוות התשובה תועיל בה החרטה גם אם עדיין לא עזב לגמרי את החטא, וכן תועיל עזיבת החטא גם אם 

המבי"ט כוונו לתשובה הנעשית במשך כל השנה כולה, עאכו"כ בחודש אלול  עדיין לא הייתה חרטה, ודברי

 .'שהוא כאמור זמן מיוחד המסוגל להתקרבות אל ה

לכן בימים אלו לא די להרבות במצוות ובמעשים טובים שזה בוודאי חשוב, אלא חובה בראש ובראשונה 

נו מתחרטים על... ומקבלים עלינו מכאן לעשות תשובה, וזאת על ידי שנעצור לרגע את מרוץ החיים, ונאמר א

, לתשובה ערך מוסף בכך שכל המצוות הם  מכאן ולהבא, 'ולהבא לא לשוב לאותם המעשים, המידות, וכו

שלושה ר"ה " 'ואילו מצוות התשובה יש בכוחה לנקות את האדם למפרע, וכפי שמסבירים חז"ל על דברי הגמ

חתמים לאלתר לחיים, רשעים למיתה, בינוניים תלויים ועומדים, ספרים נפתחים בראש השנה צדיקים נכתבים ונ
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", ויש להבין למה הבינוני זוכה רק אם עשה תשובה, ולא עשו תשובה נחתמים לחיים ואם לאן חלילה למיתה

כל מצווה אחרת?  הרי על ידי מצווה אחת הוא הופך להיות צדיק, כי אז רובו זכויות? וגם מהו המושג תלויים 

אלא שכידוע האדם נידון בראש השנה על מעשיו של השנה החולפת, ואם הוא הגיע ליום ראש  ועומדים?

השנה כאשר הוא במצב של בינוני, כלומר חציו זכאי וחציו חייב, במשקלו של בוחן לבות וכליות, הרי 

ידה שהאפשרות היחידה לשנות את המאזן של השנה החולפת זה רק על ידי תשובה, כי התשובה המצווה היח

שיש לה את היכולת למחוק את העבר, ולשנות את האיזון לטובה, ולכן הרמב"ם כותב אם עשה תשובה ולא 

הכוונה תלויים, שחבל התלייה סביב הצוואר כבר מונח,  תלויים ועומדיםאומרת  'כל מצווה אחרת, ומה שהגמ

ל צווארו את החבל, או אלא שהנידון עומד על שרפרף, וביום הכיפורים תהיה ההחלטה האם יורידו מע

שיסירו את הכסא מתחת רגליו, ולכן דווקא ימים אלו בהם כל אחד צריך לחוש כי הוא בינוני ולעשות תשובה, 

ואפילו במעט תשובה בימים אלו  נוכל לצעוד בבטחה לקראת השנה החדשה הבאה עלינו ועל כל בית ישראל 

 לטובה ולברכה אמן. 

הוא שיעזוב החוטא חטאו ויסירו שואל מהי התשובה? ומבאר "ב( -אף הרמב"ם בהלכות תשובה )ב

ויעיד עליו יודע , ממשיך הרמב"ם "'" וכויעזוב רשע דרכו 'ממחשבתו ויגמור בלבו שלא יעשהו עוד, שנא

" מדברי הרמב"ם משמע שהתשובה שייכת אולי למלאכים שהרי על תעלומות שלא ישוב לזה החטא לעולם

", ומי האיש שיוכל לומר שהוא עשה תשובה שלימה ברמה צמך עד יום מותךאל תאמין בעבני אדם נאמר "

כזאת שעד אחרית ימיו לא ישוב לחטא זה, ועוד שהוא צריך לעמוד במבחן של בוחן לבות וכליות? יוצא מכאן 

איצלה בלאזר שהיה  'לכאורה שמצוות התשובה היא כלל וכלל לא קלה כפי שתיארנו עד כה, אלא מבאר ר

למידי רבי ישראל מסלנט, שההסבר בדברי הרמב"ם הוא על אותו הרגע שהאדם מתחרט ועושה מגדולי ת

 תשובה באותו הרגע יעיד עליו יודע תעלומות שלא ישוב לזה החטא, ולא מדובר עד סוף ימיו.

יוצא שגם אם בחלוף הזמן חלילה חטא בעל התשובה באותו החטא, אין כל קשר בין הטא הזה לתשובה 

ד שבאותו הרגע שקבל עליו תשובה יעיד עליו יודע תעלומות שתשובתו שלימה על כל מרכיבה, שעשה, ובלב

 דהיינו, חרטה, ווידוי, וקבלה לעתיד.

שואלת היכי דמי בעל תשובה? אמר רבי יהודה כגון שבאה לפני אותה  ')יומה פו:( הגמ 'כך גם מובא בגמ

לא כתבה ולא עשאה לעולם, אלא פעם או  'שהגמ עבירה פעם ראשונה או פעמיים ולא עשאה, הרי לנו מזה

 פעמיים שמע מינה שמספיק פעם או פעמיים כדי להיווכח שתשובתו שלימה.
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)קידושין מט:( אומרת האומר לאשה הרי את מקודשת לי בטבעת זו, על מנת שאני צדיק, אפילו הוא  'הגמ

" ספק מקודשתלא( שהיא "-לח מקודשת, למה? שמא הרהר בתשובה, ופוסק השו"ע )אבה"ע -רשע גמור 

והסיבה, שמא הרהר בתשובה, כלומר הספק נובע מכך שספק לנו אם הרהר בתשובה אם לאו, אבל אם ברור 

לנו שהרהר בתשובה,  הרי שהיא  בוודאי מקודשת, וזאת אף על פי שהוא רשע גמור, למדנו מדין זה שהרהור 

 יים את כל שלבי התשובה.בתשובה בכוחו להפוך רשע גמור, לצדיק גם כאשר לא ק

עוד אפשר לראות עד היכן מגיע כוחו של הרהור בתשובה, ואפילו באדם גוסס, מדברי הרמב"ם )הלכות 

אחד ההורג את הבריא או את החולה הנוטה למות, ואפילו הרג את הגוסס נהרג ז( כותב הרמב"ם "-רוצח ב

", כלומר הקב"ה תשב אנוש עד דכאני שנאמר "", וההסבר לכך שההורג את הגוסס נהרג, הסבירו חז"ל מפעליו

מקבל את תשובת החוטא גם בדכדוכה של נפש כלומר גוסס, והנה זה שהרגו מנע ממנו את האפשרות לעשות 

 תשובה, שעל ידה הוא זוכה לחיי נצח, נמצא שהוא גזל ממנו נצח, לכן דינו כדין רוצח בחור צעיר וחייב מיתה.

ה שנראה לנו כקטן ביותר, המשגיח הרב יחזקאל לווינשטיין זצ"ל היה אומר ואל לנו לזלזל באף חטא ולו מ

אם ברצוננו להבין מה משמעותו של חטא אחד, עלינו להתבונן בחטאו של אדם הראשון, שאכל מעץ הדעת, 

ובעקבות חטא זה מתו ומתים מיליארדי אנשים מאז בריאת העולם, כמה יתומים, כמה אלמנות, יתמות, 

 והכול בגלל חטא אחד בלבד.אנחה, וצער 

הרב פינקוס זצ"ל היטיב להמחיש את מעלתם של ימי הרחמים והסליחות ואת סגולתם המיוחדת בהם 

הבורא מתקרב אל ברואיו ופושט אליהם את ידו לקבל תשובתם, ונותן להם הזדמנות מיוחדת וכך הסביר, 

כל לבם ומאודם להקים בית כנסת בקהילה אחת לא היה להם בית הכנסת באזור מגורם, הם השתוקקו ב

שישמש אותם למקום תפילה ולימוד, לאחר מאמצים יועד עבורם שטח, אלא שלא עלה בידם לגייס את 

הכסף הנדרש לשם הבנייה, בסופו של דבר החליטו לרכוש זמנית קרוון גדול שישמש אותם כבית כנסת זמני 

ונע על משאית ענקית, ומנוף רב ממדים הרים את עד שירווח, שכרו פועלים שהכינו את התשתיות, הקרוון ש

הקרוון על מנת להניחו במקום שהוכן עבורו, בעוד הקרוון באוויר ירדו מהמשאית ארבעה גברתנים שכיוונו 

את הקרוון ימין שמאל קדימה ואחור עד שהורד על מקומו, המשאית כמו המנוף שבו לבסיסם, ומיד נכנסו 

, ופתאום נשמעה זעקה מאחד מבעלי 'רוון אל תשתיות המים החשמל וכופועלים חרוצים כדי לחבר את הק

המקצוע שגילה שהקרוון הונח בכיוון לא נכון, מקום ארון הקודש היה במערב, וכן אי אפשר לחבר את הקרוון 

לתשתיות המים והחשמל, כל הפועלים תפסו את הראש בצער מה עושים, היה שם אדם שאמר מה הבעיה 

רבעה גברתנים הזיזו את הקרוון ימין ושמאל, אנו לא ארבעה אלא ארבעים, בואו ונרים את לפני זמן קצר א

הקרוון ונניח אותו במקומו, אמרו לו כל זמן שהקרוון היה באוויר די בארבעה גברתנים כדי להזיזו, אבל כאשר 
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שהתשובה באוויר  הוא מונח על הקרקע גם מאה אנשים לא יוכלו להרימו, כך אומר הרב חודש אלול הוא זמן

יש ס"ד לקבלת התשובה כי ימינו של הקב"ה פשוטה לקבלנו, אבל  'עם מעט מאמץ ורצון להתקרב אל ה

 לאחר ימים אלו נצטרך מאמצים גדולים וכולי האי ואולי.

וזרקתי עליכם מים טהורים יהי רצון שהקב"ה יערה עלינו ועל כל ישראל רוח טהרה ממרום כמש"כ "

  " אמן.    וטהרתם
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 פרק א

 חשיבותה של ראשית והתחלה

הפסוק במגילת  )על פסח בתחילת הספר( מגיד דבריו ליעקב כתב הרב יעקב חיים סופר שליט"א בספרו 

קהלת אומר )פ"ב פי"ד( "החכם עיניו בראשו והכסיל בחושך הולך". וצריך להתבונן, מהו "החכם עיניו 

 ניו ברגליו?בראשו", וכי רק חכמים עיניהם בראשם, וכי טיפש עי

ומבאר רבי חיים ויטאל, הביאו הגאון החיד"א בספרו לב דוד )פ"א(, כי "החכם עיניו בראשו" הכוונה היא 

 שהחכם עיניו צופיות למרחוק, ותמיד הוא יודע מראשיתו של המעשה את תוצאותיו.

היצר הרע, יודע וכותב החיד"א, כי יסוד גדול ועצה נפלאה למדנו כאן. כי האויב המר שלנו מקדמת דנא, 

היטב שאם יבוא לאדם ויאמר לו חטוא! לא ישמע אליו האדם ולא ישגיח בו. ולכן הוא מגיע לאדם 

בערמומיות, ובשפת חלקות מפתה אותו לעסוק בדברים אשר לפעמים אין בהם מצד עצמם עבירה ועוון. 

יצר הרע להסיתו עוד ועוד, ואם האדם מטה אוזן לדבריו, בידוע שכבר נפל שדוד במערכה, כי מעתה יוסיף ה

 עד שיביאהו אל החטא עצמו.

וכל אחד ואחד כשיתבונן היטב בעצמו, יראה שכך הם רוב הנסיונות והכשלונות שלו. בתחילה היצר מפתה 

אותו שאין עבירה אם יעשה איזה דבר, או שיחטא רק מעט, כגון שמפתה אותו לבטל תורתו ולעסוק בדברים 

האדם שומע לדבריו או שנכנס עמו במשא ובמתן, הרי שכבר עתה נפל ונוצח  בטלים רק זמן קצר. וכאשר

ל דחי עוד ועוד עד שמביאהו אל החטא והעוון החמור והמר כלענה, אבמערכה, כי היצר מוסיף לדרדרו מדחי 

 ועושה בו כרצונו.

מוקיו והיתריו נפיתוייו עיניו בראשו". כבר מלכתחילה כשבא היצר וכל  -ולכן, אומר שלמה המלך: "החכם 

 מכה החכם על קדקדו וסוגר הדלת בעדו. -אתו 

וזהו שאמרה הגמרא במסכת נדרים )לב:( "בשעת יצר הרע לית דמדכר ליה ליצר הטוב". כלומר, בעת אשר 

יצר הטוב", מסתלק היצר הטוב ולא נשאר ליה לבא היצר הרע לאדם ומסית אותו לדבר עבירה, "לית דמדכר 

 רע להשיב מלחמה כנגדו.להתמודד מול היצר ה

ולכאורה צריך ביאור, הלא בודאי מוטל על כל איש אשר בשם ישראל יכונה לעמוד בגבורה בשעת נסיון 

ולכוף את יצרו. ואם בשעת הנסיון מסתלק היצר הטוב ולא נשאר אלא היצר הרע המסית את האדם לחטוא, 

צחו?! והתשובה לזה היא במה שפתחנו. כי כיצד זה יוכל אדם לעמוד כנגדו, להשיב מערכה תחת מערכה ולנ
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לא אמרה הגמרא שמסתלק היצר הטוב כי אם "בשעת יצר הרע", בשעה השייכת לו, כלומר, בזמן שהאדם 

נכנע ליצרו ופתח לו פתח קטן להכנס בעדו. או אז, היצר הרע שכבר נכנס ונמצא אצלו, מוסיף להורידו 

דם להיות כהחכם אשר עיניו בראשו, וכבר בראשית הדבר ולדרדרו באין מפריע עד שמחטיאו. ולכן על הא

כשבא אליו השטן ומבקש להכנס אצלו, עליו להתאזר בעוז ובתעצומות קודש, לעורר את היצר הטוב כנגדו, 

 להשיב מלחמה, ולהכריעו.

ולכן אמרה התורה )בראשית ג, טו( "הוא ישופך ראש". כלומר, מתי שעתו של היצר הרע ומתי יוכל לנצחך 

 ראש. בתחילתו של דבר ובראשיתו. אז מגיע לאדם ונכנס עמו בדברים, ולבסוף מכשילו. -בנקל? 

כך הוא בכל נסיון ונסיון העובר על האדם, וכך הוא גם בכל נושא וענין. בכל זמן שהוא התחלה ובכל דבר 

תירה, מפני שהכל שהוא ראש וראשון, צריך להזהר בו יותר מפח היקוש של היצר, ויש להוסיף בו התקדשות י

הולך אחר הראשית וההתחלה, וכמו שאמרו רבותינו )עיין ערובין מא.( "גופא בתר רישא גריר". ומטעם זה 

 ובכל זמןוענין שהוא ראשית  בכל דברההתחלות קשות", יען כי  כל" אמרו חז"ל )מכילתא יתרו פרשה ב(

האדם, כי הרבה מן ההמשך תלוי בהתחלה. שהוא התחלה, יש ליצר הרע רצון גדול וענין מיוחד להכשיל את 

ועל אף שבודאי גם מי שהטה אזנו לעצת היצר בתחילה, מכל מקום אם יתאמץ ויעשה כל שביכלתו להנצל 

יתברך ויצילהו ממכמורות היצר ורשתותיו, מכל מקום צריך לזה התאמצות  'ממנו מובטח לו שיעזרהו ה

 גדולה הרבה יותר.

רשת חלה ואמרה )במדבר טו, כ( "ראשית עריסותיכם חלה", דהיינו תחילת וזהו שצוותה התורה מצות הפ

א ישה בהמהכל גם , ועל כן עליכם לתת אותה לכהן. כך צריכה להיות קדושה היאבההשתמשות בעיסה 

את הפירות הראשונים הגדלים באילנות ואף , במצוות מעשר בהמה התורה האשית צאנו קדשה אותמר

, והיא מצוות ביכורים. את ההשתמשות הראשונה בתבואה ובפירות צוותה 'ן להצוותה התורה להקריב קרב

יש לקדש ולרומם  -התורה להפריש ולתת לכהן וללוי, והיא מצוות תרומות ומעשרות. כי כל ראשית והתחלה 

 כי בעבורו יתרומם ויתעלה הכל. 'אותו לה

ם בזמנים ובמועדים. צא וראה שכל זמן כך הוא בעניניו הפרטיים של האדם כפירותיו ועיסתו, וכך הוא ג

שהוא ראשית והתחלה, קדשה אותו התורה. ראש השנה יום קדוש הוא ונשגב, והוא ראש וראשון לכל השנה. 

גם ראש חודש שהוא היום הראשון בחודש והוא התחלתו, יש בו קדושה יתירה שהרי מביאין בו קרבן מוסף, 

תי"ז ס"א שהוא  ']כמו שכתב בשו"ע או"ח סי פאת קדושתוואף יש נשים שנהגו שלא לעשות בו מלאכה מ

 עכ"ד הרב יעקב חיים סופר שליט"א. .מנהג טוב[
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 בפסח הכל צריך להיות לכתחילה!

פרחים במדור  שליט"א )הו"ד באספקלריא פסח תש"פ הרב ישראל חיים בלומנטלויש להוסיף מש"כ בזה 

 (לתורה

חוזרות אותן ההשפעות, ומתחילים מחדש העניינים  בכל שנה מחדש כאשר מגיעים לתאריך המועדים,

והסגולות של אותם הימים. לדוגמא: בשבועות אין אנו חוגגים רק לזכר מתן תורה, אלא יש מחדש את השפע 

 שהיה במתן תורה.

 מהי ההשפעה שהיתה בפסח ומתחדשת שוב בכל שנה עבורנו?

עם בגדר של: "לי בני ישראל עבדים" )ויקרא מובא בספרים, שבפסח מתחדש כבוד שמים, ואנו נהיים עוד פ

 .'כה, נה( ובכוחנו לקבל על עצמנו שוב את העבדות לה

הרמח"ל כותב שפסח הוא זמן של מיעוט התאוות, ולפי הביאור של העבדות המתחדשת בימים אלו, ניתן 

ללחם ולשאר אינו משועבד  ', מתמעטות שאר התאוות, שכן עבד ה'להסביר שמאחר שזהו זמן של עבדות לה

 תאוות העולם הזה, אלא כל כולו נתון עבור מטרה אחת ויחידה: "לי בני ישראל עבדים".

הזדמנות זו של חידוש העבדות הינה הזדמנות מיוחדת מאד, שבה מסוגלים אנו לקבוע במסמרות הנהגות 

 שבכוחן להשפיע למשך כל השנה.

זצ"ל. חתן הבר מצוה  ר רבי אהרן מבעלזאהאדמו" זצ"ל ישב בסעודת בר מצוה ביחד עם הרב מטשעבין

ישב לידם וכובד בברכת המזון, ולאחר שברך ובא לשתות את הכוס, הוא שתה רק את רוב הכוס. הרבי 

מבעלזא ראה זאת והעיר: "נו, נו, שישתה את הכוס עד הסוף". כששמע הרב מטשעבין את הערתו התפלא 

עת נהיה בר מצוה? מדוע מורה הוא לו לשתות את כל בלבבו: מה רוצה הרבי מן הנער הצעיר הזה, שרק כ

הכוס? הלא הלכה מפורשת היא שמספיק לשתות את רוב הכוס. אמנם לכתחילה עדיף לשתות את כל הכוס, 

 אבל אפשר להסתפק ברוב כוס...

 נראה שיש בכך ענין מיוחד שאינו ידוע לו, אלא שבינתיים נותרה –הוא כמובן לא אמר מילה. אם הרבי אמר 

 התמיהה.

ר רב, מה אני רוצה מן הילד? למה אכפת לי שישתה 'טשיבינ… כעבור רגע מסתובב לעברו הרבי ואומר: "אה

 את כל הכוס? הלא רוב הכוס גם כן מספיק"!



למעשה על אלול 
 

 ~16 ~ 
 

אני אגיד לכם, הרב מטשעבין; בחנוכה נעשה נס גדול שנמצא פך שמן חתום בחותמו של כהן גדול, והשמן 

ק לשמונה ימים. ולכאורה תמוה, לשם מה עשה הקב"ה את הנס הזה? הלא שבו שהספיק ליום אחד, הספי

 לחשמונאים היה הרבה שמן טמא, והלכה מפורשת היא שטומאה הותרה בציבור!

את  –אלא, שאמנם טומאה הותרה בציבור, אבל כאן עסקו בחנוכת המזבח. החשמונאים בנו הכל מחדש 

ש צריך שהכל יהיה מלכתחילה ואי אפשר לסמוך על המנורה ואת המקדש כולו, וכשעוסקים בחינוך חד

 התרים בדיעבד...

שלו  'חינוך'"נהיה כעת בר מצוה. יום זה הוא ה –סיים הרבי מבעלזא והצביע על חתן הבר מצוה  –"ילד זה" 

וההתחלה של יום היותו לאיש. ובתחילה צריך שהכל יהיה מלכתחילה, אין להסתפק בהתרים של רוב כוס, 

 ת כל הכוס"!אלא צריך א

בכל תפוצות ישראל ניכרים הידורים ומנהגים מיוחדים שבהם מחמירים בימי חג הפסח, דברים שאינם 

 שייכים להלכה. רבים תוהים: לשם מה מחמירים כל כך?

אך ניתן לישב תמיהה זו על פי הדברים שפרשנו: פסח, הוא יום החינוך של כלל ישראל לענין של: "לי בני 

ורש בכל ענין את הלכתחילה ואת כל ההידורים שרק אפשריים ומחייב הרבה יותר מכל ישראל עבדים", ד

 הרב ישראל חיים בלומנטל שליט"א עכ"ד זמן אחר.

 ההבדל בין שני השיעירים להיכן כל אחד פנה ללכת

טעם נוסף לשני השעירים, והגדיר זאת במשל.  לתתזצ"ל  משה מרדכי אפשטייןויש להוסיף מה שאמר הרב 

רכבות חונות בתחנה, זו לצד זו, שתיהן מתחילות לנסוע על המסילה, האחת פונה אט אט מערבה,  שתי

והשניה מזרחה, וככל שהן מאיצות את נסיעתן, מתרחקות הן האחת מהשניה עד שמרחק של מאות 

קילומטרים מפרידים ביניהן, ואפילו שהיו שתיהן בתחנה אחת, אבל נטיה קלה של כל אחת מהן גרמה 

רחקו כל כך. לא פעם אנו רואים שני אישים נבדלים ושונים בדעותיהם, ובכל זאת, אם נתבונן בתחילת שית

דרכם, נראה ששניהם החלו את דרכם בחריצות ובמרץ לא רגיל, אלא שאחד פנה לימין והאחד לשמאל. 

כל שניצלו ומדוע? כי בראשית דרכם הושפעו מאי אלו דברים פעוטים, ולאט לאט כל אחד פנה לדרכו, וכ

כישרונותיהם וכוחותיהם יותר, כך הלכו והתרחקו יותר ויותר. כל אחד משוכנע כי אך האמת נר לרגליו והיא 

נמצאת רק אצלו, אבל האמת היא שרק נטיה קלה בראשית הדרך, היא שהפרידה והרחיקה ביניהם עד כדי 

שמים, הם ובניהם, לימדו אותם כך. כשכל ישראל באו אל בית המקדש ביום הכיפורים לקבלת עול מלכות 

באותו מעמד פרק בחינוך ילדי ישראל. שני השעירים שעמדו זה אצל זה באוהל מועד, דומים היו אחד לשני, 
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ולכן הכניסוהו לבית קדשי הקדשים, המקום  'במראם, בצביונם ובקומתם, אלא שהאחד היה גורלו לה

נלקח לארץ גזירה שממה וציה, לריסוק איברים. שני המקודש ביותר, ואילו חבירו אשר גורלו היה לעזאזל, 

, 'חברים שווים ודומים זה לזה, וגורל כל כך שונה ונבדל זה מזה. ללמדך, כי אם יעלה על הנער גורלו לה

, אבל '"בית המדרש", ואז הוא יהיה קודש לה -יושיבוהו ללמוד תורה במקום קודש הקדשים של בית ישראל 

ו אז גורלו לעזאזל חלילה. הכל תלוי בראשיתו של החינוך, ואפילו שהפניה או הסטיה אם לא זה יהיה גורלו, א

הינה קלה ביותר, אבל את התוצאות רואים ככל שמרוצת השנים תרחיק ותבדיל בין החברים. ביאור נוסף 

כתבו המפרשים, הצורך שיהיו שניהם שווים בא לרמז על הנקודה הדקה המבדילה בין קודש לחול,  שהרי 

השעירים מכפרים על טומאת מקדש וקדשיו כמבואר ברש"י להלן פסוק י"א, ובענייני קדושה קשה מאוד 

ומי לעזאזל, כלומר, שקדושתו היא רק מעין מסווה. רעיון נוסף אומרים הדרשנים,  'להבחין מי באמת לה

מה שנותנים להורות שלצדקה ומעשים טובים לא יתרום פחות מאשר למותרות, שיתנו לצדקה לא פחות מ

 לעזאזל. 

 אשית מביאה לתוצאות חמורות לבסוף.חשיבות הראשית כיון שסטיה קטנה בר תולפי"ז יש לבאר א

 אחר יצא לתרבות רעה כי היה פגום בראשית

איתא במדרש  )הו"ד בקובץ גיליונות בהר תשע"ט( ישקובסקי שליט״אמחזקיהו  הרב יש להוסיף מש"כו

 ?'טוב אחרית דבר מראשיתו'תלמידו מה הפשט בפסוק  מאיר 'ר שאלישע בן אבויה )אחר( שאל את

תהיה טובה, האחרית טובה כשהראשית טובה,  והסביר שבכדי שהאחרית תהיה טובה, צריך שההתחלה 

בעצמו, שבתחילה אביו לא הועיד אותו לתורה, אלא שבסעודת הברית ביום מילתו, ראה  'אחר'והדוגמא לכך 

וסקים בתורה והאש מלחכת סביבותם, וכשראה את כח התורה הקדיש גם את אביו את החכמים יושבים וע

 שלא לשם שמים יצא לתרבות רעה, טוב אחרית דבר מראשיתו. בנו לתורה, ומכיוון שהראשית הייתה

החז"ל הזה בתחילת הזמן, והיה אומר  יחזקאל לוינשטיין זצ"ל היה מביא את 'מרן המשגיח הגה"צ ר

חילת הזמן יש התעוררות גדולה שבתוכה טמון כל המשך הזמן, כי לפי ההתחלה המדרש בת שבכניסה לבית

 כך יהיה ההמשך.

טובים, יה"ר שתרגילנו בתורתך... שתפילה  כותב השיח יצחק בתפילתנו בכל בוקר, בברכת הגומל חסדים

ך ומתחזק זו נתקנה דווקא בבוקר כי הכל הולך אחר ההתחלה, וכשאדם מתחיל את היום בדרך טובה הוא הול

 להיפך... הלאה והלאה, וכך גם
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בתורתך, שתהיה לי התחלה טובה וכך ההמשך גם   וזו כוונת הברכה שתרגילנו בתורתך, שנתחיל ונמשיך

כ"ז ובספר תולדות  'ע"א ובשאלתות סי 'בכתר ראש סי)ין זצ"ל 'טוב. וכן ידוע ממרנא הגר"ח מוואלוז כן יהיה

שיקבל עליו עול  'מודה אני'שיאמר  ר"א( שכשאדם קם בבוקר מיד אחרבהנהגות מרבנו הג רבי זונדל מסלנט

בקבלת עול תורה  -תורה שיקבל עליו אז, כך יסורו ממנו המפריעים כל היום כולו   תורה, וכפי הקבלת עול

 בדרך טוב בראשיתו זה סימן שגם האחרית תהיה

( שהיה חוזר בכל שנה על דברי הרש"ש צבי הירש מיכל שפירא זצ"ל 'על הגאון ר) 'צבי לצדק'וכתוב בספר 

כל  -מצבינו ועבודתינו בהם תלך כל השנה  , ואחרשהצלחת כל השנה תלויה בימי הספירה (בנהר שלום) 'הק

 של האדם כפי איך שהוא נראה בימי ספירת העומר. השנה הרוחנית

זצוק"ל בשם דודו מרן מביא מרן הגרא"מ שך  וימים אלו הם ימי האלול של יום הדין של התורה כפי שהיה

יום הדין של התורה, וכמו שביום  א זלמן מלצר זצוק"ל בשם דרשות הר"ן, שיום מתן תורה הו איסר 'הגאון ר

ההכנה של ימי אלול, כך ביום הדין של תורה, בשבועות, יש את ימי ספירת העומר  הדין בראש השנה יש את

ושבועות   אלול של מתן תורה, שזה קובע לכל השנה,וימים אלו הם ה רמב"ן( -שהם חול המועד אחד ארוך )

 עצמו יום אחד חשוב כשנה.

ימי ספירת העומר שהם אמורים לחולל בנו   'מראשיתו', וכעת זה הזמן 'מראשיתו -טוב אחרית דבר '

 השנה. מהפכה לכל

ומרים זצוק"ל( שכמו בפתיחת הארון קודש א  ז'וכך מביאים בשם מרן הרב מפוניב)בבני יששכר כתוב 

דתוריך לן חיין 'ובתפילה זו יש את הבקשות החשובות והחזקות ביותר  'שמיה דמריה עלמא בריך'תפילת 

יהא רעוא קדמך דתפתח לבאי ' 'בגו צדיקיא, למרחם עלי, ולמנטר יתיה  ולהוי אנא פקידא' 'בטיבותא

ם דווקא בזמן פתיחת ... ובקשות אלו אומרי'ותשלים משאלין דלבאי ולבא דכל עמך ישראל' 'באורייתא

פתיחת הזמן  -ההיכל, בגלל שזמן זה הוא שעת רחמים ומנצלים את העת לבקש מהקב"ה, כך גם בר״ח אייר 

הישיבות, נפתחים שערי הארון קודש של התורה שבע"פ עולם הישיבות. ובזמן פתיחת השערים זה  בעולם

המשך יהיה בדרך טובה, ההתחלה ה גדולה לבקש שתרגילנו בתורתך, זו ההתחלה שממנה עת רצון מאד

 הספירה וממילא למשך כל השנה כולה. שתסחוף לכל ימי

עוד שמעתי בשם הבני יששכר שבימי הספירה נפתחים שערי שמים בשפע רב ובהתעוררות רבה, אבל הם 

נכבים מיד אחרי ימי הספירה, שנגמר ספירת העומר האורות נכבים! ומשכך שואל הבני יששכר מה נשאר 
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זה? ומסביר ע"פ קושיה ידועה, כנודע כאשר תינוק נמצא במעי אמו ישנו מלאך שבא ומלמדו את כל לנו מ

התורה כולה, וכשיוצא התינוק ממעי אמו, מכה המלאך על פיו ומשכח ממנו כל מה שלמד, וכל זה בשביל 

שלולא מה, הרי בכל מקרה התורה לא הולכת להישאר אצלו? ולמה בכל זאת מלמדים אותו? אלא ברור 

הרושם הזה של כל התורה כולה בתוכו למרות כל העמל והיגיעה, הוא לא יצליח ללמוד את התורה, ואחר 

 לעשות זה רק להוציא מהכח אל הפועל, לזה אפשר להגיע. שזה כבר היה בו. וכל מה שצריך

ושם, הם אומר הבני יששכר האורות האלו שמגיעים ונקנים בנו בימי ספירת העומר, הם משאירים בנו ר

הכל תלוי  -הפועל, ימי הספירה לפנינו  אבל ע"י עבודה אנו מוציאים אותם בחזרה מהכח אל אמנם נכבים,

 .הרב חזקיהו מישקובסקי שליט״אעכ"ד כמה משקיעים, ולפי"ז כך גודל האור במשך השנה. 

 ת.ולפי"ז יש לומר שגם באלול מה שנעשה ישאר לנו וזה יתן לאדם את הכח כל השנה להתעלו

 כמה אלול עברו ועדין נשארנו כמות שאנו 

 כל אחד שואל את עצמו כמה אלול עברו ונשארנו כמות שאנו.

עוד אמרתי להעתיק פה לענות על זה נביא מש"כ רבינו החפץ חיים בקדמה לספרו שמירת הלשון וז"ל כדי 

וכל כל אדם להשיב את בהקדמה מה שביארתי את מאמר חז"ל באבות דרבי נתן פרק כ"ז, כדי שעל ידי זה י

יצרו מה שיטעון עליו בענין זה, וזה לשונו: הוא היה אומר אל תרחיק עצמך ממדה שאין לה קצבה וממלאכה 

נתן בשם מדה, היינו לעניננו, דידוע הוא שמפתח  ', ואמרתי דכונת האבות דר'דינר זהב וכו 'שאין לה גמירא וכו

וד פרטי הדין הזה, ואומר לך מה תועלת תגיע לך אם היצר להאדם להתרחק ממידת שמירת הלשון ומללמ

תלמד ותעמיק בזה הענין, האם תוכל להגיע עד קצבתה ולשמור את פיך בכל ימי חייך, הלואי יומשך הקיום 

על יום או יומים, ואפילו בזה הזמן המועט האם תשמור בכל הענינים שצריך לשמור, הלא איש מדיני אתה 

ת בני אדם, טוב לך שלא תתחיל בזו המדה כלל, כי היא מדה שאין לה קצבה, ויש לך עסקים רבים עם מאו

בזמן ובענין, כי כוללת לכל חלקי העתים והזמנים אשר יתקיים האדם בימי חלדו, וגם כוללת לכל חלקי 

יוחנן בן דהבאי והורה לנו בדבריו הקצרים שבאמת לא כן  'הענינים אשר בין אדם לחברו, ולזה בא התנא ר

 . ', שלא ירחיק את עצמו ממדה שאין לה קצבה וכוהדבר

 גם בשביל זמן קצר שווה להתאמץ

לענין טענת היצר שלא יומשך הדבר יותר מיום או יומים. ישיב לו, לו יהי  'ונבאר דברינו היטיב בעזה"י, א

ו עשיר גדול כדבריך, וכי בשביל זה צריך להתרפות מזה, הלא ידוע הוא, כי כאשר ילך, יהיה מי שיהיה, אפיל
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טובות ומרגליות, האם יתיר לנפשו מלהתרפות מללקטן  אבניםוכל שכן עני, על שפת הים, ויראה שפלט הים 

מסיבת דבר שלא ימשך זמן לקיטתן רק על איזה שעות, ולכל היותר יום אחד, דזה אין שייך רק בדבר פחות 

כל רגע ורגע אשר ילקטם ויתפשם תחת ידו ונבזה לא כן באבנים טובות ומרגליות היקרים מאוד בשויין, אשר 

שוה יותר ממאה ימים אשר ילקט דברים פחותים. כן הדבר ממש בעניננו, דהלא ידוע מה שהביא הגר"א בשם 

המדרש, שעל כל רגע ורגע שאדם חוסם פיו זוכה לאור הגנוז שאין כל מלאך ובריה יכול לשער, ראה שלא 

, שצריך 'ה, רק רגע. וזוהי בעצם כונת הכתוב אם תבקשנה ככסף וגונזכר במדרש חודש או שבוע או יום או שע

האדם להתנהג בבקשת התכלית הנצחי כמו שהוא מתנהג בבקשת הכסף וחיפוש המטמוניות. וזהו מה שאמר 

התנא לא תרחיק עצמך ממדה שאין לה קצבה, כלומר שיחשבנה האדם בנפשו לזכות ולמציאה כל מה 

 שימצא ממנה. 

 ההרגל יכול לשמור עצמוכ"ש שעל ידי 

וכל זה הוא אפילו לפי דברי היצר שלא תועיל ההסכמה והקבלה שיקבל בלבו על להבא רק על ימים אחדים. 

שטענת היצר שקר מעיקרו. כי כבר נבחן בכור הנסיון, כי אם ירצה  תראהאך כאשר נעמיק יותר בענין זה, 

גיש בעת שיוציא מפיו איזה דיבור שלא כהוגן, תחת לעמול בזה, כל עוד שירגיל בזה יקל הוא להשמר. כי יר

אשר בתחלתו לא הרגיש מחמת רוב מרוצת הרגלו לכל הדברים אשר יחפוץ, ובמעט זריזות לנפשו ימנע 

 מדיבורים אסורים, אחר שאין לו עוד כח ההרגל לזה. 

שיתנהג כך.  ]הג"ה. אך לענין זה שיוקבע בנפשו ההרגל לשמירת לשונו, נראה לי בפשיטות דרך עצה

מתחלה יראה להיות בקי בכל פרטי הדינים של שמירת הלשון, ולחזור אותם היטב היטב עד שיהיה בקי בהם, 

כדי שידע איזה דבור יפול תחת סוג השמירה, ועל ידי זה ממילא יוסר ממנו רוב ההרגל שהיה לו עד עתה. 

כן יועיל לזה הרבה. והכל לפי טבע  -גם  ואחר כך אפילו אם רק יקבע איזה זמן מיוחד לזה בכל שבוע ושבוע

האדם ועסקיו, כי יש אנשים אשר לעולם צריכים לבדוק עצמם בכל יום ויום באיזה אופן ומצב הוא עומד 

 בענין כח הדבור שלו[. 

ואפילו אם ימשך איזה זמן אשר לא יוכל לזרז את נפשו בענין זה מאיזה סיבה, או שמצא את עצמו בכמה 

ו היצר בענין זה, אף על פי כן אל יפול לבו עליו להתייאש עוד מענין זה, כי אם יחזק עוד את פעמים שנצח אות

ע"א(  'נפשו ויתעורר בענין השמירה ויהיה הוא המנצח. ובכל ימיו יתנהג כך, וזהו מה שאמרו חז"ל )בברכות ה

חמה לעולם, והיינו כמו , וההרגזה הזו, היינו שיעשה עמו מל'לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצר הרע וכו

 שכתבנו. 
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ושמעתי בשם גאון אחד, ששאל אדם אותו, אם לא כיון ברוב התפלה והוא עומד בסוף התפלה, באיזה אופן 

יעורר את נפשו להתחיל לכוון. והשיבו, משל למה הדבר דומה: לתינוקת אחת שעמדה על השוק בסל גדול 

מהסל, ונבהלה ולא ידעה שום עצה איך לעשות, פקח  של ירקות למכור, ופגע בה אנס אחד והתחיל לחטוף

אחד עמד למרחוק, אמר לה, מה תעמודי, על מה תמתני עד שיחטוף כולו, הנה הוא חוטף גם את חטפי, וכל 

. כן הדבר ממש בענין התפלה, הנה היצר מתגבר על האדם ומפיל עליו עצלות שלךמה שיעלה בידך יהיה 

כיון בכמה וכמה ברכות מהתפלה, גם אתה חטוף וזרז את עצמך בכל כחך  ומחשבות זרות עד שעל ידי זה לא

 לכוין בברכות אשר עדיין הם לפניך. 

]השמטה: ראשון לכל צריך שיתפלל מתוך הסידור ועכ"פ תפלת י"ח ומ"מ גם בזה איננו משומר עדיין מכל 

ש ברוך הוא קצת עצה בזה האדם כדי שלא יוכל לכוין והזמין לי הקדו עלוכל מערמת היצר שמפיל טרדות 

וביאורו הוא שלא נעשה כמו  'והוא בהקדם מה שאמר הנביא ]בהושע י"ד[ קחו עמכם דברים ושובו אל ה

שאין אנו מתבוננים בתחלה מה לבקש ממנו אלא אנו אומרים בפינו הנוסח  'שאנו מורגלין בתשובתינו לפני ה

ופא אנו מחשבין שימחול לנו על עון זה או על זה המורגל לנו כמו אשמנו ועל חטא וכדומה ובעת האמירה ג

ובאמת אין זה מן הנימוס והכתוב אמר אם אדונים אני איה מוראי והיתכן שיבוא אחד פתאום אל המלך לבקש 

ממנו על כמה דברים נחוצים שצריך לו בעניניו ונוגע לו לחיי נפשו או לבקש ממנו מחילה על כמה ענינים 

שלא להתבונן מתחלה איך לדבר עמו אלא בודאי יסדר בדעתו מתחלה היטיב מה שפשע נגדו ויפועל בנפשו 

לדבר ואיך לדבר ועל איזה דבר יבקש מתחלה ועל איזה אח"כ וק"ו לפני ממ"ה הקדוש ברוך הוא הבורא כל 

העולמים אלהי האלהים ואדוני האדונים המחיה את הכל ברצונו בודאי צריך האדם להתבונן מתחלה על מה 

ולבקש ממנו דבר זה  'מנו שימחול לו ולהסכים בדעתו שלא לשוב לכסלה עוד ואח"כ לבוא לפני הלבקש מ

שימחול לו על עון גזילה וזהו  'להתבונן מתחלה שרוצה להעתיר לה צריך]דהיינו כשאומר אשמנו בגדנו גזלנו 

שאומר דברנו דופי שייך רק אחר שכבר התחרט מתחלה על עון גזילה וקבל ע"ע שלא לגזול עוד וכן כה"ג כ

בכל אלו חרטה וקבלה על להבא וכן כה"ג באמירת על חטא[ כי מצות  'לצנו וכו 'חמסנו. טפלנו שקר וכו 'וכו

ומקבל ע"ע על להבא שלא לעשות  'וידוי הוא מן הדין אחר שמתחרט ומכיר בנפשו שחטא בדבר זה לפני ה

ר"ל  'הנביא קחו עמכם דברים ושובו אל ה וזהו שאמר 'עוד ד"ז אמרה לנו התורה והתודו את חטאתם וגו

להתודות לפניו אבל לא  'ואח"כ לשוב לפני ה 'שמתחלה יקח לנפשו הדברים שרוצה להעתיר לה

שההתבוננות יהיה אחר שכבר התודה. וכן נמי בענין תפלת י"ח ברכות שקבעו חז"ל בהם הרבה עניני שבח 

צריך להתבונן מתחלה מה הוא רוצה  'אחת ברכה לה המקום והרבה עניני בקשות הנוגע לגופו ונפשו ובכל

ועל מה יברכנו ואח"כ יאמר אותו הברכה. ואל יחשוב הקורא שדבר זה צריך שיהוי גדול לא כן  'לבקש מה

הדבר כאשר בחנתי ונסיתי אלא יהיה פתוח הסידור נגד עיניו ויתבונן רק איזה רגעים אחדים קודם כל ברכה 
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שונה יתבונן שרוצה לומר שבח לפני המקום שהוא אלהינו ואלהי האבות וקונה דהיינו למשל קודם ברכה רא

הכל ולברך אותו על שהגין על אברהם וכן קודם ברכה שניה יתבונן שרוצה לברכו על תחית המתים. וקודם 

לברכו שהוא אל קדוש וכן קודם רביעית לבקשו על הדעה ולברכו ע"ז וכן קודם החמישית לבקשו  'ברכה ג

שובה ולברכו ע"ז וכן בכל הי"ח ברכות וכן כה"ג יעשה בברכת השחר וכן בברכת המזון יתבונן קודם על הת

שמתחיל הברכה על מה רוצה לברכו כלל הדברים לא יאמר הברכות כפי הרגלו בפיו רק יתבונן על מה הוא 

 [: אלהי השמים /ע"כ השמטה/ 'ויאמר בזריזות ובשמחה כל ברכה על שזכה לברך לה 'מברך לה

כן הדבר ממש בעניננו, היצר נצחך ביום זה בדבורים אסורים, אתה עמוד והתחזק נגדו למחר לנצחו. ואפילו 

אם ח"ו יתרמי שינצחך עוד הפעם, אף על פי כן חזור והתחזק נגדו להלחם אתו, ובודאי יעזרך הקדוש ברוך 

כל ימיו של אדם תהיה מלחמה  , כי הבא לטהר מסייעין אותו. כללו של דברמהמנצחיםהוא שתהיה גם כן 

. וזה מה שאמר הכתוב, אם רוח המושל תעלה 'בינו ובין היצר, וזוהי בעצם כונת חז"ל לעולם ירגיז אדם וכו

 עליך, מקומך אל תנח. 

 'גם קצת חשוב בעבודת ה

שיב שטוען היצר, מכיון שאי אפשר לשמור את הדין בכל עניניו, טוב להתרחק ממדה זו כלל. י 'ועל טענה ב

ליצר, האם הייתי מתיר לעצמי להתנהג בעסקי בדרך הזה. למשל, אם היה אחד רואה אותי רץ בזריזות לאיזה 

עסק לפרנס את עצמי, וישאלני, למה אתה רץ, האם תדמה שתהיה על ידי זה עשיר גדול שבכל העולם כמו 

צריך לטמון ידי בצלחת מלהחיות עונה לו, וכי בשביל שלא אהיה כמוהו אני  הייתיפלוני ופלוני. הלא בודאי 

נפשי. ואם זה בעניני הגוף הכלה, מה אענה בעניני הנפש, וכי בשביל שלא אוכל לשמור את המדה הזאת בכל 

פרטיה וענינה, שעל ידה הייתי עולה לנצח למדרגה גדולה וקדושה ]כמו דאיתא בזוהר הקדוש פרשת חקת 

עיין שם, וגם לאור לנצח באור הגנוז שאין כל מלאך ובריה שמי ששומר פיו ולשונו זוכה להתלבש ברוח הקדש 

יכול לשער כמו שאמרו חז"ל, ואיתא בראשית חכמה בשם מהר"מ קורדוירו ז"ל שראה להרב שושן סודות 

בחלום וראה שכל שער ושער מזקנו היה מאיר כאור האבוקה והיה זה עבור שהיה נזהר משיחה בטלה עיין 

מרי מלפקח על הנפש לשמור את הפה בכל מה שיהיה בכחי, ולא להיות ח"ו שם[ האם בשביל זה אתעלם לג

מכת מספרי לשון הרע וכדומה מהכתות הרעות שעליהם אמרו חז"ל שאין מקבלין פני השכינה. ולזה כיון 

שלמה המלך ע"ה בקהלת ואמר כל אשר תמצא ידך לעשות בכחך עשה, להורות לנו, שאפילו עולה בדעתו 

גמור את המצוה בכל פרטיה אף על פי כן יעשה כל מה שבכחו. וכהאי גוונא אמרו חז"ל על שלא יהיה בכחו ל

הפסוק אז יבדיל משה שלש ערים, שהודיע לנו הכתוב דבר זה, שאף על פי שאין שלש שבעבר הירדן קולטות 

ינו ע"ה עד שיבדילו אותן שבארץ ישראל, והוא כבר ידע שלא יכנס לארץ ישראל, אף על פי כן אמר משה רב
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כל מה שבכחי לעשות אעשה וכפרש"י שם. כל זה ביארנו בעזה"י מה שאמר באבות דרבי נתן שלא להרחיק 

ממדה שאין לה קצבה. ומה דמסיים שם וממלאכה שאין לה גמירא, היינו לענין תורה, וכדמוכח שם מהמשל 

 שהביא על זה עיין שם. 

עון לשון הרע היינו למי שהוא עדיין בכלל עמיתך, ודע דכל מה שכתבנו בספר זה מענין גודל הזהירות מ

אפילו רק באות אחת, והמלעיגים מדברי חז"ל, מצוה לפרסם דעתם  'אבל באותן האנשים הכופרים בתורת ה

 'פץ חיים בכלל חהכוזבת לעיני הכל ולגנותם, כדי שלא ילמדו ממעשיהם הרעים, וכמו שמבואר בספר ח

 ם."ד החפץ חייעכ. עיין שם 'הלכה ה

 'שהחזון איש )הו"ד בספר עלינו לשבח דברים עמ לגיסי הרב יוסף יילוז שליט"אוכתב בספר ביכורי יוסף 

 במשך מספר שבועות, היש לך חיך מתוק מזה" 'רצח( אמר "וכי דבר קטן הוא להיות קרוב אל ה

וותר על את זה שזה דומה לאדם שפעם בשנה יש לו את הזכות לפגוש את המלך, וכי י ואפשר להמחיש

אפילו  'זכות זו, רק בגלל שבמשך השנה נשאר בביתו? וגם אנו איך נוכל לוותר על הזכות להיות קרובים לה

 לזמן קצר, רק בגלל שאח"כ לא נשאר בקירבתו. עכ"ד.

"א עוד השיב החזוויש להוסיף מש"כ בזה הרב אלימלך בידרמן שליט"א )באר הפרשה כי תבוא תשפ( 

. ויתבארו הדברים ם אלו היינו טובעים בחטאים ובבוץ, כי לולא ימיששאל אותו כנ"לון שונה לאיש אחר בסגנ

ך הוא לקשור בגוף ביותר במשל שאמר הגה"צ רבי חיים פרידלנדער זצ"ל לאחד המשיט אנייה בלב ים, שהדר

, וכאשר היא עוגנת בנמל קושרים את ראש החבל השני לתוך עמוד ברזל הקבוע בשפת הספינה חבל עבה

ם , ומכיוון שהחבל השוהה במים זמן זמנים טובא, מוכרחידי שלא תיסחף הספינה ברוחות סערהם בכהי

אחד את מושיט האנייה, מה לך טורח הרבה בהחלפת  'חכם'ם שאל . פעלהחליפו מעת לעת בחבל חדש

ה את , לפתוח את כל הקשרים העבותים להוציא את הישן ולהכניס את החדש ולקשרו כדבעי, הרי יודעהחבל

אף הוא יתלחלח במים, ואפוכי מטרתא למה לי...  'תוך כדי דיבור'היטב שגם חבל זה ישקע מיד במים, וב

, נבלעים בסיבי החבל ומרככים אותו , שכאשר החבל שקוע זמן הרבה בתוך הים , אזי המים'רב החובל 'השיב 

אין עצה אחרת, רק להחליף בחבל  הספינה לעומק הים, 'תברח'עד שלא יעבור זמן הרבה וינתק החבל מאליו ו

חדש מזמן לזמן, בכדי שיהיה החבל בתקפו ויעמיד איתן את הספינה כנגד כל הגלים ורוחות זעף . כיוצא בדבר 

הקשר בין ישראל לאבינו  – 'חבל'הוא גם לעניין חודש אלול , במשך כל השנה היצר מכרסם ומחליש את ה 

, בכדי שלא ולחזק הקשר אל הקב"ה 'החבל 'את  וראים לחדששבשמים, ועבודתנו בחודש אלול ובימים הנ

 ... שנהיתנתק לרוב חולשה בהמשך ה
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ואילו אחד מצדיקי דורנו שליט"א השיב על כך במשל לאחד שעבודתו לנקות ארובות מכל הפיח והעשן 

בלילה , וכשמגיע יום כל כולו משחיר מכל הלכלוך שםהמצטבר ונדבק שם ומונע מהעשן לצאת חוצה, שבכל 

לביתו הרי הוא מתרחץ ומתנקה ומחליף שמלותיו, שאלוהו מדוע כה טורח להתנקות והלא למחר שוב 

ונעים... כך עכשיו הוא הזמן בו ניתן  'גישמאק'יתלכלך... והתשובה ברורה ופשוטה, כי עכשיו ברצונו להרגיש 

עכ"ד הרב בידרמן ...ונקי גם עכשי חזור ויתלכלך לא יהאי 'למחר 'להתעלות כי זה כל האדם..., וכי בשביל ש 

 שליט"א.

הזמן קצר והמלאכה מרבה )אבות  (36 'הרב יעקב גלינסקי שליט"א )והגדת אלול עמ ויש להוסיף מש"כ

פ"ב מט"ו(, איך אפשר לתקן בחדש עוותים של שנה שלמה. הדרך האחת, כבר אמרנו, שבים בתשובה על 

ולכת וחסרה, והימנית מתמלאת ונגדשת, שאין לנו משג העבר ומוסיפים מצוות בעתיד, והכף השמאלית ה

מה שכרה של מצוה. ובעצם, יש לנו. שהרי אמרו )קדושין לט ע"ב(, ששכר מצוה בהאי עלמא ליטא, שנאמר: 

"היום" לעשותן, ולמחר לקבל שכרן )ערובין כב ע"א(. ופרשו ההפלאה" )"פנים יפות" דברים יא, יד( במה 

שיפה שעה אחת של קורת רוח בעולם הבא, יותר מכל חיי העולם הזה. והרי אין שאמרו )אבות פ"ד מט"ז(, 

לך מצוה, איך שנעשית, שלא מגיעה עליה שעה אחת", זמן מועט, של "קורת רוח", הנאה מועטת, בעולם 

 הבא. ואין כל חיי העולם הזה" יכולים להכילה! 

לנו הכל כמעשינו. כאלו בכחנו ובידמתנו  ומה עוד אם מעצימים במרום את השכר, כמו שבארנו, ומחשיבים

 ומרכושנו עשינו ופעלנו. מה רב השכר! 

 ועדין לא התחלנו להבין ולהשיג רב טובו של הבורא יתברך עלינו ! 

ין למד בספר "תנא דבי אליהו", שפותח בשבחו של 'נפתח בספור מעשה שהיה. הגאון רבי חיים מוולוז

נרעש: איזה שבח זה, לבורא יתברך  -תו ברא עולמו ושמח בחלקו" מקום: "ברוך המקום ברוך הוא שבתבונ

?! על אדם המגבל באמצעיו יאמר: איזהו עשיר, השמח בחלקו )אבות פ"ד מ"א(. אבל הבורא, הכל יכול, הרי 

 אין מונע בעדו. אם יראה עוד, יבראהו ! 

 קם ונטע לוילנה, לשאל פי רבו, הגאון זצ"ל. 

ר: אמת, ודאי יכול הבורא יתברך ליצר כל מה שברצונו. אבל יש דבר אחד און, השיב על אתגאך שמע ה

שהחליט מרצונו שלא יתערב בו: "הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים" )ברכות לג ע"ב(. גם אם ירצה שהעם 

עמו"  'בכללותו, וכל אחד ואחד, יוסיף ויתעלה ברוחניות, ימתין למעשינו. ועל עם ישראל נאמר: "כי חלק ה
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ים לב, ט(. והקדוש ברוך הוא "שמח בחלקו", שמח בבני ישראל בכללותם, ובכל יהודי ויהודי, כפי מה )דבר

 שהוא ! 

משל למה הדבר דומה? הורים צפו לבן, קוו לבן, התפללו לבן, והנה נולד... ילד פגוע, רחמנא לצלן. לא לכך 

אותו, ושמחים כל כך בכל התפתחות, התפללו, לא לכך יחלו. אבל הם אוהבים אותו, ומטפלים בו, ומקדמים 

 זעירה ככל שתהיה.... 

בי. קנה שאהיה טוב יותר, שאתקדם מהר יותר, רצוף יותר, אבל דוקא משום כך שמח בכל  'כך שמח ה

 ניצוץ של אור, בכל שביב התקדמות ! 

, שקדן וירא ירחם. נניח שיש להורים אלו שני בנים. האחד מבריק, כשרוני, טוב לב ואציל נפש 'ונניח, ה

שמים, פאר הכמה. ואחריו נולד תינוק האומר לאביו ולאמו לא ראיתיו, שקוע בבועה אטומה, ילד אוטיסט, 

רחמנא לצלן. מחבקים ומלטפים ומדברים ושרים ומגרים, ולשוא. ויום אחד, קורים שני דברים: הבן הבכור 

  -"אמא"  מביא הביתה תעודת הצטפנות, ואחיו מקד פעם ראשונה מבט, ומלמל:

  –במי שמחים יותר, מפי מתפעלים יותר? 

 לדאבון הלב, מאתנו... 

און רבי חיים קנייבסקי שליט"א: הקדוש ברוך הוא אמר לנח: "מכל הבהמה גנסביר יותר. שאלתי פעם את ה

הטהורה תקח לך שבעה שבעה איש ואשתו, ומן הבהמה אשר לא טהרה הוא שנים, איש ואשתו" )בראשית 

 נין: מי סדר להם קדושין ?! ז, ב(. מע

הפטיר: הן זו שאלת הגמרא )סנהדרין קח ע"ב(: אישות לבהמה מי אית לה, ותרצו: מאותם שלא נעבדה 

 שההשחתה חלחלה לכל בעלי החיים וחיו מין עם שאינו מינו, והם לא נזקקו אלא למינם.  בהם עברה.

ת השאלה, איך אפשר לומר על בהמות הבהרתי: הרי זו שאלתי! ומה אם לא השחיתו דרכם, איך מתרצ

 איש ואשתו". 

 איזו סבלנות יש לו: תסתכלו שם בצד, אמר. 

לתי. מובא שם בשם הערוך": "פרוש, בשביל שלא באו על שאינן מינן, עשה להן כבוד כזה בסדר, כבר הסת

ל כך, והרחוב וכתב להן אישות כבאדם". ואכן, לכך חתרתי, שאלתי: לפי זה, בדורנו, שקרן התורה ירדה כ
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גדוש השחתה וסאוב, ובן תורה שוהה בהיכלה, גם אם אינו לומד בשקידה, קצת חולם, קצת מפטפט, וקצת 

  -לומד 

 התרגש רבי חיים ואמר: אין ספק, נחשב הוא במרום כרבי עקיבא איגר ! 

 לא, לי אין משג ברבי עקיבא איגר, אבל לרבי חיים הרי יש ויש ! 

ישבו לי דברי המדרש )ויקרא רבה כו, ז(, שהראהו הקדוש ברוך הוא למשה דור נעניתי ואמרתי: בכך הת

  -יו וגזלניו סדור ושופטיו ומלכיו, חכמיו ומנהיניו, שוטריו ופרנסיו, חומ

 לא מובן. מילא שופטיו וחכמיו, בקש לראות ושמח לראות. אך לשם מה הראוהו חומליו וגזלניו. 

ות משה רבינו גדולי הדורות האחרונים חלשה דעתו. הראהו הקדוש אבל הדורות הולכים ומתמעטים, וכרא

 תו יפתח בדורו כשמואל בדורו ! ומברוך הוא את הדור, ולע

 ונענע לי בראשו... 

והאדם, הרי עולם קטן הוא )תנחומא פקודי ג(. בשנה שעברה התעלינו, איזה ראש השנה עבר עלינו, איזה 

ז התעלינו, ודאי היה שכרנו בגבהי מרומים. אבל ככלות הכל, זה היה יום הכפורים. וכשקימנו אז מצוה, כשא

צפוי. כתעודת ההצטפנות של הילד המכשר. אבל מאז, ליידער, הכל נשחק ונסחף, ירדנו פלאים. אוספים אנו 

עתה את השברים. ואם עכשו, במצרנו, אנו מנסים להתנער מעפר, לשנות כוון, לשחות נגד הזרם. וזה קשה 

 לפום צערא אגרא )אבות פ"ה מכ"ג(, כמה חשובה כל מצוה, וכמה שמחים עליה ! כל כך, ו

  -הלא נראה 

עם ישראל הדרדר במצרים למ"ט שערי טמאה, עבדו עבודה זרה ומאנו לשמע בקול הנביאים שהוכיחום 

זכות ח(. לא הגיעה זמנם להגאל, עוד מאה ותשעים שנות שעבוד לפניהם, ולא היתה בידם כל -יחזקאל כ, ז

)שמות ג, יב. ברש"י(. בזכות מה נגאלו, ביד חזקה באותות ובמופתים ? בזכות שתי מצוות, עם פסח ודם מילה 

 )פרקי דרבי אליעזר כח( ! 

 ר זעיר! נומדוע ? דוקא משום שהיו שרויים בחשכה מעבה כל כך. בחדר חשוך, מאיר גם 

ע ישראל, אתם קרבים היום למלחמה על כיוצא בכך מצינו, שביציאתם למלחמה היה הכהן מכריז: "שמ

איביכם" )דברים כ, ג(. שאפלו אין בידכם אלא מצות קריאת שמע שחרית וערבית, ראויים אתם להנצל 

 )רש"י(.
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הגע עצמך: מי שאין בידו אלא מצות קריאת שמע, נקל להבין באיזו חשכה הוא שרוי. כמה עברות עובר, 

בשעת הסכנה )שבת לב ע"ב(, ואין שעת סכנה כמלחמה. ותמוה : ביודעין ובלא יודעין. והשטן הן מקטרג 

יעקב אבינו, שהעיד בעצמו: "עם לבן ברתי, ותרי"ג מצוות שמרתי" )רש"י בראשית לב, ה(, והבטח מפי עליון 

בשמירה )שם כח, טו(, פחד בהתקרב עשו )שם לב, ח( שמא ארם החטא )ברכות ד ע"א(. חטא בק מן הדק, 

 הכני אם על בנים". וכאן, זכות קריאת שמע לבד, וכבר "ראויים אתם להנצל"?! יבוא ו וכבר: "פן

 והתשובה: דוקא משום כך! שביב אור באפלה. הילד הפגוע הקורא "אבא"... 

דגמת מה שמצינו )חלין צב ע"ב(, שמתוך שלושים מצוות שקבלו עליהם בני מח, אינם מקימים אלא שלוש. 

עים אחוזים! ואו שלוש ? לא אסור עבודה זרה, גלוי עריות או שפיכות במלים אחרות: פשיעת רגל של תש

דמים. לא זו בלבד שהורגים, עוד אוכלים בשר הנרצחים, איזו זועה. ומודעים הם לאועה, ולפיכך אינו מוכרים 

 אותו באטליז. זו המצוה. 

 ואותה מצפנים לשבח. כי אצל אוכלי אדם, יש להעריך גם "מצוה" כזו. 

ספת, שמעתי מפי רבי אליה לופיאן זצ"ל. בגמרא )סנהדרין מז ע"א( מבאר שיחדו שני בתי קברות ודגמה נו

להרוגי בית דין. הנסקלים והנשרפים לחוד, והנהרגים והנחנקים בפני עצמם, כי עברתם ומיתתם קלה יותר, 

 ואין לקבר רשע קל אצל רשע חמור. 

נשואין. המקבשת דינה כאשת איש ועדין בבית אביה, ולדגמא, ידוע שבזמנם עבר פרק זמן בין הקדושין ל

להכין צרכי נדוניתה. אם בגדה באותה עת בבעלה דינה בסקילה החמורה. מה שאין כן הנשואה שבבית בעלה, 

דינה בחנק הכל. ומדוע, משום שאימת בעלה עליה, ועוברת העברה בלב הולם מפחד, ומי שהדרדרה 

 אור בחשכה!  לשחיתות וסאוב של זנות, גם זו נקרת

 ועלה בידינו להבין שתי הלכות ברמב"ם. 

לאחר שכתב שהאדם נדון אחר דבו, הוסיף: "ושקול זה אינו לפי מנין הזכיות והעברות, אלא לפי גדלם. יש 

זכות שהיא כנגד כמה עוונות, שנאמר: "יען נמצא בו דבר טוב" )מלכים א יד, יג(, ויש עוון שהוא כנגד כמה 

, 'וחוטא אחד יאבד טובה הרבה" )קהלת ט, יח(. ואין שוקלין אלא בדעתו של אל דעות ]הוכיות, שנאמר: "

 ולו נתכנו עלילות שמואל א ב, ג([, והוא היודע היאך עורכין הדביות נגד העוונות" )הלכות תשובה פ"ג ה"ב(. 

היודע איך שוקלים ויש לעין, שפתח בכך שהשקול אינו לפי מנין, אלא לפי גדלן. והיה ראוי שיסים: "והוא 

המצוות והעברות". אלא שרמז כאן על השקול העקרי: דוקא מי שלא נמצא בו אלא דבר טוב אחד שוקלת 
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מצותו משקל רב כל כך, כי אצלו מעריכים שבעתים כל תזוזה לטובה. כחולה השרוי בעלפון, שאם יזיז אצבעו 

ם כחוט השערה )צבא קמא נ ע"א(, כי יהיה זה יום שמחה ! ולהפך, הקדוש ברוך הוא מדקבק עם הצדיקי

התביעה עליהם חמורה שבעתים: שרויים הייתם ברב טובה, בעולם של אורה, וחטאתם? לכן, השקול העקרי 

 הוא בעריכת הדביות נגד העוונות. 

וזה מביא אותנו להלכה הבאה, שהיא דינא דגמרא )קדושין מ ע"ב(, ורבים כל כך חתרו להבינה: "לפיכך 

ם שיראה עצמו כאלו חציו זכאי וחציו חיב, וכן כל העולם חציו חיב וחציו זכאי. חטא חטא אחד צריך כל אד

הרי הכריע את עצמו ואת כל העולם כלו לכף חובה וגרם לו השחתה, עשה מצוה אחת הרי הכריע את עצמו 

כה(, זה שצרק  ואת כל העולם כלו לכף זכות וגרם להם תשועה והצלה, שנאמר: "וצדיק יסוד עולם" )משלי י,

 הכריע את כל העולם לזכות והצילו". 

לכאורה, מפקע כל כך: רבא הקדוש העיד על עצמו "כגון אני, בינוני" )ברכות סא ע"א(. ואני, בינוני ?! הן 

"לב יודע מרת נפשו" )משלי יד, י(, המאזן אינו חיובי. ואיך נצטנינו, ובא ואני, לראות עצמנו חצינו זכאים וחצינו 

 ! צלנו, מוחאים כף לכל פסיעה זעירה? והתשובה, שאצל רבא מעוררת תביעה קטנה פרעמת גדולה. וא להפוך

לפיכך, מעורר חדש אלול תקוה כה גדולה. דוקא משום ששקועים היינו בתרדמת במשך שנה. והשופר 

זוזה שלנו, מכריז ואומר: "עורו ישנים משנתכם ונרדמים הקיצו מתרדמתכם" )הלכות תשובה פ"ג ה"ד(, כל ת

וכבר  -כל יקינה, נחשבים כל כך. עשינו מצוה אחת, וכבר אנו כבינונים: "יען נמצא בו דבר טוב", עוד אחת 

 נזכה בדין ! 

ואם תמצי לומר, הרי זה עמק הענין בתקנה שתקנו, שאמותיהם של כהנים גדולים היו מספקות מחיה וכסות 

לו על בניהן שימותו )מלילתא ע"א(, ואז יוכלו לשוב לרוצחים בשננה שגלו לערי המקלט, כדי שלא יתפל

לבתיהם, לא מובן: להטריח את אמו הקשישה של הכהן הגדול לכתת רגליה מעיר לעיר לשלוש ערי המקלט 

  -וארבעים ושמונה ערי הלויים עם מטען אכל ובגדים, כדי לממע מרוצחים להתפלל על הכהן הגדול שימות 

 מלתפלתו, ותפלת אמו, ותפלת כל ישראל ?! ובמרום ישמעו לתפלתם, יותר 

והתשובה, לעניננו: אין לנו משג איזה רעש נעשה במרום, איזו התרגשות והתפעלות: רוצח, מתפלל ! אח, 

 כל השערים נפתחים... 

אז אנו, מה אנו מתיאשים ? להפך, ככל שהחשך עב, והמצב גרוע, מצפים ומיחלים לכל תפלה, לכל 

עכ"ד הרב "פנו אלי", בפניה אחת, "והשעו!" )ישעיה מה, כב(  -תזוזה של תשובה התקרבות, לכל מצוה ו

 גלינסקי זצ"ל 
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 הרה"ג רבי שמואל ברוך גנוט שליט"א )הו"ד בדרשו(ויש להוסיף מש"כ 

מוישה, נכנס לו לאכסדרת בית הכנסת "שבת אחים" ופגש את קלמן המנקה, אוחז  'יהודי אחד, נקרא לו ר

מוישה מביט קלמן המנקה ורואה כיצד הוא  'ה. ר'רצפת ובידו השניה במקל ספונגבידו האחת במטלית 

מקרצף את הרצפה, מטאטא לאחר הקירצוף במטאטא הגדול וכף האשפה ומנסה להסיר בכל כוחו את 

שכבות עטיפות הסוכריות, שהותירו הזאטוטים מחלוקת ממתקי "אבות ובנים". קלמן הרים עטיפות 

סוררת של תמונת רב פלוני, שאחד הילדים הדביק בטעות על הרצפה, במקום ממתקים, קילף מדבקה 

מוישה, שחמל על גבו הכפוף של קלמן, שהיה יהודי מבוגר, טפח  'באלבום התמונות, וניקה את הרצפות. ר

קלמן, שלשום נערך בבית הכנסת מעמד סיום הש"ס  'על שכמו של המנקה ושאל בחביבות: "תאמר לי ר

ומחר,  'אבות ובנים'החגיגה היתה שחורה משחור. אמש למדו כאן ילדים ואבות במסגרת  והרצפה שלאחרי

לאחר שתנקה שוב ביסודיות את המסדרון וחדרי בית הכנסת, יגיעו שוב הילדים וילכלכו. אז מדוע לטרוח 

שוב ושוב ושוב, כאשר אתה ואני יודעים נאמנה שגם מחר תצטרך להרים עטיפות ממתקים ולנקות את 

רצפה מטביעות נעליים, כוסות חד פעמיות זרוקות ועלוני פרסומת מעוכים וקרועים?! למה לטרוח כל כך ה

 הרבה, כשמחר תנקה הכל שוב?!"

מוישה, שיהודי  'מוישה בארשת פנים לא מבינה בעליל:. "תמה אני עליך, ידידי ר 'הביט קלמן המנקה בר

ר. אך לולי הניקיון היומי שאני מבצע, לולי שלאחר פיקח אתה. נכון שמחר שוב ילכלכו הילדים את האזו

ה"סיום" עמלתי לנקות את הרצפות, ואילמלי שביום אתמול טיטאתי שוב את הרצפה, היתה מצטברת לה 

 אשפה כפולה ומכופלת. הררי הלכלוך היו גבוהים פי כמה ואיש לא היה יכול להיכנס כך לתוככי בית הכנסת".

בתי הכנסיות שלנו ואת רחובותינו, אנו שמחים ומרוצים. ובאלול, כך קיבלנו כשהמנקה מנקה את ביתנו, את 

מתנה מופלאה מהקב"ה, אנו מנקים את הליכלוך הרוחני השנתי שלנו, מסירים את הררי האשפה שהצטברו 

גבס פנימי, צובעים מחדש את חדרי -בתוככי לבבנו, מטפלים בחורים ובסדקים שהצטברו באמצעות דבק

ם אינסטלטור לתיקון סתימה שכוחה, מוסיפים נורה במרפסת, במקום זאת שנשרפה, והנה אור הלב, מזמיני

 חדש מאיר על ביתנו, דף חדש נפתח לו, ואנו יכולים להתחיל שוב מהתחלה, כשהכל כל כך נקי, כל כך מואר.

ותינו, להפוך כל יהודי באשר הוא מתרומם בתקופה נפלאה זו, מי יותר ומי פחות. גם אם לא זכינו, בעוונ

ממש את עורינו ולהיהפך לבני אדם שונים בתכלית השינוי, הרי כל יהודי מתקדם בחודש אלול, מוסיף קבלות 

טובות, חיזוקים לנשמה. באלול, כמו באלול, הרי חוטאים פחות, מקפידים יותר ויותר על קיום המצוות 

בכוונה, מכבדים יותר איש את רעהו והמעשים. לומדים טוב יותר, מתפללים טוב יותר, מברכים בקול ו
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ומשתדלים בכל הכוחות להיכנס טובים יותר לימי הדין והרחמים. גם אם ישנן נפילות, ימים פחות טובים, 

 …עדיין כל אחד יודע בעצמו שהאלול שלו אינו נראה ככל ימי השנה. שהרי אלול זה אלול

ים באמת להתעלות ולהתחזק, להשתפר ואם כן, אין שמחה גדולה מזו, שהנה אנו מתקדמים, אנו רוצ

ולהיות מרוצים וטובים לפני אבינו שבשמים. גם אם לא נצליח להשתנות מהקצה אל הקצה, הרי אנו 

משקיעים באלול יותר בלימוד התורה, בדקדוק הלכה, במידות טובות, בהוספת מצוות. מדברים פחות ופחות 

תקרבים באמת אל אבינו מלכנו, ה"ידיד נפש אב הרחמן" לשון הרע ורכילות ,מברכים ברכות בכוונה יתירה ומ

 שלנו. זוהי באמת סיבה לשמוח!

הדברים מבוססים המה על דברי ספר החינוך, שכותב שהקב"ה עשה עמנו חסד מופלא, בכך שאיפשר לנו 

בכל שנה ושנה לעצור משגרת החיים, לעמוד ולתקן את מעשינו הרעים, לערוך בדק בית ולשוב בתשובה על 

אלינו, כדי שסאת עוונותינו  'חסרונות שלנו. עצם פקידתינו בכל שנה, כותב החינוך, מגיע ממידת רחמי הה

לא תעלה על גדותיה. בדק הבית והניקיון השנתי שלנו מאפשר לנו לשנות את המאזן, להתחבר אל ה"אדמה 

 ולהפיק מעצמינו את המירב.לעליון" הפנימי שלנו, אל הרצון הכנה והאמיתי שלנו לעשות נחת רוח ליוצרינו 

בעל התניא זצוק"ל מגדיר את קרבת האלוקים המיוחדת של חודש אלול כ"המלך בשדה". בכל ימות השנה 

שוהה המלך בארמון המלוכה, המצוי אי שם בעיר המלוכה, סגור ומסוגר, מוקף בחומת ברזל ובטבעת 

מגיע לשדותיהם של פשוטי נתיניו, משוחח שומרים הדוקה ומיומנת. והנה, בחודש אלול יורד המלך אל העם, 

עמם, רוצה בקרבתם ובא עימהם בדברי פיוס ואהבה. בחודש אלול יכולים כל נתיני המלך לצאת מבתיהם, 

לעבור את הכביש ולפגוש את המלך בכבודו ובעצמו, להתחכך עימו, להתקרב אליו, לשטוח קשיים ומצוקות 

 א פרקליטים ושרים, אמרכלים ופקידים.ולזכות לחנינה מלכותית בגובה העינים, לל

עכ"ד  הרב  !המלך עם וניפגש הבה". לי ודודי לדודי אני"ו, כ"כ הקרוב, שלנו גננו אל, לגנו ירד דודי והנה —

 גנוט שליט"א.

 ערכה של תשובה חלקית 

הנה, שני חלקי התשובה העקריים הם חרטה על העבר  (צו ')עמלעבדך באמת כתב הרב דב יפה בספרו  

לקבל קבלה אמיתית שלא  -וקבלה על העתיד. ובודאי שלא קל להתחרט על חטאיו חרטה שלימה, ועוד יותר 

 יחטא עוד. 

 קושי זה עלול לגרום ליאוש ולרפיון ידיים מעסק התשובה. 
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י"ב(. שם הוא מחדש  ')שער התשובה פ 'בית אלוקים'אולם, נוכל לשאוב עידוד גדול מדברי המבי"ט בספרו 

כגון מצוות ציצית, אם הטיל  –בין מצוות תשובה למצוות אחרות, כי בעוד שבמצוות אחרות  שיש הבדל

ציציות רק בשלוש כנפות הבגד במקום בארבע, לא נחשב שקיים שלוש חלקי מצווה, אלא הווי כאילו לא 

רק עשה כלום, משום שארבע כנפות הבגד מעכבים זה את זה, לעומת זאת במצוות תשובה אפילו אם קיים 

 חלק מעקרי התשובה, כגון, רק חרטה על העבר או רק קבלה לעתיד, יש בזה ממש. 

 'כ"א( שלאחר שאחאב שמע את נבואת אליהו שה 'ראיה לדבריו מביא המבי"ט, מהא דאיתא במלכים )א

"ויהי כשמוע אחאב את הדברים האלה ויקרע בגדיו וישם שק על בשרו  -יכרית אותו ואת ביתו בגלל חטאיו: 

אל אליהו התשבי לאמור: הראית כי נכנע אחאב מלפני יען כי נכנע  'דום וישכב בשק ויהלך אט. ויהי דבר הוי

 מפני, לא אביא הרעה הזאת בימיו, בימי בנו אביא את הרעה אל ביתו". 

מוכח מכאן, שלמרות שאחאב קיים רק חרטה על העבר ולא קבלה לעתיד ]שהרי הנביא מתאר רק קריעת 

, שהפורענות לא תבוא בחייו, אלא רק בחיי 'ת שק[, מ"מ הועילה לו העובדה שנכנע מלפני הבגדים ולביש

 בנו. 

, 'גזל הנאכל'ולא התחרטו על ה ,'החמס אשר בכפיהם'מוכן מצינו אצל אנשי נינווה, שלמרות שהם שבו רק 

 אעפ"כ זכו אנשי נינווה להינצל מהגזירה שנגזרה עליהם.  

 שאפילו אם עדיין לא עשה בפועל שום חלק מחלקי התשובה,( חידש יותר, 'יובדרשות הר"ן )סוף דרוש 

 אלא רק נתן דעתו לחזור בתשובה, כבר זכה בזה להקלה בעונשו. 

 ראייה לדבריו מביא הר"ן, מהמקראות שבפרשת ניצבים. 

ם אשר הדיחך כתוב: "והיה כי יבואו עליך כל הדברים האלה ... והשבת אל לבבך בכל הגויי 'פסוק א 'לבפרק 

 אלוקיך".  'כתוב "ושבת עד ה 'אלוקיך שמה". ובפסוק ב 'ה

 'ושבת עד ה': ', לבין הנאמר בפסוק ב'והשבת אל לבבך': 'לכאורה שינוי הלשון בין מה שנאמר בפסוק א

 מורים על שני סוגי תשובה.  - 'אלוקיך

אלוקיך את  'ושב ה'אמר: נ 'עוד עמד הר"ן על פשר שנויי הלשון שבהמשך המקרא, שבתחילת פסוק ג

ומשמע משנויי הלשון שמדובר בשני סוגי  'ושב וקבצך מכל העמים', ואח"כ ממשיך הכתוב: 'שבותך ורחמך

 ישועה. 
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, מדבר במי שהרהר 'והשבות אל לבבך' - 'ומבאר הר"ן שבאמת יש כאן שני עניינים: הכתוב שבפסוק א

אלוקיך את שבותך  'ושב ה': 'הכתוב בתחילת פסוק ג תשובה בלבו, אך עדיין לא עשאה בפועל, ועליו אומר

שאעפ"י שעדיין ישאר בשביה, אבל בזכות שהרהר תשובה, יוקל עונשו ע"י שהקב"ה יתן אותו  - 'ורחמך

 לרחמים לפני שוביו ויניח לו מעצבונו. 

עשה , מדבר לאחר שהוא ישלים את חק תשובתו ע"י שי'אלוקיך 'ושבת עד ה': 'בעוד שהמקרא בפסוק ב

שהיות והשלים לגמרי את  -: "ושב וקבצך מכל העמים" 'תשובה בפועל. ועליו מסיים הסיפא דקרא בפסוק ג

חק תשובתו, יזכה שהקב"ה ישלים את גאולתו מכל וכל, וככתוב בהמשך: "אם יהיה נדחך בקצה השמים 

 משם יקבצך... והביאך אל הארץ אשר ירשו אבותיך והשיבך והרבך מאבותיך". 

ו למדים מדברי המבי"ט והר"ן שגם אם טרם עשה תשובה שלמה, ואפילו אם רק נתן דעתו והשיב נמצאנ

שום חלק מחלקי התשובה, מ"מ יש תועלת רבה גם בתשובה וב בתשובה ועדיין לא קיים בפועל אל ליבו לש

 חלקית או בנתינת דעת לשוב בתשובה. 

 המבי"ט: בעשי"ת מתקבלת גם תשובה שאינה שלימה 

דש המבי"ט )בפרק ט"ו(, "שהתשובה בין ר"ה ליו"כ מועילה יותר ומקובלת, גם אם לא תהיה עוד מח

 תשובה כ"כ גמורה". 

והטעם שנתייחדו ימים אלו שתהיה התשובה מקובלת בהם יותר משאר הימים, משום שהם חלים בתאריך 

 הקרוב לבריאת העולם )ר"ה(. 

מן האדמה, ידע שאי אפשר לאדם שלא יחטא, ואם וביאור העניין, שבשעה שברא הקב"ה את האדם עפר 

לא יקבל את תשובתו תהיה בריאת העולם לבטלה, כי אי אפשר שלא תהיה רעת האדם רבה בארץ. לפיכך 

 בשעת בריאת העולם קבע הקב"ה שכאשר החוטא ישוב מחטאיו יקבל הקב"ה את תשובתו. 

ה שברא את העולם על מנת לקבל את הקב" רשהוא יום בריאת העולם, זוכ -ומעתה כאשר מגיע ר"ה 

 תשובת החוטא, ועומד מכסא דין ויושב על כסא רחמים, ואינו מפשפש וחוקר על העוונות כ"כ. 

שהקב"ה מגביה עצמו כביכול שלא להביט ולא  -צבאות במשפט"  '(: "ויגבה ה'וזהו ביאור הכתוב )ישעיה ה

ם פרטי הדברים שבשעת עשיית החטא, אשר לפשפש בענין החטאים כל כך, ובעיקר נמנע מלהביט באות

 בגללם נחשב החטא חמור יותר. 

 הבה ננצל את החסד והרחמים הנוהגים במיוחד בימים אלו, ונאחז בדרך התשובה בכל יכולתנו. 



למעשה על אלול 
 

 ~33 ~ 
 

 כיון שהרהר בליבו לעשות תשובה

מצטט  בספר "ראשית חכמה"ל בספרו יחי ראובן ש"כ בזה הרב ראובן קרלינשטיין זצ"להוסיף מויש  

מדרש: "דרש רבנו הקדוש: גדול כוחה של תשובה, שכיון שאדם מהרהר בליבו לעשות תשובה, מיד היא 

". והדברים פלא, שהלא 'אלוקיך 'שובה ישראל עד ה'עולה ועומדת לפני כיסא הכבוד, וכן אומר הושע )יד, ב:( 

וי, ובלי קיום שלושת החלקים יודעים אנו שלתשובה יש שלושה חלקים: חרטה על העבר, קבלה לעתיד, וויד

האלו אין תשובה, ואילו כאן כתוב שתיכף ומיד "כיון שאדם מהרהר בליבו לעשות תשובה מיד היא עולה 

 ועומדת לפני כיסא הכבוד"! 

רד שלג על מרן המשגיח, רבי יחזקאל לוינשטיין זצ"ל, תירץ זאת עפ"י משל ברוסיה הסובייטית, בעת שי

ת בשלג וההליכה בהם היתה קשה ביותר, יצאה פקודה מאת השלטונות, שמוטלת סוהארץ והדרכים היו מכו

חובה על כל בעל בית לפנות את השלג שנ־ ערם ליד פתח ביתו, וכן על כל בעל חנות לפנות את השלג שליד 

היו אנשי המשטרה, העוברים לבדוק את ביצוע הפקודה,  -פתח חנותו. מי שעבר על החוק ולא פינה את השלג 

שמים עליו תלונה, והוא היה נענש בעונש חמור ביותר. מה עשו האנשים? נוהגים היו, שבו ברגע שהופיע רו

השוטר באזור מגורם או עסקם, מיד תפשו בידם מטאטא והחלו לטאטא את הרחוב, למען יסבור הפקח 

! היה זה מי שאכן ממלאים הם כראוי את תפקידם ויסתלק מן המ־ קום. ברם, בעל חנות אחד כן קיבל קנס

שלא אחז בידו את המטאטא, והפקח מצא אותו יושב בידיים שלובות. לא הועילו לו כל הסבריו שגם בעלי 

החנויות ישבו עד רגע זה בידיים שלובות כמותו, ורק ברגע זה, משראו אותו, נטלו את המטאטא לידיהם... 

אבל על כל פנים יראה כל אחד ואחד עדיין לא עשינו, לצערנו הרב.  -אמר המשגיח זצ"ל  -תשובה שלמה 

לאחוז על כל פנים במשהו מדרכי התשובה. כי אם לא יתעורר במשהו, וימשיך בשגרת חייו של כל השנה, 

ואפילו לא ייקח את ה"מטאטא" לידיו, כי אז מזלזל הוא בחוקי המלך ועונשו מרובה. מאידך גיסא, אם נתאמץ 

אף שאין הוא גדול ומושלם, ואין  -צעד שיש בכוחנו לעשות  לאחוז במשהו מדרכי התשובה, ונעשה איזשהו

מכל מקום נצא זכאים כיוון שעל כל פנים היה ה"מטאטא" בידינו בעת שעבר  -זה התשובה השלמה הנדרשת 

 .יחי ראובןעכ"ד ה ויראדיג אויף דעם וועלד! הפקח. מ

 לנצל את אלול

  חשיבות ההכנה ליום הדין

 חשיבות ההכנה לאלול 
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 תשובה ומעשים טובים  -ת חודש אלול עבוד

הפקר, ושוב אין פוחדים מפניו כמו בשנים קדמוניות, אמר  אצלנו נעשה ה'אלול'לה(  'כתב הרב ביפוס )עמ

ג(. הנה כל אחד מרגיש את עצמו בטוח מכח "חת משיחותיו )ירושלים, אלול תשיל בא"הגר"י לוינשטיין זצ

 . ועל כן הוא שואל בתמימות על מה יש לי לשוב! 'והמחשבה שהרי הוא לומד ועוסק במצוות וכ

 "שערי תשובה"ל אומר ב"אמנם לכשנעיין במעשינו יתכן שנמצא את עצמנו ריקים מכל. רבינו יונה ז

, ולפי זה הרי יוצא "מצות אנשים מלומדה"שאנשים אשר אין עליהם עול יראת שמים, עבודתם היא בבחינת 

 יים. שהאדם נשאר נקי מכל נכסיו הרוחנ

משל למה הדבר דומה? לאדם שיש לו באמתחתו כמות גדולה מאד של שטרי כסף. לכאורה נראה שהוא 

עשיר גדול. אך מומחה היודע להבחין בין כסף אמיתי לבין כסף מזויף, יודע שהשטרות האלה מזויפים המה, 

ם הואיל ומזויפים הם אין אם כן, אף על פי שקיים דמיון רב בין השטרות המזויפים לבין האמתיים, מכל מקו

 להם כל ערך. כך גם בענייננו, אם העבודה היא "מלומדה", אין לה ערך. 

בעבודת חודש אלול יש ליתן תשומת לב לשני דברים: א( לחקור אחר סיבת החטא, כדי שאפשר יהיה 

ידי ריבוי של  לשוב בתשובה כהוגן. ב( להשתדל להרבות במצוות, כדי להגיע לרוב זכויות ולהחתם לחיים. על

 מעשים טובים יש תקוה, כי טוב לכלב החי מן האריה המת. 

בקלם היו משתדלים במצוה שיש לה משקל רב, כגון מצות שמירת שבת שהיא שקולה כנגד כל התורה. 

 כמו כן יש להתחזק בימים אלה בלימוד התורה. 

אלפת שממנה אפשר לעמוד על ה[ הנקראת בימים אלה, יש לנו דוגמא מ-]דברים כג, ד "בפרשת "כי תצא

על דבר אשר לא " -משקלו הגדול של מעשה אחד. הנה עמון ומואב הורחקו מקהל הי, בגין מעשה אחד 

 !"א יבוא עמוני ומואבי בקהל הי ל". בגלל זה נחתם עליהם לעד גזר דין של "קידמו אתכם בלחם ובמים

וד מכך גם את האושר הגדול הצפון במעשה וגדולה מידה טובה ממידת פורענות. ועל כן יכולים אנו ללמ

 טוב יחיד. לפיכך, הבה נשתדל להרבות בימים אלה במעשים טובים, לטוב לנו כל הימים. 

 ל הביא בענין זה משל נאה: "הגאון רבי יהודה ליב לזרוב זצ

יסן מעשה באיכר נבער מדעת, שהעמיס על עגלתו את יבול שדהו, ערמות אלומות לאין מספר, וביקש להכנ

לאסמו. פתח את דלתות האסם, ומשך ברסן סוסיו. הסוסים נכנסו פנימה, אבל העגלה נתקעה. היא היתה 
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טעונה בהר נישא של תבואה, ופתח האסם היה נמוך עבורה. הכה האיכר את הסוסים, אבל העגלה לא משה 

 ממקומה. 

 גדול מן הפתח?י  עבר שם לץ קל דעת, ואמר: "למה תכה את סוסיך לשוא, האינך רואה שהמטען

 "ומה אעשה?"אמר האיכר: 

והוא יגבה. כך  -קנה ממני את המשקפת הזאת, המגדילה כל דבר לאין ערוך, הבט בה על הפתח "ענהו: 

  "תוכל להכניס את העגלה בלא כל מאמץ !

ואכן,  -האיכר קנה את המשקפת בכסף מלא, והלץ פנה והלך לדרכו. הביט האיכר בפתח מבעד למשקפת 

ולשוא... תמה והשתומם:  –והם לא משו ממקומם. הכה אותם  -גבה פלאים. משך האיכר ברסן הסוסים  הוא

עצור! הפתח גדל, מדוע "הלא הפתח גדל, ומדוע העגלה אינה זזה! הוא קרא בקול גדול אל הנוכל המתרחק: 

  "העגלה עודנה תקועה במקומה

אם תביט באותה משקפת על העגלה תראה שגם שטיא, הלא תבין. הפתח אמנם גדל, אבל "ענהו הנוכל: 

 ערמת התבואה גדלה בהתאם!". 

הביט האיכר במשקפת על התבואה, וראה שאמנם כן הוא. הפתח גבה, וגם התבואה, והכל נשאר כשהיה. 

 !"קרא וצעק: "אם כן, לא הועלת לי במאומה. קח את המשקפת והשב לי את כספי 

לה, אתה מביט בתבואה, עליך להפוך את המשקפת לצד המקטין שלא כן! כש"והנוכל צעק אליו בתשובה: 

 והכל יבוא על מקומו בשלום!"י

ואכן, היא קטנה לגודל מזערי. פניו  –הוא המתין עוד רגע, עד שהפך האיכר את המשקפת והביט בתבואה 

 של האיכר קרנו, והנוכל המשיך בדרכו ונעלם מן העין. 

 –ינה על מטען התבואה, ומשך ברסן הסוסים. הם משכו בעול הביט האיכר בריכוז בעד המשקפת המקט

 ומאומה.  -ולשוא. הרים עליהם את שוטו והצליף בהם 

עמד האיכר אובד עצות, ולא הבין מה ארע כאן. הוא מביט בתבואה בצד האחד של המשקפת והיא קטנה 

אה מעטה, ולהכנס אינה והוא גדל עד מאד. הפתח גדול והתבו -עד מאד. הופך את המשקפת ומביט בפתח 

 נכנסת... 

 ואין את מי לשאול לפשר דבר, כי האדם שמכר לו את משקפת הפלאים, גז ונעלם... 
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הוי, שוטה נבער, "עבר שם אדם פיקח, וראהו מסתכל כך ומתבונן כך, ומצליף בשוטו בלא תכלית. אמר לו: 

שר להסתכל בפתח מן הצד האחד, הרף! הלא תבין שהמשקפת לא תשנה את המציאות: והלא תבין, שאי אפ

  "ובתבואה מן העבר האחר

  "אמר האיכר: "ומה אעשה איפוא?

 ותכנס בקלות..."  -הרי אין פשוט מזה! הסר מן התבואה עד לגובה הפתח "ענהו: 

עם עגלה מלאה עוונות  ולנו יודעים שאנו באים ליום הדיןוהנמשל: לשויון הנפש בחודש אלול, יש סיבה. כ

. באיזו זכות, באיזו טענה, כסבורים אנו שנוכל להכנס בשערי הרחמים והרצון? והתשובה היא, למעלה ראש

שהיצר הרע סימא את עינינו, ומכר לנו משקפת פלאים. מצד אחד, היא מגביהה לאין שיעור את הרחמים 

באופן כזה, והסליחות, ומן הצד השני היא מקטינה ומזעירה את עוונותינו עד שהם נעלמים כמעט מן העין. 

 נדמה לנו שאין כל סיבה מדוע העגלה לא תעבור בקלות... 

מה נעשה, וזוהי רמיה עצמית, עלינו לזנות את משקפת התרמית ולהסתכל נכונה. להסתכל נכונה, ולהחרד. 

להבין, שעד שלא נסיר את הר העוונות מן העגלה על ידי תפילה, תשובה וצדקה, היא לא תעבור... )מובא 

 , בראשית( "מטה יהודה"בשם  "ןמו"שערי ארב

 עד כמה בעל הקצה"ח התכונן ליום הדין

ת בנותן טעם להביא מה שנדפס בראש תשובתו של בעל קצות החושן בענין היתר עגונה, והוא  בשו"

 [הוא בספר אבני מילואים סימן י"זוכעת ]שבסוף ספרו אבני מילואים 

  ב"ה יום ואו י"ד תשרי תקס"ז לפ"ק פה ק"ק סטרי

קדושים ל וידיד נפשי ה"ה הרב הגאון הגדול המפורסם החריף ובקי בנן ש 'שלום לכבוד אהובי ידיד ד

פני מכתב יהושע העשליש יצ"ו הנה האיר אל עבר  'אראלים ותרשישים נ"י ע"ה פ"ה מפיק מרגליות ק"ש מוה

מדין להתפלל אלא מתוך אמנם בהגיע לידי ימי רצון ותפלה ותחנונים, ואין עו ,הדרת מעכ"ת הרמה והנשאה

 ,זאת אין הפנאי מסכיםהלכה פסוקה לא יכולתי לעיין בהם והנה נתתי לבי לעיין בדברי קדשו, ואם גם לעת כ

 המה, אולם להיות הלכה למעשה הוא, הוכרחתי ליקח לעצמי זמן מה וכו   'כי ימי מצוה ועשי

וגעת למעשה של היתר עגונה, כיון שימי בעל קצות החושן אינו יכול להתפנות בימי אלול לעיין בשאלה הנ

 .ענות לתשובהאלול הם ימי רצון ותפילה, ורק בערב סוכות מצא לעצמו פנאי ל
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 באלול קל לשנות

הרמ״א בסי' תקפ"א סעי' א' מביא: כתב הרב דוד שטרן שליט"א )הו"ד במשנתה של תורה נצבים תשע"ד( 

ה. ובמשנ"ב שם מבאר הטעמים לזה, ובטעם הב' כ' מנהג בני אשכנז לומר הסליחות מיום ראשון שלפני ר"

וז"ל: "ועוד טעם שקבעו ד' ימים שכן מצינו בקרבנות שטעונים ביקור ממום ד' ימים קודם הקרבה ובכל 

הקרבנות בפ' פנחס כתיב והקרבתם עולה ובר"ה כתיב ועשיתם עולה, ללמד שבר"ה יעשה אדם עצמו כאלו 

 לבקר כל מומי חטאתו ולשוב עליהם..." מקריב את עצמו, ולכן קבעו ד' ימים

נמצינו למדים שימי הסליחות, אינם רק ימים של בקשת סליחה ומחילה מהקב"ה. אלא יש כאן בנוסף הלכה 

למעשה, שהאדם ישב עם עצמו, ויבדוק פנימיותו מכל מום ולראות האם הוא באמת ראוי להיות בר"ה "קרבן 

 '. עולה" כביכול, וכמ"ש בר"ה 'ועשיתם עולה

ובאמת בגמ' בר"ה )טז.( איתא, בד' פרקים העולם נידון: בחג על המים, ולכן מנסכים בחג מים. בפסח על 

התבואה, לכן מקריבים קרבן העומר מהתבואה. ובעצרת על פירות האילן ולכן מביאים שתי הלחם. וא"כ 

משנ"ב שיעשה האדם בראש השנה שהאדם נידון בו, היה האדם צריך כביכול להקריב עצמו. ולכן כתב ה

כאילו מקריב עצמו, זאת ע"י שמקבל על עצמו עול מלכות שמים בשלימות. אבל בשביל זה צריך האדם 

 להיות תמים, ולכך נועדו ימים אלו שהאדם יבקר ויבדוק את עצמו מכל מום פנימי. 

ם, היו צריכים הרב פינקוס זצ"ל סיפר בער"ה סיפור עם התעוררות גדולה בצידו: בקהילה החרדית באופקי

להביא קרוון שישמש לבית כנסת. הכינו יסודות מבטון מבעוד מועד, ועליהם היה אמור להיות מונח הקרוון. 

ביום המיועד הלכו כל הילדים לראות איך המנוף מביא את הקרוון, ואח"כ איך מורידים את הקרוון מהמנוף. 

להניח אותו על היסודות. וכדי שינוח על המקום והנה המנוף מרים את הקרוון, ולאט לאט מוריד אותו בכדי 

המדויק, עמדו שלושה פועלים וכיוונו אותו בידיהם. המנוף סיים להוריד את הקרוון ע"ג היסודות שקבעו 

מראש, ונסע לדרכו. או אז התקרבו האברכים ופתחו את דלת הקרוון, והנה רואים הם שנפלה טעות, כי בקרוון 

קודש, אך במקום להעמיד אותו עם ארון הקודש לכיוון ירושלים, העמידו אותו הכינו מקום מיוחד לארון ה

הפוך. ולשם כך היו צריכים להזמין שוב את המנוף. בזמן שהמתינו למנוף שישוב, עמד שם ילד אחד ושאל 

ון את אביו: 'אבא, נמצאים כאן שלושים אברכים, בואו ותרימו את הקרוון ותהפכו אותו', השיב לו האב: 'הקרו

כבד אין זה פשוט להרים אותו', אמר לו הילד: 'אינני מבין, ראיתי בעיני שכשעמד באויר עמדו שלושה פועלים 

ובידיהם הזיזו אותו, וכאן יש שלושים איש, מדוע שלא יצליחו להרים אותו?'. אמר לו האב: 'בני, הבן! כל זמן 

קלות, אבל אחרי שכבר הוא נח על היסודות, שהקרוון עוד לא נח, כל עוד הוא באוויר, אפשר להזיז אותו ב

 קשה מאד להזיזו וצריך מנוף גדול בכדי להרים אותו'.
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סיים הרב פינקוס ואמר: כששמעתי זאת למדתי יסוד גדול, הנה אנחנו נמצאים כעת לפני ר"ה, עוד מעט  

אה 'מי ישלו הקב"ה יביא עלינו שנה חדשה. ובראש השנה, הקב"ה כותב את כל מה שיהיה לאדם בשנה הב

ומי יתיסר, מי ינוח ומי ינוע', הכל נכתב. אלא שכל זמן שזה באויר ועוד לא נח, הרבה יותר קל לשנות, אבל 

אחרי שזה נח ועומד, הרבה יותר קשה להזיז. עמד הרב פינקוס, וזעק: 'רבותי! אחרי שר"ה ינוח עלינו, אחרי 

שרת ימי תשובה עדיין יותר קל לשנות, אבל זה שהגזר דין יכתב, יהיה קשה מאד לשנות אותו', אמנם בע

הרבה יותר קשה לשנות אחרי שנכתב. 'אבל עכשיו עדיין לא נכתב, ויש אפשרות בקלות לשנות, בואו ננצל 

את הימים האלו שנשארו לנו'!!! אפשר עדיין לחטוף, אפשר כעת לבקש מהקב"ה שישנה את הכל. ובאמת, 

יודע מה יהיה בשנה הבאה... ואכן במקום לחשוב על שנה הבאה. בואו עומדים אנו כמה ימים לפני ר"ה, מי 

נתבונן על השנה הקודמת, מה קרה בשנה האחרונה, כל אחד יסתכל על עצמו, על מי שהוא מכיר, כמה צרות, 

 עכ"ד הרב שטרן שליט"א. כמה יסורים היו במשך השנה הזאת, והכל מתי נכתב? בראש השנה.

 יקדים לדונו לפני שיפוש חרון אף 'הדין המי שמקדים להתכונן ליום 

בתשרי כל באי עולם עוברים לפניו כבני מרון. ופירשו בגמרא  'בגמרא ראש השנה )טז, א( נאמר, שבא

כשהפתח צר ואי אפשר לצאת  -כמו כבשים שיוצאים מן הדיר אחד אחד  -שלושה פירושים. א. כבני אימרנא 

קום צר, שאי אפשר לעבור בו רק אדם אחד, או כחיילות בית דוד שהוא מ -רק אחד. או כמעלות בית חורין 

בספר אור ישראל, שביום הדין ישנה  זצ"ל יצחק בלזר 'שהיו עוברים בסך בשורה אחד אחד, וביאר הגה"צ ר -

עדיפות לנכנס ראשון כמו שנאמר )ר"ה טז, ב( לגבי מלך, שמכניסים אותו לדין לפני שיגבר חרון אף בגלל 

שהחזק  –הציבור, ולכן הוא נכנס ראשון, כך גם או מי שגדול במעשים, וזה משל הכבשים  העבירות של

שהעובר הראשון זה שבא ראשון, כך, מי שמתכונן לקראת יום  -שביניהם יוצא ראשון. או כמעלות בני מרון 

ע מי חשוב  שהמלך הוא שקוב -הדין קודם לחבירו הוא נכנס ראשון. ויש מדרגה שלישית, כחיילות בית דוד 

 . עכ"ד.בעיניו. כך ישנה זכות של "וחנותי את אשר אחון", אף שבעינינו הוא אינו ראוי

שמי שמכין עצמו להגדיל בחינת יו"כ שלו אין ערוך להצלחת  (אור ישראל אגרת ז) כתב הגר"י סלנטר זי"ע

  .נפשו להינצל מצרות רבות ואין לנו ריוח גדול מזה

ל בפתח אחת משיחותיו )שנחאי, ערב ראש "הכריז הגר"י לוינשטיין זצ –כבר מברכים ראש חדש אלול! 

(. זאת, ועוד. האדמה מוכשרת לקליטת הזרעים כא '"ו הו"ד בילקוט לקח טוב ימים נוראים עמחודש אלול תש

בעונת הזריעה דוקא. אדם שאיחר את העונה, גם אם הדבר אירע לו מתוך אונס, לא יועילו לו כל התירוצים 

זריעה בעונת הקציר לא תועיל. האדמה לא תקלוט את הזרעים בעת ההיא בשום אופן, גם אם  -לאות והאמת

אלול הוא הזמן המוכשר לעבודה, זהו הזמן  הזורע יתנצל וינמק את פשר איחורו. כן הוא הדבר ממש ברוחניות
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לא יועילו לו התירוצים. מבלי שינצלו אותו ואת סגולותיו, אין למאחר כל תקוה ו "אלול"לזרוע. לכשיעבור ה

 חובתנו היא, איפוא, לנצל שעת כושר יקרה זו? 

]דברים ל, יט[".  'ובחרת בחיים'ר ו, ג(: "נכנסתי לפנים משורת הדין ואמרתי לכם "דב)מצאנו במדרש 

הרבים  וה ברחמי"פירושם של דברים, שמצד הטבע, כאשר נכנסים בדרך הרע, חייו, אין שום עצה. הקב

שלעולם נוכל לבחור בחיים. כלומר, באפשרותנו תמיד לצאת מדרך הרע, ולהכנס מיד בדרך  היטיב עמנו,

 החיים ולהידבק תיכף בכסא הכבוד לצאת לאור גדול. 

 . ו"אלקי '"אשרי העם שככה לו, אשרי העם שה

 האושר הגדול שבימי הרצון

ח(, יכולה לאצור "לול תשל באחת משיחותיו )ברוקלין, א"מלה אחת בתורה, אמר הגר"י לוינשטיין זצ

]בראשית " דן אנוכי"בתוכה עולמות שלמים. ידועים בענין זה דברי רב סעדיה גאון שאמר שבמילים הקצרות 

ב חודש במצרים והמכות על ים סוף. לפי זה יכולים אנו לדון מהו האושר "טו, יד[ כלול כל המשפט הגדול של י

 כמה וכמה פרשיות בתורה ובנביאים.  העצום הטמון בגאולה העתידה, אשר עליה נכתבו

. הרי העולם הבא הוא דבר נצחי שאין לו קץ ם"חיי"ן הראה איך כל העולם הבא נכלל במלה "גם הרמב

חיים. אין זאת אלא מפני שדברי התורה הם דברי בורא העולם,  –ותכלית, וכל כולו נכלל במלה אחת קצרה 

 גס למלותיו אין חקר וגבול.  שאין לו ראשית ואין לו קצבה ותכלית. ועל כן

, אשר רוח הקודש עצמה מעידה עליהם ך"משפטיד"לאור דברים אלה נסע ונלך ונתבונן מה כלול במלה 

צדקתך", מה היא כוללת? " –]תהלים לו, ז[. נמשיך לחקור ולדרוש גם בצד השכר " תהום רבה" –שהם 

 -ה מארץ מידה ורחבה מני ים" ]איוב יא, ט[ "כהררי אל". וזהו ענין "ארוכ -ותשובתה של שאלה זו בצדה 

 שאין גבול לאות אחת מן התורה. 

ועתה, צא ולמד עד כמה עלינו לשמוח ולעלוץ בכל לב על כך שהקב"ה בעצמו אמר: "יעשה תשובה ויתכפרי 

כדי  כד, ז[. על כך שבמילים ספורות אלו פתח בפנינו את שעריו הגדולים, ונתן לנו עתה את ימי הרצון כ]פדר"

 לתקן את החטאים. 

 "אלול" והיצר הרע 

דברים יא, כו(, אמר הגר"י לוינשטיין זצ"ל )בבארו את הפסוק ייראה אנוכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה" 

ח(, שאין זו סתם הבטחה לברכה ולקללה, אלא יש כאן חידוש של מציאות הנקראת ברכה ")ברוקלין, תש
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זו לזו, שכן לפי גודל האפשרות של השראת הברכה שתבוא עקב שמירת וקללה. וקשורות הן הברכה והקללה 

המצוות, תבוא גם הקללה כאשר האפשרות לא תנוצל. כלומר, לפי גדלות האדם, גודל המצווה וגודל ערך 

 כך גדלות הרע.  -הזמן 

ב האדם "אלול" הוא זמן שאפשר להעפיל בו למדרגות גבוהות. ויתכן מאד שדוקא בזמן מסוגל זה, יהיה ל

כאבן בלי אף קורטוב של הרגשה. ועלול להיות שמבחינת ההרגשים וההתעלות, יהיה המצב עוד יותר גרוע 

מכל ימות השנה. והתימה גדולה היא, הכיצד? התירוץ הוא על פי דברי הפתיחה דלעיל, לפי גודל דרגת 

ס לרע. כשם שלטוב יש הברכה, כן היא הקללה? זה לעומת זה עשה אלקים, וכל מה שיש לצד הטוב יש ג

 אותות ומופתים, נסים ונפלאות, כך גם לרע יש אותם אמצעים! 

, הוא היצר הרע. לפי גדלות האדם, כן גדול "השונא הגדול"חובתנו היא ללמוד את תכסיסי המלחמה נגד 

הרע שבקרבו. כי ככל שאדם מתעלה ומחזק את עצמו, גם היצר מתחזק. על כן ישמור האדם את עצמו מאד 

בעת שהוא עומד בחיזוק ובהתעוררות, כי דוקא אז היצר מתאזר בגבורה להפילו ארצה יותר מאשר בזמנים 

 שבהם אין האדם במצב של חיזוק. 

מכל משמר, להכין עצמו לתשובה. לא די ללמוד מעט יותר טוב,  "על כן ישמור כל אחד את הזמן של "אלול

 לעול, אלא לשמחה.  אלא להתחזק חיזוק של ממש. ולא יהיה הדבר עליו

 כח השפעת מעשינו  -אלול עת רצון 

יתברך מחלק את שפער הגדול ונותן כח נשגב ועצום למעשינו לפעול  'זמן רצון, דהיינו שבזמן הזה ה -אלול 

 את פעולתם הרוחנית ואת השפעתם, השפעה שאין בכוחם לפעול בשאר ימות השנה. 

ראשי  -ל אלול בפסוק "אני לדודי ודודי לייי ]שהיישו, ג[ דורשי רשומות הגדירו את ההשפעה המיוחדת ש

במעשינו, שבימים אלו ישנה  'תיבות אלול. דודי הוא מלשון ידידות וקירבה, זהו כח ההשפעה של רצון ה

ידידות וקירבה מיוחדת בינינו לבין הקבייה. על כן עלינו להבין מה נפלאים הם ימי אלול, ימי ההכנה לימי הדין 

הם ימים של אהבה קירבה וידידות אל הקב"ה. בזמן זה הקבייה משפיע את שפעת רצונו ונותן והמשפט, 

שהם החיים האמתיים והקיימים והאור "למעשינו כח נשגב ועצום לפעול את פעולתם, כדברי רבינו יונה: 

 . "הגדול הכולל כל הנעימות

שאמונתנו קלושה, מכל מקום יש מקום  ל אמר: מדוע אין לנו חרדת הדין? הרי אף על פי"א דסלר זצ"הגרא

לדאגה. מה נשתנה מצבנו מאדם העומד לפני משפט שאפילו אם היקף המשפט קטן הוא, הוא מטכס עצות 
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כיצד להנצל?! התשובה היא: כיון שמתייאשים מאפשרות התיקון. כשאדם חושב שאין עצה, הוא מסיח 

 ואה שאין ברירה הוא מסיח את דעתו מהפחד. דעתו מהסכנה. כדוגמת החייל הנלחם בחזית, כאשר הוא ר

ימי רצון, ואת האפשרויות הגדולות ואת הכח שיש במעשינו  -כשנדע את האוצר הגדול הטמון בימים אלו 

דבר זה יגרום לנו לחרדת  –לפעול את פעולתם הנשגבה בבריאה, עד שאפילו חיזוק כל שהוא, רבו תוצאותיו 

 נבקש חיזוק לפני ימי הדין והמשפט. הדין. מכות זה נבוא ונטכס עצות ו

עת רצון, השפעה זו הוכנה כבר מראשית הבריאה בתוך  -כאמור, ההשפעה המיוחדת שיש בזמן אלול 

מסגרת הזמנים. תפקידנו הוא, איפוא, להכין את הכלים כדי לקבל ולהוציא אל הפועל את השפעת ימי רצון 

  הכוללת כל הנעימות. 

, כנגד מי יום מראש חודש אלול עד יום ', וסופי תיבות עולה מ'אלול'אשי תיבות ר -"אני לדודי ודודי לי 

הכפורים. כי באלו ארבעים יום התשובה מקובלת להיות לבו קרוב אל דודו בתשובה, ואז דודו קרוב לו לקבל 

 תשובתו מאהבה" )משנה ברורה, ריש סימן תקפ"א(. 

, משמעות של הנהגה הדדית בין ישראל "דודי לימקבל הפסוק "אני לדודי ו "משנה ברורה"מדברי ה

לאביהם שבשמים. כאשר ישראל מכוונים עצמם בתשובה לקראת דודס, אף הוא, יתברך, בא לקראתם 

 ומקבלם בתשובה באהבה ובחיבה. 

מביא הרב פסח קרוהן שליט"א משל בענין זה. ילד שיחק לבדו על חוף  "סביב שולחנו של המגיד"בספר 

יו משתובבים בצהלה במרחק ניכר מהנער הבודד. ניגש אליו אדם מבוגר ושאלו: נער צעיר, הים, כאשר חבר

 מדוע הנך משחק כאן לבדך? מדוע אינך מצטרף לחבריך שהתרחקו מהחוף ומשחקים להנאתם בצל העצים! 

אל דאגה, השיב הילד הצעיר. אני משחק כאן משום שאני מצפה שאניה תעבור כאן ואז אוכל להניף את 

 דגל שלי לרב החובל.  ה

חייך האיש לשמע דברי הילד, ואמר לו: היאך הנך מעלה על דעתך דבר כזה, הרי האניות אינן יכולות כלל 

להתקרב לחוף. אמנם ישנה ספינת נוסעים גדולה מאד העוברת בלב ים, אך אין שום טעם שתמתין לה. הנך 

 יכול, איפוא, לחזור ולשחק עם חבריך. 

הספינה אשר לה אני מחכה! השיב הילד בלהט. אני מחכה שאוכל להניף את הדגל שלי לרב לא, זוהי בדיוק 

 החובל של ספינת הנוסעים שעליה דברת, ואז הוא יניף לי בחזרה בדגל. 



למעשה על אלול 
 

 ~42 ~ 
 

זה מגוחך, אמר לו האיש, רב החובל של האניה הגדולה הזו הינו אדם חשוב מאד, מסופק אני אם הוא יכול 

רב כזה. מכל מקום, אינני יכול להעלות על דעתי סיבה כל שהיא שבגללה הוא  אפילו לראות אותך ממרחק

 יסתכל לכיוון הזה בכלל! 

ברור לי שרב החובל לא רק יחפש אותי, אלא יודע אני בבירור שכאשר יראה אותי מניף דגל לעומתו הוא 

ו שתתפרץ גם הוא ינופף ישמח מאד. כי הוא יבין שהדגל הוא ביטוי לגעגועי אליו, וכביטוי לשמחתו ואהבת

 לי בדגל! אמר הילד בבטחון רב. 

כיצד הנך יכול להיות בטוח כל כך במה שאתה אומר! התפלא האיש. הביט הילד בעיני האיש התמה ובבת־

 צחוק על פניו אמר בפשטות: מפני שרב החובל הוא אבי. 

י מרומים. ובמקום גדולתו שם כולנו בנים למקום, והקבייה בטובו ובחסדו מחפש אותנו ממכון שבתו בגבה

אתה מוצא ענוותנותו. אם רק נעמיד עצמנו במקום ובמדרגה שמהם יובן שאנו מצפים לו ונושאים את עינינו 

, מיך יניף אף הוא יתברך את דגלו לעומתנו ויקבלנו באהבה ובשמחה. ואין אנו "אני לדודי"אליו בבחינת 

 לקח טוב. ע"כ מלוקט מילקוט צריכים ליותר משתי המלים:

 חודש אלול הוקבע מימי חטא העגל לימי רצון

באהבת הקדוש ברוך הוא את עמו ישראל, הרבה להיטיב אותנו וצונו לשוב לפניו ( כלל קלח)חיי אדם כתב ה

בכל עת שנחטא. ואף שהתשובה טובה בכל עת, מכל מקום חודש אלול הוא מובחר ומוכן יותר שמקובל 

שימים אלו הם ימי רצון מעת שנבחרנו לעם, שכשחטאו ישראל בעגל תשובתו משאר ימות השנה, לפי 

ל לך ]שמות וונשתברו הלוחות בי"ז בתמוז ואחרי זה עלה משה בהר והתפלל ואמר לו הקדוש ברוך הוא פס

לד, א[ ונתרצה ליתן לו לוחות שניות, ואז עלה בראש חודש אלול ונשתהה שם עד יום כיפור שהיה גמר כפרה. 

דבי אליהו, ישראל היו נוהגים כל אותם הימים צום ותענית ויום אחרון שבכולם דהיינו בעשרה ואיתא בתנא 

בתשרי גזרו תענית ולנו בתענית, ולפיכך נקבע אותו יום דהיינו יום הכפורים לכפרה לעולם. ולפי שהיו ימים 

לפי שכשעלה משה תקעו אלו ימי רצון מאז, לכן בכל שנה ושנה מתעורר עוד הרחמים למעלה והם ימי רצון. ו

בשופר במחנה להודיע לישראל שלא יטעו עוד, לכן גם אנחנו נוהגים לתקוע בשופר בכל יום מראש חודש 

אלול. ותוקעין בכל החודש חוץ ערב ראש השנה, כדי להפסיק בין תקיעת רשות לחובה. ויש מקומות 

. ועיקר התקיעות הוא לעורר לב העם 'דראש חודש, ויש מיום ב 'שתוקעין גם במנחה. ויש מתחילין מיום א

ולהחריד לבותם שיעוררו לבותם לתשובה, כי כן טבע קול השופר להחריד, כמו שכתוב ]עמוס ג, ו[ אם יתקע 

בראש  'שופר בעיר ועם לא יחרדו. וחייב כל אדם על כל פנים להכין את עצמו ליום שיכנס למשפט לפני ה
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. ונתנו רמז לזה, אני לדודי ודודי לי ]שיר 'ל לבו רק בעבודת היום קודם בתשובה ותפלה, ויתן כ 'השנה ל

השירים ו, ג[ ראשי תיבות אלול. ולכן ירבה בכל החודש בתשובה ותפלה וצדקה. ונתנו רמז לזה ומשלוח מנות 

איש לרעהו ומתנות לאביונים ]אסתר ט, כב[ ראשי תיבות אלול, לרמז שבחודש אלול ירבה במתנות 

זה יש נוהגין להתענות מראש חודש אלול. ואמנם אין ראוי לנהוג בתענית אלא מי שהוא לאביונים. ומטעם 

אדם בריא ויודע בודאי שהתענית אין מזיק לו ואינו מבטלו מן התורה. אבל בדורות הללו שאנו חלושי כח 

פליים ופשיטא הלומדים ומכל שכן מי שאין לו בלאו הכי אלא לחם בדוחק, יותר טוב שיאכל מעט וילמוד כ

 עכ"ל. )וכבר הארכנו בזה בהלכות תענית(:

 לא די שהתנחם מחטא העגל אלא נקבע לימי רצון 'גודל חסדי ה

 'וכמה יש להתבונן עד כמה גדולים חסדי ה

 וז"ל  ישוב ירחמנו 'בביאור המידה הזוכמו שהאריך בזה רבינו התומר דבורה 

סו חברו כשהוא מתרצה עמו מתרצה מעט הנה אין הקדוש ברוך הוא מתנהג כמדת בשר ודם שאם הכעי

לא כאהבה הקודמת. אבל אם חטא אדם ועשה תשובה, מעלתו יותר גדולה עם הקדוש ברוך הוא, והינו 

)ברכות לד:( "במקום שבעלי תשובה עומדים אין צדיקים גמורים יכולין לעמוד". והטעם כדפרשו בפרק 

שויה כאכסדרא שכל הרוצה לצאת מעולמו יצא, פרוש למה היא ע ההבונה )לפנינו הוא במנחות כט:( בענין 

והקדוש ברוך הוא ברא העולם פתוח לצד הרע והחטא לרוחה אין צד שאין חמר ויצר הרע  'העולם נברא בה

ופגם כמין אכסדרא, אינו בעל גדרים אלא פרצה גדולה פרוצה לצד הרע לצד מטה כל מי שירצה לצאת 

לא ימצא צד חטא ועון לכנס אל החצונים, והיא פתוחה מלמעלה שאם מעולמו כמה פתחין לו לא יפנה לצד ש

ישב יקבלוהו. והקשו ולהדרוהו בהאי, לא מסתיעא מלתא, רצו בזה שהשב בתשובה לא יספיק לו שיהיה נגדר 

בעון כגדר הצדיקים מפני שהצדיקים שלא חטאו גדר מעט יספיק אליהם אמנם החוטא שחטא ושב לא יספיק 

צריך להגדיר עצמו כמה גדרים קשים מפני שאתו הגדר המעט כבר נפרץ פעם אחת אם  לו גדר מעט אלא

יתקרב שם בקל יפתהו יצרו אלא צריך להתרחק הרחק גדול מאד, ולזה לא יכנס דרך פתח האכסדרה 

 שהפרצה שם אלא יתעלה ויכנס דרך פתח צר ויעשה כמה צרות וסגופים לעצמו ויסתם הפרצות. 

מפני שלא נכנסו דרך פתח הצדיקים כדי שיהיו עם הצדיקים,  'לי תשובה עומדים וכוומטעם זה במקום שבע

אלא נצטערו ועלו דרך פתח העליון וסגפו עצמן ונבדלו מן החטא יותר ויותר מן הצדיקים לכך עלו ועמדו 

דם היכל חמישי שבגן עדן דהינו גג הה"א וצדיקים בפתח הה"א בכניסת האכסדרא ולזה כאשר הא 'הבמדרגה 

אל מקמה, ויחזיר הקדוש ברוך הוא שכינתו עליו אינו שב כאהבה הראשונה  'תשוב היעשה תשובה דהינו 

 בלבד, אלא יותר ויותר. והינו "ישוב ירחמנו" שיוסיף רחמים לישראל ויתקנם ויקרבם יותר. 
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אהבתו  וכך האדם צריך להתנהג עם חברו לא יהיה נוטר איבה מהכעס הקודם אלא כשיראה שחברו מבקש

יהיה לו במדרגת רחמים ואהבה יותר ויותר מקדם ויאמר הרי הוא לי כבעלי תשובה שאין צדיקים גמורים 

יכולים לעמד אצלם ויקרבהו תכלית קרבה יותר ממה שמקרב אתם שהם צדיקים גמורים עמו שלא חטאו 

 עכ"ל.אצלו: 

 ו, שב ומרחמנ 'ולפי דברי החיי אדם מבואר בכאן עומק נוסף שלא די שה

התרצה לשמה רבינו לגמרי ולא עוד אלא שימים  'ולמרות מה שמבואר על גודל חטאם של עמ"י אלא ה

 אלו נקבעו לתמיד לימי רצון לכל הדורות. )ומזה האדם צריך ללמוד עד כמה שלא להקפיד על חבירו(.

 חטא העגל  לעמ"י חחטא העגל והרי זה זמן שמזכיר את 'למה הקובעו יום היכפור רק בזמן שהתרצה ה

 מתאים יותר לקבוע יום אחר לתשובה. 'ולכאו

שהוא ימחה את  'אלא בא לומר את היסוד שעמ"י לא הציאשו ולמרות וכן משה רבינו למרות שאמר לו ה

  'עמ"י ויעשה אותו לגוי גדול מ"מהוא לא התיאש ורצה לשוב ולכן נהפוך רחמי ה

 דברי התעוררות לפני תפילת נעילה

 כגודל תפקידנו  -גודל כוחותנו 

אך חובה להבהיר שדעה זו ( קכג 'ויש להוסיף מש"כ בזה הרב דב יפה זצ"ל בספרו לעבדך באמת )עמ

מנוגדת בתכלית להשקפת התורה! כי למרות שאנו מעדיפים שלא להיקלע לעימות ישיר עם היצה"ר, 

מש בכוחות הגנוזים בנו ומשתדלים ככל האפשר להמנע ממצבים של נסיונות, אך כשאין ברירה, עלינו להשת

 כפי הצורך. 

וזכורני, שבעת שלמדתי בישיבת חברון דיברו ראשי הישיבה בהיפך הגמור להשקפה הכוזבת של חולשת 

הכוחות. עפ"י דבריהם, עם ישראל יכול לעמוד על גודל הכוחות שנחון בהם, ע"י התבוננות בתרי"ג המצוות 

רה מצווה רק את מה שבכוחם של ישראל לעשות ]שהרי שצווה לקיים, גם במצב של קושי, ופשיטא שהתו

 אונס רחמנא פטריה[. 

 גודל הכוחות כגודל ה'מחייב' 

 שרה, שנת תרע"ח( מאיר את הנושא באור נוסף:  -)פרשת חיי  'שם משמואל'בעל ה
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ידועים דברי חז"ל )מובא ברש"י, בראשית מ"ד ל"ב(, שיהודה הפציר ביוסף שישחרר את בנימין, יותר 

 אר האחים, משום שקיבל על עצמו להיות מנודה משני העולמות אם לא יחזיר את בנימין לאביו. מש

]כדוגמת המקרה שארע  'מדוע יהודה קיבל ע"ע נידוי גם על מצב של אונס גמור 'שם משמואל'ותמה ה

 שבנימין נאסר ע"י המצרים[?  -בפועל 

למצב של אונס גמור, משום שסבר שאם יקלע  גם 'מחייב'וחידש יסוד גדול: יהודה ביקש ליצור לעצמו 

של נידוי  'מחייב'למצב שיראה כאבוד וכאלו אין מה לעשות על מנת לשחרר את בנימין להביאו לאביו, הרי ה

משני העולמות, יחשוף וישאב ממנו כוחות גנוזים, אשר מתגלים רק במצבים של אין ברירה, ובאמצעותם 

שכפי גודל המניע של  -ן ליעקב. מדבריו עולה שאפשר לנסח הגדרה יוכל לפעול על מנת להשיב את בנימי

האדם, כך גודל וחוזק כוחותיו! לפיכך, אם אנחנו רוצים להגדיל את כוחות ההתמודדות שלנו עלינו לחפש 

 . 'מחייב'דרכים להגדיל את ה

ובפרט לימוד  ולקיום חובתו בעולמו, 'אחת העצות לכך היא לימוד דברים שמלהיבים את האדם לעבודת ה

 בכך שניתן להשלים עמו. -המוסר, שמזכיר לנו שאין רע גדול מחסרון השלמות ושום עברה אינה דבר של מה

ובאמת, עלינו להביט אל תוכנו ולבחון בכנות, האם אנו לוקים ברפיון רק באי אלו פרטים של מצווה זו או 

ר! אולי, מעולם לא בחרנו באמת בחיים מצווה אחרת? או שמא אנו לוקים במשהו עמוק יותר, שורשי יות

 ?! 'שכל תוכנם הוא עשיית רצון ה

אמנם השתדלנו לעשות מצוות, להימנע מעברות, אך האם לא רדפנו בלהיטות יתר אחרי העוה"ז? האם 

זכרנו שאנו מצויים בעוה"ז רק עבור מלוי תפקידנו, וכל עיסוק בעניני החומר נועד רק לצורך סיוע לענייני 

 ?! 'עבודת ה

 לקבל ע"ע להתייצב על דרך טובה 

והנה, הזמן העומד לרשותנו עד מוצאי יו"כ, אפשר שהוא קצר מכדי שנספיק להתבונן בכל פרטי מעשינו 

ולבחון מה לתקן ואיך לתקן, אך עלינו לקבל על עצמנו קבלה אמיתית להשתדל מכאן ולהבא לחיות עפ"י 

רף קבלה נוספת, ללמוד מאמרי חז"ל וספרי מוסר המזכירים את , ועל מנת שיהיה קיום לזה, עלינו לצ'רצון ה

 . 'חובתנו בעולמנו ומלהיבים את הלב לחיות עפ"י רצון ה

אם כך נעשה, אם נקבל באמת על עצמנו להתייצב על דרך טובה, אזי הקב"ה, ברחמיו, ידון אותנו לא לפי 

 ך החדשה. מצבנו בפועל, אלא עפ"י מה שאנו עתידים להיות לאחר שנצעד בדר
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וכבר אמר הגר"י בלזר זצ"ל: "על סמך מה אני מקווה שבשנה הבאה אהיה טוב יותר מהשנה הנוכחית? על 

 סמך שאהיה זקן יותר. ועל סמך שאלמד מוסר 

 הלימוד מקריאת ספר יונה 

( שהטעם שקוראים יונה במנחה של יו"כ, "משום שספר יונה מדבר מן 'עוד כתב המ"ב )סימן תרכ"ב ז

 יתברך...".  'שאין יכולים לברוח מה ה, ועוד, ללמדנוהתשוב

( הוסיף לבאר: "כי האדם חושב לייאש את עצמו שאין יכול לתקן בשום אופן, 'ובשער הציון שם )ס"ק ו

וע"כ יתנהג כמנהגו הקודם, ואם יגזור עליו הקב"ה למות ימות. אבל טעות הוא, שסוף דבר יהיה כל מה 

וא לתקן, ויבא עוד פעם ופעמיים לעוה"ז, ובע"כ יוכרח לתקן. וא"כ, למה לו שהקב"ה רוצה שיתקן מוכרח ה

 כל העמל למות ולסבול חיבוט הקבר ושאר צרות ולחזור עוד פעם. 

"וראיה מיונה, שהקב"ה רצה מאתו שילך וינבא והוא מיאן בזה, ונס לים שהוא מקום שלא תשרה שכינה... 

וכפי הנראה ודאי לא יכל להתקיים דברי השי"ת, ומ"מ ראינו שסוף  וראינו שנבלע בדג והיה במעיו כמה ימים,

 דבר היה שרצון השי"ת נתקיים וילך וינבא, כן הוא האדם בעניניו". 

כמה נוקבים הדברים! הבה, נאזור חלצינו בשעה גורלית זו, שבו נחתם גזר דיננו, ונקבל ע"ע להתיצב על דרך 

 ונזכה למחילת עוונותינו ולגמר חתימה טובה בתוך כל ישראל, אמן., 'טובה ונשתדל באמת לחיות עפ"י רצון ה

 בנ"י במדבר התחזקו מאוד בחודש אלול 

והנה בפרקי דר"א  (2ויש להוסיף מש"כ בזה עוד הרב שלמה ברוועדה זצ"ל בספרו ירח האיתנים )ח"ב עמ 

ד, טור סימן תקפ"א, ועי' )פרק מ"ו, הובא גם ברמב"ן שמות לג,ז, ר"ן על הרי"ף ד"ה יב,ב, רא"ש ר"ה פ"

תשובות והנהגות כרך ד' סימן קל"ג( כתוב שכשמשה רבינו עלה להר בר"ח אלול, חששו העם מאוד פן יבוא 

השטן קודם סוף ארבעים יום ושוב יבלבל את העולם כאילו שזה כבר יום ארבעים ומשה לא חזר, כנראה 

לאביהם שבשמים, ושוב פעם יהיה חטא כמו  שהוא מת ואין מי שיקח את מקומו להיות סרסור בין ישראל

העגל. לכן שלחו בעלי תקיעה בשופר בכל מחנה ישראל, והעבירו קול שופר להודיע לכל העם: "משה עלה 

כעת להר וכל אחד יתחיל לספור בדיוק, כדי שלא יוכל השטן לבלבל אותו בסוף לומר על שלשים ותשע 

 שהוא ארבעים!". 

וקות מאד: "והקב"ה נתעלה )באותו יום( בקול השופר )ההוא של ר"ח והמדרש מוסיף שם מילים עמ

אלול(". מה פירוש "נתעלה'? הכוונה היא שהאמונה של בנ"י בהשי"ת ש'אין עוד מלבדו' נתחזקה מאוד 
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כששמעו את הקול הזה. ויש לשאול על זה, האם כששומעים קול שופר באופן חד פעמי כבר נהיה חיזוק כזה 

 גדול ? 

ת המדרש פדר"א )שם( שכשירד משה רבינו בשבעה עשר בתמוז ושרף את העגל והעניש את אלה והנה דע

שממש עבדו לעגל שהיו שלשת אלפי איש, הוא נשאר במחנה במשך ארבעים יום כדי לעקור מלבם של בנ"י 

כל שמץ של עבודה זרה שנגרם להם ע"י העגל. אמנם ישנם מדרשים אחרים שאומרים שהוא היה בהר 

עים יום אלו, ובאחד המקומות אומר הגאון מוילנא זצ"ל שאפשר לעשות פשרה ביניהם: בכל בוקר היה בארב

משה רבינו עולה להר ומתחנן לכפרה, ותיכף אח"כ היה יורד ונשאר כל שעות היום במחנה, והיה עובד עם כל 

להרחיקו מכל שמץ של יהודי ויהודי בפרטות להחזירו לאמונה שלימה שה' הוא האלוקים אין עוד מלבדו, ו

 נטיה אחרי כח אחר של ע"ז. . 

וכך עבד משה רבינו במשך ארבעים יום לחזק ולברר את יסודות האמונה בלב כל אחד ואחד מישראל, 

ובתום ארבעים יום אלו עלה שוב להר על מנת להשאר ארבעים יום רצופים, ואז תקעו בשופר להזהיר כל 

ה. כנראה שלקול השופר ישנן סגולות עצומות, והקול הזה נכנס ללבו יהודי להזהר שלא להכשל שוב בחטא כז

של כל יהודי ויהודי ומאוד נתחזקו אצלם יסודות האמונה, וזה פירוש "שהקב"ה נתעלה באותו שופר", 

האמונה מאוד נתחזקה אצלם ומרגע זה והלאה עד שחזר משה רבינו נתחזק כל יהודי ויהודי בעצמו, ואם יום 

 ש במשהו של הרהור או חולשה תיכף קבל על עצמו צום. אחד הוא הרגי

והנה אתם יושבים די באדישות כשאתם שומעים את המילה "צום", וחושבים לעצמכם: "מה יש ? מה 

אנחנו עושים היום בצום ? צמים! ומה עוד ? מתבטלים! ומה עוד ? מסתכלים כל רבע שעה על השעון אם 

האם אתם יודעים מה היה יום צום בדורות הראשונים ? אדם היה מתפנה  הוא כבר זז"... וזה כל הצום אצלנו.

מכל גשמיות העוה"ז וכל היום בודק את עצמו וחוזר בתשובה כל היום, עם תפילות ותחנונים שהיו בוקעים 

את השמים. האדם היה מתקדש יותר מבשבת קודש וביום טוב כי סו"ס אוכלים בהם, כמובן לשם שמים', 

וגם קצת 'לשם הבטן'... )מספרים שאחד ראה פעם את חבירו כשהוא ממש זולל בשבת קודש,  -'לשם שמים' 

והוא ענה לו: "אני אוכל לשם שמים". אמר לו החבר: "לא ידעתי  -ואמר לו: "הכיצד אתה זולל כך בשבת?" 

ים אין את שלבטן שלך קוראים 'שמים', עכשיו אני יודע את שמו"...( אבל ביום צום שלא אוכלים ולא שות

 כל ההיתרים' האלה, ולכן האדם מתפנה בו לרוחניות, הוא כולו רוחני וזה היה פעם יום צום. 

 כיצד זכינו ליום הכיפורים 

והנה בארבעים יום אלו נתחזקו בנ"י יום יום כל יחיד ויחיד בישראל, עד שהגיע היום האחרון שבכולם. היה 

על כל מחנה ישראל, לא רק הנהגת יחידים כמו שעשו עד עכשיו  זה ערב עשירי בתשרי, והבית דין גזרו תענית
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שהיו צריכים להתחיל את הצום מהלילה, כי כל הצומות שצמו  -אלא כל אחד היה חייב לצום. ועוד חידוש 

היחידים בחודש אלול התחילו ביום ככל סתם תענית יחיד, אבל הבי"ד שבמדבר גזרו שיתחילו לצום מבלילה 

בבוקר השכימו כל מחנה ישראל בפחד עצום שהשטן לא יבלבל אותם, ולא יסית ויחטיא ולנו בתעניתם, ו

 אותם פעם שניה כמו בחטא העגל. מה הם עשו ? 

מורי ורבותי, אם היה הקב"ה אומר לי: "תבחר דבר אחד בתולדות עם ישראל ואראה לך איך שזה היה 

תן תורה, אבל אני הייתי מבקש: "רבוש"ע, נראה", כל אחד בטח היה בוחר לראות את קריעת ים סוף או מ

תראה לי איך שהבוקר של עשירי בתשרי היה נראה !". בבוקר השכם קמו כל בני ישראל מתוך התענית, 

וכתוב במדרש שכולם יחד התחילו לצעוד לקראת הר סיני לקבל את פני משה רבינו, ונתעוררו בתפילות כאלו 

כמה שהייתי רוצה לראות את המראה הזה, זה היה חיזוק עצמי עד שכולם יחד היו בוכים בדמעות שליש! 

שהתחזקו מעצמם! הזוהר הקדוש אומר בכמה מקומות שאין דבר יותר קרוב לקב"ה מלבו של אדם, ובמקום 

כשהוא מתפלל בבכי ודמעות, אז הלב פתוח לגמרי.  -אחר הוא אומר שמתי לב האדם פתוח כולו לקב"ה 

אות ששים ריבוא מתפללים בלב פתוח לקב"ה ובדמעות שליש: "הצילנו איזה מראה נפלא זה היה, לר

מהשטן, וזכנו ללוחות השניות!" )עי' זוהר חדש מגילת רות דף לד עמוד א "רבי נחוניא בן הקנה אמר לחכמים 

בני חייכם אין קרוב לפני המקום כלבו של אדם וניחא קמיה יותר מכל קרבנין ועלוון דכל עלמא". ובזוהר 

שמות דף כ עמוד א "ת"ר האי מאן דצלי ובכי וצעיק עד לא יכיל למרחש בשפוותיה האי צלותא פרשת 

 שלימתא דהיא בלבא ולעולם לא הדרא דיקניא". ועי' בשל"ה מסכת תמיד אות קנח(. 

כולם היו בוכים כמו תינוקות, וקול הבכי היה אדיר מאוד עד שכתוב במדרש שמשה רבינו בדרך ירידתו עם 

 -מע מרחוק את קול הבכי של כלל ישראל, והקול הזה היה כזה קדוש וטהור עד שמשה רבינו הלוחות ש

התחיל בעצמו לבכות! גם הוא  -שהיה המבין הגדול מתי זה בכי של חינם ומתי זה בכי אמיתי מצד הקדושה 

של כלל  התעורר לבכי יחד עם כלל ישראל, ועלתה בכייתם למרום. הבכי של משה רבינו ושל שישים ריבוא

 ישראל עלו לשמים. 

והנה כל אותם הימים מאז חטא העגל הקב"ה עדיין לא קם ממידת הדין, למרות כל התפילות של משה 

באותו רגע קם הקב"ה פעם ראשונה מכסא הדין  -רבינו וכל הכפרות. אבל כשהבכיות האלה עלו לשמים 

רוח הקודש )אתם יודעים איזה פרס זה !(: ועבר כביכול לכסא הרחמים, ובישר לכל יהודי ויהודי. בנפרד ב

"סלחתי ! והנני קובע את היום הזה של י' בתשרי לדורי דורות ליום סליחה מחילה וכפרה לבני ישראל", וכך 

זכינו ליום הכיפורים, זכינו לי"ג מדות הרחמים, זכינו לכפרה על חטא העגל, וזכינו לציווי לבנות את המשכן 

 ות בתוך בנ"י. ולהשכין את השכינה בקביע
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 הקב"ה קירב אותנו עוד יותר מלפני החטא 

והנה בברכת אהבה רבה אנו אומרים: "אהבה רבה אהבתנו ה' אלוקינו, חמלה גדולה ויתרה חמלת עלינו". 

הגאון מוילנא זצ"ל מפרש זאת כך: כשישנה אהבה רבה בין שני אנשים, בתחילה היא נקראת אהבה גדולה 

בשני והשני מאוד נפגע נהיה ברוגז ביניהם, עד שהפוגע מבקש מחילה ומתחנן ורבה, אבל אם אחד פוגע 

ואז הם חוזרים להיות אוהבים כבתחילה. אמנם לאחר הפגיעה אומר הגאון שזה לא  -והראשון מתרצה לו 

 נקרא סתם 'אהבה' כבתחילה, אלא זה נקרא 'חמלה', כיון שאני חומל עליך וחוזר להתיידד איתך. 

מאז יציאת מצרים עד חטא העגל, כי החטא היה  -רכה: "אהבה רבה אהבתנו ה' אלוקינו" וזה פירוש הב

איום ונורא וגרם לקרע רציני שבמשך שמונים יום היינו נזופים בלי רוח הקודש, בלי שכינה, ובלי מי שילמד 

לה גדולה ויתירה עד שחזר אלינו הקב"ה בי' בתשרי, ואז התקיים בנו "חמ -אותנו תורה, היינו שרויים בחשכה 

הוא  -דרכו של הקב"ה, כשהוא מתרצה אותנו עוד יותר מלפני החטא. זו   חמלת עלינו", כי הקב"ה קרב

מתקרב עוד יותר ממה שהיה קרוב לפני החטא, והוסיף לנו את המשכן ואת יוה"כ לדורי דורות, וגם נתן לנו 

 דולה ויתירה חמלת עלינו". את י"ג מידות הרחמים, דברים שלא היו לנו לפני כן. "חמלה ג

והנה אבותינו שבמדבר שאנחנו בני בניהם, עשו לנו טובה גדולה: הם יצרו יצירה רוחנית לדורי דורות, 

שארבעים יום אלו של חודש אלול ועשי"ת מסוגלים מאוד להצלחה רוחנית, לתורה לתפילה ולתשובה, 

מתרצה מאוד מאוד בימים אלו של חודש  והקב"ה מתרצה לכל אחד מישראל שמרבה פעילות רוחנית, הוא

 ימי רצון' 'לה ע"י הראשונים ז"ל אלול ולכן נתכנו ימים א

)כלל קל"ח(: "באהבת הקב"ה את  'חיי אדם'כתב בספר יז(  'כתב הרב דב יפה בספרו לעובדך באמת )עמ

בכל עת, מכל עמו ישראל, הרבה להטיב אותנו וציוונו לשוב לפניו בכל עת שנחטא. ואף שהתשובה טובה 

 מקום חודש אלול הוא מובחר ומוכן יותר שתקובל תשובתו משאר ימות השנה. 

"שכשחטאו ישראל בעגל ונשתברו הלוחות בי"ז תמוז, עלה משה להר להתפלל ונתרצה הקב"ה לתת לו 

פי לוחות שניים. ואז עלה משה רבנו עליו השלום בר"ח אלול ונשתהה עד יו"כ שהוא יום שהוא גמר כפרה. ול

 שהיו ימים אלו ימי רצון מאז, לכן בכל שנה ושנה מתעורר עוד הרחמים למעלה, והם ימי רצון". 

למדנו מדברי החיי אדם, שלימי אלול יש ערך ומעלה עצמיים, מלבד עובדת היותם סמוכים לימים נוראים, 

בימים הללו על  בגלל היותם ימי רצון, כפי שהיו בתקופה שלאחר חטא העגל, שהקב"ה ברחמיו גמר לכפר

 חטא העגל. 
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בעת רצון אפשר להשיג דברים שא"א להשיגם בזמן רגיל והיות שימים אלו הם ימי רצון, פשוט שאפשר 

 להשיג בהם דברים שאי אפשר להשיגם בשאר ימות השנה. 

יחזקאל לוונשטיין זצ"ל, הביא מקור נפלא לכך: שהנה, לאחר חטא העגל ביקש משה רבנו ע"ה  'המשגיח, ר

הקב"ה כמה בקשות ונענה. לאחר מכן בקש משה מהקב"ה )שמות ל"ג י"ח(: "הראיני נא את כבדך". וכתב מ

 רש"י שם: "ראה משה שהיה עת רצון ודבריו מקובלים והוסיף לשאול להראותו מראית כבודו". 

הוא המתין עד שתהיה עת  מתבאר מדברי רש"י, שלמרות שמשה רבנו ע"ה השתוקק לראות את הקב"ה,

 צון ורק אז ביקש זאת מהקב"ה. ר

שאפילו משה רבנו ע"ה בכבודו ובעצמו, סבר שאפשר להשיג בעת רצון, דברים  -אמר המשגיח  -הרי לנו 

 שבזמן רגיל אולי לא יוכל להשיג. 

[, 'והיה א"כ, כמה חשוב שננצל כל רגע מימי רצון אלו ]שהמשגיח כינה אותם בשם: הימים הנחמדים

 רים שלא ניתן להשיג בזמן רגיל. שאפשר להשיג בהם דב

, לבטא את הקרבה המיוחדת של הקב"ה אלינו בחודש 'בתולה'וכבר אמרו החכמים, שמזל חודש אלול הוא 

 זה. אלול הוא גם זמן שמחה התחושה הטבעית הקיימת בחודש אלול היא תחושה של חרדה ממשפט ר"ה. 

באלול גם תחושת שמחה. כי ימי אלול הם  ברם, הסבא מקלם אמר, שלצד תחושת החרדה, צריכה להיות

ימי הבראה לנפש, וכשם שאדם שמח כאשר מוצא מקום נאות להבראה מחולשת גופו, ואף ממתין בצפיה 

לזמן הנסיעה, כך עלינו לצפות כל השנה לימי אלול אשר הם מסוגלים לרפא את חולי הנפש, ע"י עסק 

 התשובה. 

 לא ליפול לעצבות

: מצוי מאד שכאשר אנו מפשפשים במעשינו, אנו מוצאים עצמנו רחוקים מאד חשוב להבהיר דבר נוסף

 מהמצב הרצוי, וישנם שהתבוננות זאת מביאתם לעצבות. 

אך האמת שעצבות זאת בטעות יסודה! עלינו לזכור שכל רצונו של הקב"ה, להיטיב לנו, וכל נתינת התורה 

ניא עם בריותיו, אלא מאי? אנו לא במצב הרצוי לישראל, היא בכדי להיטיב עימנו. ואין הקב"ה בא בטרו

, ובכן, בדיוק מסיבה זו נתן לנו הקב"ה את הארבעים יום שמר"ח אלול עד יו"כ, בכדי שנעשה 'בעבודת ה

 .השתדלות אמיתית לתקן את דרכינו, ובודאי שהקב"ה יתחשב בכך עכ"ד הרב דב יפה זצ"ל
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 אה ואהבה מביאה ליר -וחכמתו בבריאה  'התבוננות בגדלות ה

וקיום  'שני יסודות מרכזיים בעבודת הח( 'ח"א עמ 'ויש להוסיף מש"כ בזה בשפתי חיים )מידות ועבודת ה

ואהבתו, לכאורה אלו הם שני הפכים, כי האהבה מקרבת אל הנאהב, והיראה מרחיקה  'יראת ה -המצוות הם 

ס אליה מורכב מאהבה ופחד כאחד, את הירא ממי שמתיירא ממנו, ואכן במציאות נדיר למצוא אישיות שהיח

כי בדרך כלל אם אוהבים מישהו אין מפחדים ממנו, ומי שמפחדים ממנו לא אוהבים אותו. אבל תורה ומצוות 

 צריכים לקיים מתוך שתי ההרגשות 

פחד -היא ביטוי לאהבה, רעדה 'שמחה בעבודת ה-כאחת, כמו שכתוב )תהילים ב,יא( "וגילו ברעדה", גילה

היראה, וכן אמרו חז"ל )תיקו"ז תיקון י, כה:( "ואורייתא בלא דחילו ורחימו לא פרחת לעילא... היא תולדת 

 ותורה ומצוה בלא דחילו ורחימו לא יכילת לסלקא למיקם קדם יה" 

ותורה בלא יראה ואהבה לא פורחת למעלה... ותורה ומצוה בלא יראה ואהבה לא יכולה לעלות לעמוד ]

 ה[. -לפני י

אהבה ויראה, אע"פ  -צריכה להעשות משילוב ואיחוד של שני המניעים  'ים שעבודת הנמצינו למד

צריך לפעול מתוך פחד ויראה, ואעפ"כ עליו להתחזק  'שלכאורה הם סותרים זה לזה, והיה אפ"ל שעובד ה

, אך האמת היא שהיראה והאהבה צריכות לנבוע ממקור אחד, כמו שכתב הרמב"ם 'בלבבו גם לאהוב את ה

יסודי התורה פ"ב, ה"ב( "והיאך היא הדרך להגיע לאהבתו וליראתו? בשעה שיתבונן האדם במעשיו  ')הל

וברואיו הנפלאים והגדולים, ויראה מהם חכמתו שאין לה ערך", שאין אנחנו יכולים להעריך ולמדוד את עומק 

 לה גבול.  החכמה שיש בבריאת הנבראים כי היא למעלה מיכולת התפיסה שלנו "ואין לה קץ" אין

"רופא כל בשר ומפליא לעשות", כאשר מתבוננים בפרטי גוף  -כפי שאנו מסיימים את ברכת "אשר יצר" 

האדם, ואיך הקב"ה מפעיל אותם, אנו רואים נפלאות, היינו דברים נשגבים מעל להשגתנו, ]"פלא" הוא מלשון 

לאה לשון הבדלה ופרישה, שהדבר נבדל מכוסה, ככתוב )דברים יז, ח( "כי יפלא ממך דבר", ופירש"י "כל הפ

ומכוסה ממך"[. ואם כך הם פני הדברים בהתבוננות בגוף האדם, ובנבראים הגשמיים, עאכו"כ בהתבוננות 

ביצורים הרוחניים מה גדול הפלא ומה רבה חכמת הבורא הנראית ומתגלית ביצירתם ובמציאותם. "מיד הוא 

העצומה הנראית  'הגדול", ההסתכלות בחכמת ה 'ה אוהב ומשבח ומפאר ומתאוה תאוה גדולה לידע

נשגבה ולרצון להתקרב אליו מתוך הכרה בגדלותו העילאית, ולהשתוקקות  'בנבראים מביאה לאהבת ה

. "כמו שאמר דוד )תהלים מב,ג( צמאה נפשי לאלוקים לאל חי", הוא היה צמא ותאב 'להתעלות בידיעת ה

 . 'להתקרב אל ה
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המתגלית בחכמתו, מתעורר אדם לחשוב  'עצמן" תוך כדי המחשבה על גדלות ה"וכשמחשב בדברים האלו 

מי אני ומה אני לעומת השי"ת, והמסקנא היא "מיד נרתע לאחוריו וירא ויפחד, ויודע שהוא בריה קטנה שפלה 

ואפלה עומדת בדעת קלה ומעוטה לפני תמים דעות ", היינו האדם מרגיש את אפסותו כנגד רוממות השי"ת. 

והדר גאונו "כמו שאמר דוד )תהלים ח,  'מביאה לרתיעה והתרחקות מפחד ה 'צא שהמחשבה על גדלות הנמ

הגדולים המעידים ומלמדים על  'כאשר אני רואה את מעשי ה 'ה( כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך-ד

לחולשת ", מה היא חשיבות האדם, "אנוש" הוא ביטוי 'חכמתו, אני חש את שפלותי, מה אנוש כי תזכרנו

 האדם ולאפסותו!. 

"שם אנוש מורה על ההקטנה, האנוש הקטן מאד מצד קוטן גופו, וחולשתו מצד שפלות מקומו, מצד )

 (.מלבי"ם שם -פחיתת כוחותיו הטבעיים, חלוש ההרכבה ופה המזג" 

 המיזוג בין אהבה ויראה

כמתו העמוקה, מביאה הגדולים, שבהם ניכרת ח 'ההתבוננות במעשי ה -מה נפלא הדבר שמחשבה אחת 

לשתי תנועות שבמבט שטחי נראות כסותרות זו לזו, מחד אהבה עצומה להשי"ת ורצון עז להתקרב אליו יותר 

ויותר, ומאידך יראה ופחד המביא לרתיעה והתרחקות. אבל באמת שתי ההרגשות הללו כלפי השי"ת אינן 

האמיתית שיש להרגיש כלפי הבוי"ת,  נוגדות האחת את חברתה, כי אכן שתיהן יחד מבטאות את התחושה

, ומאידך 'הנראית במעשיו הכבירים, אוהבים אותו ומשתוקקים להדבק בו ית 'מחד גיסא, לרום גדלותו ית

, הוא מתבטל ונסוג לאחור. 'גיסא דוקא משום כך כאשר אדם מתבונן בשפלותו העצמית לעומת רוממותו ית

, 'ת, אלא זו יראת כבוד הנובעת מהערצה ומהכרה בגדלותו יתאבל אין יראה זו יראת העונש המרחיקה מהשי"

והיא הנותנת לו את המבט הנכון לדעת את קטנותו ושפלותו ביחס לבוי"ת. נמצא שמתוך ההתעמקות 

, מתעוררות בלב האדם בו זמנית שתי הרגשות 'במחשבה על נפלאות הבורא המביאה להכרה בגדלותו ית

, ושתיהן 'הכרת קטנות האדם ורתיעה לאחור מפניו ית -להתקרב, והשנית אהבה חזקה ורצון  -שונות, האחת 

 האהבה והיראה, מקננות באדם יחד ברצוא ושוב, ואינן סותרות זו לזו אלא משלימות זו את זו.  -

 משל לאב המרקד עם בנו על כתפו  -אהבה ויראה 

והיראה הנובעות ממקור אחד יב( המשיל משל נאה על האהבה  'הגרא"א קפלן זצ"ל )בעקבות היראה עמ

ושורות בלב האדם ביחד, משל לאב הנושא את בנו על כתפו ומרקד עמו, האב שמח על שזכה לרקוד עם בנו, 

ואילו הבן שש ועולץ על כך שרוכב על כתפי אביו, ככל שהבן שמח יותר ומקפץ על אביו כך גדילה אהבת 

עזה לבן, ירא האב ומפחד שלא יפול הבן מעל גבו, האב אליו ושמחתו בו. יחד עם זאת דוקא בגלל האהבה ה

וככל שגדולה אהבת האב לבנו, כך גדול הפחד ורבה הדאגה שלא יאונה לבן כל רע, ואם האב אדיש ואינו חרד 
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שמא יפול הבן אות הוא לחסרון באהבה. א"כ אין היראה מנוגדת לשמחה ולאהבה, אלא גם השמחה וגם 

ויראתו נמשכות מסיבה אחת  'האהבה, כך גם אהבת ה -ממקור אחד הפחד והדאגה לשלום הבן נובעים 

 ומשלימות זו את זו. 

, ונשוב לחשוב על כך שעל אף רוב שפלותנו 'כאשר נצייר לעצמנו את פחיתותנו לעומת רוממותו ית

ואפסותנו בכל זאת השי"ת יורד אלינו ומתחסד אתנו ומגלה לנו את חכמתו המופלאה בבריאת כל הנבראים, 

גבר ותתעצם האהבה. ככל שנרבה להתבונן ולהתעמק בחכמת הבורא בבריאת העולם ובריותיו, ועי"ז נכיר ת

יותר את גדלותו ורוממותו, ובד בבד נבחן לעומתו את אפסותנו ודלותנו, ונווכח לדעת שלמרות פחיתותנו 

, 'התקרב אליו יתעכ"ז ברוב חסדו הוא משפיל את עצמו אלינו, על ידי כך תגדל האהבה וההשתוקקות ל

 . 'ותתגבר יראת הכבוד וההתבטלות מלפניו ית

  "כל מקום שאתה מוצא גדולתו של הקב"ה שם אתה מוצא ענותנותו

( את מאמר חז"ל )מגילה לא.( "כל מקום 271 'באופן דומה ביאר הגר"ח מוואלוזין זצ"ל )הובא בממ"א ג עמ

שאין הכוונה שרואים גדולה וגבורה מחד גיסא  שאתה מוצא גדולתו של הקב"ה שם אתה מוצא ענותנותו",

וענוה מאידך גיסא, אלא שבראיית הגדולה בה עצמה נראית ומתגלית גם הענוה, ומראיית הענוה מכירים יותר 

אתה 'מתבטאת בעיקר בחסדו עם בריותיו, כפי שאמר משה רבינו )דברים ג,כד(  '. כי גדולתו ית'בגדולתו ית

, וביאר רש"י "זו מידת טובך", כי ההטבה והחסד הם הדברים הבולטים ביותר 'ךהחילות להראות.... את גדל

בהנהגת השי"ת. א"כ כאשר רואים שהקב"ה מתחסד אתנו הנבראים הקטנים והשפלים בזה עצמו ניכרת 

 ענותנותו, שמשפיל את עצמו להיטיב לפחותים. 

בנו, אנחנו מכירים טוב יותר  וכאשר מתבוננים בכך שלמרות שפלותנו ופחיתותנו עכ"ז הקב"ה מטפל

חסדו גדולה יותר. כמו שאמרו חז"ל -בענותנותו, וככל שענותנותו גדילה יותר בעינינו כך אנו מבינים שגדלותו

)ב"ק פ"ג:( "הכל לפי המבייש והמתבייש", אינה דומה מידת הבושה בשני בני אדם שוים במעמדם המביישים 

חשוב את מי שהוא פחות ממנו, וככל שהמבייש גדול יותר כך  אחד את השני, לעוצמת הבושה שמבייש אדם

גדולה יותר הבושה. וכן הוא גם בחסד, כאשר גדול בישראל מאיר פנים לאדם פשוט או לילד, זה חסד הרבה 

יותר גדול מאשר שני בני אדם במעמד שוה מטיבים זה עם זה, עאכו"כ כאשר הקב"ה הרם והנישא יורד 

 רב החסד שבדבר. להתעסק בנו, מה עצום ו

המטיב איתו, באותה מידה הוא מרגיש את  'ככל שהאדם הקטן והעלוב מעמיק להכיר את גודל חסד ה

גדולת השי"ת, ואת הפער העצום שבין רוממות הבורא לאפסות הנברא, ומיד הוא רואה יותר את הענוה 
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ור מתוך מורא והדרת הגדולה של הקב"ה הדואג לתחתונים ומתעסק בהם, וכתוצאה מכך הוא נרתע לאח

תלך ותגבר. תהליך זה חוזר על עצמו ומתעצם יותר ויותר, ככל  ', והתבטלותו כלפיו ית'כבוד מלפניו ית

סופי שבינו להשי"ת, וכאשר רואה -הוא מרגיש יותר ויותר את המרחק האין 'שהאדם מכיר יותר בגדולתו ית

רו, והן בגילוי חכמתו אליו במעשיו הנפלאים, שעכ"ז הוא מתחסד אתו, הן ברחמיו עליו ובדאגה לכל מחסו

 . 'מידת ההטבה שלו ובענותו ית -עי"כ הוא חש יותר ויותר בגדולתו 

 מי שלא יחטא באלול הוא לא יחטא בכל השנה

או יובן בס"ד הפרד נא מעלי רמז 'כתב בא"ח בספרו אדרת אליהו )פרשת לך לך עה"פ הפרד נא מעלי( 

עד הו"ר שהם ימים נוראים וקדושים ימי סליחה וכפרה והם סימן ועזר לכל ימי לנ"א יום שיש מן ר"ח אלול 

השנה שאם האדם יזהר וישמר באלו הימים מכל חטא בטוח הוא שיתגבר על יצרו כל ימי השנה כולה ולא 

ילכד ברשת היצ"הר ואם באלו הימים לא ישמר כראוי אזי ילכד ברשת היצ"הר וקרוב הוא לחטוא הרבה בכל 

כי אלו הימים דוגמת הלב והמוח שבאדם שאם נזוקו הוא היזק כל הגוף ואם הם בריאים אזי יהיה כל השנה 

ולא תחטיאני ומה שאנכי שואל על נ"א  'הגוף בריא וז"ש הפרד נ"א מעלי שלפחות תפרד ממני נ"א ימים הנז

הוא בימין אזי ימים דוקא יען שהימים אלו הם עיקר ימי השנה שאם הימין ר"ל שאם אלך לצד הטוב ש

ואשמאילה אותך שאכניע אותך ואניחך בשמאל נכנע ולא שתהיה מיומן בימין ואם אשמאילה ח"ו לחטוא 

 'באלו הימים אזי ואימינה אותך שיש חשש פן תתגבר בימות השנה כי נ"א ימים אלו הם המבחן

 "אני לדודי "

מהו "אלול"? למה רלו(  'מרדכי )עמיט"א בספרו ברכת מש"כ בזה הרב ברוך מרדכי אזרחי שלויש להוסיף 

 הוא מיועד? 

 לתשובה. למעשים טובים. להתכוננות ליום הדין.  -

 כל זה נכון ואמיתי, אך נראה, שלכל אלו, יש לא רק הקדמה, אלא מהלך ושורש. 

ה תקפ סקט"ז(, כי אלול, הוא ראשי תיבות של "אני לדודי ודודי לי" )שה"ש ו, ג(. מה ז 'מ"ב סי 'אמרו )עי

 אומר?! 

 זהו השורש של כל ההתכוננות והתשובה.  --זה אומר "השתוקקות", "כמיהה", "עת דודים".  -

 זהו סדר העבודה.  -
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 ותורתו.  'להתרכז ולהפנות את כל המאמצים. להשתוקק ולכמוה אל ה

 ההשתוקקות, היא התשובה.  -

 כם" )מלאכי ג, ז(. ה"אני לדודי ודודי לי", היא התמצית של "שובו אלי ואשובה אלי -

 אלול, הוא העת דודים, לתשוקה אלקית זאת.  -

כך אמר דוד המלך: "צמאה לך נפשי כמה לך בשרי" )תהלים סג, ב(. שפירושו, "השתוקקות", עד לידי 

 צמאון. 

 וההשתוקקות.  לא רק של הנפש, אלא של כל פינה, בהוויתם של לב ובשר. הכל שר את שירת הצמאון -

 ן, אין לשייכו לחלק כל שהוא, לאבר זה או אחר. כשקיים צמאו

 כל ה"לבי", כל ה"בשרי", כל מה ששייך להוויתו ומציאותו, רן את רינת קל חי.  -

 ואלול, הזמן המסוגל במיוחד לצמאון זה. 

 הקב"ה מבטיח ומודיע, קבל עם ועדה, כי הצמאון וההשתוקקות, דו סיטרית היא. 

 שובו אלי ואשובה אליכם!  -

 ך, הולכים וגוברים ההשתוקקות והצמאון, עד שאין לו מרווה, אלא ב"דודי לי". וכ

 זוהי תמציתו של אלול, וזהו סדר העבודה. בכך גם הערובה, לתשובה נכונה וזכייה בדין. 

 שאלו: איך ידורו השנים בכפיפה אחת. 

 רה בין השנים? גם יראה וחרדת יום הדין, גם עת דודים של "אני לדודי ודודי לי"? האין סתי

 אם תימצי לומר, אמנם, שתי דרכים המה. האחת, דרך היראה והחרדה. אך גם, דרך ה"אהבה". 

כשזוכה האדם להגביה ולהביא עצמו ליד כך, שכל מעשיו יהיו, מתוך אותו צמאון והשתוקקות, יגיע לאותה 

יותר. והעיקר, תשובתו, תהא עמוקה  מטרה, אך מכיוון גבוה יותר. בטוח יותר. מעשיו, ודאי יהיו אף הם רצויים

 ושרשית הרבה יותר. 
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אם תימצי לומר, כשנמצא אדם בעת דודים זאת, וכל מציאותו, צמאה ומשתוקקת, הלא אז, יראתו, אף 

 היא, יראה גדולה וחזקה הרבה יותר. 

 כי ירא ורועד הוא, מפני המחיצה, שתווצר בעקבות חטא כל שהוא.  -

 קרבות. מפני הנתק, חס ושלום, וההתרחקות. מפני הנסיגה הגדולה בהת

והלא, ככל שקרוב הוא האדם, "נשערה" הוא מאד. והקב"ה מדקדק עם "סביביו" דווקא )ב"ק נ.(. היש לך 

 יראה וחרדה גדולה מזאת?! 

ואם תימצי לומר, הלא אין דומה יראת בן כפר, הרחוק מן המלך, ליראתם של העומדים ראשונה  -

 במלכות... 

 הכפר, ירא מפני כוחו, ענשיו ומעלליו של המלך. בן  -

 העומדים ראשונה, יראים מפני המלכות והמלך עצמם.  -

 בן הכפר, אינו מכיר את המלך. ולפיכך, אינו נבהל אלא מתגובותיו. 

 אלו הקרובים אל המלך, יראים מגדולתו. ויראה זאת, יראת הרוממות היא. אין למעלה הימנה. 

ים לו" עם מלכו של עולם, זה, אשר מצפה ל"דודי לי", הוא הוא הקרוב אל מלכו של זה, אשר "עת דוד -

 עולם. 

זה, לא רק אהבה יש בו, אלא יראת הרוממות. זה, יש בו יראה המביאה לידי אהבה. לאהבה, המביאה לידי  -

 יראה... 

 זהו אלול. זוהי משמעותו. תכנו. וזהו סדר עבודתו. 

 הברכת מרדכי. עכ"דאני לדודי ודודי לי. 

 י עיקר האהבת באה על ידי התורהאני לדודי ודודי ל

 תקמז( 'ויש להוסיף מש"כ בזה המאיר דרך )עמ

ידוע כי חודש אלול נרמז בראשי תיבות של הפסוק )שה"ש פ"ו(: "אני לדודי ודודי לי". מובן מזה, כי חודש 

עזה, בבחינת נישואין, בין ישראל אלול אינו רק חודש של התקרבות להקב"ה, אלא הוא חודש של אהבה 



למעשה על אלול 
 

 ~57 ~ 
 

לקב"ה ובין קב"ה לישראל. וכן מבואר מהמשך הפסוקים: "דודי ירד לגנו לערוגות הבשם לרעות בגנים וללקט 

". ובדעת תבונות 'שושנים. אני לדודי ודודי לי הרועה בשושנים. יפה את רעיתי כתרצה נאוה כירושלם וכו

כאיש אל אשת נעוריו, אשר כל תשוקתו יתברך אלינו, וכענין לרמח"ל כתב: "הנה הקב"ה עם ישראל הוא 

". והעירני הגר"מ סומפולינסקי שליט"א דגם בפסוק: 'אני לדודי ועלי תשוקתו'שנאמר )שיר השירים ז, יא(: 

מרומז  -שראשי תיבות "את לבבך ואת לבב" הוא אלול, וכידוע  -אלקיך את לבבך ואת לבב זרעך"  '"ומל ה

 אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך וגו". 'ל לקב"ה, שהרי המשך הפסוק הוא: "לאהבה את ההאהבה של ישרא

 היכן בחודש אלול אנו מוצאים ביטוי, לעוצם עוז אהבתם של הקב"ה וישראל?

הנה, עיקר האהבה שבין ישראל לקב"ה מתבטאת בלימוד התורה, וכמוש"כ בקריאת שמע: "והיה אם שמוע 

, דהיינו לימוד '", ונראה לפרש כי על ידי שמיעה בקול ה'אלקיכם וגו 'ת ה,לאהבה א'תשמעו אל מצותי וכו

 .'התורה, זוכים להגיע לדרגת אהבת ה

וכן להיפך, בברכות קר"ש של ערבית ושל שחרית מבואר שגם אהבת הקב"ה לישראל היא דרך לימוד 

טים אותנו לימדת", התורה. של ערבית: "אהבת עולם בית ישראל עמך אהבת, תורה ומצוות חוקים ומשפ

והרי שהאהבה של הקב"ה לישראל מתבטאת בזה שלימד אותם תורה. וכך גם בהמשך הברכה: "כי הם חיינו 

, בא"י אוהב עמו ישראל". ושל שחרית: "אהבה רבה אהבתנו ', ואהבתך אל תסיר ממנו וכו'ואורך ימינו וכו

 הבין ולהשכיל. לשמוע. ללמד וללמד. , חמלה גדולה ויתרה חמלת עלינו". ובהמשך: "תן בלבנו ל'וכו

לשמור ולעשות ולקים את כל דברי תלמוד תורתךבאהבה", והרי שוב ביטוי של אהבה ביחס ללימוד תורה. 

, ויחד לבבנו לאהבה את שמך" )והרי רמז נוסף שאהבת ישראל לקב"ה גם 'ועוד: "והאר עינינו בתורתך וכו

 : "הבוחר בעמו ישראל באהבה".מתבטאת בתורה(. גם ברכה זו מסתיימת באהבה

ומעתה יבואר היכן בחודש אלול מוצאים ביטוי לעוז אהבת הקב"ה לעמו, שהרי בראש חודש אלול משה -- 

רבנו עלה למרום לקבל לוחות שניות, שהיא התורה שנמצאת עתה בידינו, והוריד אותם לישראל ביום כיפור, 

, ובראש חודש אלול נאמר לו ועלית 'שתברו הלוחות וכווכמבואר ברש"י )שמות ל"ג, י"א(: "בי"ז בתמוז נ

יום, שנאמר בהם: ואנכי עמדתי בהר כימים  'בבוקר אל הר סיני לקבל לוחות האחרונות, ועשה שם מ

בתשרי נתרצה הקב"ה לישראל בשמחה  '. בי', מה הראשונים ברצון אף האחרונים ברצון וכו'הראשונים וגו

 ".'י כדבריך, ומסר לו לוחות האחרונות וכוובלב שלם, ואמר לו למשה: סלחת



למעשה על אלול 
 

 ~58 ~ 
 

אמור מעתה, חודש אלול הוא חודש הרחמים והסליחות, והוא החודש שבו התחיל התהליך של הסליחה -- 

על עוון העגל, שמחמתו נשתברו הלוחות הראשונות. התהליך הסתיים ביום הכיפורים, עם קבלת לוחות 

 תבטאים דוקא ע"י קבלת התורה מחדש.אחרונות. לאמר, הרחמים, הסליחות והאהבה, מ

והא בהא תליא, כי תשובה לא תתכן בלא תורה, וכפי שמוכרח ממקומות רבים, ודי לנו במאמרם ז"ל: -- 

"שהמאור שבה מחזירם למוטב" )ולהלן במאמר "ולא ימצא איחור התשובה זולתי בעמי הארץ" הארכנו 

תשובה, שהרי כל זמן שלא חזרו בתשובה לא זכו ביסוד זה, עיי"ש(, אולם גם לא תתכן תורת אמת ללא 

 ללוחות אחרונות.

חודש אלול הוא חודש של "אני לדודי ודודי לי", חודש אהבתם של ישראל והקב"ה. האהבה העזה ביותר -- 

המקשרת בין ישראל לאביהם שבשמים, היא התורה, והיות ועל ידי ההכנה של חודש זה זכו ללוחות אחרונות, 

ו יש את הביטוי העז לאהבה: "אני לדודי ודודי לי!". חכם לב יקח איפוא התעוררות מדברים על כן דוקא ב

 עכ"ד המאיר דרך. אלו, להוסיף עוז ותעצומות בלימוד התורה, בחודש אלול.

 למה לוחות הראשונות נשברו משא"כ לוחות שניות

שחזרו בתשובה וקיבלו את  ההבדל בין לוחות הראשונות, שהצליח היצר לגרום שישברו, לבין לאחר מה

 התורה מחדש, שוב לא הצליח היצר לגרום שישברו, ולא עוד אלא שנקבע להם אותו היום לכפרה לדורות. 

 לוחות ראשונים קיבלו בלי הכנה ועמל ויגיעה משא"כ לוחות שנים שהתכוננו ועמלו עליהם

תשא  'שכתוב בילקוט שמעוני )פ כ( בהקדים מה-מבאר הרב שלמה ברוועדה זצ"ל בספרו ימי רצון )יט אלא

שצ"א מתדא"ז(, ארבעים יום שעלה משה למרום להביא תורה )לוחות שניות( לישראל, היו ישראל נוהגין  'סי

יום לא התענו כולם, אלא כל או"א  'כל מ ', ויום אחרון שבכולן גזרו תענית )פיצום ותעניתכל אותן הימים 

, אמנם יום אחרון שבהם גזרו תענית על כל מחנה ישראל( ולנו 'כושהרגיש שזקוק להתחזקות באמונה ויר"ש ו

התחילו להתענות בלילה( ]כדי שלא ישלוט בהם יצה"ר[. ולמחרתו השכימו ועלו לפני הר סיני.  'בתעניתם )פי

ישראל היו בוכים לקראת משה, והוא היה בוכה לקראתם, עד שעלתה בכייתם למרום, באותה שעה נתגלגלו 

ב"ה על ישראל וקבל אותם בתשובה, ובשרה אותם רוח הקדש בשורה טובה מלפניו, אמר להם, רחמיו של הק

בני נשבעתי בכסא הכבוד שלי שתהא לכם בכיה זו בכית שמחה, ויהא לכם יום סליחה וכפרה ]ומחילה[ לכם 

ו ישראל ל"א( הלשון וירד משה בעשור והי 'תשא סי 'ולבני בניכם עד סוף כל הדורות. ע"כ. ובתנחומא )פ

שרוים בתפלה ותענית ובו ביום נאמר לו למשה סלחתי כדבריך וקבעו הקב"ה יום סליחה ומחילה לדורות 

 )ויקרא ט"ז( כי ביום הזה יכפר עליכם לטהר ע"כ  'שנא
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 אחרונים  'ראשונים למ 'החילוק בין מ

עמד הגדול והנורא, והדברים נפלאים מאד, כי בלוחות הראשונות, אע"פ שניתנו רק כמה שבועות לאחר המ

מעמד הר סיני, מ"מ הצליח מעשה שטן להחטיאם בסוף ארבעים יום בחטא הגדול והנורא, חטא העגל אמנם 

בלוחות השניות לא די שלא הצליח שטן להחטיאם אלא אדרבה נתגברו עליו ישראל ביום ארבעים שהוא 

יום עשירי בתשרי שהוא יום עשירי בתשרי עד כדי כך שלעולם אין לו רשות לשטן להשטין לישראל ב

ימים הראשונים אע"פ שבאו  'אחרונים הוא לכאורה פשוט כי מ 'ימים הראשונים למ 'הכיפורים והחילוק בין מ

מיד אחר מעמד הר סיני עם כל גילוייו הנוראים מ"מ לא מצינו שום מדרש המזכיר שנתחזקו בימים ההם איזה 

חיזוק אפילו האדם הגדול ביותר עלול להיות ח"ו טרף התחזקות לקראת קבלת הלוחות הראשונות ובלי 

 לשיניו של השטן רח"ל 

 החזון איש החיוב להתחזק כל יום ביראת שמים

ביראת שמים, עלול כל אחד  כל יוםושמעתי מפי קדשו של מרן בעל חזון איש זצ"ל שמבלי התחזקות  

אנו רואים מחז"ל שבאמצע סוגיות חמורות  מאתנו ח"ו להטבע בים של בוץ רוחני. והוסיף מרן זצ"ל ואמר, הרי

בעניני הלכה, פתאום מופיעים דברי אגדתא, כי הרגישו שצריכים להתחזק ביר"ש. עכ"ד. ולכן הצליח מעשה 

ימים האחרונים, מאז ששמעו קול  'שטן להחטיאם למרות כל תחבולותיו של אהרן, וכמשכ"ל. אמנם במ

עד כדי ניהוג צום ותענית, ובסוף ארבעים, אשר בלוחות  יום,כל השופר בר"ח אלול, היו ישראל מתחזקים 

ראשונות הצליח אז מעשה שטן, נתחזקו כולם מאד בתענית ובתפלה מעומקא דליבא, עד כדי בכיה. ואיתא 

מי שמתפלל ובוכה עד שאינו -) 'שמות כ.( האי מאן דצלי ובכי וצעיק עד לא יכיל למרחש בשפוותי 'בזוה"ק )פ

זו תפלה שלמה, שהיא בלב( ולעולם לא הדרא -תיו( האי צלותא שלימתא, דהיא בלבא )יכול ללחוש בשפ

 ולעולם אינה חוזרת ריקן(. ואמרו ז"ל בזוהר חדש רות אין קרוב לפני המקום כלבו של אדם.-ריקניא )

וכל מחנה ישראל הגיעו אז, ביום ארבעים, להתעוררות תפלה בבכיה שהיא בלב, ונתקרבו בלי מחיצות  

ב"ה, ונפתחו לפניהם כל השערים, ונתגלגלו רחמיו של הקב"ה, ונתקבלו ישראל בתשובה, ונסתם פי השטן. לק

וזכו לקבל לוחות שניות במכתב אלקים, וזכו לי"ג מדות של רחמים, ולשכינה, לרוה"ק, לענני הכבוד, וליוה"כ 

 לדורות, ולציווי לבנות את המשכן. עכת"ד. 
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 ימי אלול מסוגלים להתחדשות 

ונאמר על האנשים  נב( 'ויש להוסיף מש"כ בזה הרב ביפוס שליט"א )ילקוט לקח טוב ימים נוראים עמ

, "ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה ]ישעיהו כט, 'שאינם עורכים מחשבות להתבונן תמיד ביראת ה

 טו(.  יד[. לכן הנני יוסיף להפליא את העם הזה הפלא ופלא" )שם( )"שערי תשובה" שער ג,-יג

כז(, מלמדים אותנו עד  'ב, עמ")ח ן""משנת רבי אהרול בספרו "ל, אומר הגר"א קוטלר זצ"דברי רבינו יונה ז

)פסיקתא זוטא ואתחנן  "בכל יום יהיו בעיניך כחדשיס"ל: ". וזהו מה שאמרו חז"מלומדה"כמה חמור ענין ה

לא הם אינם עושים רושם על העושה (. כי כאשר מתיישנים הדברים חסר בהם הכח של החידוש, וממיוו, 

ונמצא שחסר בעצם העשייה. בימי אלול נחוץ מאד ענין ההתחדשות בין במעשה ובין בעיון, שהרי אף ביראה 

 . "מלומדה"עצמה נאמרה התביעה על 

בגלל איכות מעשה המצוה יכולים להיות הבדלים גדולים מאד, בין מעשה שנעשה על ידי אדם אחד לבין 

לא כל בני האדם "קכו(:  ')סי "דעת תבונות"נעשה על ידי חברו. בענין זה כתב הרמח"ל בספר אותו מעשה ש

ה לכל נבראיו בשיעור מדוקדק עד אין תכלית. "שוים ולא כל המעשים שוים, כי גבולות גדולים שם האדון ב

ד רום שמי השמים, ויימצאו שני בני אדם על שולחן אחד, ידברו, יאכלו וישתו, ותולדות מעשי האחד יתעלו ע

כל  -ותולדות מעשי האחר לא יתעלו, ולא קרוב להם. ואביא לך ראיה ברורה: יונתן בן עוזיאל יושב ולומד 

עוף הפורח עליו נשרף )סוכה כח, א(, ואחרים לאלפים ולרבבות יושבים ולומדים ולא יהיה להם כן. וזה מצד 

בה, ואכילת חולין לא כן, וזה וזה אוכלים אותם בדרך קדשים יוכיחו, שאכילתם מצוה ר -הפועל. ומצד הנפעל 

ל "המצוות עצמם: אחז -אחד ולא עוד, אלא כהן האוכלם עושה מצוה והזר האוכלם חייב מיתה. וגדולה מזו 

גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושהי )עבודה זרה ג, א(, והמצווה ועושה נמצא מתקן כל הבריאה 

 תשיג ידו לעשות כן. והרי שניהם עושין מעשה אחד ולכוונה אחת.  כולה, ושאינו מצווה לא

אך העניין הוא שתנאי הפועל והנפעל וכל המתלוים להם, הם הם המשנים והמחליפים תולדות המעשים. "

יונתן בן עוזיאל, לפי שהוא איש קדוש ונורא מאד ונשמתו מעוטרת בעטרות קדושה והארה רבה, על כן כל 

ויגיע לרומו של עולם, וינועע כל אופני הקודש. ואדם אחר, שאינו כל כך קדוש, ואינו  מעשה שיעשה יעלה

 . "מעוטר באלה העטרות, לא יתעלו מעשיו לעילוי זה

כי "ה ומה, להסביר ההבדל בין המצווה ועושה למי שאינו מצווה ועושה: "קנח ד 'עיין עוד במה שכתב בסי

רך, שיתקן במעשיו התיקונים המצטרכים בבריאה, מה שאין כן האדם המצווה יש כח בידו, מסור ממנו יתב

. אמנם לא ינתן הכח הזה, אלא למי שהוא מוכן מצד עצמו לקבלו. כי לא ינתן לא לבהמות 'מי שאינו מצווה וכו

 . "וגם לא למלאכים, אלא לבני ישראל שכבר הוכנו לזה מתחילה
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שהנה לא נתן להם שם התורה כולה במעמד ההוא. ה לישראל בהר סיני, "ותראי כי זה מה שעשה האדון ב"

אבל היתה הכנה כוללת לכל עבודת המצוות, כי אז השלים להם תחילה כל העטורים והמעלות הראויים לאדם 

העשוי לעבוד את יוצרו, שבתחילה נשפל מעלתו להיות עלול ליצר הרע, כמו שזכרנו, ואז נמשל כבהמות 

ה כל היקר המגיע להם להשתלם במציאותם, להיות להם כח "האדון בנדמה, ובבואם אל הר סיני נתן להם 

 . "בה, שהוא ענין קרבנו אל הר סינילהיות משרתים אותו. ואז קירבס אליו באה

: ככל שמתקדש האדם יותר על ידי תורה ומצוות "מלומדה"הרי לנו כאן כחה וגדרה של מצוה שלא נעשית ב

תברך, גדל ערך המצוה לאין שיעור, ומלבד מה שהיא נעשית י 'הנעשות בטהרת הלב ובתשוקה לעבודת ה

במעלותיה העליונות, גם קדושת האדם מתרבה. וממילא הוכשרו פעולותיו לעשות רושם גדול יותר בכל 

 העולמות. 

. כי ההרגל נעשה במיעוט דעת ובמיעוט "מלומדה"דרך התורה התלויה ברוח ובשכל, הוא היפך ההרגל וה

ן האדם מתעלה על ידי התחזקות בתורה ובעיקר בעמל התורה, הרי הוא יורד בלי הרף הרגשת הלב. ואם אי

וההרגל משתלט עליו יותר ויותר. וההפסד בזה הוא בשני מישורים: בצד הטוב, מעשיו מתקטנים והזכויות 

 מתמעטות על ידי ההרגל. וכן בצד הרע, כל מה שמתרגל יותר ומשתרש בחטא, הוא מתרחק מאד מהתשובה. 

החטא נובע בדרך כלל מהצד החומרי שבאדם )אפילו קלקול בדעות, כמפורש בכמה פוסקים(, ואם כן ככל 

שהאדם נתפס יותר להרגל, מתחזק אצלו שלטון החומר, ואף על פי שהרגלו בא מצד העצלות, מכל מקום 

 שליטת החומר מתחזקת. 

. 'וכו "םחדש עליו בכל יורו של אדם מתיצ "יאר"עד היכן יכול להגיע המתרגל בדרכו הרעה? אומרת הגמי: 

)קידושין ל, ב(. כלומר, אין היצר מסתפק במה שהשיג  'וכו "ל: יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום"ואמר רשב

למען ספות הרוה את "כבר, אלא מתגבר ומתחדש. הרי שישנם חידושים בחטא בדרכי היצר. בתורה נאמר: 

ן שם(, דברים שהיה רוה מהם ולא שלט בהם יצרו, יתוספו ")הרמב )דברים כט(. ופירשו הקדמונים "הצמאה

על הצמאה. מעתה יתאוה גם לדברים שאין טבעו של אדם להתאוות להם. הרי שההליכה אחרי שרירות הלב 

 מדרדרת את האדם בהרגל לרע, עד שהרוה נעשית צמאה! 

השם, ובזה יצאו כל מעשיו המתבונן יבין מה גדול ההכרח להיות תמיד מחדש בעסק התורה ועבודת 

מההרגל. כי ההוספה במעשה ביראת השם מחדשת את כל מעשיו, לפי שההוספה נובעת מהתגברות הדעת 

וההכרה, ימי אלול הינם ימים מסוגלים מאד להתחדשות, לפי שהם ימי רצון והעליה האחרונה של משה רבינו 

ו הבורא בתיתו לנו ימים מופלאים אלה. וכבר וכן קבלת הלוחות השניים ביום הכפורים. חסד גדול עשה עמנ

העירונו קדמונינו להתכונן בימים אלה לחדש ולשפר את מעשינו. מי שאינו נותן לב להתחזק, בהכרח הוא 
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יורד, לפי שהרע מתגבר עליו תדיר. לעומת זאת, תשומת לב להתחזקות תרומס את האדם, והבא ליטהר 

 לקח טוב.עכ"ד הרב ביפוס בילקוט מסייעין בידו. 

 איך עמ"י חטאו בעגל

מקשה )שמות לב ח(   'סרו מהר מן הדרך אשר צויתם עשו להם עגל מסכה' וכן מבואר בחטא העגל שאמרו 

ר היום אומר לו עשה כך ''בשבת )קה:( שכך אומנתו של יצה ', )מאמר נה( הרי מבואר בגמחיים שמואלביץ 'ר

והולך ועובד. אבל אינו יכול להפילו מיד, א"כ קשה  איך  ז,''ולמחר אומר לו עשה כך עד שאומר לו עבוד ע

שפחה ראתה על הים מה שלא ראה יחזקאל בן בוזי, והצביעו על הקב"ה  'יתכן שעמ"י, שהיו דור דעה שאפי

כביכול ואמרו זה קלי ואנוהו )רש"י שמות טו,ב(, עשו את העגל ולא עוד אלא שחטאו כל כך מהר והוגדרו 

 תחת חופתה )גיטין לו:(.כעלובה כלה שזינתה 

 חוסר עמל

חיים שמואלביץ )מאמר נו( שהסיבה היא חוסר העמל ומי שלא עמל ומתכונן גם אם יראה  'אלא מבאר ר

 מראות אלוקים לא יעזור לו שום דבר.

 כוחו של היצר גדול

מעשה טו( וראה שהצליח  'הרב שלמה ברוועדה זצ"ל בספרו ימי רצון )עמ]ועוד אפשר לישב עפ"י מש"כ 

שטן. הנה למרות כל תחבולותיו של אהרן למנוע את חטא העגל, הצליח מעשה שטן כאן, פעם אחר פעם. 

והרי נתאמתו כאן דברי המסילת ישרים )פ"ה( וז"ל אין מי שמכיר בחולי יצר הרע ובכחו המוטבע בו, אלא 

. '( הוא שטן, הוא יצה"ר וכובוראו שבראו. עכ"ל. וכן הענין בכחו של השטן, רח"ל, וכמאמרם ז"ל )ב"ב ט"ז.

הגר"א במשלי )כ"ה י"ז( הוקר רגלך מבית רעך, פן ישבעך ושנאך, פירוש, שתמנע רגליך  'וכן מבואר מפי

מלילך תמיד לבית רעך אע"פ שהוא אוהבך מאוד כי פן ישבע ממך, ויקוץ בך, וישנאך. והענין, כי היצה"ר הוא 

והיצה"ר , ולא דבר אחר ח"ו. 'ת ידו, להשתמש בו עבודת דנצרך מאד לעבודת השם, אך שיהא הוא כבוש תח

וזהו הוקר רגלך מבית  'נקרא ריע כמ"ש )מיכה ז( אל תאמינו בריע ואמרו חגיגה ט"ז אל תאמינו ביצר הרע כו

 'רעך אע"פ ששברת אותו והוא כבוש תחת ידיך אעפ"כ הרחק את עצמך מאתו כמו שלמה המלך ע"ה שהי

סבור שירבה לו נשים ולא יטה )סנהדרין כ"א:(, וכן בכסף. ואעפ"כ הטו אותו.  'והי היצר הרע כבוש תחת ידו

וזהו, פן ישבע ממך, כלומר שיחטיא אותך וישבע ממך, וישנאך, שיקטרג עליך. שכן דרכו, שעולה ומקטרג 

ם, ובעל ויורד ונוטל נשמה )ב"ב ט"ז.(. הרי אפילו שלמה המלך, שידע את כל התורה כולה, והיה חכם מכל אד

רוח הקדש, מ"מ לא ידע את כחו המוטבע בו ביצרו הרע. כי אין מי שמכירו ממש אלא בוראו ית"ש שבראו, 

כמ"ש במסילת ישרים. וא"כ מי הוא זה שיניח ח"ו עצות התוה"ק וחז"ל הקדושים. ויחשוב להצליח ע"פ 
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לעצת חכמים לנצל חודש אלול  הוראת שכלו ודאי שינוצח ע"י יצרו, רח"ל. וכן הוא בעניננו. מי שלא ישמע

 1בהתחזקות ברוחניות, איך יקוה לזכות בר"ה וביוה"כ לטוב האמיתי. ודי בהערה זו לכל בעל שכל ישר. 

                                                           
 גודל כוחו של היצר מעשה 1

 תיק כאן מעשה שהיה בימי הגאון רבי חיים מואלוז'ין, ומעשה שהיה כך היה: ולסיום הנני מע
בעיר סלוצק היה "יוסלה השובב" שם דבר, כלם הכירוהו וידעו אודותיו. ילד עלוי, מברך בכשרונותיו, בעל ראש ברזל, אבל דא עקא 

חדר" כשאר הילדים בני גילו. לומד משהו בקשי רב, שהוא שובב עד מאד, אינו מסגל להתרכז, וכמעט שאינו יושב על ספסל הלמודים ב"
 וכל היום מתעסק עם היונים על גגות הבתים ועם הכלבים ברחובות. הולך לשחות בנהר עם נערי הגויים חבריו, ועוד ועוד. 

גערה חזקה. יוסלה והנה יום אחד, בהיותו בן שתים עשרה, הוא עבר במרוץ השובבות שלו ליד אחד הבתים בעיר, והוא קולט מתוכו קול 
איננו מתעצל, הוא מטפס על החלון ומציץ לתוך הבית ורואה איך אבא מכה את בנו שסרח, באמרו לו: "מה אתה חושב? אני אתן לך 

 שתגדל פרא אדם כמו 'יוסלה השובב'? אהרג אותך ולא אתן!... בשום אפן לא אתן לך לגדל כך!..." 
הוא חושב לעצמו: 'מה? עד כדי כך הגעתי, שכבר נעשיתי מין שם דבר לגנאי בכל סלוצק, נדהם יוסלה ממה ששמעו אזניו בזה הרגע, ו

 עד שאם ילד חוטא מטיחים בו: תגדל כיוסלה? אם כך, מכרחים לשנות את כל הכוון! היה לא אהיה יותר כך!' 
הכלבים, חלק לכל אחד מהם עוגה ואמר היו לו, ליוסלה, כמה פרוטות בכיסו. הלך וקנה בהן כמה עוגות. המשיך בדרכו, ואסף את כל 

 להם: "בזה נגמרה החברות שלנו, ולא יותר..." 
 משם הלך יוסלה לאביו, ואמר לו: "אבא, החלטתי שאני נוסע ללמד בישיבה!"... 

רקם במחו, תדהמה נפלה על אביו בשמעו זאת, והוא הלא הכיר את יוסלה שלו על בריו, ומיד חשב לעצמו: 'מי יודע איזה מעשה קונדס נ
 מי יודע מה הוא מתכנן לעשות עוד לעצמו?' ולכן דחה אותו בתקף: "אל תבלבל לי במח, לך לך ליונים ולכלבים שלך והנח לי!..." 

 אסע לבד!..."  -אבל יוסלה עומד על שלו ואינו מרפה: "אבא, אני אומר לך בכל הרצינות, אני רוצה ללכת לישיבה, ואם לא תתן לי 
חזקה עליו שילך. נעצר אפוא, חשב וחשב, הביט היטב לתוך עיני הילד ואמר לעצמו: 'נדמה  -, כי אם הוא אומר שילך לבד אביו הבין מיד

 לי שהפעם אלה באמת דבורים רציניים.' לאחר כמה רגעים של שקט, שאל אותו: "ולאיזה ישיבה אתה רוצה לנסע?" 
 השיב יוסלה: "לואלוז'ין!..." 

ופרץ בצחוק רם: "לואלוז'ין?!... הן לא למדת כלום, ובשביל להתקבל בואלוז'ין צריכים לדעת שני סדרי גמרא  לא יכול אביו להתאפק,
 על ברים, ואתה, הלא אפלו דף אחד של גמרא אינך יודע!..." 

לא תתן לי, אסע "לא אכפת לי שום דבר, אני רוצה להכנס לואלוז'ין ולהתחיל ללמד, ואם  -אמר יוסלה בנחישות ובהחלטיות  -"אבא" 
 לבד!..." 

 ראה האב שלא יוכל כבר להשפיע עליו לשנות את החלטתו, נתן לו מעט כסף, ארז בשבילו חבילה מחפציו, והוא יצא לדרך. 
יוסלה עזב את הבית ויצא לדרכו. חלק מן הדרך הוא עשה בעגלה, חלק ברגל, אבל כעבור שלשה ימים הוא הגיע לואלוז'ין. בהגיעו לשם, 

יד אל הישיבה, נכנס לחצר גדולה, שאל בחורים איפה חדרו של ראש הישיבה, וכלם מסתכלים עליו: נער בן שתים עשרה פוסע לו הלך מ
 בנחישות כזאת ושואל על ראש הישיבה?! אבל הם הראו לו. 

 ם השלום". יוסלה נגש לדלת ונקש עליה, וכאשר השיבו: הכנס, נכנס ואמר: "שלום עליכם", ורבי חיים ענה לו: "עליכ
 "מה רצונך, נערי?" שואל ראש הישיבה, ויוסלה עונה: "אני רוצה להכנס לישיבה!..." 

 רבי חיים היה רגיל לעלויים שמתדפקים על הישיבה בצעירותם, ולכן היתה שאלתו הבאה: "ומה אתה יודע נערי?..." 
 עונה יוסלה: "אני לא יודע שום דבר, אבל אני רוצה ללמד!" 

חיים בעינים הנוצצות והתוססות של הנער, והלא גם רוח הקדש לא נפקדה מרבי חיים, והבין שטמון כאן עתיד, ומיד צבט התבונן רבי 
 תוכל, קום והכנס לישיבה!..."  -לו על לחיו ואמר לו: "אם תרצה 

למשניות ולגמרא, ויוסלה יוסלה לא עשה שום שהיות, אלא מיד נכנס והתישב ללמד. רבי חיים העמיד לו מלמדים לכל דבר: לחמש, 
עצמו התחיל להתענין ולבדק, לחפש ולחטט, והוא שקע בלמוד בצמאון עז שלא נמצא כדגמתו, עד שמקץ שלשה חדשים הוא כבר התיצב 

 על רגליו, והתחיל ללמד בצורה מסדרת ובהתמדה גדולה. 
בחור למדן לכל דבר, והמשיך ללמד בהתמדה ובשקידה, עברו שנתים, את בר המצוה שלו חגג בישיבה, וכשנעשה בן ארבע עשרה, כבר היה 

כבר למד היטב גמרא, רש"י ותוספות, ואף הצטרף אל החוג המיחס של ה"שמונה עשרה", וזה היה משג ידוע בואלוז'ין. המדבר היה 
ר, קבעו להם את מקומם בבחורים שלמדו ח"י שעות ביממה. בהיכל ישיבת ואלוז'ין היו עמודים מרבעים, ואותם בחורים המתמידים ביות

ליד עמודים אלו, כדי שלא יפרעו מחמת המסתובבים. הם למדו שמונה עשרה שעות ביממה, רק שש שעות הותירו לעצמם לכל הדברים 
האחרים, וזה כלל אכילה ושנה וכל השאר. בין בחורים אלה קנה לו יוסלה את השם: "רבי יוסלה דער אכצענער" ]פרוש: רבי יוסלה 

 שרה". והכונה, שהיה לומד שמונה עשרה שעות וכנ"ל[. ה"שמונה ע
כעבור כמה שנים, כשיוסלה כבר התפרסם ללמדן גדול, ויהי היום והוא מקבל מכתב מאמו, שלא בשר טובות. אביו היה חיט, ועסק 

רצה שרפה בעיר שכלתה במלאכתו בחנות שנצבה בין שורה ארכה של כל חניות החיטים בעיר סלוצק. והנה כותבת לו אמו במכתבה, כי פ
 את כל חניות החיטים ובתוכן גם חנותו של אביו, שאף היא היתה למאכלת אש... 

פנתה האם לבנה ובקשה אותו: "אתה כבר בחור מבגר, כבר למדת הרבה, עכשיו עת מצוקה למשפחה, חזר נא הביתה, ועזר לאביך לשקם 
 מחדש את פרנסתו..." 

הוא כבר קנה לעצמו מעמד  -שקרא את המכתב. פנית אמו הנרגשת נגעה ללבו. אבל מצד שני  גדולה היתה מועקתו של יוסלה לאחר
 נכבד בלמוד התורה, וכיצד זה ילך ויסגר עכשו את הגמרא ויסע הביתה?! 

 בצר לו נכנס אל ראש הישיבה, הראה לו את המכתב של אמו, ושאל מה יעשה במצב שנוצר? 
חזר ללמודך!" יוסלה לא הסס,  -כבדה נעתקה מלבו, וכעבור מספר רגעים אמר לו: "שמע בקולי  רבי חיים קרא את המכתב בעיון. אנחה

עשו מה שיכלו לעשות כדי לשפר קצת את מצב הפרנסה שם, ומן הסתם גם המציא לו  -שמע לקול רבו וחזר ללמודיו, ומה שנוגע לאמו 
 רבי חיים מעט כסף שישלח להם. 

 בל מכתב מאמו, מכתב ספוג תוכחה ומוסר: עבר עוד איזה זמן, הוא שוב מק
 האבא חלה מרב עגמת נפש, בוא הביתה לפחות עכשו..."  -"למה לא שמעת לי ולא חזרת הביתה, עכשיו המצב גרוע יותר משהיה 

עוד יותר עתה גברה מועקתו עוד יותר. והוא, כמובן, שוב נכנס לרבי חיים. שוב הראה לו את המכתב, והפעם נאנח ראש הישיבה אנחה 
 חזר ללמודך!"  -עמקה, באמרו אליו: "אינני יכול לומר לך שום דבר, אבל שמע בקולי 
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 שפחה שתנדתה עד שהנשיא ובית דינו לא יתירו את נידויה 'וע"י עמל אפשר להגיע שאפי

נדות עד שהנשיא ובית דינו לא יתירו ובספרו חכמת חיים הוסיף לבאר שע"י עמל גם שפחה של רבי יכולה ל

אמתא דבי רבי חזיתיה לההוא גברא דהוה קמחי לבנו הגדול 'לה כמו שכתב הרא"ש )פ"ג דמו"ק סי יא( וז"ל 

ישמעאל אומר לפני עור לא  'אמרה להוי ההוא גברא בשמתא דקעבר אלפני עור לא תתן מכשול דתניא ר

 נהגו חכמים קלות בנידויה שלשה שנים תתן מכשול במכה לבנו גדול הכתוב מדבר ולא 

אם היתה היא קיימת למה לא התירה לו ואם מתה למה לא  שנים 'למה שהה זה בנידויה גתמה הראב"ד ז"ל 

לקמן בשמעתין נידוהו ואינו יודע מי  'התיר לו רבי וא"ת שכבר מת למה לא היה מתיר ר"ג שהיה נשיא ואמרי

                                                           
אין שום הסוס אצל יוסלה. הוא שוב חזר ללמודיו, אלא שכעבור זמן לא רב, הוא קבל מכתב שלישי מאמו:  -אם ראש הישיבה אומר 

 "אבא נפטר!" 
 טירת אביו, ולא רק על זה, אלא שמא, מי יודע, אולי הוא היה הגורם למותו?... יוסלה לא יכל להתאפק, ומיד התיפח בבכי מר על פ

מהר נכנס לרבי חיים בבכי מר, ולאחר שספר לו מה קרה, בכה רבי חיים עמו ביחד. אבל כעבור מספר רגעים, שוב אומר לו רבי חיים: 
פעם הוא שמע בקולו, הלך וישב שבעה, וכתב לאמו דברי "לא אוכל לומר לך דבר, אבל לך ותשב שבעה ואחרי כן חזר ללמודך." וגם ה

נחומים שהוא מצטער כמותה בצרה וכו' ]וכן שלח לה כסף לפרנסה, כנזכר לעיל[, אבל אחת היא ולא יוכל לעשות אחרת ממה שצוה לו 
 גיל ללמודיו בישיבה... הינו, צריך לשוב ולהתמיד בתורה כמו בכל השנים הקודמות. ואכן, אחרי שבעת ימי האבלות, שב כר -רבו 

נפטר רבה של סלוצק. בתם ימי האבל, באו חמשה מחברי קהלת סלוצק לואלוז'ין, נכנסו לרבי חיים ובקשו אותו  -עברו עוד כמה שנים 
 של הרב שנפטר, כשהם מבטיחים שידאגו לכל צרכיו; הם יחתנו אותו, יבנו לו בית נכון לפי כבודו, -שיבחר להם רב שישב על מקומו 

 ויתנו כל הצריך, והוא יוכל לשבת על כסא ממלכתו כראוי וכהגן. 
 ענה להם רבי חיים: "המתינו רגע, יש לי רב בשבילכם!..." 

מיד שלח וקרא לרבי יוסלה, וכאשר נכנס לחדר, קם רבי חיים לפניו מלא קומתו. אנשי הקהלה יצאו מכליהם מרב התפעלות על הכבוד 
שיבת ואלוז'ין, חולק לאחד מתלמידיו הצעירים, ולא די בכך, אלא שרבי חיים עוד פונה לרבי יוסלה ואומר הגדול הזה, שרבי חיים, ראש י

הושיבו על ידו. לאחר שישב, פנה רבי חיים בחיוך לחברי קהלת סלוצק: "האם זוכרים אתם שהיה אצלכם ילד  -לו: "גש לידי," וכשנגש 
 שובב, שקראו לו יוסלה? מה היה ומה קרה אתו?" 

שומעים הם ועונים בחיוך: "כן, אנחנו נזכרים שהיה ילד כזה, שובב ופרחח, שעשה כל מעשי קונדס שבעולם, אבל מזה כמה שנים שהוא 
 נעלם ואיננו, ואין אנחנו יודעים לאן הוא נעלם..." 

שלכם!" והוא התחיל לשבח אותו  "רבי יוסלה קום נא!" והוא פונה לחברי הקהלה: "זהו יוסלה, והוא הרב -אומר רבי חיים  -"אם כך" 
 בכל השבחים. וסים בשאלתו: 

 "האם אתם מסכימים?" 
 אז ודאי!"  -השיבו כלם: "בודאי! אם הרב אומר 

 הלכו והביאו יין ומזונות, שתו "לחיים" ואחלו "מזל טוב". וכטוב הלב ביין, השמיע רבי חיים כמה מלים: 
רפה החנות בתוך כל החניות, ולא ידעת מה לעשות בדבר, בקשה אמך לחזר הביתה, "רבי יוסל, אתה זוכר כאשר באת וספרת לי שנש

 ואני אמרתי שאינני יודע מה לומר. מה קרה אז? למה עניתי כך? 
"הבנתי שזהו בגדר של 'ויבוא גם השטן בתוכם', כנאמר אצל איוב, והשטן אמר שצריכים לנסות את יוסלה.  -המשיך רבי חיים  -"בכן" 

צריכים להביאו לידי  -יר ועוזב את כל מעשי השובבות שלו, מתישב ללמד בהתמדה גדולה ועצומה והוא נעשה אדם גדול קם נער צע
נסיון, לראות היעמד בהחלטתו ובקבלתו. בשמים נתנו רשות לשטן לשרף את כל חניות החיטים, כאשר כל הכונה היא לחנותו של אביך. 

לא יכלתי, הלא אתה מבין בעצמך שלא  -ורה, הבנתי שאתה צריך לעמד בנסיון, אבל לומר לך "הבנתי מה ק -ממשיך רבי חיים  -ואני" 
יכלתי. אמרתי לך אפוא: שמע לי ולא תתחרט. והנה שוב 'ויבוא גם השטן', והפעם בא והחלה את אביך, וכשבאת אלי במצב הזה, נאנחתי 

לי ועמדת בנסיון. אבל זה עדין לא מספיק, שוב 'ויבוא גם השטן', אתך ביחד, אבל עניתי לך מה שעניתי בפעם הראשונה, ואתה שמעת 
והפעם מכרחים לקחת את אביך מהעולם. כאן היה בטוח שכבר לא תהיה לך בררה, ולא תוכל לעמד בנסיון. זה היה אכן נסיון קשה, אבל 

 עמדת גם בנסיון הזה!" 
הוא שמח בתורה שאתה לומד! ועכשו, יורה וילמד האיש הזה בקהלה  ורבי חיים מואלוז'ין סים ואמר: "מאשר הוא עתה אביך בגן עדן,

 הגדולה דסלוצק!" 
הרב מבריסק ספר, כי רבי חיים מואלוז'ין עוד הוסיף אז לאמר: "דעו לכם, חברי קהלת סלוצק ורבי יוסלה, יתכן ואפשרי הדבר שיתנו 

 לשטן לשרף עיר שלמה, ובלבד לטל בחור אחד מן הישיבה!"
ץ חיים' מסופר שבהיותו אברך צעיר ישב ולמד כל היום בבית המדרש, ובאותו זמן שררה בביתו עניות גדולה מאוד. באחד גם על ה'חפ 

הימים כשממש לא היה מה לאכול, הגיעה אשתו לבית המדרש בוכיה, שהילדים בבית רעבים ואין מה לאכול וביקשה שאולי ילך לחפש 
 פרנסה וכדו'.

ליו וצעק כלפי הבעל דבר: אפילו אם תעשה את בל האמצעים שבעולם לא תצליח להוציא אותי מבית נעמד אז החפץ חיים על רג 
 המדרש. לימים אמר הח"ח שאם באותו רגע הוא היה יוצא רק לכמה דקות, כבר לא היה הח"ח בעולם ולא היה נכתב המשנה ברורה. 
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מכולהו וכן ההוא צורבא מדרבנן דהוו סנו שומעניה אמאי לא שרי לו נידהו ילך אצל נשיא אלמא נשיא עדיף 

 נשיא.

ותירץ דודאי כשאינו יודע מי הוא המנדה אז הנשיא מתיר דאזלינן בספיקא בתר רובא ורובא דישראל לא  

שקלי כהדי נשיא אבל כשהמנדה הוא ידוע והוא חשוב ימנע כל אדם מלשקול עצמו כנגדו שאם הוא שוה לו 

שמא אינו שוה לו ביראת חטא ולא לגדולה ולא למנין שנים  ועל כל זה צריך לדקדק כשירצה אחר בחכמה 

והשפחה היה בה חכמה יתירה ויראת חטא ולא רצו לשקול עצמם כנגדה עד שנזקקו להתירו מה שאסר חבירו 

  'והתירו לו לו גדולי הדור

 למה אחרי חטא העגל מי שרוצה את משה ילך מחוץ למחנה

ז מיושב מה שמקשים המפרשים: למה בדיוק אחרי חטא העגל, כשבני ישראל היו מבולבלים מאוד ולפי"

וזקוקים למנהיג, יצא משה ואמר שמי שרוצה אותו יצטרך לילך הרבה ברגל? ועונים שמשה רבינו עשה 

פחה חשבון איך בני ישראל עשו את העגל. הרי הם ראו את עשר המכות ואת קריעת ים סוף, ומה שראתה ש

על הים לא ראה יחזקאל בן בוזי. וראו גם את מעמד הר סיני. אז איך הם מכרו את הכל בשביל עגל הזהב? 

משה רבינו הגיע למסקנה ברורה: זה קרה כיוון שהם קיבלו את הכל בלא מאמץ, והשפחה שראתה הכל 

 ו מאוהל מועד. נשארה שפחה. ואם כך, אמר, אני אלמד אותם לקנות מצוות ותורה ביגיעה. לכן ייצא

 

אדם רוצה ''וכמו שהגמרא אומרת )בבא מציעא ב"מ, ל"ח(, "רוצה אדם בקב שלו מתשעה קבין של חברו". 

. .  שאם תיתן לאדם תשע קילו עגבניות מהשוק או קילו שהוא זרע ''בקב שלו יותר מתשעה קבין של חבירו

י שעמל ''חביבה עליו ע''י פירש במקום ''רשהוא יעדיף את הקילו שלו, כיוון שהוא התאמץ בשבילו ו -בעצמו 

שבני ישראל יתייגעו על התורה,  -, שהרי חלק ממנו נמצא בעגבניות במידה מסוימת. וזה מה שרצה משה ''בה

ואזי לא ימכרו אותה בשביל נזיד עדשים. וכך משה רבינו הכה בסלע ולא הוציא על ידי דיבור, כמו שהזכרנו 

 תחבר לדבר ברמ"ח אבריו ושס"ה גידיו.שעל ידי עמל ויגיעה האדם מ

 

 כי לא היה להם נביאים 'שכינתו על בלעם שלא יהיה להם פתחון פה שהסיבה שלא עבדו את ה 'למה השרה ה

ונוסיף בזה דברים ממש"כ בלמעשה פרשת בלק במד"ר )כ א( וירא בלק בן צפור )במדבר כב, ב(, זה שאמר 

י כל דרכיו משפט, לא הניח הקדוש ברוך הוא לעובדי כוכבים הכתוב )דברים לב, ד(: הצור תמים פעלו כ

פתחון פה לעתיד לבוא לומר שאתה רחקתנו, מה עשה הקדוש ברוך הוא, כשם שהעמיד מלכים וחכמים 

ונביאים לישראל, כך העמיד לעובדי כוכבים. העמיד שלמה מלך על ישראל ועל כל הארץ, וכן עשה 
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כמה רננות ותחנונים, וזה החריבו וחרף וגדף, ואמר )ישעיה יד, יד(:  לנבוכדנצר, זה בנה בית המקדש ואמר

אעלה על במתי עב. נתן לדוד עשר ולקח הבית לשמו, ונתן להמן עשר ולקח אמה שלמה לטבחה. כל גדלה 

שנטלו ישראל את מוצא שנטלו האמות כיוצא בה, העמיד משה לישראל, ובלעם לעובדי כוכבים. ראה מה 

לנביאי עובדי כוכבים, נביאי ישראל מזהירין את ישראל מן העברות, שנאמר )יחזקאל לג,  בין נביאי ישראל

, ונביא שעמד מן הגוים העמיד פרצה לאבד את הבריות מן העולם, ולא עוד 'ז(: ואתה בן אדם צפה נתתיך וגו

מח, לו(: לבי אלא שכל הנביאים היו במדת רחמים על ישראל ועל עובדי כוכבים, שכן ירמיה אומר )ירמיה 

למואב כחללים יהמה, וכן יחזקאל )יחזקאל כז, ב(: בן אדם שא על צר קינה, וזה אכזרי עמד לעקר אמה 

שלמה חנם על לא דבר. לכך נכתבה פרשת בלעם להודיע למה סלק הקדוש ברוך הוא רוח הקדש מעובדי 

 כוכבים, שזה עמד מהם וראה מה עשה.

לא יכול לשרות בתוכו וכ"ש  'גאה ה 'ינתנו על בלעם הרי אפישכ 'דהינו שהוקשה למדרש למה השרה ה

מאחריך(  וענה על זה המדרש כדי שלא יהיה פתחון  'בלעם שהיה טמא מאוד )וכי יראה בך ערוות דבר ושב ה

 פה לאומות העולם לומר שאילו היה להם נביא לא היו חוטאים. לכן העמיד להם נביא והוא קילקלם.

 יד להם נביא מושחת שקלקלםמה תשובה יש בכך שהעמ

ולכאורה תמוה דמה תשובה יש כאן לטענת אומות העולם שאילו עמדו להם נביאים חזרו למוטב והרי לא 

נתנו להם אלא את בלעם שהיה סמל הרשעות שבכל הדורות אבי אבות הטומאה והזימה שבא על אתונו 

ו עמדו להם נביאים מהוגנים היו חוזרים ועוד כהנה וכהנה ולמה לא יהיה להם פתחון פה עדיין לומר שאיל

 למוטב.

 אבל מי שלא התכונן גם אם נולד מהול הוא לא ישתנה הנביא רואה לפי מה שהוא עמל והכין את עצמו

אלא הפשט שהנביא רואה דבר שאפשר לפרשו בכמה אופנים ומה שהוא רואה זה לפי מה שעבד על 

בזה באבי עזרי פ"ז מיסודי  'לאדם לפי מה שהוא )עימידותיו וזיכך אותם הוא רואה כמו מראה שמראה 

התורה ה"ו במהדורא קמא( ולכן מה שהם טענו וטעו שחשבו שנבואה אינה מכשיר קסם שמסייע לבני אדם 

 להתעלות זה שקר! 

שהיה בעל מידות ולכן הנבואה רוממה –דהינו שמשה רבינו  –הנבואה מוסיפה לו  –אלא מה שהאדם 

הרשע שהיה מושחת הנבואה השחיתה אותו וזה מה שהקב"ה אומר להם שהכל תלוי משא"כ בלעם  –אותו 

 רק בכם 
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ובפרט שי"א שבלעם נולד מהול )אבות דרבי נתן פרק ב . ילקוט ירמיה רמז רסא( וכמו משה רבינו ואפ"ה 

ן לא הועיל לו כלום כי העיקר הוא מה שהאדם עובד על עצמו ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל ב

 בוזי ולא הועיל לה כלום

 למה תורה ניתנה רק מתוך עמל

וישבר אותם תחת ההר )שמות לב.יט(, נסתכל משה בלוחות וראה שפרח  -איתא בילקוט )סוף יהושע( 

. באותה שעה נגזרה גזירה על ישראל שילמדו  תורה מתוך הצער ומתוך 'כתב מעליהן והשליכן מידיו וכו

טירוף ומתוך הדחק ומתוך שאין להם מזונות. ומתוך אותו הצער שהם השעבוד ומתוך הטלטול ומתוך ה

אלקים  'מצטערים, עתיד הקב"ה לשלם להם שכרם לימות המשיח כפול ומכופל, שנאמר )ישעיה מ(: "ה

 ". וצ"ב'בחזק יבוא וזרועו משלה לו הנה שכרו אותו וכו

חטאם בעגל. מה שייכות ישנה בין חטא מדוע נגזרה גזירה על ישראל ללמוד התורה בעמל וצער רק מפני  א.

 העגל לבין עמל התורה? 

מדוע צריכה היתה התורה להינתן רק לאחר ארבעים יום וארבעים לילה רצופים )כמבואר בפסוק שמות  ב.

, מדוע לא יכלה להינתן ביום 'ארבעים יום וארבעים לילה לחם לא אכל ומים לא שתה 'ויהי שם עם ה'לד כח(  

 אחד בלבד? 

 מדוע בנוסף לארבעים היום והלילה, היה צריך משה אף לא לאכול ולא לשתות?   ג.

שכל דבר קטן מבלבל אותם הבין שאינם רגילים לעמול ולכן כל דבר קטן מבלבל אותם  'אלא כשראה ה

לכן נגזר שילמדו מתוך הצער.  או שאם יכולים בקלות להחליף או משה בעגל סימן שלא נקשרו אליו וזה מפני 

 א עמלו והשקיעו.של

 ע"י העמל נקשר ללימוד 

והגר"י קניבסקי זצ"ל בספרו ברכת פרץ )כי תשא(. את הטעם שקיומה של תורה וההצלחה בה, הוא בהתאם 

 ליגיעה שיגע בה ולצער שמצטער עליה, ושתי סיבות לדבר: 

נו. וכאשר יבואו שכך הוא טבעו של אדם שדבר שבא לו בקלות, מכל סיבה שהיא אין הדבר נחקק בזכרו  א.

לפניו ענינים אחרים, מיד הוא שוכח את הקודמים. משא"כ, כאשר התיגע וסבל עליהם הרבה ייסורים, אז 

 נחקקים הדברים היטב בזכרונו, וממילא אין התורה שלמד משתכחת ממנו. 

ם הוא על דרך הסגולה, כל צער וצער שהאדם מצטער עבור התורה וכל יגיעה שיגע בה אינם הולכי ב.

לאיבוד ח"ו. עבורה זוכה האדם לקנין בתורה ובהשגתה במקום שנתיגע בו או במקום אחר. על הפסוק "נפש 
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", אמרו חז"ל: "הוא עמל במקום זה ותורתו עומלת במקום אחר" )סנהדרין צ"ט:(, ובודאי 'עמל עמלה לו וכו

 צערא אגרא". כמה מה שסבל יותר עבור התורה, זוכה יותר לסייעתא דשמיא וכדתנן: "לפום 

, זוכה שתהא תורתו משתמרת בידו. למדנו איפוא 'ולכן ע"י עסק התורה שמתוך הצער ומתוך היסורים וכו

 מהי הדרך להשגת התורה. עכ"ל. 

 אלול הוא גם זמן שמחה 

 יח( 'ויש להוסיף מש"כ עוד הרב דב יפה זצ"ל בספרו לעובדך באמת )עמ  

 תחושה של חרדה ממשפט ר"ה. התחושה הטבעית הקיימת בחודש אלול היא 

ברם, הסבא מקלם אמר, שלצד תחושת החרדה, צריכה להיות באלול גם תחושת שמחה. כי ימי אלול הם 

ימי הבראה לנפש, וכשם שאדם שמח כאשר מוצא מקום נאות להבראה מחולשת גופו, ואף ממתין בצפיה 

ים לרפא את חולי הנפש, ע"י עסק לזמן הנסיעה, כך עלינו לצפות כל השנה לימי אלול אשר הם מסוגל

 התשובה. 

חשוב להבהיר דבר נוסף: מצוי מאד שכאשר אנו מפשפשים במעשינו, אנו מוצאים עצמנו רחוקים מאד 

 מהמצב הרצוי, וישנם שהתבוננות זאת מביאתם לעצבות. 

ינת התורה אך האמת שעצבות זאת בטעות יסודה! עלינו לזכור שכל רצונו של הקב"ה, להיטיב לנו, וכל נת

לישראל, היא בכדי להיטיב עימנו. ואין הקב"ה בא בטרוניא עם בריותיו, אלא מאי? אנו לא במצב הרצוי 

, ובכן, בדיוק מסיבה זו נתן לנו הקב"ה את הארבעים יום שמר"ח אלול עד יו"כ, בכדי שנעשה 'בעבודת ה

 השתדלות אמיתית לתקן את דרכינו, ובודאי שהקב"ה יתחשב בכך. 

 אינה סיבה לעצבות  'ת בעבודת הרצינו

תלמידי המשגיח הגה"צ רבי יחזקאל לוונשטיין זצ"ל, סיפרו שהמשגיח העיד על עצמו שאינו זוכר אפילו 

יום אחד עצוב בחייו. היו שתמהו, איך זה מתיישב עם העובדה שהמשגיח היה ידוע כבעל תביעות עצמיות 

 גבוהות במיוחד ובעל ביקורת עצמית חריפה. 

ור, אין בזה שום תמיהה. דווקא המשגיח שזכה לעבוד כל חייו על אמונה חושית בקב"ה, חי את היות להאמ

וההשתדלות  'להיטיב. לפיכך, לצד הרצינות הגדולה בעבודת ה -מקור הטוב והחסד, שכל רצונו  -הקב"ה 

כך שאין שום מקום במיוחד עם המשתדלים בתיקון דרכיהם,  - 'התמידית בתיקון דרכיו, הוא סמך על חסדי ה

 לעצבות. 
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אמר, שבתקופות קדומות אדם היה מסוגל לעבור בקלות ממצב של עצב למצב של שמחה,  'בעל התניא

לפיכך לא היה צורך חיוני להתרחק מהעצב. אך בתקופתנו ]בתקופת בעל התניא...[ שקשה לעבור בקלות 

עלינו לקבוע זמן מסוים להצטער על מעצב לשמחה, הוא מייעץ שמצבינו הקבוע יהיה מצב של שמחה, אך 

 החטאים. 

, של ימי אלול הוא גם לעניין תשובה שאינה שלמה, שבכל השנה אינה 'עת רצון'לנצל את ימי הרצון ה

 מספיקה כדי להתקבל, ובאלול היא קלה יותר להתקבל, וכן לענין תפילה, שמתקבלת יותר בחודש אלול. 

ול, הוא עושה ככל שביכולתו לרפות את ידינו מלנצל ימים והיות שהיצר הרע יודע היטב את מעלת אל

 נעלים אלו, ועלינו לעמוד על המשמר שלא לאבד שום רגע. 

מאחד הגדולים. מובן  'שמעתי עובדה, על ת"ח שנסע בחודש אלול למרחק רב, על מנת לקבל סמיכה

אמר לו אותו גדול: שאותו גדול קבלו בסבר פנים יפות. אך לאחר ששמע שבא על מנת לקבל סמיכה, 

 "עכשיו? באלול? למי יש זמן לעסוק בכך בחודש אלול ? תבוא אחרי סוכות..." 

 אמנם יש מצווה לעזור ליהודי, אך הזמן לעסוק בנושא של סמיכה אינו 

 עכ"ד הרב דב יפה זצ"ל. באלול. אלול צריך להיות מנוצל כולו לעסק התורה והתשובה. 

 חשיבות ההתבונות

 ונן ומפחד נחשב כבהמהמי שאינו מתב

בלי התבוננות מהו ראש השנה, דומים אנו למה שאמר הגר"ח מבריסק זצוק"ל משל נאה, ברוסיה עקב כי  

המגבלות של פרנסה, היו אנשים שעסקו בהברחת סחורה, והיו מעבירים סחורות בהחבא למעבר הגבול, 

ת בלילה, ושם היה מביא את הסחורה והיה דרכם לשכור בעל עגלה בעל נסיון, שהיה נוסע בשעות מאוחרו

לסוחר אחר, היה אומר הגר"ח זצוק"ל, הנה הסוחר הזה כשהגיע לשלושים יום לפני המועד אשר נקבע 

להעברת סחורתו, כבר פועם ליבו בקרבו ומתמלא פחד ורעדה מחשש שמא יתפסוהו, ואז חס וחלילה נורא 

ון רב, עוד ישלחוהו לסיביר הוא וכל משפחתו ואיום כי חוץ ממה שיפסיד את הסחורה אשר השקיע בה ה

רחמנא ליצלן, ועוד יכריחו אותו לגלות מי מכר לו את הסחורה והוא שרוי בפחד בעל העגלה כשמגיע ומתקרב 

אותו לילה שצריך להעביר את הסחורה ולעבור את הגבול מתחיל גם לדאוג ולפחד שלא יתפסוהו, אבל 

 דים כלל מכל הענין, הם הסוסים, להם אין הרגש כלל לכן אינם פוחדים. היחידים אשר אינם נבהלים ואינם פוח

כן בחדש אלול אומר הגר"ח זצוק"ל האיש הנלבב והנבון שיש בו דעה ובינה מתעורר מתבונן ויודע את אשר 

עומד לפניו, מתעורר מאימת הדין לשוב בתשובה שלושים יום קודם ראש השנה, ואף האדם הפשוט מתעורר 

ת בהתקרב יותר יום הדין, אך יש בני אדם שהם נמשלים לבהמה ואף באותו לילה של יום הדין לכל הפחו
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אינם מתעוררים כלל, ועל כגון זה פירש רש"י את הפסוק במעשה דנינוה )יונה ד יא( ואני לא אחוס על נינוה 

מה רבה ופירש העיר הגדולה אשר יש בה הרבה משתים עשרה רבו אדם אשר לא ידע בין ימינו לשמאלו ובה

אלו הקטנים, ובהמה רבה אלו בני אדם גדולים שהם כבהמה שאינם מכירים מי  'רש"י אדם אשר לא ידע וכו

 בראם עכ"ל, וכן אמר דוד המלך ע"ה )תהלים מט כא( אדם ביקר ולא יבין נמשל כבהמות נדמו.

 וזה נאמר לדור דעה –הימים האלה הם ימי רצון 

באהבת הקב"ה את עמו 'יז( כתב בספר חיי אדם )כלל קל"ח(  'באמת )עמ כתב הרב דב יפה בספרו לעבדך

ישראל, הרבה להטיב אותנו וציוננו לשוב לפניו בכל עת שנחטא, ואף שהתשובה טובה בכל עת, מכל מקום 

שכשחטאו ישראל בעגל ונשתברו '. 'חודש אלול הוא מובחר ומוכן יותר שתקובל תשובתו משאר ימות השנה

תמוז, עלה משה להר להתפלל ונתרצה הקב"ה לתת לו לוחות שניים. ואז עלה משה רבנו עליו הלוחות בי"ז 

השלום בר"ח אלול ונשתהה עד יו"כ שהוא יום שהוא גמר כפרה. ולפי שהיו ימים אלו ימי רצון מאז, לכן בכל 

ל יש ערך ומעלה . למדנו מדברי החיי אדם, שלימי אלו'שנה ושנה מתעורר עוד הרחמים למעלה, והם ימי רצון

עצמיים, מלבד עובדת היותם סמוכים לימים נוראים, בגלל היותם ימי רצון, כפי שהיו בתקופה שלאחר חטא 

 העגל, שהקב"ה ברחמיו גמר לכפר בימים הללו על חטא העגל. עכת"ד 

בוזי, שפחה ראתה על הים מה שלא ראה יחזקאל בן  'ונתבונן על מי זה נאמר על עמ"י  שהיו דור דעה שאפי

והצביעו על הקב"ה כביכול ואמרו זה קלי ואנוהו )רש"י שמות טו ב(, עשו את העגל ולא עוד אלא שחטאו כל 

כך מהר והוגדרו כעלובה כלה שזינתה תחת חופתה )גיטין לו:(. אפ"ה הקב"ה מחל להם מיד ולא עוד אלא 

ירים )א יז( וז"ל "אהבה רבה שחמל עליהם חמלה גדולה ויתירה וכמו שכתב הגר"א כתב בפירושו לשיר הש

חמלה גדולה ויתירה חמלתה עלינו.  פירוש דתחילה בימי האבות ומועד צאתנו ממצרים היה אהבתך רבה  'וכו

עלינו, ואח"כ כשעשו את העגל אמרת אכלה אותם כרגע, ואח"כ חמלת עלינו וסלחת לעוננו. כי החמלה, הוא 

ינו עוד טובה  יותר מבראשונה שנתת לוחות וציוות אחר הכעס ואמר גדולה ויתירה פירוש שהשפעת על

 לעשות המשכן להיותך שוכן בנינו שלא היה לנו מקדם"

 מי שלא מנצל את אלול מאבד את סגולת הימים גם לשנים אחרות

יח( סגולת הזמן הזה באה מכח ארבעים הימים  'אהרן )ח"ב עמ 'מוסיף רבינו אהרן קוטלר בספרו משנת ר

שמים, הסחת הדעת מימים אלה מחלישה ושוללת את עצם סגולת הימים, ומהפכת ששהה משה רבינו ב

ויכסוהו 'במסכת ברכות )סב:( אומרת שמה שנאמר על דוד המלך ע"ה  'מידת הרצון והרחמים לדין ח"ו. הגמ

)מ"א א א( היה עונש על שביזה את הבגדים בכורתו את כנף מעילו של שאול. ואף על פי  'בבגדים ולא יחם לו

שהמעשה הזה מצד עצמו נחשב למעשה חסידות מצד דוד, כי היה בידו לפגוע בשאול ולא עשה זאת, ויתירה 
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בכל זאת נענש דוד, שלא  -מזו דוד בקש בזה להתפייס עם שאול, וגם שב בתשובה על כריתת כנף המעיל 

הנוראים, יאבד  ישיג את תועלת החימום הנמצאת בבגדים. על אחת כמה וכמה שמי שמזלזל בקדושת הימים

את האפשרות להפיק מהם תועלת, ויקשה עליו להשתמש לאורם גם לכשירצה, לפי שנסתלקה ממנו מידת 

 הרחמים והרצון שבימים אלה. וזה נוגע גם לימים שאחריהם ולשנים הבאות. ויש להתבונן בזה מאד.

 פרשת נשא -אוהל משה ויש להוסיף עד כמה חשוב לנצל את ההזדמנות ולהתעורר מה שהובא 

 

מרן ראש הישיבה הגאון רבי חיים שמואלביץ זצ"ל היה מספר בשיחות שלו סיפור נורא: בישיבת וולאזין 

היה בחור אחד שהיה מפורסם כבקי בש"ס. יום אחד ישבו כמה בחורים ואכלו, ובאמצע האוכל דברו בדברי 

בש"ס הזה היה צריך להגיד מיד  תורה. הזכירו שם איזה מאמר חז"ל, ושאלו איפה המאמר הזה כתוב, הבקי

איפה זה, והוא לא ידע. הוא קימט את המצח ולא נזכר בשום אופן, מיד הוא תפס את המצב שלו, שכולם 

מסביבו אומרים שהוא בקי בש"ס, וזה הרי שיא התקוה של בן אדם להיות בקי בש"ס, מה הוא עשה? הוא 

 החברים, קם באמצע האוכל מבלי לומר שום מילה, ומבלי להפרד מ

יש  -כובע( שלו, ונעלם. הוא נסע לעיר אחרת, וישב שם כמה שנים -הלך ולבש את המעיל והקפלוטש )

ולמד בשקידה עצומה בלי שום קשר עם העולם, וצמח להיות  -אומרים שש שנים, ויש אומרים ארבע שנים 

 אחד מגדולי הדור. 

ר כהאי לישנא: "ודאי שהבחור הזה עשה שלא ינר אמ'סיים מרן הגר"ח שמואלביץ זצ"ל שרבי חיים וולאז

הוא הרי צריך לברך ברכת המזון, אלא מה, הוא יברך בדרך, זה ודאי שלא כהלכה לקום לכתחילה  -כדין 

וללכת, צריכים לברך במקום שאכל. אבל אם הוא היה נשאר ומברך ברכת המזון, בכמה דקות שהיה לוקח 

 הוא הברכת המזון הכל כבר היה מצטנן אצלו, ו

כבר לא היה נוסע ללמוד. בכמה דקות האלה היתה מצטננת אצלו כל ההתרגשות שעלתה לו לגדלות עצומה 

 בתורה, והוא לא היה מבצע את החלטתו לנסוע למקום אחר וללמוד בפרישות מהעולם זמן רב. 

ה לא טוב, המשיך הגר"ח שמואלביץ זצ"ל: קורה שיש לבן אדם התעוררות, והוא דוחה אותה ללאחר זמן. ז

 צריך מיד! 

שיש לך התעוררות, תנצל את זה, ואל תשאיר את זה לאח"כ, לא להשאיר  -היסוד הוא שכל זמן שאתה רעב 

 את זה ל"זמן".
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 חשיבות ניצול הזדמנויות 

  מןזאותו בבכל מועד ומועד צריך לנצל את המעלות שקונים 

בענייני העולם הזה יש בעלי בית חרושת ( אי 'הו"ד בנטעי אליהו ח"ד עמ) זצ"ל כתב הרב אליהו לופיאן

וסוחרים שעסקיהם בעשיית בגדי קיץומכירתם ומזה הם מתפרנסים כל השנה כולה ויש העוסקים כן בבגדי 

חורף, וכדומה אה, ולכל דבר יש עונה מיוחדת שזה הזמן להתעסק בו, ואם יאחר אדם וירצה לסחור בדבר 

כמו״כ הדבר ברוחניות יש במשך השנה עונות רוחניות שמסוגלים שכבר עבר עונתו יקשה לו מאוד להרויח. 

להתחזק בנושאים מסוימים חודש ניסן הוא החודש לחיזוק האמונה בהשי״ת כי אין עוד מלבדו, חודש סיון 

בלימוד התוה״ק, חודש אלול הוא החודש לחיזוק  הוא החודש לחיזוק האמונה בתורה מן השמים ולהתחזקות

עשרת ימי תשובה לתשובה וכן כל הלכות חג בחג, ובאותן עונות  , וכן'ולחיזוק ביראת ה האמונה בשכר ועונש

רוחניות נפתחים השערים לכל הבא בתוכם באותו החלק הרוחני השייך לעונה זו, ואז העת המוכשר ביותר 

 לו קשה אח״כ להשיג המעלה הזו. 'להתחזק בזה ואם יתרשל ויאחר יהי

  המלך בעיר

 טז ( ')עמ דודיכ בזה הרב שלום שבדרון בספרו קול ויש להוסיף מש"

אמנם לא רק נחמה יש כאן, אלא אף תביעה עצומה! שהלא אם מקבלים כל כך הרבה סייעתא דשמיא, 

  ודאי גדולה התביעה על האדם לעשות מעשה! לנצל את השעה!

  והמשיל ע"ז הח"ח משל נורא.

ם בשנה במדינתו, כדי לשמוע באוזניו את טענותיהם משל למלך בשר ודם, שקבע לו מנהג לעבור בעצמו פע

  ומענותיהם של תושבי המדינה, ללא מתווכים למיניהם כבשאר ימות השנה.

  כולם היו יודעים בערך אימתי המלך מגיע, מבררים את המועד המדויק, ואז היו יוצאים לקבל את פניו.

ולם המתינו בסבלנות שעות רבות, פרט פעם אחת אירע והמלך נתאחר ולא הגיע בדיוק בזמן הקצוב. כ

  לישון... לאיש אחד שנתייאש והלך לו
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בינתיים המלך בא, שמע את בקשות כולם, ונסע לדרכו. כשהתעורר הלה ורץ בבהילות אל המקום, לא נותר 

לו אלא לראות את כרכרת המלך המתרחקת בדהרה, ולספוג קיתונות של לעג ובוז מבני עירו, על שטותו 

  לישון, ואיבד את הרגע בחוסר דעת. שהלך לו

משראה העצלן שהפסיד את ההזדמנות לדבר עם המלך, הלך ברגל עד חצר המלכות בחושבו אולי יחון 

  המלך את פניו, אך שומרי המלך לא זו בלבד שלא נתנו לו לגשת אל המלך, עוד הוסיפו ואמרו לו:

לך עצמו, אלא שאף בקשה רגילה דרך שר דע, כי לא רק שהפסדת את ההזדמנות המיוחדת לדבר עם המ

  ואתה ישנת! -או פקיד כבכל ימות השנה אינך זכאי לבקש, שהרי המלך היה בעירך 

  בשנתך ביזית את המלך, והוכחת כי הינו חשוב לך פחות משינה עריבה! וכך גירשוהו בבושת פנים.

  תביעה כלפי האדם -ריבוי הסייעתא דשמיא 

  וכן הדבר הזה.

וב האדם בימים נוראים אלו, שאמנם ימים חשובים הם עד למאוד, אך סו"ס הלא אפשר גם בכל שלא יחש

  השנה להתפלל, לבקש, ולשוב בתשובה, וידחה את תשובתו למועד מאוחר יותר. שאין הדבר כן.

אמנם בכל השנה ניתן לשוב בתשובה, הקב"ה קרוב לקוראיו בכל עת, אך במה דברים אמורים? במי שיודע 

ערך המלך, במי שאינו מבזה את המלך בהמצאו ובהיותו קרוב, בזה שהשתדל בימים אלו ככל שהשיגה את 

  ידו, אלא שרוצה להמשיך ולעלות, להוסיף ולטהר עצמו!!!

  .יוכפל עוונו, ועלול אף לאבד את הסייעתא דשמיא בשאר ימות השנה -אך המתעצל בימים אלו 

  בהרבה!! לפיו גדולההתביעה כ -המתעורר ואינו עושה בפועל 

  יתר על כך.

במשל הנ"ל, לא העירו את אותו העצל להודיעו שהמלך בא, ולפיכך אין התביעה עליו אלא על כך שהלך 

  לישון.
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אך נתאר לעצמנו שהיו באים בעת אשר המלך הגיע לעיר, מקיצים אותו משנתו, ואומרים לו: קום! התעורר! 

הלא היה בוש אף ללכת אל המלך  -צועו בעצלותו וממשיך בשנתו המלך כבר הגיע! והוא היה מתהפך על י

  ולראות פניו!! וכל שכן שלא היה מרהיב עוז בנפשו לבקש את בקשתו!!

(: "אע"פ שתקיעת שופר 'פרק גשובה והנה הקב"ה הלא שולח לנו את השופר לעוררנו, וכמש"כ הרמב"ם )ת

שנתכם, ונרדמים הקיצו מתרדמתכם", ואנו, לא רק בר"ה גזרת הכתוב, רמז יש בו, כלומר: עורו ישנים מ

ששומעים שופר זה, אלא אף מתאמצים להדר במאה תקיעות ובשאר הספיקות, ומקפידים על כל הבקשות 

  שקודם התקיעות בכוונות טהורות.

ומעתה אם לא נבין את הרמז שבא השופר לרמזנו, אם נמשיך בתרדמתנו ולא נתעורר בתשובה, הרי נהיה 

אותו כמה פעמים וממשיך במתק שנתו!! ואיך נעיז פנינו אח"כ במשך השנה כולה,  האיש שמעורריםכאותו 

  ובמה נזעק אל המלך?

  התביעה בימים הנוראים להשתנות

יש הטוענים, אילו היינו יושבים כל האלול בחוסר מעש, אילו לא היינו עושים מאומה בכל הימים הנוראים, 

. אבל הלא ב"ה בכל הישיבות יש חיזוק בימים אלו, שומעים שיחות, לומדים אכן התביעה באמת היתה נוראה

  מוסר, ובאמת מרגישים את חרדת הימים וכל אחד מתקדם קצת, ומה הרעש הגדול?

  ואמרנו בזה, שאמנם כל התחזקות חשובה היא עד מאד, אבל עדיין קיימת התביעה להשתנות!

 

ם, אדרבא, אלו שכן מרגישים, אלו שכן עושים, יש לא די בקצת השתפרות כאן, במעט השתפרות ש

הרי הרגשתם, הבנתם שעליכם לעשות מעשה, מדוע אם כן  -כלפיהם מבחינה מסוימת תביעה גדולה יותר!! 

  לא עשיתם כל שביכולתכם ?

  המלך בבית

  למה הדבר דומה ?
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הקלקולים. מה עשה? למלך שרצה לדעת את הצרכים האמיתיים של בני מדינתו, למצוא את העיוותים ו

הערים ובא בלבוש של פקיד פשוט בליווי מספר מצומצם של משרתים, על מנת שלא יכירוהו, ונתארח אצל 

  אחד מבני העיר לאיזה ימים.

המארח שהיה איש קר מזג, אירח באמת את המלך שנדמה לפקיד בכבוד וביקר, כראוי לשליח המלך, הגיש 

אך לא העלה בדעתו לשאול את אורחו מי  -ת המיטה ודאג לכל צרכיו לפניו מאכלים ערבים, הציע עבורו א

הוא ומה שמו, ולא טרח להתחקות אחר זהותו האמיתית, בחושבו כי מה תועלת תצא לו אם ידע שזה פקיד 

  פלוני או אלמוני.

  והנה לימים ראה את המלך מקרוב, והכיר בו שהוא זה ששהה בביתו והיה עמו ביחידות זמן כה רב.

יד החל הוא למרוט את שערות ראשו מצער, ולבכות בכי רב, ואמר לעצמו: מדוע לא טרחתי לדבר עמו מ

על דא ועל הא, ולפחות לשאול לשמו, שמא על ידי יתר שימת לב הייתי מגלה שהוא הוא המלך בכבודו 

  ובעצמו!

ומכיר  -שאיש טוב אני  לו הייתי יודע שהוא המלך בעצמו, הלא הייתי טורח בכבודו יותר, והוא היה רואה

  לי טובה עבור אירוח זה!

עתה שלא שאלתי, וממילא לא ידעתי את זהותו, ולא כיבדתי אותו בכבודו הראוי אלא כפקיד זוטר, מה יש 

  לי לבקש ממנו טובות?!

והנה, בעוד שבמשל שבמאמר הקודם, ראינו את מצבו של אדם שישן בעת שהמלך בא לעיר, ולא עשה 

זה כבר אין אנו מדברים באדם שהמלך נמצא בעירו, אלא במי שזכה שהמלך יתקרב אליו  במשל -מאומה 

הוא כבר בביתו! והוא אינו נותן דעת להתחקות אחריו מספיק, להבין את מי הוא זוכה לארח, ולכבד  -יותר 

  את המלך כראוי, אשר ודאי התביעה כלפיו גדולה שבעתיים !!

רדמתו בימים אלו ואינו נותן אל ליבו להתבונן שהמלך בעיר, התביעה כלפיו וכן לענייננו, אכן, מי ששוקע בת

עצומה, אך מי שמרגיש שאין הימים כשאר ימות השנה, רואה שיש כאן איזה שינוי, ובכל אופן אינו מתאמץ 

  בכל כוחו לנצל ימים אלו כפי יכולתו, ודאי התביעה כלפיו גדולה עוד יותר!
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של עולם, דבר מה בשאר ימות השנה, חלילה יענוהו, הרי המלך היה בביתן כשיצטרך הוא מהקב"ה, מלכו 

עשרה ימים ולא שמת אל לבך להתחקות אחריו כראוי! אילו טרחת לשאול, היית מגלה שזה המלך בכבודו 

  ובעצמו! עתה משעזב את ביתן, הפסדת כבר את ההזדמנות לבקש את משאלותיך!

בשומעו דברים אלו, לעשות ככל שתשיג ידו ולא להמתין לימי  כמה רגשי קודש צריכים לאחוז את האדם

  החולין שאח"כ!

כיון שאח"כ המחיר מתייקר, כך  -כמו שביום השוק, כשנמכר הכל בזול, כולם חוטפים כל מה שאפשר 

במחיר מועט, מה שאח"כ, בפרוס לילי טבת הארוכים, צריך  'יר"ש וקירבת ה בימי הרחמים אפשר לקנות

  ודמים מרובים, לקנות ולהשיג בתורה וביר"ש! יגיעה רבה,

ויתן דעת בלבנו לשוב  'אם כן, הבה לא ננהג בשטות, על מנת שלא נבכה למפרע על איבוד הימים!!! יעזרנו ה

 עכ"ד דברי הרב שבדרון בספרו קול דודי. לפניו.

 מד( ')עמ קול דודי דופק 

 אסור לו להתמהמה  -כשמגיע האדם להתעוררות 

שמא  -לרגע קט  'ו מוסר נורא, שאם כבר הגיע האדם להתעוררות לתשובה, בל יתמהמה ואפיהנה למדנ

 יאבד הכל, ואז תגדל עליו התביעה למאוד, כי את מה שיודעים צריך לקיים!! 

 -ואכן כך מצינו מפורש במדרש, שכאשר מקבל האדם משמים התעוררות לתשובה, אסור לו להתמהמה 

 פן יאבדנה!! 

"נדרשתי ללא שאלו ונמצאתי ללא בקשוני, משל לתייר שהיה מהלך בדרך וחשך עליו מעט,  וז"ל המדרש:

בא לו אצל הבורגני )הממונה על אוצרות התבואה שבשדות( אמר לו הבורגן: הכנס לתוך הבורגן מפני חיה 

 רעה ומפני הליסטים, אמר לו התייר: אין דרכו של תייר ליכנס לבורגן. 

ך עליו הלילה מאוד חזר לבורגני וצעק שיפתח לו, אמר לו הבורגני: אני בקשתי כיון שהמשיך בדרכו וחש

 'להכניסן ולא רצית, עכשיו איני יכול לפתוח לך, "כך אמר הקב"ה לישראל שובו בנים שובבים, דרשו ה
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 'בהמצאו ולא היה אחד מכם מבקש לשוב, כיון שנמסרו למלכויות שנמשלו לחיות התחילו צועקים למה ה

 (. הוני, ישעיה ס"עמשברחוק" )ילקוט  תעמוד

 אז הוא מתעלה למדרגות נוראות.  -אבל אם זכה האדם והוא תכף נענה "לקול דודי" 

וזה מה שהיה אצל רבי אלעזר בן דורדיא )שאמרה לו זונה אחת שאינו יכול לשוב בתשובה, הלך וישב בין 

בת קול ואמרה "ר"א בן דורדיא מזומן לחיי  ויצתה -, ולבסוף געה בבכיה עד שיצתה נשמתו 'שני הרים וכו

העוה"ב"(, הוא שמע את "הקול דודי", ותכף, ללא תירוצים  וללא כל דחיות, התחיל לתור ולחפש את דרכו, 

 . ומכיון שתכף התחרט מרה על דרכו והתחיל לשוב, זכה מיד לעולם הבא

 אדם הראשון נתמהמה בתשובה 

 ל אדם הראשון? הדבר פלא, מדוע לא נתקבלה תשובתו ש

הרי מפורש בחז"ל )עירובין יק( שעשה תשובה, ולא סתם תשובה אלא תשובה נוראה במשך ק"ל שנה, 

 ומדוע איפוא לא נתקבלה תשובתו ? שאלה זו תתיישב מתוך שני המדרשים דלהלן. 

לן, ביקש (: "בשעה שעבר אדם על ציוויו של הקב"ה ואכל מן האי'וז"ל חז"ל במדרש )לכליס לכר נקח יג, ג

 עכשיו עשה תשובה ואני מקבלך" עכ"ל.  ', שאמר לו הקב"ה: אפי'הקב"ה שיעשה תשובה ופתח לו פתח וכו

זהו אדם  –עוד דרשו חז"ל, והוא בתנחומא )סוכה נלס"י כנ"ל כ"ח עיי"ט( "על שדה איש עצל עברתי 

 הראשון שנתעצל מלעשות תשובה" ע"כ. 

ד מאוד כמבואר לעיל, ומדוע אומרים חז"ל שנתעצל מלעשות ותמוה, הרי עשה תשובה, ותשובה קשה ע

 תשובה ? 

 אמנם בצירוף המדרשים הדבר מובן מאוד. 

 באמת אדם הראשון עשה תשובה, ותשובה גדולה וקשה, אלא שלא נזדרז לעשותה מיד לאחר שחטא!! 

אלא שנתעצל  אילו היה מזדרז לשוב בשעה שפתח לו הקב"ה פתח ובקשו לשוב, היתה מתקבלת תשובתו,

 אחר שנגזרה הגזירה שוב לא הועילה לו אף תשובתו הנוראה!!  -מלשוב מיד, וכיון שכן 

 מאבד הכל!   -והרי לפנינו הערה נוראה, שיש ונפתח פתח לאדם לעשות תשובה, ואם אינו מזדרז לתופסו 

מיד, אלא השתעשע , דמשום שלא נזדרז לשוב 'וזהו כמו שביארנו לעיל על הכתוב "קול דודי דופק" וכו

במור שעל ידיו ועל כפות המנעול, החמיץ את השעה, וכבר היה צריך להגיע למצב של "הכוני פצעוני" וכל 

 המשך הפסוקים. 
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 לא להתמהמה מלשוב 

( 'לאפיאן זצ"ל בשם החפץ חיים זצוק"ל על מה שאמרו חז"ל )לכות פ"כ מסנס ל 'אלי 'שמעתי מהגה"צ ר

א לא תפנה", שריחמו חז"ל עלינו ואמרו את זה בלשון "שמא" לא תיפנה, "אל תאמר לכשאפנה אשנה שמ

 אבל האמת הוא שאם האדם אומר לכשאפנה אשנה, ודאי שלא יפנה!! 

אחזור  -ואמנם כן מדוייק מדברי הרמב"ם שכתב )פ"ג מהלכות ת"ת ק"ז(: "שמא תאמר עד שאקבץ ממון 

זור ואקרא, אם תעלה מחשבה זו על לבך אין אתה ואח -ואקרא, עד שאקנה מה שאני צריך ואפנה מעסקי 

זוכה לכתרה של תורה לעולם, אלא עשה תורתך קבע ומלאכתן עראי ואל תאמר לכשאפנה אשנה שמא לא 

 תפנה". 

ויש לדקדק, מדוע אמר הרמב"ם בתורת ודאי שלא יגיע לכתר תורה לעולם ? הרי חז"ל לא אמרו אלא 

 "שמא לא תיפנה"! 

מרו חז"ל "שמא לא תפנה", אין זה אלא נתינת טעם לאדם, שאף אם אינו יודע האמת אלא ודאי, שמה שא

בודאי, מ"מ הלא יש לו לחשוש שמא לא תפנה", שהרי מכלל ספק לא יצא. אך האמת  -שלעולם לא יפנה 

 עכ"ד הרב שלום שבדרון בספרו קול דודי. שהאומר לכשאפנה אשנה, ודאי שלא יפנה לעולם !! –היא 

 תקבלה תפילתו של משה רבינו  למה לא ה

בעת ההיא לאמר )דברים ג כג( בפרשתינו מבואר שמשה רבינו התפלל תקט"ו ואפ"ה לא  'ואתחנן אל ה

שאף מי שאינו הגון שהקדוש ברוך הוא יעשה 'נענה, וצ"ב למה והרי כתב בספר חסידים )סי קל, קלא( 

. ומי 'דוש ברוך הוא שמוע ישמע צעקתובקשתו, מתוך שמרבה בתחנונים או שמבקש על חפצי שמים, הק

 לנו הגון ממשה רבינו, ולא עוד אלא שהתפלל על חפצי שמים, ואם כן למה לא נענה? 

 חשיבות ניצול הזדמנויות

אמר רבי יוחנן עשר מיתות כתובות על משה 'פרשת וילך רמז תתקמ(  אלא מבואר במדרש )ילקוט שמעוני,

גזרה עליו גזרה שלא לכנס לארץ ישראל ועדין לא נחתם גזר דין הקשה , מלמד שעשרה פעמים נ'ואלו הן, וכו

עד שנגלה עליו ]הקדוש ברוך הוא[ ואמר לו גזרה היא מלפני שלא תעבור, שנאמר "כי לא תעבור את הירדן 

שאמר ישראל חטאו כמה חטאות גדולות כמה פעמים ובקשתי עליהם רחמים , ודבר זה קל בעיניו של משההזה" 

סלחתי  ', שנאמר )לעיל ט, יב( "הרף ממני ואשמידם", מה כתיב תמן )במדבר יד, כ( "ויאמר הממנימיד קבל 

, וכיון שראה הקדוש ברוך הוא אני שלא חטאתי מנעורי לא כל שכן שאתפלל על עצמי ויקבל ממניכדברך" 

, שנאמר "לכן לא שקל היה בעיניו של משה ואינו עומד בתפלה, מיד קצף עליו ונשבע בשמו הגדול שלא יכנס

תביאו, ואין "לכן" אלא לשון שבועה שנאמר )ש"ב ג, יד( "לכן נשבעתי לבית עלי", וכיון שראה משה שנחתם 
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עליו גזר דין עמד ועג עוגה קטנה וישב בתוכה ואמר איני זז מכאן עד שתתבטל אותה גזרה, באותה שעה מה 

בתחנונים לפני המקום, עד שנזדעזעו שמים עשה משה, לבש שק ונתעטף שק ונתפלש באפר, ועמד בתפלה ו

, מה עשה הקדוש ברוך הוא באותה שעה הכריז בכל שער ושער, בכל רקיע ורקיע, 'וארץ וסדרי בראשית, וכו

ובכל שערי בית דין ובית דין, שלא יקבלו תפלתו של משה ולא יעלו אותה לפניו מפני שנחתם עליו גזר דין, 

ריזאל שמו, באותה שעה קרא הקדוש ברוך הוא בבהלה ואמר להם ואותו מלאך הממנה על ההכרזה אכ

למלאכי השרת, קומו ונעלו כל שער רקיע ורקיע, עד שגבר קול התפלה למעלה, ובקשה לעלות לרקיע, מפני 

שקול תפלתו של משה היה דומה לחרב שהוא קורע וחותך ואינו מעכב, שהיתה תפלתו מעין שם המפרש 

כל בני מרום, על אותה הוא אומר "ואשמע אחרי קול רעש גדול", ואין רעש אלא שלמד מן זגזאל רבו סופר 

ממקומו"  'זיע, ואין גדול אלא משה שנאמר )שמות יא, ג( "גם האיש משה גדול מאד" מהו אומר "ברוך כבוד ה

בשעה שראו גלגלי מרכבה ושרפי להבה שאמר הקדוש ברוך הוא לא תקבלו תפלתו של משה, ולא נשא 

ממקומו" שאין לפניו משוא פנים  'ולא נתן לו חיים, ולא הכניסו לארץ, אמרו )שם ג, יב( "ברוך כבוד הפנים, 

נועל בפניו את דרכי  '. ומבואר שכיון שעובר הזמן שהאדם יכול להתפלל, שוב ה'לא לקטן ולא לגדול

 התשובה, ולא מועילה גם תפילתו של משה רבינו, שדומה לחרב ועם כעין שם המפורש.

, וצ"ב מה 'בעת ההיא 'ואתחנן אל ה'ולפי"ז ביאר רבינו החיד"א  בספרו פני דוד )ואתחנן( שנרמז בפסוק 

הדגש בעת ההיא, וכי אם היה מתפלל בעת אחרת היה נענה. ולפי"ז מבאר רבינו החיד"א שאכן אם היה 

 לך ולא נשמעה תפלתי. רב  'מתפלל מיד היה נענה ורק בגלל  שהתפלל בעת ההיא ולא לפני כן, לכן ויאמר ה

 לא רצה 'גם המרגלים שלא רצו מעיקרא להילחם אח"כ כשרצו ה

וכן מצינו שלאחר חטא המרגלים שבהתחלה עמ"י לא רצו להילחם, עם יושבי אר"י בגלל שהאמינו 

ענה להם  'אלוקינו וה 'למרגלים. אבל אח"כ כשהם רצו להילחם ואמרו אנחנו נעלה ונלחמנו ככל אשר ציונו ה

תעלו ולא תלחמו, כי אינני בקרבכם, ולא תנגפו לפני אויבכם, ואכן כך היה האמוראים יצאו לקראתם והכו  לא

 בהם.

כך אמר להם הקב"ה כשרציתי לא רציתם עכשיו שאתם 'וטעמו של דבר מבואר בפסיקתא )דברים ד ע"א( 

 יכול לשוב עליה.ומבואר שלכל דבר יש הזדמנות. ומי שמפסיד אותה לא   'רוצים אני איני רוצה
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משה רבינו בסנה לא רצה לראות אף שזכה לשכר על זה מ"מ אח"כ כשרצה לראות אמר לו כשרציתי לא 

 שהפסיד ההזדמנות 'רצית וכו

תקלג( שכתוב במדרש )שמו"ר מה  'והוסיף בזה הגאון רבי שמואל רוזבסקי זצ"ל  בספרו זכרון שמואל )עמ

אמר לא עשה משה יפה שהסתיר פניו, שאלולי שהסתיר פניו היה  ה( ויסתר משה פניו, רבי יהושע בן קרחה

מגלה לו הקדוש ברוך הוא מה למעלן ומה למטן ומה שהיה ומה עתיד להיות, ובאחרונה בקש לראות, שנאמר: 

 הראני נא את כבודך, אמר הקדוש ברוך הוא כשבקשתי לא בקשת, עכשו שבקשת איני מבקש. 

לוי אף על פי כן הראה לו שלש, בשכר שלש זכה לשלש, בשכר ויסתר, אמר רבי יהושע דסכנין בשם רבי 

אל משה. בשכר )שמות ג, ו(: כי ירא, )שמות לד, ל(: וייראו מגשת אליו. בשכר )שמות ג, ו(: מהביט,  'וידבר ה

 בברכות ז.( ')במדבר יב, ח(: )ומדרש זה חולק על הגמ

הוא לא  'כאשר ביקש שיזכה להביט בדרכי ה ומבואר שאע"פ שזכה לשכר גדול על שירא מלהביט, מ"מ

נותן לאדם משהו הוא  'כשרציתי לא רצית עכשיו שאתה רוצה אני איני רוצה,  כי כאשר ה 'זכה, ואמר לו ה

 צריך לנצלו, ואם אינו מנצלו מה רב עונו והפסדו גדול. 

נו מנצלו, נלקחת ממנו וכך הוא הדבר שכל אדם לפי ערכו אם מזמנים לו דבר והוא אי'שמואל  'ומסיים ר

 . 'הטובה ושוב גם אם ירצה לקבל יתכן שיאמרו לו כשרציתי לא רצית עכשיו שאתה רוצה אני איני רוצה

 למרות שהיה אז עת רצון משה לא נענה

ונוסיף בזה עומק נוסף שלמרות שהזמן שמשה רבינו ביקש שוב, היה זמן של רצון שהיה זה לאחר חטא 

"ה מהקב"ה כמה בקשות ונענה. לאחר מכן בקש מהקב"ה )שמות ל"ג י"ח( הראיני העגל, שביקש משה רבנו ע

 'ראה משה עת רצון ודבריו מקובלים והוסיף לשאול להראותו מראית כבודו'נא את כבודך. וכתב רש"י שם 

מתבאר מדברי רש"י, שלמרות שמשה רבנו ע"ה השתוקק לראות את הקב"ה, המתין עד שתהיה עת רצון 

 ש זאת מהקב"ה. מ"מ כלפי לראות את כבודך שלא רצה בעבר לא נענה.ורק אז ביק

 כי לא תמיד עת רצון –למה לא יבוא בכל עת אל הקודש 

וכן מבואר לגבי כהן גדול שהצטווה שלא יבוא בכל עת אל הקודש, וטעם הדבר מבואר בזוהר )אח"מ נח.( 

שתכחא רעוון ולאשתכחו ברכאן, ולמתבע ואל יבוא בכל עת אל הקודש, א"ר אבא זמנין אית קמי קב"ה לא'

בעותי, וזימנין דרעוון לא אשתכחו וברכאן לא מזדמנן ודינין קשיין מתערין בעלמא... תא חזי זמנין אית בשתא 
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דרעווא אשתכח, וזימנין אית בשתא, דדינא אשתכח... וזימנין אית בירחי... זימנין אית בשבועי... וזימנין אית 

עלמא ועלמא אתבסמא, וזימנין אית ביומי דדינין תליא ומשתכחן, ואפילו בשעתי, ביומי דרעווא אשתכח ב

  'בהמצאו... בגין כך ואל יבוא בל עת אל הקודש 'וע"ד כתיב ועת לכל חפץ... וכתיב דרשו ה

א"ר אבא פעמים יש לפני הקב"ה למצוא רצון למצוא ברכה ולחבוט תפילה, ופעמים שהרצון לא נמצא, -)

כה ודינין קשין יש בעולם... בוא וראה זמנים יש בשנה לעת רצון וזמנים יש בשנה עת דין... זמנים אין הזמן לבר

בוקר הוא זמן של חסד( וזמנים -של רצון ודין בחודשים, וזמנים של רצון ודין בשבוע, וזמנים יש ביום עת רצון )

יש זמן של חסד וזמן של דין, ולכן אל  לילה הוא זמן של דין( ואפילו בשעות היום-יש ביום שהוא זמן של דין )

 יבוא בכל עת אל הקודש(

הלימוד מזה למעשה. עד כמה חשוב לנצל את ההזדמנויות, שיש ימי רצון ומי שלומד בהם הלימוד נקבע 

בתוכו לנצח כגון בימי בין הזמנים שמי שלומד בהם בוודאי יזכה לסיעתא דשמיא. כמו שאומר היה רבינו 

ע אני בכמה וכמה גדולי תורה שזכו לכך, בזכות זהירותם להקפיד על הלימוד גם בימי בין יוד'הקהילות יעקב 

הזמנים. וכמה טעמים בזה א. זוכים לסייעתא דשמיא, בזמן שהלומדים מועטים. ב. באותו זמן אין הלומד 

כל מקום משועבד לסדרי הישיבה, וביכולתו ללמוד במה שליבו חפץ, כמו שאמרו חז"ל )עבודה זרה יט.( וב

 ק"ד( '... )תולדות יעקב עמ'שיחפוץ. ג. כח החידוש שבקרבו מתעורר דוקא אז וזוכה לגדול בתורה

ומספרים כי לפני עשרות שנים הגיע לירושלים הרכב הממונע הראשון, ונסע נסיעת בכורה ברחוב יפו   

לחזות בפלא הקידמה.  סביב המחזה הנדיר התגודד קהל רב ויחד עם שאר בני העיר יצאו אף בני הישיבות

אולם בחור אחד היה אשר קיבל על עצמו שלא לילך אחר חשקת הנעורים...  היה זה הבחור שלמה זלמן 

אשר לימים גדל להיות פוסק הדור.  שלמה זלמן הצעיר כבש את סקרנותו הטבעית ולא פסק  -אויערבאך 

ימוד תוך התעלמות מוחלטת מהבלי דביקות בל -ולו לרגע אחד ממשנתו! זו דוגמא לאהבת תורה אמיתית 

נכרתה ברית עולם ביני לבין התורה ! )תורתך  -סיפר מרן רבי שלמה זלמן לימים -העולם הזה.  ברגעים אלה

 (18 'שעשועי  עמ

 

 לכל דבר עת וזמן

ויניחהו בגן  'לכל זמן ועת לכל חפץ, זמן היה לו לאדם הראשון שיכנס לגן עדן שנא'לכל זמן אלול ימי רצון 

ויגרש את האדם, זמן היה לנח שיכנס לתיבה... וזמן היה לו לצאת... זמן  'עדן, וזמן היה לו שייצא משם שנא
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היה לאברהם שינתן לו המילה... וזמן היה לבניו להמול מהן שימלו בשני מקומות אחת במצרים ואחת 

ן היה לאותו דבר שהיה במדבר... ועת לכל חפץ תחת השמים, זמן היה שתנתן התורה לישראל, אמר ר"ב זמ

)קה"ר פ"ג( חז"ל הדגישו  'נתון למעלה מן השמים, ועכשיו יהיה נתון למטה מן השמים ואיזו זו התורה

בדבריהם את ערך הזמן, ואת התמורות שחלו כתוצאה מהזמן. זמן לכניסת אדה"ר לגן עדן וזמן ליציאתו מגן 

ל התמורות הללו? הרי אלולא היה אדה"ר חוטא לא היה . ברם צריך להבין, וכי הזמן הוא שייצר את כ'עדן, וכו

וחטא. זו התוצאה  -מגורש מגן עדן, והיתה הבריאה מגיעה אל תכליתה. אלא אחר שאדה"ר לא עמד בנסיון

לנפילה לעולם הגשמי עם כל השלכותיה, וכן אלולא חטאי דור המבול, לא היו נענשים בגזירת המבול, ונח לא 

 ואתחנן תשע"ט( 243שה ואתחנן פורסם לראשונה באספקלרייא היה נכנס לתיבה. )מלמע

 מעשה שימחיש את ההפסד מאי ניצול ההזדמנויות

על חוף הים טייל אדם עני, נפשו עגומה עליו בשל עניותו, והוא הולך שקוע במחשבות. לפתע הוא הבחין 

לע כנראה לתוך מערבולת מרחוק בתוך הים בידיים המנפנפות לעזרה. התבונן היטב וראה כי זהו נער שנק

וזועק לעזרה. הוא קופץ מיד אל המים, ושוחה לעבר הנער הטובע. שחיין מצוין היה ההלך, ובמהירות הגיע 

אל הנער וחילץ אותו מן המערבולת. הביאו אל החוף, מיהר לטפל בו ולהגיש לו עזרה ראשונה עד שחזר 

ר, שאל אותו מיודענו העני: מי אתה ומאין להכרתו, וכך הצילו ברגע האחרון ממש. כאשר התאושש הנע

תבוא? אולי אלווה אותך לביתך? אמר לו הנער: בנו של המלך אני! התרגש העני ופנה עם הנער אל ארמון 

המלוכה. כאשר הגיעו, סיפר הבן לאביו המלך את הקורות אותו, ואת הצלתו המופלאה על ידי ההלך העני. 

יורש העצר! הצלת את  -מיד אל העני ואמר לו: הצלת את בני יחידי רעדה והתרגשות אחזו במלך. הוא פנה 

נצר המלוכה! במה אוכל להודות לך? ברצוני לתת לך מתנה מיוחדת במינה. אתן לך להכנס לחדר האוצרות 

 שלי למשך שעה תמימה וליטול משם ככל אשר תחפוץ! 

ון. אט אט חדרה לתודעתו העני ההמום והמבולבל מיהר למלמל מספר מילות תודה ויצא מן הארמ

משמעותה של הבטחת המלך. בעוד מספר ימים הוא יהפך להיות האדם העשיר ביותר במדינה! הן במשך 

שעה תמימה יכול הוא למלא ארגזים באוצרות שערכם לא ישוער. הוא מיהר אל משפחתו הדלה לספר להם 

ידיו באו לאחל לו מזל טוב, והוא את הבשורה המדהימה. חיש מהר עשתה לה השמועה כנפיים. מכריו ויד

מצדו החל בהכנות. הוא הכין לעצמו ארגזים ושקים רבים, ואף משאית הובלות שתיקח את האוצרות אשר 

 יוציא מבית המלך. וכך ציפה בדריכות רבה ליום המיועד. 

ובינתיים בארמון המלוכה שררה מבוכה. המלך התעשת מהתרגשותו, וחשב פעם שניה בקור רוח על 

הבטחה שהבטיח. הוא הבין כי שגה בדבריו. הן תוך שעה עלול ההלך העני לרוקן את קופת המדינה. כיצד ה
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הוציא מפיו הבטחה שכזו? מיד כינס המלך את יועציו לאסיפה דחופה, ושטח לפניהם את הבעיה. היועצים 

ר המלך לא ניתן להשיב שמעו את הדברים בכובד ראש. כולם הבינו כי אכן נקלעו לתסבוכת רצינית, הן את דב

 ביצוע ההבטחה אף הוא איננו בא בחשבון!  -בשום אופן, אך מצד שני 

והנה פנה אחד היועצים אל המלך, ואמר לו: אדוני המלך, עלה בלבי רעיון מצוין. אולם לשם ביצועו נצרך 

עיון מצוין. הוא נתן אני לכמה אלפי דולרים. כאן שטח היועץ בפני המלך את תוכניתו, ופני המלך אורו. אכן ר

 בידי היועץ את סכום הכסף המבוקש ומינה אותו להיות אחראי על ביצוע התוכנית. 

עוד באותו יום הלך היועץ אל קרוביו ומכריו של העני, ברר אצלם אלו מאכלים ערבים עליו במיוחד, איזה 

רר הכל לפרטי פרטים, פנה סוג מוזיקה הוא אוהב, אלו תמונות מרשימות ומעניינות אותו, ועוד. לאחר שב

לביצוע התוכנית. בימים הבאים שקד היועץ הנאמן על מלאכתו, ובהגיע היום המיועד הושלמו ההכנות על 

 הצד הטוב ביותר... 

השעה הגדולה הגיעה... העני ]שכבר עומד בעוד שעה להיות עשיר...[ חיכה בפתח בית האוצרות עם ציוד 

האות ונפתחו השערים, נכנס העני פנימה. מיד בהיכנסו הכו באפו מלא של ארגזים ושקים. כאשר ניתן 

ניחוחות מגרים של אוכל משובח. הוא רצה להסיח דעתו מהם ולעטות על האוצרות, אלא שאז הבחין 

בשולחנות הערוכים ברוב פאר והדר, עמוסים בתבשילים מיוחדים במינם. בהחלטה של רגע החליט כי ישב 

ו, כדי שיהיה לו כח לאסוף אוצרות. הוא התיישב על הכסא המרופד, והתחיל רק לשלוש דקות לאכול משה

לטעום מן האוכל שלפניו. מאכלים כה ערבים ומיוחדים לא טעם מעודו. מאכל גרר מאכל, והנה הבחין האיש 

כי חלפו להן עשר דקות תמימות! הוא החליט לקום מיד, חבל על כל רגע! אלא שאז הגיע מלצר הדור והגיש 

שניה. הוא לא חשב להתעכב עוד, אך הצצה קלה על המאכלים המוגשים שינתה את החלטתו. הוא  מנה

הזאת ארכה לא פחות מעשר דקות. לאחר הארוחה  ''טעימה''החליט לטעום רק מעט. אך כמובן שגם ה

הדשנה חש האיש בצמאון רב. לשמחתו הבחין בבר מיוחד של משקאות הניצב בפינת החדר. הוא לגם 

ן מספר כוסות של משקה מרענן. ולתוספת גם מעט משקה חריף שיעזור לו לעכל את האוכל. מבט בצמאו

 חפוז בשעון הראה לו כי עברה כבר חצי שעה! 

בבהלה רבה מיהר האיש אל הארגזים המונחים בפינת החדר כדי להתחיל בעבודה. אלא שאז חש כבדות 

הוא סחרר את ראשו, והוא הרגיש שהוא זקוק  בכל אבריו מן המאכלים הרבים. המשקה החריף ששתה אף

בדחיפות לעשר דקות מנוחה. אז יוכל לקום רענן ולארוז במהירות אוצרות לרוב. הוא נפל בעייפות על כורסה 

נוחה שניצבה בחדר, ושקע בשינה מתוקה וערבה, שארכה כרבע שעה. הוא קם כולו מבולבל, והנה עולים 
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מנגינות מיוחדות המנוגנות בידי להקת אומנים בעלי שם עולמי. הוא מאזין  באוזניו צלילים מרתקים ושובי לב,

כשהוא מוקסם ומרותק, ולפתע הוא מבחין כי על הקיר תלויות תמונות מרהיבות עין, עשויות בידי טובי 

האומנים בעולם. גם חפצים אומנותיים נוספים היו מונחים בפינות שונות, לצד אוספים מעניינים. וכך התהלך 

 העני מוקסם ושבוי במראות ובצלילים המרתקים. 

לפתע בבת אחת התעשת. הוא נזכר במטרת בואו לכאן, והביט בחופזה בשעון. מה מאוד נבהל לראות כי 

כמעט תם זמנו, נותרה לו רק דקה אחת... מבולבל ומבוהל הוא פנה אל ערימת השקים, ורץ כמטורף בין 

השק להתמלא עד חציו, וצלצול חד נשמע, אות כי תמה השעה.  המדפים בנסיון לחטוף משהו. טרם הספיק

 משרתי המלך אחזו בו ומיהרו להוציאו מחדר האוצרות... 

שהביא עמו האב, ואת תחושת ההחמצה  ''אוצר''נקל לתאר את אכזבתם המרה של בני המשפחה למראה ה

 הדעת הפסיד את הזדמנות חייו. הצורבת של העני, תחושה אשר תלווה אותו למשך כל ימי חייו. מתוך היסח 

. אומרים רבותינו, שאילו היינו יכולים לראות בעיני הבשר ''הימים הנוראים''עומדים אנו עתה בתקופת 

שלנו כמה אור וקדושה, וכמה שערי שמים פתוחים לפנינו, לא היינו מפסידים אף רגע בימים אלו! בימים אלו 

להעפיל ולעלות למדרגות גבוהות. בימים אלו זוכה האדם  יכול האדם להשיג מעלות נשגבות ברוחניות,

. אולם היצר הרע, שאף הוא מכיר בסגולתם המיוחדת של הימים הללו, 'לסיעתא דשמיא גדולה בעבודת ה

איננו שוקט על שמריו. בכל כוחו הוא מנסה להסיח את דעתנו בתרגילי הסחה שונים: שגרה עמוסה, טרדות 

ד. אך עלינו לאזור כח ולהתאמץ בכל כוחנו לבל נדמה לאותו עני בער. נשתדל לתפוס היום יום, עבודה ועוד ועו

 את הימים הללו בידים ולמלא את נשמתנו באוצרות רוחניים. 

 היה כועס ראיה למעלת הזמן 'בלעם ידע לכיון הזמן שה

ימי רצון בתחילת  ח(  ')עמלקט רשימות בעניני אלול וימים נוראים זצ"ל בספרו וואכטפויגל כתב הרב נתן 

זמן אלול המשגיח דיבר על סגולת הזמן, בפרט ארבעים יום אלו מר"ח אלול עד יוהכ"פ, ואיתא דבלעם הרשע 

ידע לכון את השעה שהקב"ה זועם בכל יום, ואלמלי שהקב"ה לא זעם באותו יום לא היה נשאר שריד ופליט 

זמן, וכדכתיב "לכל זמן ועת לכל חפץ", ובאותו משונאי ישראל, והיינו שיש מציאות של "זמן", והכל תלוי ב

ירוחם הלא מדה טובה  '"זמן" של כעס לא היתה עומדת לנו שום זכות, אם בלעם היה מקלל, ואמר בשם ר

יום דימי הרצון, אין לשער את כח הזכיה שיש בהם, מה יעמוד נגדם, שהרי הימים הם  'מרובה, וימים אלו מ

 עכ"ד.מיא עצומה. "זמן" של רצון, ויש סייעתא דש
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 משל השועל על מי שלא מתכונן ליום הדין

בספר בן איש חיל )ח"א דרוש א לשבת תשובה( הביא משל על ענין דחיית התשובה מזמן לזמן עד לרגע 

 האחרון. 

והביא על זה משל מדברי חז"ל שפעם אחת ראה השועל את כל חיות הבר עומדים ותוהים בצער מחמת 

ם, ואמר שרוצה לעשות בהם נקם ומשפט חרוץ ויאמר להם השועל אל תיראו ואל שכעס עליהם האריה מלכ

תפחדו, אני אלך עמכם אצלו ואפייסנו, אמרו לו במה תפייסו אמר להם שלש מאות משלי שועלים יש 

 באמתחתי אומר אותם לפניו ואשמח אותו. ואז בחדוותו בהם ינוח מכעסו ויתפייס וימחול לכם. 

ה אתנו וילכו כולם עמו ביחד, וכאשר הלך עמהם שיעור מהלך אלפיים אמה עמד ויאמרו טוב הדבר לכ

השועל מלכת, אמרו לו החיות למה עמדת אמר להם מפני ששכחתי מאה משלים מתוך השלש מאות, אמרו 

לו מה בכך נמשיך בדרכנו שהרי יש נשארו עדיין במאתיים משלים ודי בהם, הלך עמהם השועל עוד מהלך 

ושוב עמד, אמרו לו מדוע עמדת כעת, השיב להם שכחתי עוד מאה משלים אחרים אמרו לו אלפיים אמה 

 אף על פי כן עדיין יש שיעור פיוס במאה הנשארים.

הלך עמהם עד שהגיעו סמוך לגוב הארי, ושוב עמד ולא רצה ללכת עוד, אמרו לו למה עמדת אמר להם 

ם פחד ורעדה ולא ידעו מה לעשות, ויאמר להם השועל שכחתי כל המשלים ואין לי במה לפייסו, ותאחזמו כול

עתה כבר באתם סמוך לגוב הארי, ואין מנוס לחזור שכבר ראה אתכם ואתם קרובים אצלו לכן אין לכם תקנה 

אלא רק בעצה זו שיתאזר כל אחד ואחד לצעוק ולבכות בכל כוחו לפני הארי, לבקש ממנו מחילה וסליחה 

רחמיו שימחול ויסלח לכם, וכן עשו כולם ויתמלא הארי רחמים עליהם וימחול בבכיה ובתחנונים כדי לעורר 

 להם. 

והנמשל שכן דרכם של בני אדם שבמשך כל השנה, יום ביומו הם חוטאים ומרגיזים לפניו יתברך בכמה 

מיני חטאים ועוונות, ואינם שבים מיד בתשובה לתקן המעוות אלא סומכים על מליצי יושר שיפייסו את 

, ודוחים התשובה בטענות שוא ותקוות הבל לחודש אלול ובהגיע זמן התשובה מרבים סליחות המלך

ותחנונים רבים עד שעת הנעילה ואלקינו מרחם עליהם ומקבל תשובתם ושברון לבם וחותם אותם בספר 

 מחילה ובספר חיים טובים.

 היאוש שלא יודעים כמה אפשר להשיג באלול –למה לא רועדים מאימת הדין 

יח( חז"ל הגדירו את ההשפעה המיוחדת של אלול בפסוק )שה"ש ו ג( אני  'מוסיף רבינו השפתי חיים )עמ

לדודי ודודי לי )ר"ת אלול(, דודי הוא מלשון ידידות וקירבה, זהו כח ההשפעה של רצון הקב"ה במעשינו, 
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ה נפלאים ימי אלול, ההכנה שבימים אלו יש ידידות וקירבה מיוחדת בינינו לבין הקב"ה, ע"כ עלינו להבין מ

לימי הדין והמשפט, שהם ימים של אהבה קירבה וידידות אל הקב"ה, שהקב"ה משפיע בימים אלו את שפעת 

שהם החיים האמתיים והקיימים 'רצונו ונותן כח נשגב ועצום למעשינו לפעול את פעולתם, כדברי רבינו יונה 

ר זצ"ל אמר מדוע אין לנו חרדת הדין, הרי אע"פ שאמנם מו"ר הגרא"א דסל 'והאור הגדול הכולל כל הנעימות

אמונתנו קלושה מ"מ יש מקום לדאגה, אדם העומד לפני משפט אפילו אם היקף המשפט קטן, הוא מטכס 

עצות איך להינצל. התשובה היא: כיון שמתיאשים מאפשרות התיקון, כשאדם רואה שאין עצה הרי הוא 

ל הנלחם בחזית כשרואה שאין ברירה מסיר את דעתו מהפחד. לכן מסיח את דעתו מהסכנה, כדוגמת החיי

כשנדע את האוצר מגדול הטמון בימים אלו ימי רצון, והאפשרויות הגדולות והכח שיש במעשינו לפעול את 

 פעולתם הנשגבה בבריאה.

 תשובתם 'מנשה ואחאב קיבל ה 'עד היכן מגיע כוחה של תשובה אפי

כתב בספר כוכבי אור להגה"צ רבי יצחק בלאזער זצוק"ל בחלק שביבי ועל האיסור להתיאש מן התשובה 

קס"ה( וזה לשונו כידוע מתבלבל הוא השטן בשומעו בראש השנה את קול השופר, והוא מתבהל  'אור )עמ

עד מאד וחושב השתא אתי משיחא, אף על פי שכל כך הרבה שנים תקעו והריעו ולא בא, שמא עתה עשו 

ם הנאחז בעבותות הייאוש וחושב הלא עברו עלי כל כך הרבה שנים וימים נוראים תשובה, נמצא מזה שהאד

 ותקיעות שופר ולא עשיתי תשובה וכבר אין לי תקוה, אדם החושב כגון זה גרוע הוא מן השטן.

ועוד יש להוסיף מש"כ בספר הישר לר"ת )שער יד( וזה לשונו ואל יהי נואש מרחמי האל, ואל יאמר אחרי 

ויעביר על לבו אנשי נינוה ואחאב ומנשה, כי הגדילו לעשות לעשות כל רע איך אעשה התשובה,  אשר הגדלתי

 רע מכל אשר לפניהם ולאחריהם, ובתשובה קיבל אותם השם יתברך, ורצה בעדם והצילם מצרתם.

 שערי תשובה לא ננעלים לעולם 

כל קצוי ארץ וים רחוקים, מה  שערי תשובה אינם ננעלים לעולם, שנאמר מבטח''במדרש שוחר טוב )סה(: 

הים הזה אינו ננעל לעולם, וכל מי שהוא מבקש לרחוץ בו, רוחץ בו כל שעה שירצה, כך התשובה כל שעה 

 .''ה מקבלו''שאדם רוצה לעשות תשובה הקב

 השפעתה של תורה ניכרת לאחר זמן - למה נמשלו דברי תורה דווקא לגשם

 יערף כמטר לקחי )דברים לב ב(

 נמשלו דברי תורה דווקא לגשם צ"ב למה 
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אלא דברי התורה הם כמו כגשם, מה הגשם בשעה שהוא יורד עדיין אין רואים את השפעתו על הצמחים, 

ורק לאחר זמן כאשר השמש מגיחה מאחורי העננים וזורחת על האדמה אזי רואים את תוצאות הגשם כך 

בהשפעתם בכל זאת סופם לעשות את  גם דברי התורה אף כי בשעה ששומעים אותם אין מבחינים מיד

 פעולתם )רבי בונם ז"ל מפשיסחה הובא במעינה של תורה שם(

 יגעת ומצאת תאמין גם אם התוצאה היא לא מיד

מאיר חדש )הו"ד בחכמת חיים( את מה שאמרו )מגילה ו:( יגעת ומצאת תאמין ומשמע  'וכך היה מבאר ר

 ה צורך יש להאמין הרי במציאות הוא רואה שהצליח. שגם לאחר היגיעה עדין יש צורך להאמין וצ"ב מ

 אלא מבאר שמדובר כשעדין הוא לא רואה שהצליח אבל צריך להאמין שבסופו של דבר הוא יצליח

זה משה. וכסיל אדם  -אוצר נחמד ושמן בנוה חכם 'והוכיח כן מילקוט שמעוני על משלי )רמז תתקנט( 

ישראל קוראין אותו כסיל ובשביל שהיה משרת משה זכה לירושתו יבלענו זה יהושע. שלא היה בן תורה והיו 

ה איני מקפח שכרך. ועליו נאמר ''שהיה מכבדו ופורס הסדין על הספסל ויושב תחת רגליו לפיכך אמר הקב

. ומבואר שכל הזמן היו ישראל קורים לו בן כסיל אבל ע"י שעמל זכה לקבל את '''נוצר תאנה יאכל פריה''

 הממשיך של משה רבינו. )עכ"ד(.התורה  ולהיות 

 למה זכה יהושע ולא פנחס ואלעזר

באבות )פ"א מ"א(  שנאמרוכמו ולא לאלעזר ופנחס ולשבעים זקנים המתנבאים במחנה ולמה יהושע זכה 

, וכותב רש"י שמשה מסר את התורה ליהושע 'משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע, ויהושע לזקנים וכו

, שנאמר "ויהושע בן נון נער לא ימוש מתוך האוהל" ולא רצה למוסרה על התורה ממית עצמומשום שהיה 

לאלעזר ופנחס ולא לשבעים זקנים המתנבאים במחנה, ואף שנאמר על פנחס תורת אמת היתה בפיהו, 

והסבירו המפרשים שזה קאי על סודות התורה, מ"מ עדיין לא בא למדרגת ממית עצמו עליה כיהושע. פנחס 

 מדרגת מסירות נפש לתורה כמו ליהושע ולכן לא נמסרו לו אותן סודות התורה שנמסרו ליהושע. לא הגיע ל

צבאות, וזכה "להנני נותן לו את  'מבהיל הדבר, פנחס בן אלעזר בן אהרן הכהן שנאמר עליו מלאך ה כמה

שהיה חסר בריתי שלום" עדיין לא זכה להיות מקבל סודות התורה )כמובן לפי רום דרגתו(, וזה משום 

 בשיעור של מסירות הנפש הנחוצה לזה, וליהושע היה אותו שיעור ולכן זכה להיות מעביר התורה הלאה. 

 למה זכה יהושע ולא עתניאל בן קינז

למה לא זכה עתניאל בן קינז שהחזיר בפלפולו את השלוש מאות הלכות שנשתכחו בימי אבל משה וצ"ב 

נער לא ימיש מתוך האוהל ולא שעתניאל בן קינז לא היה מבקש מפני שהוא לא שימש את משה רבינו והיה 

הרי הוא היה מבקש גדול כמו שמצינו  שביקש מהקב"ה את שיא השלמות בתורה, בתלמידים, שלא ישכח 
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, וכל זה הוא התפלל כך, אם אתה עושה כן מוטב, אם לאו, הריני הולך 'תלמודו, שלא יפריע לו יצה"ר וכו

בן קנז התפלל מתוך הכרה שאם לא יזכה לתורה בלי גבול למה לו חיים. לא שוה לו  בנסיסי לשאול. עתניאל

אמרו שנתן לו מיד. ובל נשכח שזה אותו עתניאל בן קנז  'כלום, ולכן כתוב ויבא אלוקים את אשר שאל, ובגמ

שהחזיר בפלפולו ובחכמתו הגדולה שלושת אלפים הלכות שנשתכחו בימי אבלו של משה, ואע"פ שהיה 

כם גדול זה לא הספיק לו, אלא ביקש עוד חכמה, ומה שביקש מהקב"ה עוד רוחניות זה לא היה בעיניו ח

כתוספת מעלה לחכמתו, אלא הוא התפלל על הדברים האלה, כדברים של הכרח גמור, שא"א לו בלעדיהן, 

שתו של בן שכך אמר, אם אתה עושה כן מוטב, ואם לא הריני הולך בנסיסי לשאול, כך צריכה להיות בק

תורה מהשי"ת, והמבקש רחמים בהרגשה כזאת נענה מיד )רבי חיים שמואלביץ(. אבל לשמש את משה 

 הוא לא שימש שזה שיא המבקש.

 

וכ"כ הגר"א שיש ארבע טענות ליצר הרע וטענה שלישית היא לולא האמנתי שאמרו לא נוכל לעלות לארץ 

לירש ולזכות לראות אותה )באר  'בארץ החיים וכו 'הכי חזק הוא ממנו ועל זה אמר האמנתי לראות בטוב 

 אברהם בתהילים כז יג(

 למה אמר היום לומד מעט מחר הרבה למה לא ילמד תמיד הרבה  

, מדבר 'כתוב במדרש )במדבר רבה פי"ב ה"ט(  הדא הוא דכתיב )משלי כז, יח(: נצר תאנה יאכל פריה וגו

ג, יא(: ומשרתו יהושע בן נון נער לא ימיש מתוך האהל, ביהושע שהוא שמש את משה, כמה דתימא )שמות ל

למה נמשלה תורה כתאנה, שרב האילנות: הזית, הגפן, התמרה, נלקטים כאחת, והתאנה נלקטת מעט מעט. וכך 

התורה, היום לומד מעט ולמחר הרבה, לפי שאינה מתלמדת לא בשנה ולא בשתים.  עליו נאמר: נצר תאנה. מהו 

בי שרים ישרו. וכן  'שנאמר )משלי ח, טו טז(: בי מלכים ימלכו[ וגותורה, מלכות ושרות,  יאכל פריה, פרי של

ארע ליהושע, שלא ירשו בניו של משה מקומו אלא יהושע ירש מקומו, כמה דתימא )במדבר כז, יח(: קח לך 

יום ובלילה, כמה . )משלי כז, יח(: ושמר אדניו יכבד, זה יהושע, שהיה משמש את משה ב'את יהושע בן נון וגו

דתימא: לא ימיש מתוך האהל, ואומר )במדבר יא, כח(: אדני משה כלאם, לפיכך כבדו הקדוש ברוך הוא, מה 

כבוד עשה לו הקדוש ברוך הוא, לפי שכך אמר ליהושע )במדבר כז, כא(: ולפני אלעזר הכהן יעמד ושאל לו 

, 'אמר )יהושע א, א(: ויהי אחרי מות משה וגו. ולפי ששמש אדוניו, זכה לרוח הקדש, שנ'במשפט האורים וגו

 שאין תלמוד לומר משרת משה, למה נאמר, לומר לך לפי שהיה משרת משה זכה לנבואה, הוי יכבד.

רבי חנין דצפורין פתר קרא בתלולית זו של עפר, מי שטיפש מהו אומר  )ויק"ר יט ב(וכן צריך להבין במדרש 

ומר הריני קוצץ שתי משפלות היום, שתי משפלות למחר, עד שאני מי יכול לקצות את זו, מי שפקח מהו א
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קוצץ את כלה. כך מי שטיפש אומר מי יכול ללמד את התורה, נזיקין שלשים פרקים, כלים שלשים פרקים. 

 מי שפקח מהו אומר, הריני שונה שתי הלכות היום שתי הלכות למחר עד שאני שונה את כל התורה כלה. 

כד, ז(: ראמות לאויל חכמות. אמר רבי יוחנן לככר תלוי באוירו של בית, מי שטפש אמר רבי אמי )משלי 

אומר מי יכול להוריד את זה, מי שפקח אומר ולא אחר תלאו, אלא מביא שני קנים ומספקן זה לזה ומורידו. 

ני כך מי שטפש אומר מי יכול ללמד תורה שבלבו של חכם, מי שפקח אומר והוא לא מאחר למדה, אלא הרי

 לומד שתי הלכות היום ושתים למחר עד שאני לומד את כל התורה כלה. 

אמר רבי לוי משל לטרסקל נקוב ששכר בעליו פועלים למלאתו, מי שטפש מהו אומר, מה אני מועיל, מכניס 

בזו ומוציא בזו, מי שפקח מהו אומר, ולא שכר כל חבית וחבית אני נוטל. כך מי שהוא טפש מהו אומר מה 

 עיל ללמד תורה ומשכחה, מי שהוא פקח מהו אומר ולא שכר יגיעה הקדוש ברוך הוא נותןאני מו

וצ"ב במשל הראשון מה הוויכוח בין החכם לטיפש והרי זה פשוט שאם אדם צריך מאה משפלות כדי לרוקן 

 את התל שזה יגמר בחמישים ימים ומה חידש לו החכם 

ועתה אם שמוע תשמעו בקולי ושמרתם את ו שכתוב אלא כל ההתחלות קשות מכאן והילך יערב לכם כמ

אם תקבלו עלכם יערב לכם. מכאן  -בריתי והיתם לי סגולה מכל העמים )שמות יט ה( ופירש רש"י ועתה 

 ואילך שכל ההתחלות קשות. 

 וצ"ב היכן משמע בפסוק שכל ההתחלות קשות ומכאן ואילך יערב לכם. 

  'ועתה'ואם שמוע תשמעו בקולי למה ייתר וכתב  אלא הוקשה לרש"י שהיה יכול לקצר ולומר 

אלא בא לומר שכל מה שצריך לצוותך זה רק עתה שזה  ההתחלה אבל בהמשך שיערב לכם אין צורך 

 לצוותכם אותך כי תעשו מעצמם כי יערב לכם.

וביאור דבר זה בהרחבה שבהתחלה עד שהאדם מתרגל לוקח לו הרבה זמן אבל אח"כ שכבר התרגל לוקח 

פחות זמן ואת זה הטיפש אינו שם לב וחושב שתמיד יקח לו הרבה זמן כמו בהתחלה משא"כ החכם מבין לו 

 שרק בהתחלה זה לוקח הרבה זמן עד שהוא מתרגל ולכן כתוב שהיום לומד מעט ומחר הרבה

 יעזור לעלות דרגה אחרי דרגה בקיום המצוות שהן למעלה מיכלתו 'אחרי שהאדם עושה מה שביכולתו ה

נו בחיי בספרו "חובות הלבבות" הרחיב בזה שיגיעה מניבה תוצאות בכל תחום, ולאו דווקא בלימוד ורב

שהיא ביכולתו  'וירגיל את עצמו תחילה לעבודת ה'התורה. )שער חשבון הנפש החשבון העשרים ואחת(  וז"ל 

לעלות לדרגות ויעסוק בה בהתמדה וירוץ ויזדרז לעשותה עד שהיא תיעשה לו להרגל. ואחר כך ישתדל 

שהן למעלה מיכלתו, וישתוקק בלבו להגיע אליהן, ויתכנן במחשבתו כיצד להשיג אותן,  'נוספות בעבודת ה

ויבקש מהאל בכנות בלבו ובמצפונו שיעזור לו ויאמץ את כוחו לעלות לדרגות שהן למעלה מיכלתו בידיעה 
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לו את שערי ידיעתו ויחזק את שכלו  ובמעשה. וכאשר הוא יעשה זאת תמיד, הבורא ימלא את בקשתו ויפתח

אלהיך מלמדך  'ואת אבריו לעלות דרגה אחרי דרגה בקיום המצוות שהן למעלה מיכלתו, כמו שנאמר "אני ה

 להועיל מדריכך בדרך תלך". 

אתן לך דוגמא דומה מאדם, מלאכה, או חכמה. כשאדם לומד מלאכה, בתחילה הוא יכול לעשות רק חלק 

ות ממה שיש ביכלתו, וכאשר בינתו מתחזקת והוא שוקד על מלאכתו, הבורא נותן בו ממנה כפי בינתו ופח

דעת להבין את יסודות המלאכה ואת כלליה, שמהם הוא ממציא אחר כך דברים חדשים שלא למד מאף אחד 

וכן אדם הלומד חכמה, למשל חכמת ההנדסה, אין המורה יכול ללמד אותו בתחילת לימודו את ההנדסה 

אלא הוא מתחיל ללמד אותו את ההנדסה המעשית על ידי הציורים שיש לו כמו שסידר אותם  העיונית,

אקלידס בספרו שחיבר בחכמת ההנדסה, וכאשר הוא מבין כבר היטב את ההנדסה המעשית וחפץ להבין 

ממנה על ידי התמסרות וחריצות את הדברים החדשים שאפשר ללמוד ממנה, אז הבורא נותן בו דעת להבין 

את ההנדסה העיונית, ומבסס ומחזק את הידע הכללי שלו, עד שיש ביכלתו להמציא בעזרת הידע שלו  גם

 ציורים נפלאים ומלאכה עדינה הדומה כמעט לנבואה מאת האלקים. 

וכן הוא גם בשאר החכמות, שכאשר האדם מתמסר ללימודיו הוא מוצא בלבו כח רוחני עליון שאף אדם 

ן אמרו רבותינו ז"ל "חכם עדיף מנביא". ואליהוא אמר "אכן רוח היא באנוש ונשמת אינו יכול להכניסו בו ולכ

שדי תבינם". ובדומה לדוגמא זו, עליך אחי להבין כי המטרה העיקרית במצוות המוטלות על האברים היא: 

והן  'לעורר את האדם לקיום המצוות המוטלות על הלב ועל המצפון, מפני שהן היסוד שעליו בנויה עבודת ה

אלקיך תירא אותו תעבוד". ונאמר "כי קרוב אליך הדבר מאוד בפיך  'השורש של התורה. כמו שכתוב "את ה

אלקיך". ומכיוון שקיום המצוות  'אלקיך שואל מעמך כי ליראה את ה 'ובלבבך לעשותו", ונאמר "מה ה

אותן עד שיפרוש המוטלות על הלב ועל המצפון הוא למעלה מכחו של האדם, הרי אי אפשר לו לקיים 

מתאוותיו הבהמיות הרבות ועד שיכבוש את טבעו וירסן את תנועותיו, לכן הטיל הבורא על גופו ועל אבריו 

מצוות שכן ביכלתו לקיים, ועל ידי כך ביכלתו לקיים בקלות את המצוות המוטלות על הלב. וכאשר האדם 

האלקים פותח לו את שער המדרגות מתמסר לקיום המצוות בלבו ובמצפונו ומקיים אותן כפי יכלתו, 

הרוחניות, והוא מגיע גם לאלה המדרגות שהן למעלה מיכלתו, כך שיעבוד את הבורא יתברך בגופו ובנפשו 

בחיצוניותו ובפנימיותו, כמו שאמר דוד המלך ע"ה "לבי ובשרי ירננו אל אל חי". וכבר נתנו משל למה עובד 

כ מפירותיהם. אם אדם זה עוקר תחילה את העשבים, הרעים דומה, לאדם שנטע עצים כדי ליהנות אח" 'ה

מסביב לשרשי העצים, ומנקה את האדמה ומוציא ממנה את הקוצים ואת העשבים, ומשקה את העצים בזמן 

הדרוש ומזבל אותם, הוא יכול לקוות אח"כ אל האלקים יתברך שיצמיח לו מהעצים פירות אבל אם הוא 
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עליהם, אין הוא יכול לקוות שהבורא יתברך יתן לו מהם פרות. וכן  מתעלם מלעבד את העצים ומלהשגיח

. אם הוא משתדל וממהר ומזדרז לעשות את מה שביכלתו לעשות, אז האלקים עוזר לו 'הוא גם עובד ה

לעשות גם את מה שהוא למעלה מיכלתו, אשר זהו הפרי הנעלה והטובה הנכבדה שהאלקים נותן לבחיריו 

מו שאמרו רבותינו זכרונם לברכה "כל המקיים את התורה מעוני סופו לקיימה מעושר". ואוהביו בעולם הזה, כ

 . עד כאן דבריו. 'ושלמה המלך החכם אמר "כי לאדם שטוב לפניו נתן חכמה ודעת ושמחה" וכו

 בכנות ליבו שיעזור לו. 'בסיכום א. להשתוקק ב. יתכונן במחשבתו האיך להגיע לזה ג. יבקש מה

( א ויהי אברם בן תשעים שנה ותשע שנים )בראשית יז, א(, )הושע ט, י(: א מוב"ר רש )וכן מצינו במד

התאנה הזו בתחלה אורים אותה , אמר רבי יודן 'כענבים במדבר מצאתי ישראל כבכורה בתאנה בראשיתה וגו

, כד(: כך בתחלה )יחזקאל לגאחת אחת, ואחר כך שתים, ואחר כך שלשה עד שאורים אותה בסלים ובמגרפות, 

אחד היה אברהם ויירש את הארץ, ואחר כך שנים, אברהם ויצחק, ואחר כך שלשה, עד אברהם יצחק ויעקב, 

עיי"ש. ומבואר שבתאינה דרכה  'וכוואחר כך )שמות א, ז(: ובני ישראל פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד, 

 היום קצת ומחר הרבה.

 איגרתו המפורסמת של הפחד יצחק

וטנר זצ"ל כתב בספרו פחד יצחק )איגרת קכח( רעה חולה היא אצלנו שכאשר מתעסקים והרב יצחק ה

אנו בצדדי השלימות של גדולינו, הננו מטפלים בסיכום האחרון של מעלתם. מספרים אנו על דרכי השלימות 

שלהם, בשעה שאנחנו מדלגים על המאבק הפנימי שהתחולל בנפשם. הרושם של שיחתנו על הגדולים 

כאילו יצאו מתחת יד היוצר בקומתם ובצביונם. הכל משוחחים, מתפעלים ומרימים על נס את מתקבל 

פץ חיים זצ"ל, אבל מי יודע מן כל המלחמות, המאבקים, המכשולים, הנפילות, חטהרת הלשון של בעל ה

והנסיגות לאחור שמצא החפץ חיים בדרך המלחמה שלו עם יצרו הרע, משל אחד מני אלף, ודי לנבון 

כמותך לדון מן הפרט אל הכלל. התוצאה מזה היא כשנער בעל רוח, בעל שאיפה, בעל תסיסה מוצא ש

. שלפי דמיונות של נער זה 'שתול בבית השם'בעצמו מכשולים, נפילות, ירידות הדי הוא דומה בעיניו כבלתי 

הנות מיצרו הטוב להיות שתול בבית השם, פירושו הוא לשבת בשלות הנפש על נאות ושא של חי מנוחות ולי

כדרך שצדיקים נהנים מזיו השכינה שעטרותיהם בראשיהם במסיבת גן עדן. ולאידך גיסא, לא להיות מורגז 

 .'במתים חפשי'מסערת היצר על דרך הכתוב של 

של היצר טוב,  מלחמתושל היצר טוב, אלא דוקא  השלוהאבל דע לך, חביבי, ששורש נשמתך הוא לא 

כמאה עדים כי אכן לוחם נאמן אתה בצבאותיו של היצר טוב. באנגלית אומרים  ומכתבך היקר הנלבב מעיד

, בודאי שהנך נכשל ועומד להיות נכשל,  )אין בזה משום פתיחת פה לשטן(. ובכמה 'הפסד קרב ונצח מלחמה'
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מערכות תפול שדוד. אבל אני מבטיח לך שלאחר הפסד כל המערכות תצא מן המלחמה כשזר הנצחון על 

הטרף החד מפרפר בין שיניך. החכם מכל אדם אמר שבע יפול צדיק וקם  )משלי כד טז(, והטפשים ראשך, ו

חושבים כי כונתו בדרך רבותא, אע"פ ששבע יפול צדיק מ"מ הוא קם. אבל החכמים יודעים היטב שהכוונה 

ד. טוב זה שלו. וירא את כל אעם עשה והנה טוב מא 'שבע נפילות'היא שמהות הקימה של הצדק היא דרך ה

 יצר טוב, מאד זה יצר הרע )ב"ר ט(.

אהובי, הנני לוחץ אותך אל לבבי, ולוחש באזניך, כי אילו היה מכתבך מספר לי על אודות המצוות ומעשים 

טובים שלך הייתי אומר שקבלתי ממך מכתב טוב. עכשיו שמכתבך מספר על דבר ירידות ונפילות 

וב מאד. רוחך סוערת לקראת השאיפה להיות גדול. בבקשה ומכשולים, הנני אומר שקבלתי ממך מכתב ט

ממך אל תצייר לעצמך גדולים שהם ויצרם הטוב בגחינת חד הוא. לעומת זאת צייר בנפשך גדלותם של גדולי 

ובזמן שהנך מרגיש בקרבך סערת היצר,  באותיות של מלחמה נוראה עם כל הנטיות השפלות והנמוכות. עולם

אל הגדולים הרבה יותר מאשה בשעה שאתה נמצא במנוחה שלימה שאתה רוצה דע לך שבזה הנך מתדמה 

בה. דווקא באותם המקומות שהנך מוצא בעצמך הירידות הכי מרובות, דווקא באותם המקומות עומד הנך 

 להיות כלי להצטיינות של כבוד שמים. )מלמעשה האזינו(

 הרחבה בענין תשובת מנשה

נפטר אביו הצדיק חזקיהו, והוא נהיה למלך על ישראל. מלך רשע  בהיות מנשה בגיל שתים עשרה שנה,

ביותר היה מנשה, ונמשך אחר עבודה זרה. הוא הקים מזבחות לבעל ועשה אשרה, השתחווה לכל צבא 

 שבתורה.  'השמים ועבד אותם, ושרף את כל אזכרות שם ה

ניו אל הפסל ואחוריו אל היכל ברוב עזות העמיד מנשה צלם בתוך בית המקדש! הוא היה משתחווה לו כשפ

. במשך הזמן השחית יותר ויותר ועשה לאותו פסל ארבעה פרצופים, כדי שכביכול תראה השכינה את 'ה

 ה. ''להכעיס יותר את הקב ''יצליח''הפסל מכל צד, ובכך 

מנשה המלך המשיך ללכת מדחי אל דחי, והתחיל לעשות כתועבות החמורים ביותר של הכנענים, דהיינו 

ששרף את בנו באש כקורבן לעבודה זרה. וכן ניחש ועונן ועשה אוב וידעונים ]כל מיני כישופים[. כל זאת עשה 

 ה, ולגרום לסילוק השכינה מבית המקדש. ''לא בשגגה ולא מתוך תאוה, אלא במטרה להכעיס את הקב

 מנשה שופך דמים והרג את סבו הנביא ישעיהו

ידיו של מנשה אף בעוון רצח ושפיכות דמים, כמו שנאמר )מלכים ב  מלבד עוון עבודה זרה, מגואלות היו

. ומסופר בגמרא, שעשה ''וגם דם נקי שפך מנשה הרבה מאד עד אשר מלא את ירושלים פה לפה''כא טז(: 
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מנשה פסל ענק וכבד, אשר אלף בני אדם היו צריכים לנושאו. וכל יום היו מתים אלף בני אדם מחמת כובד 

 המשא. 

ו הרבה הרג מנשה אף את סבו הצדיק, אבי אמו, ישעיהו הנביא. ובגמרא )יבמות מט( מסופר כיצד ברשעות

כי לא יראני האדם ''עשה זאת: אמר רבא, שהיה מנשה דן את ישעיהו, אמר לו: משה רבך אמר )שמות לג כ(: 

. ועוד, משה ''ונשא... ישב על כסא רם 'ואראה את ה'', ואילו אתה סתרת את דבריו ואמרת )ישעיה ו א(: ''וחי

, ואתה סתרת ''אלהינו בכל קראנו אליו 'כי מי גוי גדול אשר לו אלהים קרבים אליו כה''רבך אמר )דברים ד ז(: 

, דהיינו שלא תמיד ניתן לפנות אל ''בהמצאו קראהו בהיותו קרוב 'דרשו ה''את דבריו ואמרת )ישעיה נה ו(: 

ות לסתירות אלו )כמובא בגמרא יבמות מט:(, אולם הוא העדיף ה. כמובן שלישעיה הנביא היו תשוב''הקב

לא לענות למנשה, כי ידע שבכל מקרה לא יקבל מנשה את דבריו וירצה להרגו. לכן מה עשה ישעיה כדי 

להינצל? ברח מנכדו מנשה, וכשרדף אחריו אמר שם קדוש ונבלע בתוך עץ ארז גדול. אולם מנשה הרשע לא 

ריגת סבו ישעיה. וברוב רשעותו ואכזריותו כרת את עץ הארז והתחיל לנסר אותו. העלה בדעתו לוותר על ה

 יצאה נשמתו של ישעיה הצדיק.  -כשהגיע המסור לפיו 

 מנשה חוטא ומחטיא 

ויתע ''מנשה המלך לא רק חטא לעצמו, אלא אף החטיא את עם ישראל, כמו שנאמר )דברי הימים ב לג ט(: 

. בגלל חטאיו המרובים של מנשה נגזרה גזירת חורבן ''לעשות רע מן הגוים... מנשה את יהודה וישבי ירושלים

ונתתים לזעוה לכל ממלכות הארץ בגלל ''בית המקדש הראשון על עם ישראל, כפי שנאמר )ירמיה טו ד(: 

 . ''מנשה בן יחזקיהו מלך יהודה על אשר עשה בירושלים

 היסורים מחזירים את מנשה למוטב 

רי ואתחנן פרשה לב(, וכי עלתה על דעתך שחזקיהו לימד תורה לכל ישראל ולמנשה בנו ל, )ספ''אמרו חז

 לא לימד?, אלא כל התלמוד שלימדוהו וכל עמל שעמל בו לא הועילו לו.

עליהם את שרי הצבא  'ויבא ה''איך וכיצד התרחשו הדברים? על כך מסופר בספר דברי הימים )ב לג יא(: 

 . ''מנשה בחחים ויאסרהו בנחשתים ויוליכהו בבלהאשר למלך אשור, וילכדו את 

ל, דוד של נחושת עשו לו שרי אשור, והיו מדליקים אש תחתיו. נכווה מנשה מחום האש וקפץ, ''אמרו חז

אולם אז נכווה במקומות אחרים בגופו, וכך התחיל גופו להחרך אט אט ביסורים נוראיים. כיון שראה שנמצא 

וא לעבודה זרה שלו שתבוא לעזרתו ותציל אותו, אך כמובן שקריאתו היתה הוא בצרה גדולה, התחיל לקר

לשוא. קרא לעבודת אלילים אחרת, ואף זו לא הושיעה אותו. וכך הזכיר את כל סוגי העבודה זרה שעבד להם 
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בצר לך ''אי פעם, אך ללא הועיל. לפתע נזכר בפסוק שהיה אביו הצדיק חזקיהו מקריא לו )דברים ד ל(: 

אלהיך לא ירפך  'כי אל רחום ה אלהיך ושמעת בקלו, 'ושבת עד הך כל הדברים האלה באחרית הימים, ומצאו

הרי אין הבדל בינו לבין  -מוטב, ואם לאו  -ה. אם יענה לי ''. אמר מנשה: הרי אני קורא לקב''ולא ישחיתך...

 ו. ''הקודמים שקראתי להם ח

 חתירה מיוחדת 

ה. ''השרת מסתמים את חלונות הרקיע שלא תעלה תפילתו לפני הקבבשעה שהתפלל מנשה, היו מלאכי 

אם איני אתה מקבלו בתשובה?! אמר להם:  -ה: אדם שהעמיד צלם בהיכל ''אמרו מלאכי השרת לפני הקב

ה חתירה מיוחדת מתחת כסא ''מיד חתר לו הקב מקבלו בתשובה, הרי אני נועל דלת בפני כל בעלי תשובה!

 ו ותשובתו! הכבוד, וקבל את תפילת

ואף ללא מנוע, והטיס אותו כשהוא נתון  'מטוס זעיר ללא טייס' -ט ''ה את דוד הנחושת למזל''הפך לו הקב

בתוך הדוד אל כסאו אשר בירושלים. באותה שעה אמר מנשה: יש דין ויש דיין! ואכן מיד שינה את מעשיו 

יר את העם למוטב. כפי שנאמר: , והשתדל להחז'מקצה לקצה, ובמשך שלושים ושלוש שנים עבד את ה

אלהיו ויכנע מאד מלפני אלהי אבתיו. ויתפלל אליו ויעתר לו וישמע תחנתו וישיבהו  'וכהצר לו חלה את פני ה''

וכל המזבחות  'ויסר את אלהי הנכר ואת הסמל מבית ההוא האלהים...  'ירושלים למלכותו, וידע מנשה כי ה

ויזבח עליו זבחי שלמים ותודה, ויאמר  'ך חוצה לעיר. ויבן את מזבח הובירושלים, וישל 'אשר בנה בהר בית ה

 . העיקר זה מה שהוא שינה את דרכיו.''אלהי ישראל 'ליהודה לעבוד את ה

 ראש ישיבה לבעלי תשובה 

ואמר רבי ישמעאל בן אלישע, שבשעה שעלה למרום, נגלו לפניו כל סתרי העולמות העליונים, וראה את 

. ובין הישיבות 'ראש ישיבה'כשהם יושבים ישיבות ישיבות ועוסקים בתורה, ולכל ישיבה יש  הצדיקים בגן עדן

מנשה המלך! הוא אשר לימד אותנו מה  -ראה ישיבה שבה לומדים בעלי תשובה. ומי עמד בראש ישיבה זו? 

 גדול כוחה של התשובה, וכיצד יכול אדם לצאת ולעלות מבור תחתיות לרום המעלה! 

, ואם נתבונן היטב במשמעות הפשוטה 'גדולה תשובה שמגעת עד כסא הכבוד')יומא פו.(  איתא בגמרא

שבדבריו נכיר גודל מעלת התשובה כי רבה היא, שהתשובה מגעת למקום גבוה כל כך ששם כסא הכבוד 

מצוי, והוא במחיצה בתוך מחיצה שבו יושב כביכול מלך מלכי המלכים. ובזה הסביר הגאון רבי יהונתן 

)דרוש יד( דברי הש"ס בברכות )י.( שחזקיה לא רצה לישא אשה מפני שראה  'יערות דבש'בשיץ זי"ע באיי

, זה מנשה שהרבה לחטוא ולכאורה אם היה חזקיה צדיק גדול כזה 'דנפקי מינאי בנין דלא מעלו'ברוח הקודש 

ר בתשובה, אך שראה ברוח קדשו מה יהיה עתידם של צאצאיו, מדוע לא ראה גם כן שעתיד מנשה לחזו
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הביאור בזה, דכיון שהתשובה מגעת למקום נשגב וגבוה כל כך. על כן אף צדיקים גמורים אינם יכולים להשיג 

 ולהסתכל בעינם הפקוחה במקום נשגב כזה.

 עזר לו לשוב בתשובה הרי החטיא את הרבים 'איך ה

אחר שחשב שאין מספקין  וצ"ב הרי כל המחטיא את הרבים אין מספקים בידו לעשות תשובה וכמו שטען

 .'בידו וכו

אלא גם כאן אם מנשה היה מתעכב היה נשרף ולא היה את מי להציל ורק בזכות שהתאמץ ניצול אבל מן  

 השמים לא סייעו בידו. שאין מספיקים בידו אין הכוונה שלא יתנו לו לשוב רק שלא עוזרים לו לשוב.

 "בוהמידות הרעות נשארות גם לעוה -כוחה של תשובה 

 מה החכמה לחזור בתשובה כשנפתחה שאול מתחתיהם ואש מלהטת סביבותם

כתוב בפרשתינו ובני קורח לא מתו )במדבר כו יא( וכתוב במדרש )מדרש תהלים פרק מה ובילקוט שם( 

למנצח על שושנים לבני קרח משכיל שיר ידידות רחש לבי דבר טוב אומר אני מעשי למלך )תהלים מה( 

 'להודיעך שלא יכלו להתוודות בפיהם אלא כיון שרחש לבם בתשובה קיבלם הקב"ה וכורחש לבי דבר טוב 

למה לא היו יכולין לומר שירה  ומיד קיבלםוכן בני קרח לא יכלו לומר שירה בפיהם אלא רחש לבם בתשובה 

)במדבר טז א(  'וכן הוא אומר ואש יצאה מאת השנפתחה שאול מתחתיהם ואש מלהטת סביבותם בפיהם 

 והיו בני קרח רואין שאול פתוחה מכאן ואש מכאן)תהלים קו(  'ותבער אש בעדתם 'תח ארץ ותבלע דתן וגותפ

 ולא היו כולן להתוודות בפיהם לכך רחש לבי 

וצ"ב מה החכמה לשוב בתשובה כשנפתחה שאול מתחתיהם ואש מלהטת סביבותם הרי וכל אשר לאיש 

 יתן בעד נפשו )איוב ב ד(.

 אליעזר בן דורדיא ששב בתשובה ומיד נפטר  'מה החשיבות של ר

שמספרת בע"ז  )יז(  על ר"א בן דורדיא, שהיה אדוק מאוד בעבירה אחת,  'ועוד צריך להבין את דברי הגמ

ובשעה מסוימת החליט שהוא רוצה לחזור בתשובה. ע"י מעשה שהיה יעו"ש. הלך וישב בין שני הרים 

אמר:  'מים, אמר לו: עד שאנו מבקשים עליך נבקש על עצמנו וכווגבעות, אמר: הרים וגבעות בקשו עלי רח

אין הדבר תלוי אלא בי. הניח ראשו בין ברכיו וגעה בבכיה עד שיצתה נשמתו. יצתה בת קול ואמרה: ר"א בן 

דורדיא מזומן לחיי העולם הבא . בכה רבי ואמר: יש קונה עולמו בכמה שנים, ויש קונה עולמו בשעה אחת. 

"לא דיין לבעלי תשובה שמקבלין אותן, אלא שקורין אותן רבי", ע"כ.   וצ"ב למה קורין אותו רבי ואמר רבי: 
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בלעם הרשע  'ואת זה הוא לא יכל, ואפי 'החכמה היא לחיות על קידוש ה  'הרי אין זה חכמה למות על קידוש ה

 'ותהי אחריתי כמוהו תמות נפשי מות ישרים'אבל לחיות הוא לא יכל, שאמר  'התאווה למות על קידוש ה

, כי עוד ירצה שבהגיעו ליום המיתה יטיב דרכיו ממעשיו הרעים ותועבותיו'ופירש האור החיים )במדבר כג י( 

רשע שבאומות היה, ואתונו שהיתה לו סוכנת כמאמרם ז"ל )ע"ז ד:( תגיד עליו, אלא שנתאווה שבשעת מיתה 

גו והנה הוא רע בתכלית הרע ונמנע ממנו עשות יושר, ישוב ויהיה ישר כישרים שבאומות, ולפי שעמד על מז

לזה שאל דבר שיכול להיות שבשעת דכדוכה של מות יהיה ישר, וכיוצא בזה ראיתי רשעים שאמרו לי בפירוש 

כי אם היו יודעים שיחזרו בתשובה ותכף ימותו היו עושים אלא שיודעים שאינם יכולים לעמוד בתשובה זמן 

ולא שאל הרשע שימות כמיתת הצדיקים שבישראל מלך זקן וכסיל רחמנא ליצלן,  ארוך כי דבר מלך עליהם

ובשלמא מה שקיבלוהו בתשובה מובן שכתוב תשב אנוש עד דכה אבל   'כי הוא מן הנמנע שיגיע להשגה זו

 למה נקרא רבי ומוזמן לחיי העוה"ב בלי שום טירחא למה. 

 זה חשוב מה ששבהמידות הרעות נשארו גם על פתחו של גיהנום ולכן 

בעירובין  'עד פתחו של גיהנום וכמו שרואים בגמ 'אלא מידותיו הרעות של האדם אינם מרפות ממנו אפי

על פתחו של גיהנום אינם חוזרים בתשובה שנאמר ויצאו וראו  'שמעון בן לקיש רשעים אפי ')י"ט( אמר ר

ומבואר שגם שפושעים והולכים לעולם.  , שפשעו לא נאמר, אלא הפושעים, 'בפגרי האנשים הפושעים בי וגו

אחרי שהם בפתח גהינם שאי אפשר להתקרב לשם מרוב החום )אש אחד משישים בגיהנום. ברכות ס ע"ב( 

 אינם רוצים לשוב.

ולכן מי ששב כל זמן שהוא חי יש לו שכר ורצוי ואהוב לפני המקום ור"א בן דורדיא נקרא רבי כי עדיין קשה 

ות מיד ובלעם התאוה למות ככשרים שבאומות שלא חוטאים אבל לא יכולים להודות אם ימ 'לו לשוב, ואפי

שטעו אבל ככשרים שבעמ"י שמודים ומתוודים על מה שחטאו לא רצה ולא יכל למות כמו שמבאר האור 

 .2החיים הקדוש. ורק עמ"י יש להם את הכח להודות שקיבלו כן מיהודה שהודה ולא בוש במעשה תמר

                                                           
 עד היכן מגיעה התאווה 2

 ינו אליהו לופיאן זצ"ל מעשה נורא מדיבוק והלקח שהפיק מכך רב
 בספרו נחלת אליהו מספר רבי אליהו דושניצר מילה במילה את אשר שמע מהגאון רבי אלעזר משה מפינסק.

וזה סיפור המעשה: איש היה בקלם, סוחר ובר אוריין, ושמו ר' נטע )היו קוראין אותו ר' נאטיל( ולו בת יחידה, השיאה לבחור בן ישיבה 
תן לו נדוניא כמה אלפים רובל, וכמה שנים אכילה על שולחנו.  וכמוסכם, החתן ישב ועסק בתורה. כשנשלם הזמן מופלג ותלמיד חכם, ונ

המדובר וירד הזוג מעל שולחנו, התחילה הבת לטעון טענה 'ואם תאמר מה תאמר נאכל'?... הבעל ענה לה שאינו יכול להפרד מהתורה 
השיאתו עצה ואמרה: אנו נקח את כסף הנדוניא ונפתח בית מסחר ואני אעמוד שם כל ולעסוק במסחר, ולהשליך כל תורתו לים... עד ש

 היום חוץ משתי שעות ביום שאתה תעמוד, ושאר השעות תוכל להמשיך וללמוד תורתך כמקודם הלה הסכים בעל כרחו ועשו כן.
ואחר כך שמונה וכו' וכו', עד שנשקע כולו והנה בשלושת החודשים הראשונים נהג כך. אבל אחרי זה נהיה מהשתי שעות ארבע שעות, 

 במסחר... ולא השאיר לו זמן אפילו לפתוח גמרא...
ויהי היום, ובמוצאי שבת קודש אחד אחרי חצות לילה, ובחוץ ירד שלג גדול בסופה וסערה. האשה יצאה לחוץ לשפוך חבית של מים לא 

בר... בעלה רץ מיד והבהיל רופא לביתו, ולא ידע מה לעשות וכן למחרת נקיים, והנה חזרה לבית ונראית כאילו נחנקת ואינה יכולה לד
וכו'. הלך איתה ודרש ברופאים רבים, וגם נסעו לעיר ווין, שרופאים מומחים היו אז שם וללא הועיל, והתחילו לדבר בעיירה אולי זה 

 דיבוק... 
יו נוסעים בעניינים כאלו. כשבאו לפניו, שאל לדיבוק איזה דבר נסעו לעיר שטוצין, שמה היה מקובל אחד ושמו רבי מנדיל ז"ל, שאליו ה

ושמעו קול עונה. כידוע שהדיבוק כשהוא מדבר, בטן החולה מתרוממת אבל השפתיים אינן מתנענעות והקול יוצא. נבהלו כל השומעים 
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 ת מנשההחידוש שבתשוב

( וכי תעלה על דעתך שחזקיהו מלך יהודה לכל העולם 'כא 'וכן ראינו במנשה שאמרו חז"ל )ילקו"ש מלכים ב

למד תורה ולמנשה בנו לא למד אלא מכל טורח שטרח בו וכל עמל שעמל בו לא החזירוהו למוטב אלא 

י אלוקיו וינגע מאוד הא וידבר אל מנשה וילכדו את מנשה בחחים וכתיב כהצר לו חלה את פנ 'יסורים שנ

למדת שחביבין יסורין מאי ויאסרוהו בנחושתיים עשה לו כמין מולייאר של נחושת ועשה אותו נקבים נקבים 

 לא הניח עבודת אלילים בעולם שלא הזכירה וכיון שראה צרתו צרהונתנוהו לתוכה והתחילו מסיקין תחתיו 

ר זכור אני שהיה אבי מקרא הפסוק הוה בצר לך ומצאוך צלמא פלן איתי שיזבי וכיון שלא הועיל לו כלום אמ

אלוהיך הרי אני קורא אותו אם יענני מוטב ואם לאו כל אפייא שוין והיו מלאכי  'כל הדברים האלה ושבת עד ד

השרת סותמין החלונות של רקיע שלא תעלה תפילתו לפני המקום ואומרים לפניו רבון העולמים אדם 

ש בו תשובה א"ל הקב"ה אם איני מקבלו בתשובה הרי הדלת נעול בפני כל בעלי שהעמיד צלם בהיכל כלום י

 תשובה מה עשה הקב"ה חתר לו כמין חתירה אחת תחת כסא הכבוד שלו ושמע תחינתו עיי"ש 

 איך הקב"ה מגדיר את תשובתו של מנשה בתנאי שיצילהו לכניעה 

נועל דלת בפני כל בעלי תשובה הלזה בעל  והדברים צ"ב מה טענת הקב"ה שאם אינו מקבלו בתשובה הריני

הוא עושה תנאי שאם הקב"ה לא יענה אותו אז  'תשובה יקרא הרי גם בשעה שהוא כבר מסכים לקרוא אל ד

ח"ו כל אפיא שוין ואין לך כפירה גדולה מזו ומדוע זה נכלל בגדר בעל תשובה והיו המלאכים צריכים לענות 

ות תשובה כי כאשר יבואו בעלי תשובה כמו יקום איש צרורות ויוסף שבאי קבלתו את מנשה לא סוגרים דלת

                                                           
ל לו מי הולך אתך )כלומר עם הנפש ויאמרו אהה! הנה הדיבוק... אבל הצדיק רבי מנדיל אמר שאיננו יודע עדיין אם כן הוא, וישא

 המגולגלת(, ויאמר חמישה מלאכי חבלה וישאל אותו מה שמם? ויאמר לו כך וכך... אז אמר רבי מנדיל כי נכון אמר, וזהו דיבוק אמיתי.
לדרום אפריקא, התחיל לשאול אותו שאלות, כגון מי הוא וכו'. ויאמר לו כי היה מלפני כמה עשרות שנים בחור מבריסק, ואחר כך נסע 

וחברים קלקלו אותו שם, עד כי עבר, ר"ל, על כל התורה כולה. אחרי זה נסע על עגלה ונפל ממנה ונהרג. וכך הוא כבר מתגלגל והולך 
בעולם עד עכשיו. אמר לו למה לא עשית תשובה קודם מיתתך? וענה כי מתוך הפחד והבהלה בעת נפילתו מהעגלה שכח מלהרהר 

 בתשובה.
ל אותו: מה לך ולאשה הזאת כי גרמת לה ייסורים נוראים כל כך? והתחיל לצחוק בקול, ויאמר: אמה של ריבה זו ואמו של אחר כך שא

בעלה )ששתיהן כבר נפטרו לעולמן( התאמצו בבקשה למעלה בשמים שאני אכנס בה ואגרום לה היסורין כי לולא זאת לא היתה לה 
 לקחה את בעלה מעם התורה!...תקומה לא בעולם הזה ולא לעולם הבא מפני ש

כיון ששמעו כך, אמר רבי מנדיל לבעל שיבטיח לחזור לתורה, והבטיח. ורבי נטיל הבטיח כמובן ללמוד משניות לעילוי נשמתו של הבחור 
הוא  הדיבוק, וגם סכום של נרות להדליק בבית הכנסת עבורו. אחר כך קיבץ רבי מנדיל בחדרו מנין של עשרה אנשים ואמרו תהילים.

עמד מאחוריהם ואמר מה שאמר. את האשה הושיב על כסא באמצע החדר פתאום התגלגלה מעל הכסא על הארץ ויצא קול אדיר ממנה 
 'שמע ישראל' וגו' שנשמע בכל שטוצ'ין. לאחר מכן פקעה צפורןהזרת מידה האחת, וגם נופצה זכוכית אחת בחלון ונשתתקה... ונתרפאה.

היה צועק לפעמים )אצל רבי מנדיל שם( בקולי קולות ובפחדים נוראים שכל השומעים היו נפחדים ומזדעזעים רבינו הוסיף ואמר הדיבוק 
והיה אומר שמלאכי החבלה מחכים שיצא מגופה של האשה ויקרעוהו לגזרים )כי אין רשות למלאכי חבלה לגעת בנפש הרשע, כל זמן 

לדבר דברי ליצנות וניבול פה באופן מגואל, עד שכל השומעים היו סותמים  שהוא נמצא בתוך גוף חי(. כעבור כמה רגעים היה מתחיל
את אוזניהם שלא לשמוע דברי נבלותו. ושאלו אותו היתכן?! מלפני כמה רגעים צעקת בפחדים גדולים 'גיוואלד!' בלע"ז וכעת אתה 

ן נעשים נקיים מהחטא, אזי הנפש למעלה מתאווה מדבר דברי נבלה וליצנות?! ויען להם בזה הלשון תדעו כי אם אין עושים תשובה, ואי
 לרע כמו שהיתה למטה... אלו היו דברי הדיבוק. 

והוסיף רבינו ואמר צא וראה מהו כח התאווה, נורא ואיום! למרות הפחד הנורא מפני חמשת מלאכי חבלה שראה אותם )כמובן שבנפש 
יכול להתאפק מלהוציא תאוותו מן הכח אל הפועל לדבר דברי נבלה לא שייך ראיה כמו בעיני בשר( ונפחד מהם כל כך אעפ"כ אינו 

 וליצנות שהורגל בהם בחייו, השם ישמרנו ויצילנו מן החטא. עד כאן דברי רבינו.
 (28-30והוסיף אחד מהשומעים שהוא הוא מה שאמרו חז"ל )סוטה ג:( קשורה בו ככלב .... )הקדמת לב אליהו עמ 
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שהם בע"ת אמיתיים בודאי שהקב"ה יקבלם אבל מנשה לא עשה כאן  'אלעזר בן דורדיא וכדו 'משיתא ור

תשובה ועוד הלזה יקרא ויכנע מאוד איה הכניעה ואיה המאודיות שבה ועוד צ"ב מה כונתם במה שטענו אדם 

 ל כלום תקנה יש לו הרי תשובה יש לכל העבירות וגם למעמיד צלם בהיכל יש תשובהשהעמיד צלם בהיכ

אמר רבי יהודה ברבי סימון את מוצא עבודת כוכבים קרובה ורחוקה, 'ועוד שמצינו במדרש )ד"ר ב י( 

והקדוש ברוך הוא רחוק וקרוב. כיצד עבודת כוכבים קרובה, עובד כוכבים עושה עבודת כוכבים ומעמידה 

, הרי 'ך ביתו אצלו, הרי קרוב. ומנין שהיא רחוקה, שנאמר )ישעיה מו, ז(: אף יצעק אליו ולא יענה וגובתו

ק שנה, ''סימון מכאן ועד לרקיע מהלך ת 'רחוקה, והקדוש ברוך הוא רחוק וקרוב, כיצד, אמר רבי יהודה בר

ברוך הוא לשמע את תפלתו, הרי רחוק, וקרוב מנין, שאדם עומד ומתפלל ומהרהר בתוך לבו וקרוב הקדוש 

רבונו של עולם שנאמר )תהלים סה, ג(: שמע תפלה עדיך כל בשר יבאו, אמר דוד לפני הקדוש ברוך הוא, 

כשיהיו אמות העולם באים להתפלל לפניך, אל תענה אותן, שאין באין אצלך בלב שלם, אלא הולכין אצל עבודת 

, אף אתה לא תענה אותן, שנאמר )תהלים רה, ובאין להן אצלךכוכבים שלהן ואינה עונה אותן, והן רואין צרתן צ

 'ולא ענם, מהו ישועו, ישועו לעבודת כוכבים שלהן, ולכשיבואו אצלך, על ה 'יח, מב(: ישועו ואין מושיע על ה

ולא ענם. אבל כשישראל קוראין אצלך, מיד שמע תפלתנו, שנאמר )תהלים ד, ב(: בקראי ענני אלהי צדקי, 

וש ברוך הוא מה אמרת בקראי ענני, חייך עד שלא תקראני אני אענה אתכם, שנאמר )ישעיה סה, אמר לו הקד

. ומבואר 'כד(: טרם יקראו ואני אענה, שאין לי אמה אחרת אלא אתם, מנין, ממה שקרינן בענין כי מי גוי גדול

 אין תשובה. 'שבכה"ג שהולכים קודם לע"ז וכשהיא לא עונה להם הם באים לה

 רגתו לשוב ממה שעשה נחשב לכניעה מנשה בד

אלא הביאור כי יסוד התשובה הוא ההודאה ואף שבודאי התנאי שהוסיף מנשה הוא כפירה מ"מ יש כאן 

כניעה וביחס למצבו הקודם היה אפשר להגדירו גם כויכנע מאוד דבמצבו הקודם הוא העמיד צלם בהיכל 

כל משמעו הוא שח"ו לא קיים בעולם הקב"ה וזוהי דהיינו שלא הכיר כלל באלוקותו יתברך משום דצלם בהי

היתה טענת המלאכים דגם עכשיו הוא עדיין כופר והוא עדיין אותו אדם שהכניס צלם בהיכל ולא נשתנה אבל 

הקב"ה שהוא היחיד שמבין ענין התשובה גילה כאן שהיתה כאן כניעה משום שעד היום גם בתנאים מפליגים 

וכעת אף שעשה תנאים מ"מ באם יתקיימו התנאים  'ומתן בדבר הכרה בד הוא לא היה מוכן להכנס למשא

הוא מוכן להכיר זה נקרא בלשון הקב"ה ויכנע מאוד ולכן חתר לו חתירה וקבלו כי כל כניעה היא שלב ודרגה 

במעלות התשובה ומהלשון שחתר לו חתירה תחת כסא הכבוד משמע שתשובתו הגיעה עד כסא הכבוד 

 ב(  'עפ"י מה שראיתי בספר עלי באר ח"א עמ )החלק האחרון הוא
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 הצטער על הצלם בהיכל שהעמיד מנשה מ"מ קיבלו בתשובה 'עד כמה שה

מצינו בחז"ל )עיין רש"י ירמיה לא טז( שהלכו אבות ואמהות לפייס את הקב"ה על שהעמיד מנשה דמות 

י צרתי בתוך ביתי, שכל עבודה בהיכל ולא נתפייס, נכנסה רחל אמרה לפניו רבונו של עולם הלא אני הכנסת

שעבד יעקב את אבי לא עבד אלא בשבילי, כשבאתי ליכנס לחופה הכניסו את אחותי, ולא די ששתקתי אלא 

שמסרתי לה סימני, אף אתה אם הכניסו בניך צרתך בביתך שתוק להם, אמר לה יפה למדת סנגוריא יש שכר 

 לפעולתך ולצדקתך שמסרת סימנך לאחותך ע"כ

כאשר מנשה הכניס צלם בהיכל היה זה בחינה של צרה בתוך ביתו של הקב"ה )ועיין ברבנו בחיי ומבואר ש

כפורים( דמנשה העמיד צלם בהיכל בארבעה פנים ולא היה לו למלך הכבוד צד שיחזיר פניו  ')כד הקמח ע

שכינה באופן אליו ויצא מן ההיכל בעשר מסעות( ועל כן לא הועילו תחינות האבות כיון דלא שייך השראת ה

 'זה וקצר המצע מלהשתרר עליו שני רעים ואז רחל אמרה לפני הקב"ה והלא אני הכנסתי צרתי בתוך ביתי וכו

אף אתה אם הכניסו בניך צרה צלם בביתך להיכל שתוק להם והיינו דלגבי בנין בית המקדש במסוים היה ענין 

זה מעין מדה כנגד מדה שבזכות זה הקב"ה מיוחד בהוויתור של רחל במה שהכניסה צרה לתוך ביתה והיה ב

 הסכים לסבול ולוותר על המעשה שהכניסו צרה לתוך ביתו ושבו בנים לגבולם

 .'בזה. שגרם שיצאה שכינה מ"מ כששב קיבלו ה 'עכ"פ מבואר עד כמה היה צער לה

 מי שלא עובד על עצמו בעולם הזה גם בעוה"ב נשאר עם אותם מידות רעות

)גיטין נו( שאונקלוס בעי לאיגיורי אזל  'מקלם זצ"ל הביא לכך ראיה מדברי הגמ והגה"צ הרש"ז הסבא

אסקיה לטיטוס בנגידא אמר ליה מאן חשיב בההוא עלמא אמר ליה ישראל מהו לאידבוקי בהו זיל איגרי בהו 

בההוא עלמא והוית רישא כל המיצר לישראל נעשה ראש אסקיה לבלעם בנגידא אמר ליה מאן חשיב בההוא 

למא א"ל ישראל מהו לאידבוקי בהו א"ל לא תדרוש שלומם וטובתם כל הימים אונקלוס רצה להתגייר ע

הלך להתייעץ בדבר עם טיטוס ובלעם העלה את טיטוס באוב ושאלו מי הם החשובים בעולם האמת על כך 

בהם ענה לו ישראל ושוב שאל אותו האם כדאי להידבק בישראל בעולם הזה והיתה תשובתו לך תתגרה 

חזר והעלה את בלעם נביא  'ותריב עמם בעולם הזה ואז תהיה לראש כי כל המיצר לישראל נעשה ראש

האומות באוב ושאלו מי הוא החשוב בעולם ההוא א"ל ישראל והוסיף לשאול האם כדאי לידבק בהם בעוה"ז 

לח בעוה"ז והיתה תשובתו לא תדרוש שלומם וטובתם כל הימים כלומר אם ברצונך להיות חשוב ומוצ

תצטיין בשנאת ישראל ותרבה להצר להם מכך תרויח כי השטן ימלא אותך בכל טוב העולם הזה יש להבין 

הרי כאשר נשאלו טיטוס ובלעם הם היו כבר בעולם האמת וידעו את האמת ואף אמרו אותה שבני ישראל 

בק בישראל הם החשובים באמת בעולם הנצח א"כ המסקנא המתבקשת היא שיאמרו לו למהר להיד

החשובים האמיתיים ואיך ענו לו שכדאי להיות שונא ישראל ולהרע להם אלא התשובה היא שהמידות 
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הרעות נשארות טבועות בנפש הרשע והן ממשיכות לפעול בו גם בעולם הנצח ולכן שנאת ישראל ממשיכה 

בעולם האמת  לפעול אצלם וביתר שאת אע"פ שהם מכירים בפנימיותם שישראל הם החשובים והנכבדים

הסתירה הנפשית הפנימית הזו שהם נקרעים בין הכרת האמת במעלתם של ישראל לבין תאותם לשנאת 

 שעו( 'ב עמ 'ישראל זה עצמו הגהינום שלהם )שפתי חיים מידות ועבודת ה

מידות רעות  –איך אומות העולם מעיזים לשקר ולומר שכל מה שהם עשו לא עשו אלא בשביל ישראל 

 חנשארות לנצ

שמלאי לעתיד לבא מביא הקדוש  'חנינא בר פפא ואיתימא ר ')ע"ז ב.( דרש ר 'ולפי"ז יובן מה שאמרו בגמ

  'נכנסה לפניו מלכות רומי תחלה וכו 'ת ומניחו בחיקו ואומר למי שעסק בה יבא ויטול שכרו וכו''ברוך הוא ס

נו הרבה מרחצאות עשינו הרבה ע הרבה שווקים תקני''ה במאי עסקתם אומרים לפניו רבש''אמר להם הקב

ה שוטים ''אמר להם הקב 3כסף וזהב הרבינו וכולם לא עשינו אלא בשביל ישראל כדי שיתעסקו בתורה

שבעולם כל מה שעשיתם לצורך עצמכם עשיתם תקנתם שווקים להושיב בהן זונות מרחצאות לעדן בהן 

צבאות כלום יש בכם מגיד זאת  'אם הח( לי הכסף ולי הזהב נ-עצמכם כסף וזהב שלי הוא שנאמר )חגי ב

מד( וזאת התורה אשר שם משה מיד -]שנאמר מי בכם יגיד זאת[ ואין זאת אלא תורה שנאמר )דברים ד

 יצאו בפחי נפש

ולומר שכל מה שעשו לא עשו אלא בשביל ישראל. ועוד  'והקשה הגרי"ז איך הם מעיזים לשקר לפני ה

 ולא אומר שהם שקרנים ומשמע שמסכים לטענתם. שהקב"ה עונה להם ואומר שוטים שבעולם 

ולפי מה שנתבאר מיושב שהמידות שאדם מסגל לעצמו בעוה"ז הם נשארות עימו לעוה"ב, והיות ובעוה"ז 

 הם היו שקרנים לכן הם משקרים גם לפני הקב"ה, למרות שיודעים את האמת. 

  א.מפני שיש שני סוגי שקרים ומה שהקב"ה ענה להם שוטים שבעולם ולא אמר להם שקרנים שבעולם 

שקר גלוי כמו הקורא ליום לילה או ללילה יום ונקרא שוטה ולא שקרן  שאיך  ב.שקר סמוי וזה נקרא שקר 

מרמה בדבר כזה גלוי ולכן קראם שוטים שמשקים שקר כזה גלוי.  וכן מצאתי לרבינו החיד"א בפתח עינים 

 יודע הכל ובוחן ליבות וכליותש 'שעמד בזה וכתב ליישב שזה שטות לשקר לפני ה

 מוסיף לו שם חביב 'ה –מעלתו של מי ששב בתשובה 

כל העושה תשובה מעבירה שבידו הקב"ה מוסיף וקורא לו שם חביב בוא וראה 'ובילקוט תהלים שם אמרו 

בבני קרח עד שלא עשו תשובה לא נקראו שושנים וידידים מן הסתם הכוונה אף לפני שחטאו משעשו 

                                                           
 שיוכלו לעסוק בתורה ולא מזכירים את המצוות שיודעים שמה שהכי חשוב זה לימוד התורהרואים מה הם מדגישים כדי  3
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נורא להתבונן מזה עד היכן מגיע כוחה של  'או שושנים וידידים שנאמר למנצח שיר ידידותתשובה נקר

 תשובה.

כאשר אין יד והתבאר בתורה כי יעזור השם לשבים 'וכמו שכתב רבינו יונה בתחילת ספרו שערי תשובה 

יך ושמעת אלה ')שם ל( ושבת עד ה -. ויחדש בקרבם רוח טהורה להשיג מעלות אהבתו שנאמר טבעם משגת

אלהיך  'בקולו ככל אשר אנכי מצוך היום אתה ובניך בכל לבבך ובכך נפשך. ואומר בגוף הענין )שם שם( ומל ה

את לבבך ואת לבב זרעך להשיג אהבתו. והנביאים והכתובים דברו תמיד על דבר התשובה עד כי באו עקרי 

  'התשובה כולם מפורשים בדבריהם כאשר יתבאר

 ה לאיזה דרגות הם הגיעו שאמרו שירה ומשה ואהרן למדו מפיהם ובזכות שחזרו בתשוב

לא שלשתם במקום אחד  'אות ט"ו( איתא ובתורתו יהגה אלו בניו של קורח וכו 'ובמדרש תהלים )מזמור א

אלא כל אחד ואחד בפני עצמו הן עומדים כשלשה עמודים והוא שאמרו בברייתא על מי עומד העולם יש 

עקב ויש אומרים חנניה מישאל ועזריה ויש אומרים שלושת בני קורח. ובמדרש אומרים אברהם יצחק וי

תהלים )מזמור מ"ו( איתא אמרו בני קורח אל הצדיקים אל תיראו אנו ראינו כל הנסים שעשה עמנו היכן היינו 

יהם באותה שעה באויר העולם דכתיב ובני קורח לא מתו ע"כ. ובני קורח אמרו שירה מיום שנמחל להם עוונות

כדאיתא במדרש תהלים )מזמור י"ח אות ו( לא כל מי שהוא רוצה לומר שירה אומר אלא מי שנעשה לו נס 

איתא משה  'ואומר שירה בידוע שמוחלין לו עונותיו ונעשה בריה חדשה ובמדרש תהלים מזמור מ"ה אות ב

פני הקב"ה ומצינו בסדר ומלמדים לומר שירה ל 'ואהרן וכל הגדולים באין לשמוע שירתן של בני קורח וכו

שלש בני קורח נמנים על מ"ח נביאים שעמדו לישראל וכן בהגר"א על רש"י מגילה י"ד ע"א  'עולם פרק כ

 מביא הסדר עולם.

ובזכות שחזרו בתשובה לאיזה דרגות הם הגיעו שאמרו שירה ומשה ואהרן למדו מפיהם מה היה קורה לו קורח 

 היה שב בתשובה

 כל המחטיא את הרבים אין מספקים בידו לעשות תשובה  -ור בתשובהלמה קורח לא זכה לחז

רמב( מפני מה דווקא בני קרח זכו לכך ולא קרח  'אליהו ברוך פינקל )משולחן ראב"פ ח"ב עמ 'הקשה ר

בעצמו הרי גם קרח צעק משה אמת ותורתו אמת )כמש"כ בכלי יקר לעיל טז לד( ולמה לא מצינו שנתבצר 

 לו מקום 

דק לשון חז"ל שהסיבה שחזרו כי לא מתו משא"כ  קרח כבר היה מאוחר מדי מלשוב בתשובה אולם מדוק

כי קרח צעק כן לאחר מותו ובעולם העליון כבר לא מועיל לעשות תשובה כמאמרם ז"ל )אבות ב י( שוב יום 
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ודעת  כל אשר תמצא ידך לעשות בכוחך עשה כי אין מעשה וחשבון'אחד לפני מיתתך. וכתיב בקהלת )ט י( 

 עכת"ד.  'בשאול אשר אתה הולך שמה

 אבל עדין צ"ב למה לא היתה  לקורח סיעתא דשמיא לשוב לפני מותו וכמו שבניו זכו. 

 אלא מבואר במשנה באבות )ה יח( וכל המחטיא את הרבים, אין מספיקין בידו לעשות תשובה

ן לשאר עוברי עברה כשיתן אל לבו . מה שאין כ'. כלומר אין מסיעין לו כו'וכתב בתוי"ט אין מספיקין כו

 לא סיעו לא לחזור בו. 'לשוב ודאי דהוי בכלל בא לטהר מסיעין לו. ולכן קורח שהתחיל במח

)ויש חסרון מיוחד למי שפותח בקלקלה כמבואר בסנהדרין )קב:( קלות של אחאב כחמורות של ירבעם 

 ח חטאת(ולמה נקרא על שם ירבעם מפני שהוא פתח בקלקלה תחילה לפתוח פת

 לידידים עברו ים נהפכושבו בתשובה שעמ"י מהללו עובדי ע"ז ע"י גודל כוחה של התשובה ש

.  וצ"ב כיצד קראם ידידים הרי אמש הללו עובדי ע"ז 'וידידים עברו ים'כן רואים ממה שאומרים בתפילה ו

 והללו עובדי ע"ז כמו שאמרו מלאכי השרת לפניו 

רפה(   שהיות ושבו  'אליהו ברוך, שמות עמ 'ל זצ"ל )בספרו משולחן ראלא מבאר רבינו אליהו ברוך פינק

בתשובה הם אהובים לפני המקום, וכמו שכתב הרמב"ם  )פ"ז מתשובה ה"ד( ואל ידמה אדם בעל תשובה 

שהוא מרחק ממעלת הצדיקים מפני העונות והחטאות שעשה. אין הדבר כן אלא אהוב ונחמד הוא לפני 

ולם. ולא עוד אלא ששכרו הרבה שהרי טעם טעם החטא ופרש ממנו וכבש יצרו. הבורא כאלו לא חטא מע

אמרו חכמים מקום שבעלי תשובה עומדין אין צדיקים גמורין יכולין לעמד בו. כלומר מעלתן גדולה ממעלת 

 אלו שלא חטאו מעולם מפני שהן כובשים יצרם יותר מהם:

למי ששב  'מן שהאדם יכול, ועד כמה יעזור ה. עד כמה חשוב לשוב בתשובה כל זהלימוד מזה למעשה

 בתשובה כאשר אין יד טבעו מגעת. 

 פרק ב

 דברים שתשובה נמשלה אליהם

 תשובה נמשלה לים שתמיד אפשר להיכנס אליו

כתוב במדרש איכה )ג ס( סכותה באף ותרדפנו הרגת לא חמלת, סכתה בענן לך, רבי חלבו שאל את רבי 

ששמעתי עליך שאתה בעל אגדה מהו דין דכתיב סכתה בענן לך מעבור תפלה, שמואל בר נחמן, אמר לו מפני 
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אמר לו נמשלה תפלה כמקוה ונמשלה תשובה כים. מה מקוה זו פעמים פתוחה פעמים נעולה, כך שערי 

 תפלה פעמים נעולים פעמים פתוחין, אבל הים הזה לעולם פתוח, כך שערי תשובה לעולם פתוחין.

ים צריך מדריך שיורהו האיך לשחות כדי שלא יתבע כך גם כדי לעשות תשובה ועוד שבא לרמוז כמו שב

 צריך שיהיה מי שיורוהו האיך לשוב

 חיפש עושר תחת הגשר ונודע שהוא בביתו

, כלומר בית 'יעקליש 'אייזיק ר 'בית הכנסת ר'בעיר קראקא היה בית כנסת גדול ומפורסם הנקרא בשם:  

את סיפורו של בית הכנסת הזה היה מספר רבי בונים מפשיסחא )מובא יעקב.  'יצחק בן ר 'הכנסת של ר

בשם הרבי מגור, מראש צורים בשם הרבי חנוך הכהן מלאסנדר בשם הרבי בונם  524 'בסיפורי חסידים עמ

אייזיק. יום  'מפשסיחא( ומלמד ממנו מוסר ודעת לכל שומעי לקחו, בעיר קראקא חי יהודי עני ודל ושמו ר

עיניו למרום ומבקש מהזן את הכל שיפרנס ויזון אותו ואת בני ביתו. לילה אחד שמע בחלומו  יום היה נושא

כי כדאי לו לנסוע אל פראג העיר הגדולה ושם על שפת הנהר מתחת לגשר ימצא אוצר גדול. בבוקר ניעור 

טבע משנתו ואמר לעצמו: החלומות שווא ידברו, בפרט שהעניים המחפשים כל הזמן עוד מטבע ועוד מ

 הולכים חלומותיהם אחר הרהוריהם והם רגילים לחזות על משכבם באוצרות לרוב.

אייזיק החליט שיש ממש בדברים. בבוקר לאחר  'החלום שב ונשנה בלילה שלאחריו, ונשלש בלילה הבא, ור

תפילת שחרית שח לרעייתו את דבר החלומות והודיעה שהוא יוצא לדרך אל העיר הגדולה, אולי ימצא בה 

 ת העושר המיוחל. א

אייזיק לעיר פראג ומיד שם פעמיו אל הנהר, בתקווה לחפור תחת  'לאחר מסע מעייף עמוס תלאות הגיע ר

 הגשר ולמצוא את האוצר הגדול. 

אולם מה רבה היתה אכזבתו כאשר נוכח לראות שהגשר לא היה חשוב רק בעיניו. גדוד מיוחד של חיילים 

ת תקינותו, ובמשך כל שעות היום והלילה היו החיילים מפטרלים סביב היה מופקד על אבטחת הגשר ושמיר

 הגשר, תחתיו ומעליו ומשגיחים בשבע עיניים על כל הנעשה. 

אייזיק הסתובב תפוס במחשבותיו, מידי פעם התקרב אל בסיס הגשר אשר על שפת הנהר וניסה לטכס  'ר

 ת האוצר הטמון. עצות בנפשו כיצד ומתי יצליח לגשת אל בסיס הגשר ולחפש א

כך עשה יום אחר יום ומשעה לשעה גדל צערו בהבינו שבסופו של דבר יאלץ לנטוש את אוצר חלומותיו 

 ולשוב ריקם לביתו. 
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מפקד הגדוד נתן את עיניו בהלך היהודי העובר ושב ליד הגשר יום ועוד יום והבין כי יש דברים בגו. ביום 

אייזיק ופקד עליו: בוא  'הודי להתייצב לפניו. החייל ניגש לרהשלישי שלח את אחד החיילים לצוות על הי

עמי! זה האחרון נחרד מאוד, ואם עד עתה חשש שיאלץ לשוב ריקם לביתו, עתה פחד שמא כלל לא יזכה 

 לשוב ולראות את בני משפחתו. 

ט כל יום אייזיק ניצב ברגליו הכושלות לפני המפקד, וזה הרעים עליו בקולו: מה לך יהודי כי תשוט 'ר

 למרגלות הגשר? 

כי יש אוצר גדול הטמון תחת הגשר, ובאתי בדרך רחוקה על מנת 'אייזיק בקול רועד,  ', השיב ר'חלמתי'

  'לחפש את האוצר

 'צחוק רועם בקע מגרונו של המפקד: איזה פתי אתה! הלוא גם אני חלמתי כי תחת התנור בביתו של ר

אה לך שהאמנתי לחלום? כל שכן שלא עלה בדעתי לנסוע לקראקא אייזיק מקראקא טמון אוצר גדול, האם נר

 אייזיק! הלא תראה איזה פתי אתה!  'ולחפש שם את ביתו של ר

אייזיק התרחב לשמע הבשורה המפעימה. הוא יצא בשלום מלפני המפקד ומיד נשא את רגליו  'ליבו של ר

ך והמרחקים לא העסיקו אותו, כל כולו אל קראקא ואל ביתו. רגליו היגעות כבר לא הרגישו את טורח הדר

 התמלא בציפייה ובהתרגשות. 

 רק הגיע אל ביתו ומיד פנה אל התנור הישן והחל להלום בו בפטיש כבד עד שזה נכנע והתפרק לשברי חרס. 

אייזיק לחפור עוד קצת בקרקע המאופרת ואכן לאחר זמן קצר מצא אוצר גדול ממנו התעשר  'המשיך ר

 'אייזיק ר 'ר'אייזיק סכום נכבד ובו בנה את בית הכנסת שנקרא על שמו  'האוצר הפריש ר בעושר רב. מתוך

 יעקב  'יצחק בן ר 'היינו בית הכנסת של ר 'יעקליש

מתוך כך אמר רבי בונים: לכל יהודי ויהודי יש אוצר בלום! האוצר הזה טמון בליבו של כל אחד ואחד, לא 

 בקראקא, אלא בפנימיותו של כל אחד מישראל. מתחת הגשר בפראג ואף לא מאחורי תנור

 האסון שבחטא

 מעוות לא יוכל לתקון –למה עכשיו שהנשיאים חזרו בתשובה התורה הורידה משמם אות 

למה עכשיו שהנשיאים חזרו בתשובה )שמעיקרא התעצלו להביא את נדבותם ועכשיו הקדימו( התורה 

צדיקים גמורים לא יכולים לעמוד )ברכות לד:(  'ם אפימורידה משמם אות והרי במקום שבעלי תשובה עומדי

ומובן שאף כי דרכי 'שח( שכתב וז"ל  'ומסתמא עשו תשובה. יבואר עפ"י השפתי חיים )מועדים א עמ
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התשובה יועילו לתקן את אשר עבר על מצוות עשה והזלזול בהן, בכל אופן לא יוכלו למלא את אשר החסיר 

"זה שביטל קריאת  –ל דברי הפסוק )קהלת, א, טו( "מעוות לא יוכל לתקון" בקיום המצווה. כמו שפירשו חז"

 'שמע ... או תפילה ... " )ברכות כו.(, תשובה איננה יכולה להעניק לאדם מצוות שלא קיים. מרן הגה"צ ר

יחזקאל לונשטיין זצ"ל, השיב לתלמיד שהצטדק שאינו לומד מחמת אונס: ישנו "עם הארץ" בלי תירוץ וישנו 

"עם הארץ" עם תירוץ, אתה כנראה משתייך לסוג השני: ע"ה עם תירוץ. יתכן שהתירוצים שלך יתקבלו ולא 

"למדן" לא תהיה. "תשובה" על "ביטול תורה" של שניים שיושבים ואין ביניהם דברי  -תיענש, אבל בכל אופן 

על השב מאהבה "זדונות  חכם!  ומה שאמרו חז"ל )יומא פו.(-תורה אין בכוחה להפוך עם הארץ לתלמיד 

כפי שהבאנו, בעבירה בזדון קיים  -אין הכוונה שיקבל מצוות חדשות שלא קיימן, אלא  -נעשות לו כזכויות" 

, נמצא שהזדון היה הסיבה לקרבו 'זלזול, המרחיקו מהשי"ת. אמנם כאשר שב בתשובה וזוכה לקרבה מאת ה

לו לזכות, שפגם הזלזול בא לתיקונו. )עיין מכתב ולהגיע לעשיית תשובה מאהבה. ולפיכך נעשה  - 'אל ה

צדיקים גמורים לא  'עכ"ל וצ"ב  כנ"ל שהרי במקום שבעלי תשובה עומדים אפי '(125 'מאליהו כרך ג, עם

יכולים לעמוד אלא  מבאר הבן יהוידע )ד"ה במקום(, שלעתיד לבוא כאשר יקבלו את השכר על המצוות 

איזו מצוה הוא ניתן. ולכן כשיקבלו הבעלי תשובה את שכרם ויכריזו קודם  שקיימו, יכריזו קודם כל שכר עבור

לכן שהם מקבלים שכר עבור עבירה פלונית שעברו ,ונהפכה להם לזכות כשעשו תשובה, ודאי שיתביישו 

בכך מפני הצדיקים גמורים שלא חטאו כמותם, ולכן לא יעמדו שם הצדיקים כדי שלא לביישם, ועל כך דייקו 

, כיון שהישיבה היא בגן עדן לאחר קבלת השכר, 'יושבים'ולא אמרו  'עומדים'קום שבעלי תשובה לומר במ

 וכאן מדובר על שעת קבלת השכר, שעליה אמרו שאין הצדיקים גמורים עומרים עם הבעלי תשובה. 

שני( ה -תתלב, ובגר"א באמרי נועם ד"ה כל 'ח"ב סי 'ויש שביאורו, )ספר הישר שער העשירי, רדב"ז בתש

שוודאי מעלת הצדיק גמור עדיפה על מעלת הבעל תשובה, אלא כוונת רבי אבהו היא על מי שכל ימיו היה 

צדיק גמור ומן השמים הכשילוהו בעבירה קטנה בשוגג כדי שיוכל לקיים מצוות תשובה ומשום כך קראוהו 

בה שיש לבעל התשובה בעל תשובה, ולדרגתו אין הצדיק גמור יכול להגיע, כיון שחסרה לו מעלת התשו

 ו(-שעה 'בילקוט ביאורים שבסוף המתיבתא ברכות לד: עמ 'שנחשב גם לצדיק )ולעוד פירושים עי

 '. מעוות לא יכול לתקון אי אפשר להשלים מה שחסרת מללמוד, וכמו שהשיב רהלימוד מזה למעשה

י תירוץ וישנו "עם הארץ" יחזקאל לונשטיין לתלמיד שהצטדק שאינו לומד מחמת אונס: ישנו "עם הארץ" בל

עם תירוץ, אתה כנראה משתייך לסוג השני: ע"ה עם תירוץ. יתכן שהתירוצים שלך יתקבלו ולא תיענש, אבל 

 "למדן" לא תהיה.  )מלמעשה פרשת ויקהל( -בכל אופן 
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 פרק ג

 דרכי התשובה

 לא לדחות כל דבר למחר

 ל" "ועתה ישרא( 13 'עמ)כתב הרב גלינסקי בספרו והגדת אלול 

כלם יודעים: חדש אלול הוא חדש ההכנה לימים הנוראים. ובכן, רבותי, אין טועים, מי הרשה לנו ליחד את 

נניח שלא יהיה החדש הבא, מי הרשה לנו שלא  -חלילה, לא נפתח פה  -החדש כהכנה לחדש הבא ? ונניח 

 לנצל את החדש הזה כשלעצמו, לנצל כל שבוע בו, כל יום וכל שעה כדבעי! 

 זה הכנה שאין דגמתה לחדש שאחריו, ולשנה הבאה, יפתח דף חדש בחיינו ! ם כה נעשה, ממילא וא

כי זו הרעה החולה, שרש הבעיה. בואו ונלמד שורה בגמרא )שבת פח ע", עבודה זרה ב ע"ב(, ונעמד על 

  -מלה אחת, נראה, כמה עמקו דברי חז"ל ! הגמרא ידועה כל כך 

להים, ויתיצבו בתחתית ההר" )שמות יט, יז(, מלמד שכפה הקדוש ברוך "ויוצא משה את העם לקראת הא

הוא עליהם את ההר כגיגית, ואמר להם: אם אתם מקבלים את התורה, מוטב. ואם לאו, שם תהא קבורתכם 

 )שבת פח ע", עבודה זרה ב ע"ב(. 

 ואני שואל, מהו: "שם תהא קבורתכם"? היה ראוי לומר: "פה תהא קבורתכם"! 

 ר לכם מה ששמעתי: יש קבורה, שנקראת "שם". אבל אמ

בחור מקרטע בתלמוד תורה, לא נורא: בישיבה הקטנה, יפרח. בישיבה הקטנה הוא מסתכסך עם המשגיח 

 ומתעמת עם המגיד שעור, אבל המבט נטוי קדימה: בישיבה הגדולה יפתח דף חדש. 

 והכל יסתדר.  המצב שם לא מזהיר והוא נחשל בעליל, אבל הפתרון באפק: יתחתן,

אך, אבוי, חש כסק חבטות. הבית מצד אחד, הכולל מהצד השני, וההורים משני הצדדים. נו, משנה מקום 

 משנה מזל. או שהוא מפרק את הבית או שהוא עורק מהכולל. 

 ואם אינו מרעה מהעבודה, המקום הבא יהיה המשלם. ומשם" לשם", עד לקבורה... 

 לכים בו, יט( ! "לא זה הדרך, ולא זה העיר" )מ

אלהיך" )דברים ו, ה(, פרש רש"י: שלא יהיה לבך חלוק על המקום. ובארו רבותינו: שלא  '"ואהבת את ה

 תבקש לשנות מקום. פה תסתבר וכאן תמזה, אל תדמה ואל תשקה ! 

עשיר בא אל החפץ חיים", הציע עסקה: ששה צאצאים לו. בצנאתו יחלק רכושו לשבעה חלקים, יחשיב גם 

עצמו כאחד הבנים. חלק זה ינתן להחזקת הישיבה, לעלוי נשמתו. בתמורה, מבקש הוא שהחפץ חיים" את 

 ילמד עליו משניות לאחר פטירתו. 
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להפתעתו, הביע החפץ חיים" מורת רוח, הציע שתי הסתקניות: למה לך לתת שביעית מנכסיך לאחר 

 חי, למד בעצמך! פטירתך, תן כעת. ולמה לך לחכות עד שאני אלמד עבורך, עודך 

 למה לדחות ?! 

"ועתה ישראל" )דברים י, יב(, אין "ועתה" אלא תשובה )בראשית רבה כא, ו(. כי ענין התשובה הוא לומר: 

 "ועתה", לא לדחות! 

כבר ספרתי: הייתי בישיבה, בביאליסטוק. רציתי ללמד מוסר בהתבודדות, הלכתי לאחד מבתי הכנסת 

ות. לפתע שמעתי קול מעזרת הנשים. קול מתוק, ערב, עורג, כמה: "אמר ליה בעיר, הוא היה שומם בין התפל

שמואל לרב יהודה", תלמידו, "שיננא", חריף ושנון, "חטף! חטף חטף, חטף חטף! חטף ואכל, חטף ושתה. 

דעלמא דאזלינן מניה, כהלולא דמי" )ערובין נד ע"א(, שהעולם שאנו הולכים ממנו דומה לאולם שמחות. זה 

כל כך ללב, עמדתי כמספר, הקשבתי ולבי נמס. אחר כך התענינתי, נודע לי שהיה זה הסטיפלר זצ"ל. חדר 

 ואכן, קים זה 

מה שכתוב בזה" )בבא קמא יז ע"א(. כלנו ראינו איך חטף" כל ימיו, עוד משנה ועוד משנה, בין גברא לגברא. 

מלים: "דעלמא דאזלינן מביך", העולם  בשבתו בביתו ובלכתו בדרך, בשכבו ובקומו. אבל העקר מנח בשלוש

 שאנו הולכים ממנו ! 

 מי מרגיש וחש שאנו הולכים מהעולם ? 

 ונזכיר: שמואל לא האריך ימים ברכות יח ע"ב(, ורב יהודה תלמידו 

 צעיר היה ממנו, בן כמה כבר היה ! וכך אמר לו: העולם שאנו הולכים ממנו ! 

  הזמן אוזל, נתחים נתחים, ויש לנצלו !

ספר לי רבי שלום שבדרון זצ"ל. פעם שהה עם רבי אליה לופיאן זנ"ל לבדו בבית המדרש, והעז : "יאמר לי 

 הרבי שיחת מוסר", שמועס. 

 אמר לו רבי אליה: "תביא סטנדר!" אם שמועס, אז שמועס כהלכתו ! 

חותיו, ואמר: "אלו הלך והביא סטנדר. קם רבי אליה מלא קומתו, אחז בסטנבר בשתי ידיו, כדרכו בשעת שי

 היה לי זקן שחר כזקנך, הייתי יודע כיצד לנצל את הזמן!" והתישב. 

 זו היתה כל השיחה ! 

 "ועתה"! -נתחיל מהיום, מהרגע! מה בעשה בשעה הבאה, במה ומלאנה 

 מה מחפש הרב מבריסק בשעת ההפצצות

עת ההפצצות, והיו הימים פעם אחת בימי מלחמת העולם, בשויש להוסיף מש"כ בזה בלמעשה פרשת ראה 

, כפי שהיה מהדר בכל שנה, 'בריסקער הדסים'ימי ערב חג הסוכות, היה מרן הגרי"ז טרוד כולו בחיפוש אחר 
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והיה שם עמו הגר"מ זמבא הי"ד, ושאלו האם במצב כזה שהדעת נתונה לטרדות הקיום וההצלה, אין מקום 

 להקל מעט, ולהסתפק בהדסים הכשרים מעיקר הדין.

בו הגרי"ז, הרי אם הבורא עולם היה אומר ליהודי שהוא דורש ממנו עכשיו באופן פרטי, רק דבר והשי

כשהוא מצוי בעת מלחמה, היה מחפש הדסים הכי  'אחד, שיקח הדסים מהודרים, הרי ודאי כל אחד, אפי

 מהודרים, רק לנו אין הרגשה זו בשביל כמה מניעות.

 אותנו.א. לא מרגישים שהקב"ה הוא בעצמו מצוה 

 לכל כלל ישראל.  ב. שאמר זאת

 ג. זה לא המצוה היחידה. 

 ד. שציוה כן לפני אלפי שנים.

 ה. שזה לא הפעם הראשונה והיחידה שאנו מצווים במצוה זו.

אך התורה לימדתנו סיים הגרי"ז, שבכל מצוה ומצוה, צריך להרגיש כמו שהיה ציווי פרטי אליו היום. 

הדברים האלה ]רק מצוה זאת[ אשר אנכי ]הקב"ה בכבודו  רשת קריאת שמעודבר זה למדנו ממה שכתוב בפ

ובעצמו[ מצוך ]רק אותך[ היום ]ולא לפני אלפי שנים[, ולכן כל יום יהיו בעיניך כחדשים, ואין שום נפ"מ בזה 

שנצטוה כבר בשנה שעברה. ואם היינו מרגישים כך בכל מצוה לא היה לנו כל בעיה לקיים כל מצוה, אפילו 

 במצב הכי קשה. ]ומעין זה כתב הח"ח באהבת חסד פרק יא עי"ש[

והיו הדברים 'רלח( מפרש כך את הפסוק )דברים ו ו(  'החפץ חיים זצ"ל )על התורה, פרשת ואתחנן עמ

, שאתה היחיד שקיים 'מצוכם'ולא כתוב בלשון רבים  'אשר אנוכי מצוך'רק הדף הזה שבו אתה עוסק,  'האלה

, יש לך רק את היום העכשוי שבו יכול לקיים זאת, ואז מובטח שיהיו הדברים 'היום'ך, בעולם ומצווה על כ

 , תוכל להתרכז בהם ולהצליח. 'על לבבך'

וכך הדבר בכל מעשה ומעשה, וכגון כשעושה חסד עם רעהו, יחשוב בלבו שחברו הוא היחיד בעולם 

ו היא ההזדמנות האחת והיחידה לעזור. כך שנצרך לעזרה, והוא עצמו היחיד בעולם היכול לעזור לו, ושעה ז

יוכל להתרכז ולהצליח לפעול את מעשה ההטבה בשלימות. וע"ע בזה באריכות בשפתי חיים )מידות ועבודת 

  ב מנוחת הנפש(  'ה

 ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה )דברים יא כו( 

אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה, את ', ומסיים בלשון רבים 'ראה'צריך ביאור מה שפתח בלשון יחיד 

 , וכבר עמדו בזה המפרשים.'וגו 'הברכה אשר תשמעו

שבאמת היתה ראויה כל הפרשה ליכתב בלשון רבים, כיון  אלא ביאר רבינו אליהו ברוך פינקל זצ"ל

אחד שנאמרה לכל ישראל, אלא נקט בלשון יחיד ברישא דקרא, לאורויי לן שיש בכלל זה אמירה לכל אחד ו

 וכמבואר באופן פרטי, אשר הדגשה זו מקבלת משנה תוקף, כאשר האדם יודע שיש התיחסות פרטית אליו.
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והגר"א באדרת אליהו ביאר, שעשרת הדברות נאמרו בלשון יחיד, מפני שבהר סיני היו כולם באגודה 

 'לפניכם'שסיים בלשון יחיד אל כלל ישראל שהם באגודה אחת. ומה  'ראה'אחת כאיש אחד, וכן כאן אמר 

וכדי שלא יאמר  'אחרי רבים לרעות'בלשון רבים, הוא משום שלכל אחד ואחד נתן את הבחירה שלא יהיה 

 שהבחירה ניתנה לרבים לכן אמר לפניכם לכל אחד ואחד, ע"כ.

מה  'שכל אדם חשוב כעולם מלא ועי ועוד יש להאריך שהכוונה למידת הנכבדות בשבילי נברא העולם

 בפרשת קדושים שהרחבנו בזה

לשון  'לפניכם'לשון יחיד ואחר כך  'ראה'ואמר 'וז"ל  (,נחל קדומים אות אורבינו החיד"א ביאר בספרו  )

רבים, דכל יחיד יכול לתקן ויהיה הוא צנור להשפיע לרבים, כמו שהאריך מר זקננו הרב בחסד לאברהם ז"ל 

שיהיה הוא כמו צנור להשפיע על ידו תדיר שפע  הבורא, רצון אותיות צנור, רצון והביטה, וראה כי אם עושה

 . 'רב ברכות שמים

ול לבחור בטוב רק אם הוא התחיל טוב, לו אומרת התורה כשלא יחשוב אדם שהוא י מפרש הגר"או

ל יום ויום, מ"מ אפשר להתחיל היום מחדש, וזהו אחד מעצות היצר כ. אפי אם הוא נכשל הרבה, ב'היום'

 כ"כ הרבה עבירות עשית, איך תתקן את כולם.לרמות את האדם. באומרו 

 מכתבו של הסבא מסלבודקא

כהמחשה נכונה לכיוון המחשבה הזה של ניצול הזמן, מול המבט השטחי הגורר לעברי חיי בטלה רח"ל,  

ושני  –נהג רבי משה מרדכי לספר שני סיפורים אמיתיים משתי קצוות ניגודיים, מעשים שהיו בשני אבות 

 מכתבים... 

סיפור הראשון סופר מפי בעל המעשה, מרן הסטייפלר בעצמו, באוזני בנו הגר"ח קנייבסקי. בשנת ה

תרע"ד, זמן קצר טרם פרוץ המלחמה העולמית הראשונה, נקלע הסטייפלר לעיירה אחת, שם פגש בו יהודי 

יקירו, אחד שכאשר שמע מפי הנער שהוא בדרכו לשוב אל הישיבה, ביקש להעביר באמצעותו מכתב לבנו 

הלומד גם הוא בישיבה. הסטייפלר נענה כמובן בחיוב. ישב היהודי וכתב מכתב, סגר, הדביק ומסרו לידי 

 הסטייפלר.

 ...ופתאום רצה המלחמה, נשתנו סדרי בראשית, וכבר לא חזרו לישיבה.  

לאחר שמונה שנים ארוכות, בהן נעו מוסדי תבל ותגעש ותרעש הארץ, פגש הסטייפלר במפתיע את 

אותו בחור, בנו של השולח. שמח לקראתו עד מאוד, ומיד הושיט לו את המכתב הסגור, השמור עבורו 

בנאמנות מזה זמן כה רב. נקל לשער את התרגשותו של הבן, באשר אביו זכרונו לברכה, כותב המכתב, כבר 

 איננו בארץ החיים. 
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תאריך הנקוב מלפני שמונה וזה אשר היה כתוב בו, תחת שורת ה –בחרדה וברטט פתח את המכתב 

שנים: "לבני יקירי. כאשר אתה חוזר מן הישיבה הביתה, אל תשכח להביא לנו כמה דגים מלוחים. באהבה 

 אביך אוהבך נצח".  –רבה 

 מפח הנפש של הבחור היה עצום, בלתי ניתן לתיאור, הרי לו מכתב מאבא ז"ל... 

את זה", אמר רבי משה מרדכי, "אולם  וכיצד פירש "איננו יודעים למה מצא לנכון הסטייפלר לספר זאת,

רצנו לפה ולשם, טרדות -הלימוד עבורנו מוכרח הוא: יתכן, שבעוד שנים רבות נבין שכל מה שעסקנו, אצנו

 ועניינים מעל הראש, המוח והלב, הרי בסיכום למפרע היו אלו... דגים מלוחים...!" 

מפי המשגיח דסלבודקה, הגה"צ רבי משה על המכתב השני, שמע רבי משה מרדכי בבחרותו, 

 טיקוצינסקי, ששמע מפי עד ראיה, הלא הוא מרן רבי אייזיק שר זצ"ל. 

בבחרותו היה רבי אייזיק שר ראש ישיבה בעיר הלוסק, שם למדו בחורים מופלגים בשקידה עצומה. שום 

ולם החיצון וטרדותיו, שייכות לא היתה להם עם דברים בטלים, בהיותם מנותקים לגמרי מכל הוויות הע

חייא, מנה לי בידך,  'תני ר'ומנוערים מכל הידיעות המתרחשות ומתחדשות. "מאום לא נוגע להם, חוץ מ...

  - -" 'והלה אומר... והעדים מעידים אותו

היה היה בחור אחד מתלמידי הישיבה, שבכל פרק זמן מסוים היה מקבל מכתב מאביו. והנה בכל מכתב, 

על עצמו אותו משפט: "בני יקירי, בכל ענין ונידון שעולה לך, בכל שאלה ובעיה שתהיה  באורח קבע, חזר

 אצלך, תחשוב לעצמך, איך היית מחליט על דבר זה ביום האחרון לימי חייך".

למקום פלוני אני הולך,  'חשבתי דרכי'"מצינו בדוד המלך ע"ה", היה מבאר רבי משה מרדכי, "שאמר 

 , זו 'ךואשיבה רגלי אל עדותי'

היתה המסקנא: אני הולך לבית המדרש. והנה ניצב אדם בפני בעיה של התחבטות, האם ללכת לכולל או 

ללכת למקום אחר, לכאן ולשם, והרשימה ארוכה... כעת תתאר לעצמך, שהיום זהו היום האחרון... איך היית 

ום האחרון!... ולמה אדם לא מחליט אז, ביום האחרון לימי חייך? אין ספק מה תהיה ההחלטה, זה הרי הי

הולך לבית מדרש, אלא הולך לו לכל מיני עניינים אחרים? אין זאת אלא משום שסבור הוא כי באמתחתו 

מצויה כספת, ובה מונחים עשרות שנים... וכמה שהוא ימשוך מהחשבון, לא יגרע ממנו מאומה, אדרבה, 

כפליים, כך הוא חושב...". ומי היה חתום על נכנס לו כנגד זה  –, כשהוא מושך 'נהרה מכיפיה מתבריך'

המכתב הזה, השני? "נתן צבי"... הסבא מסלבודקא, אבי כל תופשי התורה, אשר חלק נכבד מהתורה שיש 

בידינו כהיום, גדולי עולם שגדלו בשני הדורות האחרונים, המה תלמידים של הסבא מסלבודקא, רבי נתן צבי 

 "ל, הוא זה שהיה מקבל ממנו מכתבים אלו בהיותו בחור". פינקל. בנו, רבי אליעזר יהודה זצ

לבן הגדול", סיים רבי משה מרדכי, "וזו תהיה  –"זהו המכתב השני... זו ההדרכה שהאיר האבא הגדול 

הוא  'המושכל הראשון'גם ההדרכה בשבילנו... בכל פינה שאנו פונים, בכל בקשת עזרה וחסד לעברנו ש
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כה הזו: כיצד היינו עונים ביום האחרון, שעות אחדות בטרם עובר ברחוב להשיב בלאו, נשית בנו להדר

 )מתוך הספר: "רבי משה מרדכי"( - -הרמקול..." 

 

  'גישמאק'לימוד התורה עם 

"ראה אנכי נתן )גליון דברי שיר ראה תש"פ( יהודה אריה הלוי דינר שליט"א ויש להוסיף מש"כ בזה הרב 

רכה אשר תשמעו... אשר אנכי מצוה אתכם היום, והקללה אם לא לפניכם היום ברכה וקללה, את הב

 כ"ו, כ"ז, כ"ח(. -תשמעו... אשר אנכי מצוה אתכם היום..." )י"א 

 דרשו חז"ל, בכל יום יהיו בעיניך כחדשים, כאילו קבלתם היום מהר סיני, כאילו בו ביום נצטווית עליהם. 

ון של היום, כי החדשות של אתמול כבר לא מעניין בן אדם שרגיל לקרוא עיתון, קורא דווקא את העית 

אותו, כך להבדיל התורה כותבת "היום" שכל יום צריך להיות כאילו מקבל את התורה מחדש, וכך האדם 

 ילמד אותה בחשק רב.

שואל החתם סופר, בשלמא לגבי הברכה כתוב "היום" אפשר להבין שאם לומדים את התורה כל יום  

אז מקבלים ברכה, אבל בקללה אם אחד לא מרגיש את "היום" הוא יקבל  -החשק  עם כל -ויום כחדשים 

 קללה ?! גם אם זה לא בסדר שהוא לא מרגיש את "היום", למה שיקבל קללה ?!

ותירץ, שכדי להגיע לדרגה גבוהה ולהיות מובטח שהוא בן תורה, זה רק אם האדם מרגיש את המעלה 

", אבל אם זה בלי "היום", דהיינו שהוא לומד תורה בלי חשק, אז של "היום", את חשקת התורה של "היום

 הוא עלול לחפש את החדשות במקומות אחרים, במקומות לא ראויים שאינם טובים ומתאימים לבן תורה. 

אנו אומרים בתפילה "קדשנו במצוותיך ותן חלקנו בתורתך, שבענו מטובך ושמחנו בישועתך, וטהר לבנו 

 לעבדך באמת". 

להבין מה ההסבר "שבענו מטובך" ? ואיך זה מסתדר עם שאר המילים כאן בתפילה? ידוע שברוסיה ויש 

היה מאוד קשה לקבל פטור לצבא, הרבה בחורים קבלו צו גיוס והיו חייבים לשרת ביחד עם גויים, ושם לא 

 היה אוכל כשר כלל, 

בור החיילים היהודים כדי שיהיה ומרן החפץ חיים זצ"ל דאג שבכל עיר ועיר ברוסיה יהיה מטבח כשר ע

להם מקום עם אוכל כשר בחינם. פעם : טובי העיר הגיעו לחפץ חיים וסיפרו לו שאין טעם להמשיך להחזיק 

את כל המטבחים האלו כי ראו שהחיילים נכנסו למסעדות לא כשרות לאחר שכבר אכלו במטבח הכשר. 

ח", הם ענו "יש אוכל בשפע". אמר להם "כנראה אמר להם החפץ חיים "כנראה אין מספיק אוכל כשר במטב

שהאוכל אצל הגויים יותר טעים, לכן צריך שיהיה במטבח אצלנו את האוכל הכי טעים עבורם וברמה הכי 

 גבוה שאפשר". 
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הטענה של החפץ חיים היא שאם לא טוב להם במטבח אצלנו אז הם מחפשים במקומות אחרים, אבל 

אז אין סיבה : שיחפשו במקומות אחרים. ועל זה אנו מתכוונים ב"שבענו  אם האוכל אצלנו יהיה בטוב טעם

מטובך" כי לא מספיק "קדשנו במצוותיך ותן חלקנו בתורתך", אלא צריך שיהיה לנו את הטעם לקיים את 

התורה כמו שצריך, שנוכל גם ליהנות בשמחת התורה. וזאת הסיבה שיש היום כמה וכמה אנשים שעדיין לא 

וא בדרך השם כי אין להם טעם בתורה ובמצוות. אם היה להם טעם בתורה ובמצוות לא היו מתחזקים לב

ע"ב( "בראתי יצר הרע בראתי לו תורה תבלין". ויש  'מחפשים במקומות אחרים. כתוב בחז"ל )קידושין דף ל

", ואיך להבין, "בראתי יצר הרע" הפירוש הוא שכדי להילחם נגד היצר הרע צריכים את "התורה" כ"תבלין

אפשר להבין מאמר זו, הרי תורה זה לא תבלין, תורה זה העיקר?! שמעתי מהצדיק רבי יהושע שקלאר זצ"ל 

להסביר, שנכון שתורה זה העיקר אבל היא צריכה להיות עם התבלין שלה כדי להילחם ביצר הרע, והתבלין 

וצא את המתיקות בתורה הוא שלה זה המתיקות שלה ואז אפשר להילחם ביצר הרע. וזה הכלל כאן, מי שמ

 יכול לעלות מעלה מעלה ולקבל שפע ברכות. 

 

ע"י קירבת אלוקים מתעוררים לתשובה שאל השפת אמת את מרן החפץ חיים זצ"ל, כתוב בהמשך 

אלקיכם תלכו ואתו תיראו ואת מצותיו תשמרו ובקלותשמעו ואתו תעבדו ובו  '( "אחרי ה'ה -הפרשה )י"ג 

, ומאידך כתוב כאן בתחילת הפרשה 'סוק הזה שבן אדם צריך להתקרב כמה שיותר להתדבקון", מבינים מהפ

( ו "הלא המה בעבר הירדן אחרי דרך מבוא השמש..." ורש"י מפרש )בד"ה אחרי( "אחרי העברת 'ל -)י"ב 

מופלג הוא". לכאורה יש כאן  'אחרי'הירדן הרבה והלאה למרחוק. וזהו לשון אחרי. כל : מקום שנאמר 

הוא מרחוק ומאידך בהמשך הפרשה מבינים  'אחרי'רה, בתחילת הפרשה מבינים שכוונת המילה סתי

? תירץ החפץ חיים שזה לא סתירה, בן אדם 'הוא שצריך כמה שיותר להתקרב לה 'אחרי'שכוונת המילה 

יש הוא צריך להרג 'שמרגיש קרוב לרבונו של עולם זה סימן שהוא רחוק מאוד, בן אדם שרוצה להתקרב לה

הוא צריך להרגיש כמה הוא מופלג ממנו, וכך יוכל לעבוד יותר ולהיות קרוב.  'אחרי'כמה הוא רחוק ממנו, לכן 

( "והאיש משה עניו מאד מכל האדם אשר על פני האדמה". וכי משה 'ג -כ"כ כתוב בפרשת בהעלותך )י"ב 

( "פה אל 'ה כמו שכתוב )שם חלא ידע שהוא הכי גדול בעם ישראל? הרי ידע שהוא היחיד שדיבר עם הקב"

פה אדבר בו", אז איך מבינים שהוא היה "עניו מאד"? אלא הביאור הוא שמשה רבינו ידע גדלות הבורא, הוא 

הרגיש כמה רחוק הוא, לכן היה עניו מאוד. מעניין שכשמגיע חודש אלול, ישנם אנשים רחוקים מהקב"ה 

מפחדים, לכאורה היה צריך להיות הפוך, שהאנשים  והם כמעט אינם מפחדים, וישנם אנשים קרובים והם

הרחוקים היו צריכים לפחד מאוד, והאנשים הקרובים לא היו צריכים כ"כ לפחד, וההסבר שהמציאות היא 

במציאות הם יותר מפחדים כי הם מרגישים שהם רחוקים מהרבונו של  'כך הוא כי אלו שיותר קרובים לה
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מרגישים שהם רחוקים וחושבים שהם בקלות יכולים להיות קרובים עולם, אבל אלו שהם רחוקים הם לא 

 ובטוחים בזה.  'לה

: כתוב בתהילים )קי"ד(, בצאת ישראל ממצרים בית יעקב מעם לעז, היתה יהודה לקדשו ישראל 

הגדולים[ -לא ברח[, ההרים ]-הקטן[ יסב לאחור ]-הירדן ] דהיינו הים הגדול[ ראה וינס,-ממשלותיו, הים ]

לא כל כך פחדו[. בדרך כלל מי שיותר -הקטנים[ כבני צאן ]-פחדו מרבונו של עולם[, גבעות ]-ו כאילים ]רקד

חזק, אמור לפחד פחות, א"כ היה אמור להיות בדיוק הפוך ממה שכתוב בתהילים. ושמעתי מראש ישיבת 

לך הים כי תנוס הירדן מה 'בלונדון רבי משה שניידר זצ"ל להסביר, שזה מה ששואל דוד המלך,  'תורת אמת'

? ודוד המלך העצמו אומר לנו התשובה, "מלפני אדון חולי ארץ", יש הבדל בין פחד גשמי 'תסוב לאחור

לפחד רוחני, כאן מגיע הקב"ה שהוא האדון, מי שקטן ואינו מבין כל כך אז ממילא הוא חושב שהוא מסודר, 

חד גשמי מי שיותר גדול וחזק הוא מפחד פחות, אבל מי שיותר גדול ומבין יותר הוא יותר מפחד. ולכן בפ

 מה שאין כן בפחד רוחני מי שגדול יותר הוא מפחד יותר. 

 אין הדבר תלוי אלא בי

אם האדם לא יעורר 'כ"ו(  'ההבדל בין אם האדם מעורר את עצמו כמו שכתב רבינו יונה בשערי תשובה )ב

 'נפשו מה יועילוהו המוסרים אם אין אני לי מי לי

קלז( אם אין אני לי מי לי )לנתיבות העליה בעולמה של  'זצ"ל בספרו אור חדש )עמ חדשהרב  מאיר כתב 

 תורה( 

עצמיות הבריאה ומהותה היא החכמה האלוקית ואילו המציאות  -בחכמה יסד ארץ" )משלי ג יט(  '"ה

יתו הרוחנית האלוקית החמרית היא רק גילוי חיצוני להוויה הרוחנית. בדיוק כשם שה"אני" של האדם זו הוו

 ואילו הגוף החמרי הוא רק גילוי חיצוני ולבוש להוויתו זו. 

אולם, ברבות הימים, במרוצת הדורות התגשמה אצלנו הבריאה ואנו מרגישים בהופעה הגשמית את 

המציאות הממשית ואילו בחכמה האלוקית איננו חשים. כך אנו מזהים בעולמנו זה בטעות את ה"אני" של 

גופו ואילו את נשמתו רואים רק כאמצעי לצורך העולם הבא ואשר על כן כל תשומת ליבנו מופנית  האדם עם

לצרכינו בעוה"ז. באשר לעוה"ב, כך יש סוברים, אמנם יש לדאוג שלא להכנס לגיהנם אולם מ"שור הבר" די 

ק להקל מעליהם אף בחלק קטן ולא חייבים להתאמץ ולהגיע ל"מזרח" בגן עדן. "יש מן הפתאים המבקשים ר

שיאמרו למה נייגע עצמנו בכל כך חסידות ופרישות, הלא די לנו שלא נהיה מהרשעים הנידונים בגיהנם. אנחנו 

לא נדחק עצמנו ליכנס בגן עדן לפני ולפנים. אם לא יהיה לנו חלק גדול יהיה לנו חלק קטן. אנו די לנו בזה ולא 

 (.  נכביד עול משאנו בעבור זאת" )מסילת ישרים פ"ד
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העניינים הרוחניים )הבריאה, האדם( הפכו אפוא אצלנו סמל לגשם. אולם לא רק ביחס לבריאה ולאדם 

 אבדנו את הראיה הנכונה והאמיתית אלא גם ביחס למושגים רבים המהוים את ארחות חיינו כיהודים. 

, הפך אצלנו ל"חג למשל, חג החנוכה שהוא ביסודו חג רוחני ולא עוד אלא סמל למאבק על ערכים רוחניים

 המכבים", לחג השרירים ולסמל למאבק על ערכים חמריים. 

אשר הפכה להיות סיסמה לשיטה של  -"אם אין אני לי מי לי )אבות א יד(  -כך גם ארע לאמרתו של הלל 

הבטחת קנינים חמריים בשעה שהיא בעצם סיסמה לשיטה להבטחת קנינים רוחניים. ואכן טעות היא. את 

הגשם לא אנו יצרנו, מצאנו הכל מוכן. נכסים חמריים אפשר לקבל בירושה ובמתנה. "אם אין אני החמריות ו

לי מי לי" נאמר על עולמו הרוחני של האדם, הקב"ה יהב חכמתא לחכימין")דניאל ב כא(.  מי שמבקש ומחפש 

 לו יתן הקב"ה. ומי שאינו מבקש אינו מקבל.   -

קידושין מ ב(. על כן, כאשר אנו מתכוננים ליום הדין ומבקשים תחלת דינו של האדם על דברי תורה. )

מהקב"ה שידון אותנו לטובה, עלינו לתת את הדעת על תחלת הדין הנוכל להשיב לכשנשאל "עסקת 

 בתורה"?! 

העני הבא לדין לכשישאלוהו שאלה זו ישיב כי טרוד היה בפרנסתו ונבצר ממנו לעסוק בתורה ואז עתידים 

עני היית מהלל"?! הלל היה עני מרוד ואעפי"כ נתן מחצית שכרו לשומר ביהמ"ד כדי שיוכל לומר לו "כלום 

להכנס ולשמוע דברי אלוקים חיים הנאמרים שם וכשלא השתכר כלל עלה על גג ביהמ"ד ושכב על הארובה 

ג ירד מספרת שהיה זה יום חורף קר, של 'כדי שיוכל לשמוע ולהאזין לדברי התורה הנאמרים בביהמ"ד. הגמ

וכסה את הלל ואילו הלל לא הרגיש כלל בשלג הנערם עליו מרוב תשוקתו ללמוד תורה ומעצמת אהבתו 

 אליה. )יומא לה ב(.

לכאורה דברים תמוהים הם, הכיצד אפשר לתבוע זאת מכל אדם, וכי מי יכול להדמות להלל? אכן כאן גילו 

שאנו סבורים, אחרת אין טעם לשאלה "כלום עני לנו חז"ל כי בשמים מעריכים את יכלתנו לאין ערוך יותר מ

היית מהלל". בשמים עתידים לשאול אותנו: "כלום יודע אתה מה צפון בך? התדע מה בקרבך?" או אז יגלו 

לנו ש"הלל" צפון בקרבנו ואך אנו לא השכלנו לחשוף אותו. תחת זאת, הערמנו עליו ערמות של חול, עבות 

הלל. שכן השלג לא יכול היה להלל ואילו אנו יכלנו גם יכלנו לו. בבא העני יותר אף מן השלג הכבד שכסה את 

המסכן לפני הקב"ה, הוא יאמר לעצמו: "עסקתי בתורה עד כמה שהנסיבות אפשרו לי" ואז יגלו לו שהוא לא 

מיצה "אפס קצהו" מאפשרויותיו האמיתיות, אולם אז יהיה מאוחר מדי. ואכן יש להצטער על אותו עני 

 שלא זכה לגילוי זה בעוד מועד.  -עני בדעת  - אומלל
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אולם אנו שזכינו לגילוי זה, כלום יודעים אנו לשאול את עצמנו בעוד מועד האם ממצים אנו את 

אפשרויותינו? כלום יודעים אנו לחשוף את התרמית המסתתרת מאחורי הטענה "טרוד אני בפרנסתי" או 

 "טרוד אני ביצרי"? 

על שאלה נוקבת זו העומדת לפני כל אחד, פנה אלי אחד הבחורים אשר הדברים לאחר שעוררתי בישיבה 

הביאוהו לידי חשבון הנפש ואמר לי: "שמונה שנים למדתי בישיבה ועתה אני מתכונן לחתונתי, אני עומד כבר 

עם מה אני יוצא בעצם מהישיבה, שמונה שנים למדתי בישיבה ומה  -לצאת מהישיבה ועשיתי חשבון מסכם 

 "טען שאני לוקח עמי?המ

אמרתי לו: לו שאלת כהוגן הייתי פוטר אותך מלומר וידוי ביוהכ"פ ומלהכות על חטא. זה הוידוי העצוב 

"שמונה שנים ובמה אני יוצא?!" אכן כל אחד חייב לשאול את עצמו תמיד "חלפה  -ביותר והמועיל ביותר 

על עצמך, וא"כ עדיין לא שאלת את השאלה שנה ומה אתי?" אולם אני חושש שאתה מתודה על אחרים, לא 

הנכונה. אתה שואל אותי היכן היתה ההנהלה, למה לא דאגתם במשך שמונה שנים שאצא עם מטען של 

ממש. אני מקבל את זאת. נניח שאתה צודק. אולם מה אתה משיב על השאלה, היכן אתה היית כל אותן 

לתך זו כי אז עתיד אתה להשאר עם השאלה, ללא השנים?! הוספתי ואמרתי לו: אם תכנס ל"כולל" עם שא

 תשובה. רק כאשר תפנה שאלה זו כלפי עצמך, רק אז יכול תוכל בעתיד בע"ה להשיב בחיוב... 

ורק כאשר  'לכתחלה התקשה להבין, הלא הוא בעצם עשה את שלו, הוא בא לישיבה, פנה להנהלה וכו

ולו נקט קצת יזמה משלו להיכן יכול היה להגיע, אז התחלתי להזכיר לו כמה פעמים עוררנו על כך בישיבה 

נפקחו עיניו. אכן, עוד יש המתעוררים ועושים חשבון נפשם ופוקחים עיניהם אך גם בזאת לא די. יש לדאוג 

 לכך שההתעוררות תכה שרשים לבל תפוג ותמוג. 

ם שאין לו אשה מרחבי עליה נפתחים לפניו. "כל אד –כאשר זוכה האדם לשאת אשה ולהכנס ל"כולל" 

נמצא אפוא שלאחר הנישואין  -)פסחים קיב א(.  'בלא תורה וכו שרוי בלא שמחה, בלא ברכה, בלא טובה...

צריכים לעלות ולעלות, אולם אם גם שם לא נחוש ש"אם אין אני לי מי לי" כי אז חסרים אנו את המפתח 

 לעליה, בלעדי זאת לא נוכל להתעלות ולהתרומם. 

ל רוצה לינק הפרה רוצה להניק", כך דימו חז"ל את יחסי התלמיד והרב. כשם שהעגל אינו יותר ממה שהעג"

מסוגל להניק, בעודו עגל הוא חייב לינוק, כך אף הפרה איננה יכולה להיות עגל, היא חייבת להניב את תנובתה. 

 ואולם, אם יעזבוה ולא יחלבוה כי אז תאבד את כושרה להניב חלב. 
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לשלב אשר בו הם חייבים ליצור ולהניב. על כן יעצתי בשעת התייסדות ה"כולל" הזה  האברכים הגיעו כבר

כי העקרון לפיו נקבע את סדרי הלימוד הוא שכולם מקבלים ונותנים. קבענו סדרי בקיאות הכוללים מכסות 

ל אחד שבועיות קבועות, חזרות ובחינות בסוף כל שבוע בכדי שנוכל לצאת ברכוש וקבענו גם את חובתו של כ

 לומר שיעור בפני כל הציבור. בדרך זו נשתדל לעלות ולגדול. 

מלבד סדרי הלימוד קבענו אף סדר ללימוד מוסר שכן מטרת ה"חבורה" הזו תהיה בעיקר להגיע לעליה 

ילקו"ש שם(, ואז ככל שמחכימים יותר,  'ביראת שמים, בלא יר"ש "חכמת המסכן בזויה" )קהלת ט טז ועי

אלוקיך שואל מעמך כי  '"מה ה –. עיקר מטרתנו בעיסוק התורה הוא להגיע לידי יר"ש החרפה גדולה יותר

אלוקיך" )דברים י יב(. ובעיסוק התורה תהא מטרתנו להגיע, מתוך עמל ויגיעה רבה  'אם ליראה את ה

 הדרושים לכך, לא רק לידי ידיעה בש"ס אלא גם לידי בקיאות בש"ס. ? 

תוך עליה בתורה בעמקות והבנה ובקיאות בידיעתה. עלינו ללמוד לדעת  עליה ביו"ש -מטרתנו היא אפוא 

הש"ס. ובסדר לימוד המוסר על כל אחד  -את תורת השם וזה יתכן כמובן רק מתוך ידיעת התורה שבע"פ 

 לייסר עצמו ולעשות את חשבון נפשו, או אז נזכה לעלות בתו"ש כראוי ויתגדל ויתקדש שם שמים על ידינו. 

בין את היקף חומרת אזהרתו של הלל "אם אין אני לי מי לי" עלינו להתבונן עוד בפרשיות יציאת על מנת לה

אלוקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים"  '. "אנכי ה'מצרים שמהם נלמד את יסודות האמונה בה

. יש 'באמונה בהמכאן למדו הראשונים כי מי שאינו מכיר ביציאת מצרים כראוי הרי הוא חסר  –)שמות כ  ב( 

 איפוא להתעמק בכל הפרשה הזו לפרטיה כדי להגיע לאמונה צרופה וטהורה. 

הקב"ה נגלה למשה אחר ששמע את נאקת בני ישראל וזכר את בריתו עם האבות והוא מטיל עליו את 

השליחות אל פרעה להוציא את בני ישראל מארץ מצרים. מה היא הדרישה אשר שם הקב"ה בפי משה אל 

)שמות ד כג(, פרעה משתעבד באומות רבות אולם את בני ישראל  ""שלח את בני ויעבדני -מלך מצרים פרעה 

 הוא חייב לשלח משום שהם חייבים לעבוד אך לי. 

אכן, בדורנו אנו, כאשר הירידה כה נוראה עד כי שישנם השואלים "מיהו יהודי" עלינו לשוב ולשנן לעצמנו 

המה ואך לו הם צריכים לעבוד. וכאשר  'י ישראל מפני שהם "עמי", עם הכי הקב"ה דרש מפרעה לשלח את בנ

 ממאן פרעה לשלחם מוסיף משה ואומר לו עוד "בני בכורי ישראל". )שם ד כב וברש"י(

עמו, כאשר הוא בבית הסוהר גם שר בית הסוהר רואה  'כאשר יוסף מגיע מצרימה כעבד רואה אדוניו כי ה

יח )בראשית לט כג( ואפילו פרעה אשר עושה עצמו אלוה מכריז בהערצה מצל 'כי כל אשר יוסף עושה ה

 )שם מא לח( ""הנמצא כזה איש אשר רוח אלוקים בו?!
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 'המה וכאשר היו בשלמותם הרוחנית כי אז אף רשעי אוה"ע והשפלים שבהם הכירו כי ה 'בני ישראל עם ה

פעלו של יוסף במצרים ומשעבד את בניו, עמם. אולם, בחלוף דורו של יוסף ואחיו ופרעה מתכחש ומתנכר ל

אשר אשמע בקולו" )שמות ה ב(, אחר שכפר בטובתו  'בא משה בשליחותו של הקב"ה ופרעה שואל "מי ה

 של יוסף סופו שהתכחש גם לקב"ה. 

תהפוכות אלה בנפשו של פרעה מופלאים הם ביותר. משה ואהרן הבאים בשליחותו של הקב"ה נראים 

ה ופחד אפפו את כל רואיהם, ארבע מאות שערים קדמו לארמונו של פרעה וכל שער כמלאכי אלוקים ואימ

היה שמור בחיילים מזוינים ואף בחיות טרף והנה משה ואהרן נכנסים ומגיעים עד לפרעה ללא נטילת רשות 

ואין פוצה פה כנגדם. החיות אשר היו בדרכם אף הצטרפו ללוותם. כולם חשו בהודם והדר קדושתם של 

שמות( והנה פרעה מתאושש מיד מכל המראה  'ש סוף פר"ואהרן הבאים בשליחותו של מקום. )ילקומשה 

". את כל אלוהי העמים הוא מכיר אולם אלוקי העברים אין הוא יודע מי 'אשר נגלה לפניו והוא שואל "מי ה

 וגם את ישראל לא אשלח". )שמות ה כ( 'הוא ועל כן הוא מכריז מיד "לא ידעתי את ה

הדורש במפגיע "שלח את עמי  '"ה שולח את משה ואת אהרן ללמד את פרעה ואת מצרים מיהו ההקב

ויעבדני" )שמות ז טז(. המצרים עובדים את הנילוס שכן עליו הם בונים את כל שפע עשרס ואוצרותיהם. 

המצרים הם עם מפותח עד כי אין הם מתרגשים מן האותות שמראה להם משה, גם הם מסוגלים להפוך 

מקלות לנחשים ומים לדם ואף להוציא צפרדעים מן המים ועל כן פרעה מלגלג על משה ואומר לו: "תבן אתה 

מכניס לעפריים"?  )שמות ז כב ברש"י  ממנחות פה א(. אולם משה ואהרן מראים להם כי היאור, מקור המים 

עלות לו ארוכה. יאור זה היה החיוני שאין להם קיום בלעדיו, זה היאור הפך להיות דם ואין הם מסוגלים לה

אלילם אשר לו עבדו וראו בו את מקור אשרם ושגשוגם ובהפיכתו לדם התנפצה כל האידיאולוגיה שלהם 

 לנגד עיניהם. וללא הועיל! 

ואילו הצפרדעים מכירים  'לאחר מכן הביאו על מצרים את הצפרדעים. פרעה מכריז שאין הוא מכיר את ה

פוגעים ובבני ישראל, גם בהיותם בין המצרים, אין הם נוגעים. פרעה, המלך  ואת בניו, במצרים הם 'את ה

הנערץ על כל חכמיו וחרטומיו עד כי רואים בו אלוה, רואה כי אפילו בעל החי מבחין יותר מן האדם החושב 

שהוא יודע הכל. כשירד האדם מדרגתו אומרים לו "זבוב קדמך, שלשול זה קדמך במעשי בראשית", 

הצפרדע, הערוב, החיות כולם מבחינים בין יהודי לבין  -הוא מכיר יותר ממך. מראים לפרעה  (לח א סנהדרין)

 מצרי ואתה אינך מבחין ?! והכל ללא הועיל! 

פרעה אמנם נכנע כמה פעמים אולם כשראה שהיתה הרווחה מיד חזר לסורו. המכות הביאו את פרעה ואת 

(. חז"ל שמות ח טוי כך שהמצרים הכריזו "אצבע אלוקים היא" )עמו לידי הכרה ברורה ובהירה בקב"ה עד כד
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ראו בזה הגדרה מדודה ושקולה שכן מכאן למדו שאם "אצבע אלוקים" הביאה עשר מכות על מצרים כי אז 

"היד הגדולה" באה לבטא חמישים מכות )מכילתא בשלח יד לא(. נמצא איפא שאם הם ראו במכות אלה 

" והכירו שזוהי אך "אצבע אלוקים". ואעפי"כ, למרות 'ה דשהם הבחינו כי יש "י"אצבע אלוקים" פירוש הדבר 

 לסורו.כל הגילויים האלוקיים הבהירים אף לעיני המצרים וחכמיהם, לכשהיתה הרווחה שב פרעה 

הקב"ה פונה אל פרעה על ידי שליח מיוחד, הוא משה רבינו, ופרעה חש בכבוד הגדול שנפל כאן בחלקו, 

פרעה: כשהיו בני ישראל אצלי היה הקב"ה זקוק לי והייתי ספון בפניו והיה משלח לי אגרת בכל "...כך אמר 

שעה... )שמו"ר פ"כ ז(. משה בא ומוכיחו וכאשר בדברים לא יווסר עבד הקב"ה מפליא בו מכותיו ומכניעו 

ל דרכי התוכחה ואעפי"כ כאשר אך סרה המכה מיר הוא חוזר לסורו. וכל כך למה? מה עוד היה חסר כאן בכ

 וההוכחה, הלא הניסים היו גלויים וההוכחות היו בהירות? 

לאמור: אם האדם לא יחדיר בבחירתו  –את סוד התעלומה הזו גילה לנו הלל באומרו "אם אין אני לי מי לי" 

החפשית את המוסר האלוקי אל מעמקי ליבו ואל תהומות נפשו, שום כח בעולם לא יעשה זאת עבורו, גם 

או לו עין בעין את האמת הצרופה בכל הוד יפעתה. הוא זה אשר ארע לפרעה. אמנם הראו לו את האמת אם יר

בעליל בדרכים רבות ומגוונות והוא אכן הכיר באמת האלוקית במלא בהירותה. לאחר מכת הברד הכריז פרעה 

המכה ופרעה שב  הצדיק ואני ועמי הרשעים" )שמות ט  כז(, אולם אך חלפה 'הכרזה גדולה ומפתיעה: "ה

לסורו, לא השתנה. שכן, הכרזה זו היתה אמנם פרי הכרה בהירה באמת האלוקית, אולם הכרתו וההכרזה 

הגדולה שבאה בעקבותיה היו אך הד למכות הניתנות עליו, תוצאה של תוכחה המופנית אליו ועדיין חסרה 

ל כך נתבארו הדברים בשערי כאן היזמה העצמית להפנות את הדברים פנימה אל מעמקי הלב והנפש. ע

, ביאור הדבר: אם האדם לא יעורר נפשו מה יועילוהו 'תשובה לרבינו יונה: "...אם אין אני לי מי לי וכו

המוסרים, כי אעפ"י שנכנסים בליבו ביום שמעו, ישכחם היצר ויעבירם מלבבו... ונאמר "כסף נבחר לשון 

. ויקרא "לב" הלב 'ים השומעים מוסרו רגע אחד הוא וכו...לב הרשע'צדיק ולב רשעים כמעט.)משלי י כ( פי

 ". )שער ב כו('הנבון והמתוקן וכו

למדנו אפוא מפרשת יציאת מצרים כי בלימוד בלבד עדיין אין ערובה לשינוי אצל האדם. פרעה למד מכל 

היה זה אך אשר הראהו וייסרו הקב"ה וכל הכרזותיו אמת היו שכן הוא מקבל שכר על כל דבור ודבור ואילו 

מן השפה ולחוץ לא היה זוכה לקבל שכר על כך. הלא בני ישראל נתבעים על כי "בפיו שלום את רעהו ידבר 

 ובקרבו ישים ארבו והתביעה היא על השקר אשר ב"שלום את רעהו ידבר", 

 ", הפה שאמר "גם את ישראל לא אשלח'"ויהי בשלח" )שמות יג יז(, אין שלוח בכל מקום אלא לויה וכו

)שם ה ב( הוא הפה שאמר "אנכי אשלח אתכם",)שם ה כד( ומה שכר נטלו על כך, "לא תתעב מצרי". )דברים 
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נלחם להם במצרים" )שמות  'הוא הפה שאמר "אנוסה מפני ישראל )כי ה 'כג ח( הפה שאמר "לא ידעתי את ה

בתוך  'ם ההוא יהיה מזבח להזית רענן( ומה שכר נטלו על כך, "ביו -נלחם להם  'יד כה( וזהו זכות שאמרו ה

הצדיק", )שמות טז כב( ומה שכר  'אשר אשמע בקולו הוא הפה שאמר "ה 'ארץ מצרים". הפה שאמר "מי ה

 נטלו על כך, שניתן להם מקום קבורה שנאי "נטית ימינך תבלעמו ארץ",)ילקוש בשלח רמז רכו(

, לא הועילו לו לשוב, ברגע שרווח לו נמוגו הנה כי כן, כל הכרזותיו של פרעה אמת היו ובכל זאת לא עמדו לו

כל השגיו. כזה הוא גורלו של מי שמסתפק בלימוד התוכחה המופנית אליו ולא הופך להיות בעצמו המוכיח, 

 לא שומע את הדברים מפי עצמו. 

"אם אין אני לי מי לי", "אם האדם לא יעורר נפשו" אין שום כח בעולם שיעשה זאת  -הוא אשר אמרנו 

 רו. עבו

בהקדמה למסילת ישרים כתב המחבר כי חיבר את הספר כדי שילמד בו הוא, והדברים תמוהים. הלא הוא 

אכן זהו סוד יצה"ר ודרכי המלחמה בו: יצה"ר  -אשר חידש את כל הכתוב בספר ומה צורך לו עוד ללמוד בזה? 

. וכפי שראינו, פרעה נכנע כמה מתחדש על האדם בכל יום )קידושין ל ב(.והנצחון של אתמול לא יועיל להיום

פעמים אך עם שינוי הנסיבות שינה את דעתו. הסומך על השגיו בעבר סכנתו גדולה כי בהשתנות הנסיבות 

ללמוד ללא הרף  -יאבד את השגיו בחושבו כי במצב הנוכחי שונה הדבר מכפי שהיה. אחת היא אפוא הדרך 

בכל המצבים ובכל  'ליבנו למען נוכל להיות עובדי התוכחת מוסר אשר נפנה אותה אנו עצמנו אלי מעמקי 

 התנאים. 

הכרת האדם באחריות הכבירה המוטלת עליו בכל אשר יעשה, חובתו של כל  -עוד מיסודות לימוד המוסר 

 אחד לומר ולשנן לעצמו "בשבילי נברא העולם". 

ו מכניסין אותן ומאיימין עליהן, צא וראה היכן שנינו חיוב זה. "כיצד מאיימין את העדים על עידי נפשות, הי

לפיכך נברא האדם יחידי ללמדך שכל המאבד נפש אחת מישראל מעלה  'שמא תאמרו מאומד ומשמועה וכו

לפיכך כל אחד ואחד חייב לומר בשבילי נברא העולם". )משנה  'עליו הכתוב כאילו איבד עולם מלא וכו

את עצמי מן העולם בעבירה אחת וימשוך ממנה סנהדרין לז א(. כלומר חשוב אני בעולם מלא לא אטרד 

 )רש"י שם(.

אדם בא להעיד על פלוני בדיני נפשות וגם אם איננו חושדים בו שהוא משקר עלינו לאיים עליו שמא איננו 

מדייק בדבריו, אף כי הוא אומרם בודאות גמורה. הוא ראה פלוני רץ אחר מישהו וחרב שלופה בידו, העדים 

לו אל תהרגנו והוא משיב כי מוכרח הוא להרגו וממשיך לרדוף, הנמלט נכנס לחורבה מתרים בו ואומרים 
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והרודף נכנס אחריו ונעלם מעיני העדים ומיד יוצא מן החורבה כשחרבו מטפטפת דם. העדים נכנסים מיד 

לחורבה ואינם מוצאים איש מלבד הנרדף המפרפר. אין כאן כל מקום לספק כי רודף זה הוא הוא הרוצח 

תוך כך באים להעיד עליו בבי"ד. כששואלים כל אחד מן הערים הראית כי הוא דקר את ההרוג ישיב ומ

בודאות מוחלטת, וכי הקירות דקרוהו, ומה עוד מקום לשאלה, היתכן שרוצח זה יהלך חפשי?! ואז אומרים 

ועזע ממה שראה עד כי לו כי אסור להעיד מאומד ולו תהא זו ודאות גמורה, ואין הוא מבין זאת. הוא כל כך מז

 אין הוא יכול להבליג ואומר בבירור ובודאות "ראיתי", לא יתכן שרוצח זה ימשיך לחיות ולהלך חפשי. 

התדע מדוע ברא הקב"ה את האדם יחידי, הלא יש מקום בעולמו לאנשים  –ברגע זה פונים אליו ואומרים לו 

לא נשאר האדם יחידי ומדוע אפוא נברא יחידי אלא רבים, ואכן "לא טוב היות האדם לבדו", )בראשית ב יח(  

ללמדך שבשביל אדם אחד נברא העולם. אמנם עתה העולם מלא ברואים רבים אולם חז"ל לימדונו כי לא רק 

בעת הבריאה נברא עולם מלא בשביל אדם אחד, לא היתה זו תופעה חד פעמית כי אם מציאות מתמדת 

לם לעצמו אשר נברא בשבילו, גם אם הוא עני מדוכה וישנם עשירים ובלתי פוסקת. "כל אחד ואחד" יש לו עו

הוא חייב לומר: "בשבילי נברא העולם", גם אם אני רואה שאחרים משתמשים בעולם זה,  -מופלגים זולתו 

בעולמם שלהם הם משתמשים ואילו העולם שאני רואה כולו שלי ובשבילי נברא, מפלאי הבריאה האלוקית 

ר יבין זאת ויכיר בכך כי אז, למרות רצונו העז לבער מן העולם את הרוצח המרושע, ימנע הוא זה. אכן, כאש

מלהעיד כי ראהו במעשה הרצח שכן "חשוב אני כעולם מלא לא אטרד את עצמי מן העולם בעבירה אחת 

 וימשוך ממנה". 

שכל המאבד  אמנם כבר לימדוהו הדיינים את ערכו בתחלת דבריהם: "לפיכך נברא האדם יחידי ללמדך

נפש אחת מישראל מעלה עליו הכתוב כאילו איבד עולם מלא", וברש"י: "כל זה אומר להם, לפיכך נברא אדם 

יחידי להראותך שמאדם אחד נברא מלואו של עולם", גילו לו כי כל אדם, כל נפש, ואף הוא בכלל זה, הנו 

לל אצלו שינוי. על כן חוזרים ואומרים לו: עולם מלא. ואולם עדיין, כל עוד אין הוא מדבר אל עצמו, לא יתחו

 "לפיכך כל אחד ואחד חייב לומר בשבילי נברא העולם". 

דברי המשנה ובעקבותיהם דברי רש"י המאירים והמופלאים, גילו לנו שאפשר למנוע אדם מן העבירה גם 

ה היא הדרך? כאשר הוא בעצומה של העבירה, גם כאשר הוא בעצומה של התדרדרות אלי שאול ואבדון. ומ

מלמדים אותו מהו ערכו של אדם, מלמדים אותו לשנן לעצמו "בשבילי נברא העולם". העולם ומלואו על כל 

פלאי הבריאה והיצירה, השמים ושמי השמים על כל השגב והאין סופי שבהם, הכל הכל נברא בשבילו ורק 

יבין כמה אולי הדבר לאבד עולם מופלא  בשבילו. או אז יפקחו עיניו לראות מהו ערכו האלוקי של האדם. או אז

 עבור תאוה חולפת וכעורה. 
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אם בין יבין זאת, אם הוא בעצמו ישמיע לאזניו דברים אלה, יוכל גם יוכל להתגבר על יצרו המונע בעדו 

 מלהפנים את המוסר אל ליבו פנימה ויוכל בעזר שוכן מרומים לצאת ברגע קט "מאפלה לאור גדול". 

בכל היקפה  'כי עליה ונתיבותיה אלי טוהר השלמות האלוקית נחתור לדעת את תורת הבבואנו לסלול דר

 ועמקה ואף נקבע יתדות ללימוד המוסר בהתבוננות עצמית פנימית מתוך ההכרה כי "אם אין אני לי מי לי". 

א אכן צריך האדם בשמעו המוסר לעורר נפשו ולשום הדברים אל ליבו, ולחשוב בהם תמיד, ומליבו יוצי

מילין, ויתבודד בחדרי רוחו, וישוב יהפוך יד תוכחתו על נפשו, ולא יסמוך על תוכחת המוכיח לבדו, ותוכחתו 

עכ"ד הרב  לבקרים ולרגעים תהיה, עד אשר תקבל נפשו המוסר ועד אשר תטהר". )שערי תשובה שער ב, כו(

 מאיר חדש זצ"ל.

הייתי יוצא  'החפץ חיים'איר הכהן מראדין ...תשמע אם הייתי זוכה לשמוע שיחות מוסר מרב ישראל מ

דב יפה זצ"ל סיפר שהכיר זקנים רבים שלא נכנסו  'ת"ח גדול, למשגיח שלי אין מה להעביר לי. המשגיח ר

 'לשיחותיו של החפץ חיים, והפסידו,  מי אמר לך שאתה הייתי מקשיב.   )בספרו לעבדך באמת )עה"ת ב עמ

שיחות בליל שבת, היו בחורים רבים שהסתובבו בחוץ ולא ניצלו את  ת( כתב בשעה שרבנו החפץ חיים אמר

אלחנן וסרמן הי"ד, היה מגיע במיוחד לראדין כדי לשמוע  'שיחותיו של רבם של ישראל. לעומת זאת הגאון ר

 את שיחותיו של החפץ חיים, והיה מאזין בשקיקה והערצה לכל הגה היוצא מפיו הקדוש(. 

 קוךמעשיך יקרבוך ומעשיך ירח

תלמיד תרנז(  'כתב הרב מאיר חדש זצ"ל )בספרו מתלמידיו של אבהרם אבינו שבסו"ס מוסר דרך עמ

צעיר שמגיע לישיבה גדולה מרגיש בתחילה מבוכה גדולה. כל ה"בית מדרש", צורת הלימוד, הסדרים 

הרבה. כל זה הארוכים, ועל כולנה המון הפנים הלא מוכרות, כשרבים מן התלמידים נראים מבוגרים ממנו ב

משרה עליו פחד כיצד יסתדר בכל המבוכה שלפניו. כיצד יפלס לעצמו דרך שיוכל לעלות ולהתעלות. 

בישיבה, קרוב או מודע,  'מהלכים'בפרט כאשר מבחין הוא שישנם תלמידים צעירים כמוהו שיש להם 

ו כאלה חברים שעוזרים להם להסתדר בחברותות ובחדר, מתמלא הוא קנאה ו"מרחם על עצמו" שאין ל

 לעודדו ולקרבו.

עקביא בן מהללאל היה מגדולי הדור בדורו והיה לו בן צעיר שזה עתה נכנס לישיבה. אותו הבן היה סבור 

שיוכל להסתדר יותר בקלות שכן בזכות אביו הגדול יקרבוהו. אך הנה, חשך עליו עולמו ואביו חלה ושכב 

בקשה 'מעמדו של אביו כל עוד הוא בחיים וביקש מאביו על ערש דוי ונטה למות. רצה אותו הבן לנצל את 

עדיון סוף פ"ה(: "אמר לו, אבא: פקוד עלי לחביריך". כלומר, אבא, הרי אני עומד להתייתם  ')מס 'צנועה



למעשה על אלול 
 

 ~122 ~ 
 

המדרש הם חבריך. א"כ -ל"ע. ודוקא בתקופה קשה זו עלי לפלס לבדי את דרכי בישיבה, והלא גדולי בית

 ו לי לחברותות טובות וכדומה.בקש מהם שיקרבוני, שידאג

 –והנה, אביו הרואה את בנו במעמד כזה, במקום לקבל את דבריו ולנחמו, אמר לו )שם(: "איני מפקיד" 

אינני מוכן לפקוד ולבקש את חברי שיקרבוך. נבהל הבן ושאל: "שמא עולה מצאת בי", כלומר, הלא בודאי 

ישר לו את הדרך בבואו לישיבה, ואם אינך מוכן לעזור מי שראוי ללמוד תורה, טוב לו שיהא מי שיקרבו וי

אף במצב עגום זה, בודאי מצאת שאינני הגון ללמוד תורה. אמר לו אביו: "לאו, מעשיך יקרבוך ומעשיך 

 ירחקוך".

עקביא בן מהללאל לימד את בנו שיעור עמוק ונפלא בדרכי העליה בישיבה. הכל תלוי בך! שכן, גם אם 

, אם מעשיך לא יהיו 'וכו 'את החברותות הטובות ביותר, ישימו אותך בחדר מצויין, וכו ידאגו לך, יסדרו לך

ראוים לכך, במהרה תמצא את עצמך מפסיד את כל העזרה שיושיטו לך. לעומת זאת, גם אם תגיע לישיבה 

ואף אחד לא ידאג לך, אבל תשתדל לעשות את המוטל עליך, תוכח כי במהרה הכל  'פרוטקציה'ללא שום 

 מעשיך יקרבוך! –יסתדר על הצד הטוב ביותר 

זהו כלל גדול בישיבה. צריך לשאוף שהמעשים שלנו יקרבו אותנו. אם לאחד יוצא שם של מתמיד, אם 

כולם רוצים ללמוד איתו )גם  –יודעים שאי אפשר להתבטל איתו בסדר, אין לו בעיה של חברותא 

 הליכות, כולם חפצים בקירבתו. ולהפך, להפך.הבטלנים...(. וכן בחדר, אם יוצא לו שם של נעים 

תופעה ידועה בישיבה, שואלים אחד מדוע אתה לא לומד והוא עונה כי אין לו חברותא. ומדוע אין לו 

 חברותא? כי הוא לא לומד. מעשיך ירחקוך!

 על כן אני ממליץ שכל אחד ישתדל שהמעשים שלו יקרבוהו. ידע כל אחד כי גם אם יש לו חברותא טובה

אם לא ישכיל לשמור עליו. אם לא ישתדל שגם הוא יהיה חברותא טובה בשביל  'תעודת ביטוח'זה לא 

החברותא שלו ימצא עצמו במהרה מפסיד את מה שיש לו. וכן מי שעדיין לא מסודר לשביעות רצונו אל 

עכ"ד  יקרבוך! להשתדל בכל היכולת, ומובטחנו שיתקיים בו "מעשיך-זה לא יעזור. להפך  –לו להרים ידים 

 הרב מאיר חדש זצ"ל.

... תשמע אם  החזו"א היה הרב שלי וכ"ש אם היה כותב לי מכתבים להדריך אותי איך ללמוד הייתי יוצא 

אחד מגדולי הדור, כותב השורות מכיר יהודי שקיבל כשניים עשר מכתבים מהחזו"א, ובו הוא מדריכו איך 

א נכתב מטעמים מובנים( כללו של דבר אין הדבר תלוי אלא ללמוד ואפ"ה הוא לא יצא ת"ח גדול, )השם ל

 בי.  
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)עבודה  'קנח( בהרחבה וז"ל בגמ ')עמ קול דודיזצ"ל בספרו  שלום שבדרון'את היסוד הזה מבאר המגיד ר 

זרה יז(. ר"א בן דורדיא, היה אדוק מאוד בעבירה אחת, ובשעה מסוימת החליט שהוא רוצה לחזור 

 ה יעו"ש. בתשובה. ע"י מעשה שהי

הלך וישב בין שני הרים וגבעות, אמר: הרים וגבעות בקשו עלי רחמים, אמר לו: עד שאנו מבקשים עליך 

 . 'נבקש על עצמנו וכו

. הניח ראשו בין ברכיו וגעה בבכיה עד שיצתה נשמתו. יצתה בת קול ואמרה: אין הדבר תלוי אלא ביאמר: 

 ר"א בן דורדיא מזומן לחיי העולם הבא . 

רבי ואמר: יש קונה עולמו בכמה שנים, ויש קונה עולמו בשעה אחת. ואמר רבי: "לא דיין לבעלי  בכה

תשובה שמקבלין אותן, אלא שקורין אותן רבי", ע"כ.  ויש לנו ללמוד מכאן, דהנה אנחנו מחפשים באלול 

לוני, מחפשים ובעשי"ת כל מיני חיזוקים כדי לעשות תשובה. פונים למשגיח, הולכים לשמוע שיחה מרב פ

 ספרים שונים, וכל זה כדי לברוח מחובתנו אנו... 

   כי המקור הוא "אני" ו"אני" בלבד!אילו נלמד מר"א בן דורדיא, נדע 

 ולהשתנות!  -במקום לברוח ולחפש עזרה אצל אחרים, עדיף לחדור אל תוככי ה"אני"

 לפי שאין הדבר תלוי אלא בנו!. עכ"ל . 

. כי שאם האדם לא יעורר נפשו מה יועילוהו המוסריםבשערי תשובה )שער ב כו( וכן  מבואר ברבינו יונה 

   'אף על פי שנכנסים בלבו ביום שמעו. ישכחם היצר ויעבירם מלבבו

ועוד המשילו משל לתרנגולת לבנה, צחורה כשלג, שהשתכשכה בעפר, וכל כנפיה התלכלכו לבלי היכר. 

, הלכלוך עלול להידבק בה יותר וללא מועיל. הדרך הטובה ביותר אם נרצה לנקותה במים וסבון וחומרי ניקוי

 לניקיונה היא שהתרנגולת תתנער מעצמה, תנער את כנפיה כמה פעמים, ותחזור לצחותה ויופיה . 

כך ידע האדם שאף אחד לא יוכל לנקותו מחטאו. אין שום שיטה בעולם שבה יוכל האדם להשיג ניקיון 

ויתנער מחטאיו, ותהיה נשמתו צחה ונקיה מכל ''מי לי!  -אם אין אני לי ''ליט: לנפשו, אם לא שהוא עצמו יח

 עוון וחטא. 

ישראל מסלנט, אילו היה לי הראש של השאגת  'נפתלי אסטרדם זצ"ל שאמר לרבו ר 'וכן מסופר על ר

הו הגר"ס, , ענ'אריה, הלב של בעל יסוד ושורש העבודה, המידות הטובות של רבינו, אז יכולתי לעבוד את ה

   נפתלי. 'רק כך תהיה רנפתלי ! אתה עם הראש שלך, ועם הלב שלך, ועם המידות שלך 
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פרשתנו מדברת על הדלקת המנורה, שזכה בה אהרון הכהן, בגלל שחלשה דעתו על שלא היה בחנוכת 

 המזבח, לא הוא ולא שבטו, אמר לו הקב"ה חייך שלך גדולה משלהם, שאתה מדליק ומיטיב את הנרות.

 )רש"י במדבר ח ב(

ואילו קורח חלשה דעתו שהקב"ה מינה את אליצפן בן עוזיאל  נשיא על בני קהת ולא אותו, ולא אמר לו 

 הקב"ה חייך שלך גדולה משלהם, ולמה? 

וההבדל  שאהרן הכהן למרות שהיה נביא עוד לפני משה,  והיה  גדול ממנו בשנים, )אבן עזרא שמות ד 

י ראוי להיות חלק מחנוכת המשכן, וא"כ ודאי משה שקרן, והריני חולק עליו ומבטל ,יג(  לא אמר אני בוודא

את דבריו. אלא האשים את עצמו שמא אינו ראוי ולכן לא קיבל, כמבואר בתנחומא )בהעלותיך ג( שלא 

עי"ש   'הקריב שבט לוי בחונכת המזבח כלום והיו מצירים ואמרים למה רחקנו מהקרבה לחנוכת המזבח וכו

של למלך שלא זימן אוהבו לסעודה ,וחשב שמא חטא למלך . משא"כ קורח נתקנא על נשיאותו  של שמ

הריני חולק עליו ומבטל את 'אליצפן בן עוזיאל ,שמינהו משה נשיא על בני קהת על פי הדבור. ואמר וכו 

לע באדמה ולא דבריו. )רש"י במדבר טז ,א(.  קורח הוא לא האשים את  עצמו אלא את משה רבינו ,ולכן נב

,  אם תיקח אחריות ותאשים את עצמך, יצא הלימוד מזה למעשה אין הדבר תלוי אלא ביקיבל כלום יותר . 

 ממך משהו, מלהאשים אחרים לא יצא ממך כלום. 

ולכן מובן שר"א בו דורדיא מעדיף לתלות שהשמים וארץ יבקשו עליו רחמים דבר שאינו הגינוי העיקר אני  

 ה פרשת תצוה(לא ישתנה )מלמעש

 שם אותך בדיוק במקום בו אתה צריך להיות 'ה

דע, הקב"ה יעד אותך להוולד 'וכך כותב הרב שמשון רפאל הירש זצ"ל בספרו חורב )פרקי התורות פרק ו( 

דווקא בתקופה שבה נולדת, בסביבה שבה באת לעולם להורים שהולידו אותך בנסיבות מיוחדות לך, מפגיש 

מים, נותן לך מורים מהם תלמד וידידים להם תתחבר או תתרחק, מעניק לך כוחות אותך עם אנשים מסויי

גוף ונפש במדה הנדרשת לצרכך, מעמיד אותך במהלך חייך במצבים היהודיים לך. כל אלה מהווים עבורך 

את האמצעים הטובים ביותר כדי להגיע אל התכלית אליה נשלחת לעולם למלא את רצונו יתברך, ובהם 

 . 'לחתךטמונה הצ

יתדן שאדם אוחמר  -דע, הקב"ה יעד אותך להוולד דווקא בתקופה שבה נולדת, 'ויש להרחיב בביאור דבריו 

אליו היתי נולד בדורו של אבהרם אבינו מי היתיו יוצא משהו  מיוחד אבל עכשיו בעיקבתא דמשיחא לכן אני 

 .נראה כך 
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 .באזור אחר היתי יוצא משהו מיוחדגר באזור חילוני אילו נולדתי  -בסביבה שבה באת לעולם

יוצא משהו מיוחד אבל עכשיו  אילו היתי הבן של הרב היתי - הולידו אותך בנסיבות מיוחדות לך,להורים ש 

 .אני בן של יהודי פשוט מה יצא ממני

מפגיש אותך עם אנשים מסויימים, נותן לך מורים מהם תלמד וידידים להם תתחבר או תתרחק, מעניק לך 

 'יש אנשים חזקים ויש אנשים חלשים הכל ניתן לך לצורך עבודת ה -גוף ונפש במדה הנדרשת לצרכך,  כוחות

 )מועדים א דרך עליה(שפתי חיים בהקדמה ש"כ בלהוסיף מויש 

 

בכ"ו חשון תשמ"ו תשעה חדשים ויומיים לפני פטירתו כתב רבנו מכתב מאלף ומזעזע זה לידיד שהיה 

ביע את השקפתו על תפקידו של אדם בשעה שהקב"ה מזכהו ביסורים. )כפי במצב דומה, במכתב זה הוא מ

 שכתוב להלן: "כאשר גם על הרעות נברך הטוב והמטיב"(. 

  'א. גם מתוך מגבלות יש לעבוד את ה

ניתן לו משמים לנצלו לעבודת הבורא. גם מצב של מחלה ויסורים וחולשת  -כל מצב שהאדם נמצא בו 

 יעבוד את הבורא מתוך מיצרים ומיגבלות אלה. הגוף, ניתן לאדם כדי ש

 ב. שכר התחזקות בשעת יסורים נכפל מאות פעמים 

נחשב בשמים כמעשה גדול ועצום. כי "פעם אחת בצער,  -חיזוק קטן ותפילה ואמונה ובטחון במצב זה 

 'ח"ג עמ מכתב מאליהו 'כמאה פעמים שלא בצער" ומאר מו"ר הגה"צ רא"א וסלר זצ"ל בשם אביו זצ"ל )עי

( שזה נאמר גם על צער כלשהו, כי הרי רז"ל אמרו )ערכין טז.( "עד היכן תכלית יסורין...אפילו הושיט ידו 14

גם זה נחשב ליסורים. ואס נוסף  -לכיס ליטול שלוש ועלו שניים" היינו שצריך להכניס את ידו עוד פעם לכיס 

אלפים, ועל ידי קצת צער נוסף שוב נכפל במאה בעשרת  'עוד קצת צער אז נכפל השכר שוב פעם במאה, היי

 ס"ה במליון( וכן הלאה.  ')היי

 ג. במעט זמן אפשר לפעול רבות 

אם כן אין לנו תיאור ושיעור עד כמה גדול השכר על עבודת השי"ת שעושים מתוך מאמץ ומצב של יסורים 

ערכם הוא רב מאד בשמים,  -חון וצער גדול. במצב זה מעט תפלה ומעט לימוד תורה ומעט חיזוק ואמונה ובט

 ואפשר במעט זמן לפעול מה שצריך במצב רגיל שנים רבות. 
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 ד. במצב של יסורים יש להתחזק בבטחון 

ועיקר צריך להתחזק באמונה ובטחון שהכל משמים. "ואין אדם נוקף אצבע מלמטה, אלא אם כן מכריזין 

אם כן ודאי זה לטובה כי "כל מאי  –וכאב משמים הם עליו מלמעלה" )חולין ז:(. ומכיון שכל שמץ של יסורים 

דעביד רחמנא לטוב עביד", אלא אנחנו לא מבינים עכשיו איך זה לטוב. זה יתגלה רק לעתיד לבוא כאשר גם 

 פסחים ג.(  'על הרעות נברן הטוב והמטיב )ע

יתנו כדי שהאדם ושכר הבטחון הוא גדול מאד, ובזכות הבטחון יסלק הקב"ה את ההסתר ואת היסורים שנ

ישוגב מן הצרה בשכר הבטחון אע"פ  'כו(. "ובוטח בה 'יתנסה בבטחון( כדברי רבנו יונה בפירושו על משלי )ג

שהיתה הצרה ראויה לבא עליו" ועוד שס "וכן אם גברו עליו צרות ונכנע מפניהם, יבטח על רחמי השם, כי 

ויסורים הוא העת  " אם כן, מצב של מחלהשםהליו מפני צרותיו ומפני הכנעתו, ומפני תקותו על ירחם ע

 בבטחון. והאתגר להתחזק 

בפרוס חג השבועות תשמ"ו בהיות רבנו שוכב על ערש דווי בבית החולים, ביקש להביא לפניו את פנקסו 

האחרון שבו כתב את קבלותיו בימי חוליו, כשמולאה בקשתו לקח את הפנקס וקרעו לגזרים. כשנשאל מדוע 

קסו הפנקס הלא אפשר ללמוד מתוכו דברים. ענה: "אינני רוצה שיחשדו בי מה שאין בי" ]על פנהוא קורע את 

 עכ"ד הרב חיים פרילנדר זצ"להאחרון!![ 

מעמיד אותך במהלך חייך במצבים היהודיים לך. כל אלה מהווים עבורך את האמצעים הטובים ביותר כדי 

 .'יתברך, ובהם טמונה הצלחתך להגיע אל התכלית אליה נשלחת לעולם למלא את רצונו

 ויש להוסיף מש"כ בלמעשה פרשת תולדות 

הגר"א שכתב )בפרושו על משלי כב, ו( בזה הלשון: אי אפשר לאדם לשבר מזלו שנולד בו, כמו שאמרו כתב 

. "אלא שנתנה בחירה ביד האדם שיוכל לאחז 'חז"ל )שבת קנו ע"א(: האי מאן דבצדק יהיה גבר צדקן וכו

עמידו כפי שירצה צדיק או רשע או בינוני", כמו שנאמר )משלי כב, ו(: האי מאן דבמאדים, יהא במזלו ולה

שופך דמים. אמר רב אשי: או מקיז דם, או שוחט, או מוהל, או לסטים. וזכר כאן אלו השלשה, לפי מזלו מורה 

והוא  -, או שוחט והוא צדיק שעושה מצות עשה -: או מוהל 'שיהיה שופך דמים, אך יוכל לבחר באלו הג

 והוא רשע שופך דמים. עד כאן לשונו. -בינוני, או לסטים 

רשות לכל אדם נתונה אם רצה להטות עצמו לדרך טובה ( הלכות תשובהוכן מבואר ברמב"ם ריש )פ"ה מ

ולהיות צדיק הרשות בידו. ואם רצה להטות עצמו לדרך רעה ולהיות רשע הרשות בידו. הוא שכתוב בתורה 

. כלומר הן מין זה של אדם היה יחיד בעולם ואין ''הן האדם היה כאחד ממנו לדעת טוב ורע''כב( -ג)בראשית 



למעשה על אלול 
 

 ~127 ~ 
 

מין שני דומה לו בזה הענין שיהא הוא מעצמו בדעתו ובמחשבתו יודע הטוב והרע ועושה כל מה שהוא חפץ 

מחשבתך דבר זה ואין מי שיעכב בידו מלעשות הטוב או הרע וכיון שכן הוא פן ישלח ידו: אל יעבור ב

ה גוזר על האדם מתחלת ברייתו להיות צדיק או ''ע ורוב גולמי בני ישראל שהקב''שאומרים טפשי אומה

רשע. אין הדבר כן אלא כל אדם ראוי לו להיות צדיק כמשה רבינו או רשע כירבעם או חכם או סכל או רחמן 

ו ולא גוזר עליו ולא מי שמושכו לאחד משני או אכזרי או כילי או שוע וכן שאר כל הדעות. ואין לו מי שיכפה

מפי עליון לא ''לח( -הדרכים אלא הוא מעצמו ומדעתו נוטה לאי זו דרך שירצה. הוא שירמיהו אמר )איכה ג

. כלומר אין הבורא גוזר על האדם להיות טוב ולא להיות רע. וכיון שכן הוא נמצא זה ''תצא הרעות והטוב

יכך ראוי לו לבכות ולקונן על חטאיו ועל מה שעשה לנפשו וגמלה רעה. החוטא הוא הפסיד את עצמו. ולפ

. וחזר ואמר הואיל ורשותנו בידינו ומדעתנו עשינו 'וגו ''מה יתאונן אדם חי''לט( -הוא שכתוב אחריו )איכה ג

מ( -כל הרעות ראוי לנו לחזור בתשובה ולעזוב רשענו שהרשות עתה בידינו הוא שכתוב אחריו )איכה ג

:  ודבר זה עיקר גדול הוא והוא עמוד התורה והמצוה שנאמר )דברים 'וגו ''פשה דרכינו ונחקורה ונשובהנח''

. כלומר ''ראה אנכי נותן לפניכם היום''כו( -. וכתיב )דברים יא''ראה נתתי לפניך היום את החיים''טו( -ל

ין רעים. ומפני זה הענין שהרשות בידכם וכל שיחפוץ האדם לעשות ממעשה בני האדם עושה בין טובים ב

. כלומר שאין הבורא כופה בני האדם ולא גוזר עליהן לעשות ''מי יתן והיה לבבם זה להם''כו( -נאמר )דברים ה

 טובה או רעה אלא הכל מסור להם:

 הכל תלוי בבחירות... 

א תולדות )הובא באספקלרייחינוך בפרשה שליט"א במדור  'הרב יחיאל מיכל מונדרוביץויש להוסיף מש"כ 

ין, פתח 'ישראל מרוז 'צבי הירש מרימנוב אירס את בתו עם נכד הרה"ק ר 'כאשר הרה"ק רקמז(  'תש"פ עמ

סב החתן והחל למנות ייחוס משפחתו "ובכן, אבי היה הצדיק רבי שלום שכנא מ ס רוהוב יט ש, זקני היה רבי 

ם מטש ערנוביל". וכך המשיך ומנה בנו יחידו של המגיד ממעזריטש. אמי נכדת רבי נחו 'המלאך'אברהם 

שמות אבותיו הגדולים. כשסיים אמר למחותן "ועכשיו, ספר אתה על ייחוס משפחתך". השיב לעומתו רבי 

בגדים  –לה הקדוש "בגיל צעיר התייתמתי מהורי. גדלתי בבית חייט פשוט, והוא לימדני דבר אחד 'הרש

ין הגיב מיד: 'שלא יתקלקלו." כששמע זאת הרבי מרוזישנים צריך לתקן, ובגדים חדשים יש להיזהר בהם, 

 "גענוג, גענוג", כלומר: מספיק, הרי זה די והותר בשביל שנשתדך! 

צד '. מחד גיסא, 'בחירה ועבודה עצמית'לצד  'תורשה וייחוס'סיפור עתיק זה מאפשר לנו לעיין בסוגיא של 

הביא  'צד הכלה'לעלות בתורה ויראה, ואילו הביא עמו ייחוס רם ונישא, כזה שסלל דרך לצאצאיהם  'החתן

בבחירה איתנה  'זהירות'המידות ו 'תיקון', דביקות מופלגת ביראה, 'שכולל יגיעה בעבודת ה 'ייחוס עצמי'

 ומסורה בישר והטוב. 
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, 'בני טובים'כמחנכים, מהרהרים אנו פעמים רבות על עתיד תלמידינו והסיכוי שלהם להצליח. בכיתה יש 

. 'פחותים'או אפילו  'בתים רגילים', מ'פשוטים'יבות ומיוחסות, אנשי מעלה ואיכות. לעומתם יש משפחות יצ

יש ילדים שזכו לחן וחסד שנסוכים על פניהם. ולצדם יש ילדים אשר לא זכו לכך... למי מצפה עתיד מבטיח 

ד, היה הוה ויהיה, והכל מאתגרת, אנו מאמינים שהקב"ה יודע וע 'ידיעה'לבין  'בחירה'וזוהר? התפר הדק בין 

, 'סיכוי אישי ומשפחתי'גם ללא שנולד עם  -מאתו יתב"ש. עם זאת, ביד האדם הבחירה לקבוע גורלו ועתידו 

 . 'מצליחנים'להימנות בין ה

ללא סיכוי להיות טוב? האם  'נולד'השונים כל כך! השאלה, האם עשיו באמת  'תאומים'בפרשתנו עוסקים ב

חסר, שהרי  -: "וה מה ץומ ם 'פסולת'עשיו נקבע להיות  'חזקוני'יות איש תם? לדברי הבהכרח לה 'נולד'יעקב 

 'איש חלק. עשו נולד ערל ויעקב נולד מהול. הא 'איש שעיר והא 'כל התאומים דומים זל"ז, אבל כאן הא

בואה בלא יפה. עשו חזיר ויעקב שה. א"כ למה נולדו תאומים? לפי שאין קש בלא תבואה ואין ת 'אדמוני והא

מעטפת 'ראש ית ץ בוא ת ה." עכ"ל. לדבריו, עשיו שימש  'ק דש יש ר א ל ל ה 'וב ית ע ש ו ל ק ש. וכ 'קש, שנא

 . 'יעקב שלימתא'בלבד ל 'קש

 -תשובה) "רשות לכל אדם נתונה  'לעומת דבריו אלה מהדהדים בנפשותינו דברי הרמב"ם (ריש פ"ה מהל

הרשות בידו, ואם רצה להטות עצמו לדרך רעה ולהיות  -יות צדיק אם רצה להטות עצמו לדרך טובה ולה

, 'גולמי בני ישראל'ורוב  'טיפשי אומות העולם'הרשות בידו... אל יעבור במחשבתך דבר זה שאומרים  -רשע 

אין הדבר כן. אלא כל אדם ראוי לו להיות  -שהקב"ה גוזר על האדם מתחילת ברייתו להיות צדיק או רשע 

רבינו או רשע כירבעם, או חכם או ס כ ל, או רחמן או אכזרי, או כ יל י או שוע , וכן שאר כל צדיק כמשה 

הדעות. ואין לו מי שיכפהו ולא גוזר עליו ולא מי שמושכו לאחד משני הדרכים, אלא הוא מעצמו ומדעתו 

 נוטה לאיזו דרך שירצה". הבחירה בידינו! 

ה ל ע יט נ י נא 'ני, אלא כי הוא בחר בכך, כשהתאווה בנזיד וזעק אדמו 'נולד'? לא כי 'אדום'למה קרוי עשיו 

. אין יעקב מקודש בגין נבואת ור ב יעב ד צ ע יר בלבד, אלא 'על כן קרא שמו אדום -מ ן ה א ד ם ה א ד ם ה זה 

 כי אחיו בחר לבזות את הבכורה! מעלות יעקב לא באו מתוך שאביו קרא לו בשם נעלה זה, אלא כי הוא עצמו

תנאים '. ליעקב אמנם 'ה כ י ק ר א ש מו יעק ב ויע ק ב נ י זה פ עמ ים'בחר להתמיד בדרך זו, כפי שעשיו רוטן 

, אך איכותו באה ממעשיו, בבחירתו נוטל התפקיד המיועד לו בשתי ידיו. נכון שעשיו נולד 'מולדים משובחים

לצד שלילה, כי בחר בשדה  'איש שדה'ו את אופי 'חצלפ'עם תכונות שליליות, אך הוא בחר לאחוז ברוע, ו

 ברציחה ועבירה. הם בחרו ודבקו בדרכיהם! 

להתמיד בסגולותיו,  'משופר התנאים'מחובתנו כמחנכים להאמין ולהביט בעין טובה בכל אחד, לעודד את 

ר יוצ'יש חשיבות אצל  'בחירה ועבודה עצמית'שהכח בידו לקבוע את עתידו! דווקא ל 'מוחלש'ולעודד את ה

 שליט"א. יחיאל מיכל מונדרוביץעכ"ד הרב . בהצלחה בעבודת הקודש! 'האדם
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 כלל נסיונות ומלחמת היצר. יש החושבים שאנשים גדולים נולדו עם ״נשמה גבוהה״ ולא היה להם

 מי יודע מה יצא ממני? היום ישנם הרבה בחורים ואברכים שמתמודדים עם נסיונות וחושבים בלבם,

מצד אחד, הוא כלי לעליה  ל לבם, כי האמת היא היפך הדברים, ואדרבא כל נסיוןאך צריכים הם לתת א

 מצד שני!!!

א׳): ״בשנת י״ד לפרט היצירה  חלק –וכבר כתב ר׳ חיים ויטאל על עצמו (ספר החזיונות למוהרח״ו ז״ל 

יותך בן כ״ד שנה הביט בשרטוטי כפות ידי ואמר לי: דע, כי בה הייתי בן י״ב שנה, וחכם גדול בשרטוטי כף היד

לפניך שני  רבים בלבך להתבטל מעסק התורה על כרחך שתי שנים ומחצה, ואח״כ יזדמנו יבואו הרהורים

בדרך גיהנם לא יהיה בדורך רשע גדול  דרכים, הא׳ לגן עדן והב׳ לגיהנם, ואז תנתן הבחירה בידך, ואם תבחר

בני דורך, דבר שלא ישוער. ולא נפל מדבריו בחכמה וביראת חטא על כל  ממך, ואם תבחר בדרך גן עדן תעלה

 ארצה״.

 

נהג לספר: ״אחד המספידים בהלוויי ת החזון איש תיאר  יעקב אידלשטיין )הו"ד בספר סולם יעקב( הרב

עד כמה היה החזון אי ש קדוש מרחם, ובעל נשמה מיוחדת, וסגולותיו באו לידי ביטוי כבר מנעוריו. הרב 

לבני ביתו: אין קשר בין גדולת החזון איש לבין נשמה מיוחדת מרחם . הוא נולד מבריסק חזר מההלוויה ואמר 

ככל הילדים, והפך להיות החזון איש בזכות כל מה שעבד על עצמו והתאמץ והתייגע, כדי להשיג את כל 

מעלותיו ומידותיו. העיקר הוא מאמץ והתמדה. אולי אותו אחד שדיבר רצה להסביר למה אחרים לא יצאו 

החזון איש, או למה הוא עצמו לא זכה להגיע למדרגות של החזון איש... אז כדי לתרץ את מצבו ואת מצב כמו 

בגלל עמלו הרב, בזכות יגיעה  -האחרים הוא אמר כך, אבל האמת היא שהחזון איש זכה בכל מ ה שזכה 

 ומסירות".

 

 התרנגולת משל

נתאר לעצמנו תרנגולת לבנה, צחורה כשלג, שהשתכשכה בעפר, וכל כנפיה התלכלכו לבלי היכר. אם נרצה 

ניקיונה לנקותה במים וסבון וחומרי ניקוי, הלכלוך עלול להידבק בה יותר וללא מועיל. הדרך הטובה ביותר ל

 היא שהתרנגולת תתנער מעצמה, תנער את כנפיה כמה פעמים, ותחזור לצחותה ויופיה. 

כך ידע האדם שאף אחד לא יוכל לנקותו מחטאו. אין שום שיטה בעולם שבה יוכל האדם להשיג ניקיון 

חה ונקיה מכל ויתנער מחטאיו, ותהיה נשמתו צ ''מי לי! -אם אין אני לי ''לנפשו, אם לא שהוא עצמו יחליט: 

     עוון וחטא. 
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 הצעתו של פיקח

יהם ל, והתאונן לפניו על צרות''זצוק ''חפץ חיים''בא יהודי קשה יום לפני הגאון רבי ישראל מאיר מראדין, ה

מעודד אותו  ''חפץ חיים''של עם ישראל. מתקשה אני לשאת את הצרות הרבות, התלונן האיש. החל ה

. שמע היהודי ואמר בצער: הרי כבר אמרו ''עוד רגע קט תבוא הגאולה, ואז יגאלו ישראל מצרותיהם''בדברים: 

כיצד ישובו ישראל  ל שאין ישראל נגאלים אלא בתשובה, והמצב רק הולך ומדרדר, עד שלא מובן''חז

: משל למה הדבר דומה, לסוחר שבא אל הסיטונאי כדי לרכוש ממנו ''חפץ חיים''מחטאיהם. השיב לו ה

סחורה, תמיד נהג לקחת סחורה ולשלם רק לאחר שמכרה, אלא שבתקופה האחרונה נצטברו חובותיו, 

ך סחורה נוספת? פרץ הסוחר והסיטונאי סרב לתת לו סחורה. הן לא עמדת בהתחייבויותיך, וכיצד אספק ל

אם לא תספק לי סחורה, כך אמר, אתמוטט חלילה לגמרי ולא יהיה בידי לחם לילדי. שמע  -בבכי מר 

הסיטונאי וכבר בקש לספק את הסחורה, אך כאן קפצו עובדיו של הסיטונאי והחלו לפרט את כל חובותיו 

מר לסוחר: שמע לקולי, מדוע עליך שלא שילם עד כה. נקלע למקום פיקח אחד, שמע את אשר ארע וא

לרכוש בבת אחת כמות גדולה של סחורה, קנה מעט, שלם במזומנים, תמכור, ושוב תקנה, עד שעסקיך 

 יתיצבו. 

ה רוצה ''ליהודי. עם ישראל נמצא בגלות מרה, והקב ''חפץ חיים''זה המצב שבו אנחנו נתונים, הסביר ה

ן מצבנו הרוחני האישי של כל אחד מאתנו הוא בשפל ומשתוקק לגאלם. באה מדת הדין ומעכבת. שכ

המדרגה. אבל בל נתיאש, יכולים אנו לנהוג על פי הצעתו של אותו פיקח: אט אט נשוב בתשובה: נתקן את 

חטא הדיבור, נקבע עתים לתורה, נוסיף מצוה למצוה עד שנסלק את כל חובותינו לאבינו שבשמים ונתיצב 

לגאולה השלימה. בנו הדבר  'מצוה למצוה, זכות לזכות, כך נזכה בעזרת ה מחדש על רגלינו. לבנה ללבנה,

 תלוי, ביכולתינו הוא! 

 בשלי הסער הגדול הזה!יונה הנביא אומר 

ללכת ולהזהיר את אנשי  'ונה, שבו אנו קוראים ביום הכיפורים, מסופר על יונה הנביא שביקש ממנו הבספר י

 את כל נינוה.  'נינוה על חטאיהם, ולהתרות בהם שאם לא ישובו בתשובה, הרי בעוד ארבעים יום יהפוך ה

תשובה, ובזה יגרם חלילה יונה חשש מאוד מפני שליחות זו, מפני שידע שאנשי נינוה ישמעו לדבריו ויחזרו ב

קטרוג על עם ישראל, שאף הם שומעים נבואות ותוכחות, ואין כולם שמים על לב. לכן העדיף יונה להתחמק 

ללכת לתרשיש, מקום מחוץ לגבולות ארץ ישראל, ואין הנבואה יכולה לחול  - 'מפני ה ''ולברוח''משליחות זו, 

 עליו שם, שאין הנבואה שורה בחוץ לארץ. 
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הטיל רוח גדולה אל הים, ויהי  'וה''ורא עולם, מלוא כל הארץ כבודו, מי יכול להסתתר ולברוח מפניו?! אך ב

. יראו המלחים וזעקו לאלוהיהם, אלוהי עץ ואבן, ולא נענו. ניסו להטיל ''סער גדול בים, והאניה חשבה להשבר

. ויונה לא ידע מכל אשר נעשה, את כליהם וחפציהם לים כדי להקל את משא האוניה, אך גם זה ללא הועיל

כי היה בירכתי הספינה ישן. כשראו המלחים שהסערה הולכת ומתגברת, והשתדלויותיהם אינן מועילות, 

. פנו אליו ושאלוהו: ''ויפל הגורל על יונה'' -החליטו להפיל גורל כדי לדעת בשל מי באה עליהם הסערה 

מספר להם יונה את כל קורותיו,  ''אכתך ומאין תבוא...?הגידה נא לנו באשר למי הרעה הזאת לנו, מה מל''

! ''שאוני והטילני אל הים, וישתק הים מעליכם, כי יודע אני כי בשלי הסער הגדול הזה עליכם''ואחר כך אומר: 

 ואכן כך היה, וההמשך ידוע, כמסופר בספר יונה. 

רי בספינה היו כולם עובדי עבודה זרה, ל: מתשובתו של יונה אנו למדים דבר גדול. ה''אומר הרב מבריסק זצ

לא חיפש  -מלבד יונה, ולא היו חסרות סיבות לתלות בהן את הסערה. אבל יונה הנביא שידע כי יש עליו טענה 

כי בשלי הסער הגדול הזה ''הצטדקויות, ולא חיפש על מי להטיל את האשמה. תכף ומיד הודה ואמר: 

 . ''עליכם!

ד מאתנו לפשפש במעשיו ולתקנם, עלולים אנו ליפול בעצת היצר ולומר: יש בימים אלו, בהם נדרש כל אח

אנשים שבאמת צריכים להתחזק ולחזור בתשובה, המצב הרוחני היום ממש לא פשוט, יש אנשים שאפילו 

הממשלה הזאת הורסת את הדת במדינה,  -ממש נורא ואיום, ובכלל  -בכיפור אינם צמים. והפריצות ברחוב 

שר חזיר מפוזרות בכל הארץ, השבת נרמסת בראש כל חוצות. יש לעם ישראל הרבה מה חנויות של ב

 אתקן את עצמי.  -אדם טוב וחף מפשע  -להתחזק לפני שדווקא אני 

כי טענות אלו, הם טענות היצר הרע, שרוצה למנוע אותנו מלתקן את מעשינו על ידי  -אולם עלינו לדעת 

דורש  'כי אכן מכל אחד ואחד ה !''בשלי הסער הגדול הזה''עצמו: טענות שוא. על כל אחד ואחד לומר ל

 דורש ממנו התחזקות בדרגות שלו. 'התחזקות לפי דרגתו ומצבו, ומי שנמצא בדרגה רוחנית גבוהה יותר, ה

 לקיחת אחריות 

כאשר קורים מקרים לא נעימים, הנטייה הראשונית היא להאשים אחרים. זה בגלל החילונים, או הרשעים 

האחרים. אין כן מנהג אבותינו ורבותינו. מי שיודע בוודאות ,שיגיד, אבל בדרך כלל לא יודעים, אלא משערים, 

ואז הדרך הנכונה זה לא להאשים אחרים, אלא את עצמו. נראה דוגמא מפרשת השבוע האחרון. אהרון הכהן, 

ם?! את עצמו!!! רש"י מביא הקריב את קורבנות היום השמיני, ולא ירדה אש מהשמיים. את מי הוא האשי

מצטער ואומר יודע אני שכעס  וז"ל: "כיוון שראה אהרון שקרבו כל הקרבנות ולא ירדה שכינה לישראל היה
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עיקר האשמה על חטא העגל לא הייתה על אהרון,  . אעפ"י שוודאי'הקב"ה עלי, ובשבילי לא ירדה שכינה" וכו

 מ"מ הוא לקח את כל האחריות עליו. 

לקח את כל האחריות על עצמו, למרות שזה לא הגיוני? ככל שאדם גדול יותר, ככל שמבין מדוע באמת 

, כך התביעה עליו יותר גדולה. אהרון סבר שדווקא בגלל שהוא גדול יותר כך התביעה עליו 'יותר בגדולת ה

 יותר גדולה, וכמ"ש שהקב"ה מדקדק עם צדיקים כחוט השערה. 

 על זה לציפור משל

אומר הגאון רבי אליהו לופיאן: משל לאדם שנכנסה צפור לתוך כף ידו, וסגר עליה בכפו. אמר: הרי אומרים 

רואה שאיננה יכולה לזוז... אמרו לו: שוטה בני אדם שהצפור הזאת יש בכוחה לעוף למעלה, ואילו אני 

 שבעולם! פתח את ידך, שחרר את הצפור, ותראה איך היא עפה מעלה מעלה... 

והנמשל הוא, כשהאדם אומר: אינני יכול לעשות תשובה, אינני יכול להתקדם ברוחניות, אומרים לו: שוטה 

אינך יכול להתגבר. פתח את המסגר,  שבעולם! טמטמת את עצמך! סגרת את נפשך בתאוות ובהרגלים, לכן

השלך את שלשלאות התאוה וההרגלים הרעים מעל נפשך, ואז תראה איך אתה יכול להגיע לתשובה שלימה 

 !!! ''אין הדבר תלוי אלא בי''ולהגביה עוף עד השמים! כי 

 מה המיוחד בתשובת אליעזר בן דורדיא שרבי בכה

בי הניח ראשו בין ברכיו וגעה בבכיה עד שיצתה נשמתו יצתה בת בע"ז )יז.( אמר אין הדבר תלוי אלא  'בגמ

בכה רבי ואמר יש קונה עולמו בכמה שנים ויש קונה  'א בן דורדיא מזומן לחיי העולם הבא וכו''קול ואמרה ר

 'עולמו בשעה אחת. ואמר רבי לא דיין לבעלי תשובה שמקבלין אותן אלא שקורין אותן רבי. וצ"ב למה בגמ

ל אי מצילנא לך מייתית לי לעלמא ''אזל לגביה בצנעא א'ט.( שאמרו שמזומן לחיי העולם הבא בתענית )כ

ל אשתבע לי אשתבע ליה סליק לאיגרא נפיל ומית וגמירי דכי גזרי גזירתא ומית חד מינייהו ''ל הן א''דאתי א

 מבטלי לגזרתייהו יצתה בת קול ואמרה אדון זה מזומן לחיי העולם. 

שרבי בכה או מישהו אחר ואמר יש קונה עולמו בשעה אחת  מפני ששם מה שהוא נכנס ולמה לא שמענו 

 זה היה בכח אותו אמורא שהבטיחו ואין זה חכמה אלא מי שנכנס בכוחות עצמו לגו עדן.

 עבר עבירה ושנה בה נעשית לו כהיתר

אבקה של שביעית, כשרומזים לו משמים ואינו נרמז עלול להדרדר עד דיוטא תחתונה בא וראה כמה קשה 

אדם נושא ונותן בפירות שביעית לסוף מוכר את מטלטליו, שנאמר בשנת היובל תשובו איש אל אחוזתו, 

file:///C:/Users/POSEIDON/Documents/ToratEmetUserData/Temp/his_temp_3_5.htm%23הוציאה%20ממסגר%20נפשי!
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וסמיך ליה וכי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך דבר הנקנה מיד ליד, לא הרגיש פרש"י לא שם לבו 

יו שנאמר כי ימוך אחיך ומכר מאחוזתו, לסוף מוכר את שדות -לפורענות הבא עליו לחזור בו מעבירה שבידו

לא באת לידו אם עדיין לא עשה תשובה עד שמוכר את ביתו שנאמר כי ימכור בית מושב עיר חומה... לא 

באת לידו עד שמוכר את בתו... לא באת לידו עד שלוה ברבית... לא באת לידו עד שמוכר את עצמו... כשהוא 

 "י לחטוב עצים ושאר צרכיה ולא לשם אלהות )קידושין כ.(פרש -אומר לעקר זה הנמכר לעכו"ם עצמה

 רעת המתאחר לשוב בתשובה נמשל למי שחפרו לו מנהרה לצאת מהכלא והוא לא יוצא

משל לכת של לסטים שחבשם המלך בבית האסורים, וחתרו מחתרת, פרצו ויעברו, ונשאר ''במדרש מובא: 

ש ההוא עודנו עצור. ויך אותו במטהו ואמר לו: קשה אחד מהם. בא שר בית הסהר וראה מחתרת חתורה והאי

פ שערי תשובה לרבנו '')קהלת רבה, ע ''יום, הלא המחתרת חתורה לפניך, ואיך לא מהרת המלט על נפשך?! 

  יונה א, ב(

בריחת הלסטים מבית הסהר היא הוכחה שהם  קצו( 'ל, עמ''א ולדשיין זצ'')להגרי ''תורת יצחק''וכתב בספר 

יבתם בבית הסהר כענש, ולכן ברחו משם. אי לכך יש לקוות, שמעתה ואילך ייטיבו דרכם מפחד ראו את יש

שמא יגזר עליהם המלו פעם נוספת ענש כזה. לעמת זאת, האסיר שהמחתרת חתורה לפניו ואינו מנצלה 

מחטאו, לבריחה, בודאי אינו רואה את הישיבה בבית הסהר כעונש. ועל כן, גם אם יוסיף לשבת שם לא ישוב 

לכן אין בררה אלא להוסיף לו יסורים. זוהי הסבה מדוע הכהו שר בית הסהר על קדקדו; אולי תשפיע עליו 

 תוספת היסורים, ואולי אז ישוב בתשובה. 

הוא הדין לדידן. אם האדם מתעורר לשוב מחטאיו בחדש אלול, הרי הסימן לכך, שדי בעצם הימים כדי 

אבל אם יחלפו ימי אלול היקרים, והמחתרת חתורה לפניו והוא לא  להפחידו ולגרום שיתחרט על העבר,

יתברך לגזר עליו,  'התעורר להרהר בתשובה, הרי זה סימן מבהק שפחד הדין רחוק עדין מלבו. אז יצטרך ה

ועתה אל תתלוצצו פן יחזקו '': )ישעיה כח, כב(חס וחלילה, יסורים גופניים כדי לעוררו מתרדמתו, כמו שנאמר 

 . ''כםמוסרי

האדם צריך לתבע מעצמו בימים אלה: הרי המחתרת חתורה לפניך ! אם לא יחוש לבחר כהלכה ולנצל את 

המחתרת שלפניו ולמלט את נפשו, עליו לחשש שמא יאלצוהו משמים לשום על ידי יסורים קשים. על כן 

 . ''בקרבילב טהור ברא לי אלקים, ורוח נכון חדש ''עלינו להתפלל על התעוררות רגשי הלב: 

הלא המחתרת חתירה לפניך ולכאורה מה טענה היא עליו אם אינו רוצה לעבור על חוקי המלך ולהמלט 

במחתרת, אך חז"ל הסבירו לנו בזה את הצלת התשובה ואמרו שכמו שאין אדם אשר יוכל להתגבר על טבעו 

וא כחוק או לאו, כן אם שלא להמלט על נפשו אם אך היכולת בידו, ולא יעשה אז חשבונות עם נפשו אם ה
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האדם יכיר מה מוכן לו על חטאו איזה פורענות ועונשים מרים בזה ובבא וידע שיש לפניו דרך והצלה ע"י 

 התשובה.

אפילו אם היתה התשובה עבירה ולא מצוה כלל לא היה יכול להתגבר על נפשו שלא לשוב והיה עושה גם 

חתורה לפניך ואיך לא מהרת המלט על נפשך ומכש"כ  עבירה לשם הצלתו, וזוהי הטענה עליו הלא המחתרת

 .  דליות יחזקאל עיונים'כשהתשובה היא מצוה ומעלה עליונה מן העליונות וכו

וצ"ב למה המשיל דווקא לכת של לסטים אלא הליסטים אומנותם לברוח והוא לא ברח זה תביעה עליו 

 משא"כ בשאר דברים שאין אומנותם לברוח 

 

 וע הוא שומעמה שאדם רוצה לשמ

בירושלמי )חגיגה פרק ב ט:( מסופר: כשנטה אלישע בן אבויה למות כשהיה על ערש דוי, בא רבי מאיר 

לבקרו והפציר בו וביקש ממנו שיחזור בתשובה. אמר לו אלישע: ואם אשוב האם יקבלוני, האם תתקבל 

 תשובתי? 

)תהלים צ ג(, עד דכדוכה של נפש  ''דםתשב אנוש עד דכא, ותאמר שובו בני א''אמר לו רבי מאיר, כתוב: 

מקבלים בתשובה, באותה שעה בכה אלישע ונפטר ומת. והיה רבי מאיר שמח בלבו ואומר: דומה שמתוך 

תשובה נפטר רבי. וכיון שקברוהו באה האש לשרוף את קברו. באו ואמרו לרבי מאיר קבר רבך נשרף. יצא 

)רות ג יג(, כביכול אם  ''ם לא יחפץ לגאלך וגאלתיך אנכיוא''ופרש טליתו על הקבר וקרא עליו את הפסוק: 

 לא יקבלוהו בשמים בגן עדן יכניסו רבי מאיר.  

וצ"ב הרי עד עכשיו הוא אומר שמעתי מאחורי הפרגוד שובו בנים חוץ מאחר ולהיכן זה נעלם עכשיו אלא 

שמבאר האור החיים במדבר  היה כמו בלעם תמות נפשי מות ישרים אבל לא יכול לחיות כמו בן תורה  וכמו

עוד ירצה שבהגיעו ליום המיתה יטיב דרכיו ממעשיו הרעים ותועבותיו, כי רשע שבאומות היה, ואתונו ' )כג י(

שהיתה לו סוכנת כמאמרם ז"ל )ע"ז ד:( תגיד עליו, אלא שנתאוה שבשעת מיתה ישוב ויהיה ישר כישרים 

ת הרע ונמנע ממנו עשות יושר, לזה שאל דבר שיכול שבאומות, ולפי שעמד על מזגו והנה הוא רע בתכלי

להיות שבשעת דכדוכה של מות יהיה ישר, וכיוצא בזה ראיתי רשעים שאמרו לי בפירוש כי אם היו יודעים 

שיחזרו בתשובה ותכף ימותו היו עושים אלא שיודעים שאינם יכולים לעמוד בתשובה זמן ארוך כי דבר מלך 

ליצלן, ולא שאל הרשע שימות כמיתת הצדיקים שבישראל כי הוא מן הנמנע  עליהם מלך זקן וכסיל רחמנא

  'שיגיע להשגה זו
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 יוחנן 'המעשה באילפא ור

יוחנן הוו גרסי באורייתא דחיקא להו מילתא טובא אמרי ניקום וניזיל  'וכן רואים במעשה של אילפא ור

ביון אזלו אותבי תותי גודא רעיעא הוו קא א( אפס כי לא יהיה בך א-וניעבד עיסקא ונקיים בנפשין )דברים טו

כרכי ריפתא אתו תרי מלאכי השרת שמעיה רבי יוחנן דאמר חד לחבריה נישדי עלייהו האי גודא ונקטלינהו 

שמניחין חיי עולם הבא ועוסקין בחיי שעה אמר ליה אידך שבקינהו דאיכא בהו חד דקיימא ליה שעתא רבי 

יוחנן לאילפא שמע מר מידי אמר ליה לא אמר מדשמעי אנא ואילפא  'יוחנן שמע אילפא לא שמע אמר ליה ר

יא( כי לא יחדל -מ לדידי קיימא לי שעתא אמר ליה רבי יוחנן איהדר ואוקי בנפשאי )דברים טו''לא שמע ש

יוחנן הדר אילפא לא הדר עד דאתא אילפא מליך רבי יוחנן אמרו לו אי אתיב מר וגריס  'אביון מקרב הארץ ר

חייא ורבי  'מליך מר אזל תלא נפשיה באסקריא דספינתא אמר אי איכא דשאיל לי במתניתא דר לא הוה

)תענית כ"א רע"א( נפילנא מאסקריא דספינתא וטבענא אתא ההוא סבא   'אושעיא ולא פשטינא ליה ממתני

ל תורה ואמרו שאם היה אילפא יושב באוהלה ש יוחנן 'רואים כמה החשיבו את אילפא, עד שהקדימוהו לר

יוחנן )רש"י  שם(, וגם אחרי שיצא  'היה יוצא למיעבד עיסקא היו ממליכים אותו, כיון שגמיר טפי מר ולא

יוחנן הוא  'וצ"ב אם כן למה ר  )רבינו חננאל ורש"י שם( גריס טפי מניה   לעבוד הראה שאף כי עבד עיסקא

ל אבל באהבת תורה וביקוש החכמה זה שזכה לשמוע ולא אילפא, אלא בכישרון ובהתמדה אילפא היה גדו

   יוחנן היה גדול ומה שהאדם רוצה לשמוע הוא שומע 'ר

 למה רק ר"ע למד ק"ו ומה רך פסל את הקשה קשה לא כ"ש שיפסול את הרך

-וכן רואים אצל ר"ע שכתוב במדרש מה היה תחילתו של רבי עקיבא? אמרו: בן ארבעים שנה היה ולא שנה

ד על פי הבאר, שאל: מי חקק אבן זו? ענו לו: לא המים שתדיר נופלים עליה בכל לא למד כלום. פעם אחת עמ

יום?! אמרו: עקיבא! לא קראת את הפסוק "אבנים שחקו מים" )איוב יד יט(. מיד היה רבי עקיבא ודן קל 

אבן, דברי תורה שקשים כברזל על אחת כמה וכמה שיחקקו  -מים פסל את הקשה  -וחומר בעצמו. מה רך 

לבי שהוא בשר ודם. מיד חזר ללמוד תורה. וצ"ב למה מיד דן ר"ע קו בעצמו והרי אנו כמה פעמים רואים את 

היה אבנים ששוחקים מים ומעולם לא חשבנו על הק"ו של ר"ע. ובפרט שבתנא דבי אליהו אמרו בדיג אחד "

מה ולמה לא למד ק"ו לא נתן לו חכ 'מלגלג על אליהו הנביא וששאלו למה לא לומד תורה הוא אמר לו שה

 מהמים הרי מסתמא בלב ים ראה תמיד תופעות כאלה

 מה שאדם רוצה לשמוע הוא שומע

אלא מה שאדם רוצה לשמוע זה מה שהוא שומע ור"ע רצה לשמוע שהוא יכול ולכן כל דבר ראה ראיה איך 

ותו וכן מצינו לגבי אחר הוא יכול משא"כ אותו דייג וכל אדם שנוח לו לשמוע שאינו יכול כדי שזה לא יחייב א
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ששמע בת קול שאומרת שובו בנים שובבים חוץ מאחר ואמר הואיל וכך נאמר עלי איזיל ואתהני בהאי עלמא 

וביאר הבעש"ט הובא במכתב מאליהו ח"א שזה מה שהוא רצה לשמוע כיון שרצה להגיע למטרה של איזיל 

ישה שאין לו תקנה אבל לא זה מה שהוא ואתהני בהאי עלמא. משא"כ אליעזר בן דורדיא ששמע מאותה א

 רצה

למה אחר יצא לתרבות רעה בגלל זו תורה וזו שכרה או שזמר יוני לא פסיק מפומיה או ספרי מינין נושרין 

 מחיקו  או שלא גידלו אביו לשמה

תנן: שלושה מלכים וארבעה הדיוטות, אין להם חלק לעולם הבא. שלושה מלכים: ירבעם בן נבט, אחאב 

 שראל ומנשה בן חזקיהו מלך יהודה. מלך י

ארבעה הדיוטות: בלעם בן בעור, דואג האדומי, אחיתופל יועצו הראשי של דוד המלך וגיחזי משרתו של 

 ל: רשעים היו מימיהם, טינה היתה בלבם. ''י שגדולים וחכמים היו. אנו מה יהא עלינו? א''אלישע הנביא. אעפ

ורתו עליו, הרי התורה מגנא ומצלא? זמר יווני לא פסק מפיו, לא פסק אחר מפני מה בא לידי כך ולא הגינה ת

 מביתו. והיה לו להניח בשביל חורבן הבית. 

רבי נתן אומר: כשהיתה אמו מעוברת ממנו עברה לפני עבודה זרה והריחה מאותו המין ואכלה, והיה אותו 

 המין מפעפע בגופה כארס של עכנא. 

קודם שהפקיר  -ומד מבית המדרש הרבה ספרי מינין נושרין מחיקו אמרו עליו על אחר, בשעה שהיה ע

בקידושין מבואר טעם אחר למה אירע לו כך  'עצמו לתרבות רעה )מסכת חגיגה דף יד: טו.:(.  וצ"ב הרי בגמ

פה ''אלישע בן אבויה )אחר( יצא לתרבות רעה אחר שראה את לשונו של רבי חוצפית מוטלת באשפה ואמר: 

 ?! )קידושין לט:(.''ת ילחך עפר, זו תורה וזו שכרהשהפיק מרגליו

 שובו בנים שובבים חוץ מאלישע אחר. 

)קהלת  ''טוב אחרית דבר מראשיתו''וכן בירושלמי מפורש טעם אחר למה אירע לו כך. במה פרוש הפסוק: 

עקיבא רבך לא כך  מ דרש לאדם שהוליד בנים בילדותו ומתו, ובזקנותו הוליד ונתקיימו. ואמר לו: רבי''ז ח(, ר

 דרש. אלא טוב אחרית דבר שהוא טוב מראשיתו. 

אבויה אבי היה מגדולי ירושלים, וביום שבא למול אותי ולהכניסני בבריתו של אברהם  -ובי היה המעשה 

אבינו, ערך סעודה כסעודת שלמה בשעתו. קרא לכל גדולי ירושלים והושיבן בבית אחד, ולרבי אליעזר ולרבי 

ם אחר. כשהיו אוכלים ושותים שרים מטפחים ורוקדים. אמרו: עד שאלו עוסקים בשלהם נעסוק יהושע במקו
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בשלנו. ישבו ונתעסקו בדברי תורה, ירדה אש מן השמים והקיפה אותם. נבהל אבויה אבי למראה האש אמר 

רי תורה מתורה ו אלא יושבים היינו וחוזרים דב''להם אבויה אבי, גבירותי! מה באתם לשרוף ביתי? אמרו לו ח

 לנביאים ומנביאים לכתובים והיו הדברים שמחים כנתינתן מסיני, לא באש ניתנו?! 

אמר: הואיל וכך כוחה של תורה, אם יתקיים הבן הזה לתורה אני מפרישו. ולפי שלא היתה כוונתו לשמים 

 לפיכך לא נתקיימו בו. 

בל יכל להתגבר על זה כמו אברהם שנולד שורשו היה אהבת עוה"ז וזה משתלם ללמוד וגידלו שלא לשמה א

וכן מה שרו בזמר יוני בן תורה שר מה מתרח ויצא אברהם אבינו אבל באו הספרי מנים ומנעו ממנו את זה 

אהבתי תורתך כי השירה היא  מה שהאדם אוהב בעמקי הנפש ויוני  שר מה אהבתי עוה"ז )במקרה הטוב 

נושרים מחיקו שהכי חשוב זה עוה"ז ולכן לא היה מסוגל להבין וד"ל(  וכן זה מה כתוב בספרי מינים שהיו 

 שהעיקר זה העוה"ב. 

 ישליך כל פשעיו 

  צח( ')מועדים עמ מאיר נתיבותכתב הרב מאיר חדש זצ"ל בספרו 

אמנם אימת הדין תוקפת אותנו, אך בד בבד עצם תחושת ההכרה בחטא, על כל עומק השלילה שבו היא 

אלהינו  '"כי מי גוי גדול אשר לו אלהים קרובים אליו כה -לבקש כסות למערומיו, אשר תתן לאדם פתחון פה 

בדין.  'בכל קראנו אליו" )דברים ד, ז(. לאחר שזכינו להכיר "אופיו של בוראו" בהכרת הנס של קירבת ה

 ההמשך המתחייב מזה שבהתיצבינו לדין נקרא אליו לזכות שוב בקיום. 

 אמר רבה בר אבוה אלו עשרה ימים שבין ר"ה ליום הכיפורים. -קרוב  בהמצאו קראהו בהיותו 'דרשו ה

 )יבמות מט, ב( 

בימים המיוחדים הללו ישנה קירבה מיוחדת לכל יחיד ויחיד שהבורא כביכול נמצא לידו ומושיט לו יד 

ן עצת לעזרה. הכלל הוא "כל הגדול מחבירו יצרו גדול הימנו". דוקא בימים אלו הסכנה גדולה. ובפרט בעני

היצר הזו המנסה לעוטפו בבושה שמונעת מלהענות לקריאה. והיצר הצליח ללכוד ברשת הזו אפילו את בחיר 

 הברואים יציר כפיו של הקב"ה, א"כ באיזה סכנה אנו נמצאים מפיתוי שכזה. 

 כ. ובנוסף הסכנה הגדולה מפתוי היצר. א"'למעשה צריך להבין את עצם העניין הכיצד באים כך לפני ה

 חייבים עצה לכל זה. 

 הרבינו יונה ביסוד התשובה מורה לנו את הדרך: 
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ביום ההוא ישליך כל פשעיו אשר עשה, ויעשה עצמו כאילו בו ביום נולד ואין בידו לא זכות ולא חובה, וזה 

 מעגלותיו מדרך הטוב.  והיום תחילת מעשיו, היום יפלס אורחותיו שלא יט

לבא לבורא עולם. אמנם לבא במצב כזה הוא רע ומר. אך ישנה עצה חובת האדם לקבל את היד המושטת ו

פשוטה, משליכים הכל ובאים. כל מה שמבקשים הוא רק להחזיק בצווי ולקבל על להבא ורק כך אפשר 

 להצליח. 

זו תביאנו לשוב בתשובה שלימה כי הוא יעשה עצמו כמשליך מעליו כובד העונות ועוצם החטאים  רךוד

 אשר עשה. 

 א כן ינהג הסכנה גדולה, שאם ל

שינהלהו רעיוניו ולא יניחוהו לשוב כי יבוש מחטאיו, כי יחשוב איך אוכל להעיז פני ולשוב ואני חטאתי עויתי 

 , איך אבוא לפניו כבושת גנב כי ימצא, ואף איך אומוס חצירו ואיך אשמור חוקיו. 'פשעתי וכו

 הסכנה ורבינו יונה מרחיב ומרבה להזהיר ולהראות את גודל 

אל יחשוב כן, כי המסית יושב כזבוב במפתחי הלב מתחדש עליו בכל יום צופה ומביט להכשילו ומשים לבו 

 לעצה הרעה הזאת. רק יחשוב כי כן מידת הבורא יתברך. ידו פשוטה לקבל שבים. 

החסי הוא למדנו מדברי הר"י שראשית דבר יש להכיר מי הוא הטוען טענות אלו, ומזה להגיע לעצה אוצר 

הפשוטה להשליך הכל ולבא, ולא להתפתות לכח הגדול הנורא שמתאמץ היצר בכל מאמץ אפשרי להשפיע 

עליו שאי אפשר להשליך את החטא. אכן העבודה רבה אך כאשר עושה כל אחד את המוטל עליו מובטחת 

 לו עזרה. 

ותאמר שובו בני אדם.  'ותשובה דכתיב: בטרם הרים ילדו וכ 'שבעה דברים נבראו קודם שנברא העולם וכו

 )פסחים נד, א( 

הבורא ברחמיו דאג להניח ביסודות העולם את עניין התשובה. אחרת היה צודק היצר שהרי באמת הוא כן 

 שאין דרך להשליך את החטא. 

כי הנה באמת איך יתקן האדם את אשר עיוות והחטא כבר נעשה. הרי שרצת האדם את חבירו, הרי שנאף, 

 )מס"י פ"ד(  הדבר הזה היוכל להסיר המעשה העשוי מן המציאות.  איך יכול לתקן
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אלא בחומר גלם של העולם הניח הבורא את היסוד הזה וברא בריאה מיוחדת של תשובה ויצר מצב חדש 

 שיש דרך לעקור את החטא. 

 חמן הטובות אשר היטיב השי"ת עם ברואיו כי הכין להם הדון לעלות מתוך פחת מעשיהם ולנוס מפ

 )שע"ת א, א(  שעיהם. פ

חייבים לעלות ויכולים! רק היצר מסמא את העיניים, ומונע מאתנו לראות את החסד הנפלא הזה שסללו 

בפניו דרך תשובה. והוא בערמתו הרבה מייעץ לנו להתבייש ולהשאר רחוקים. זהוזהרנו על התשובה בכמה 

ו ולשנן אותה שנדע חובתינו. וכאשר יטען הלוא . התורה מוצאת לנכון להזכיר לנו עובדה ז'מקומות בתורה וכו

 זה כל כך קשה ולא דרך הטבע לעקור דבר ממציאותו, 

לשבים כאשר אין יד טבעם משגת ויחדש בקרבם רוח טהור להשיג מעלת  'והתבאר בתורה כי יעזור ה

 )שם(  אהבתו. 

ש לו תקוה! מה שדורשים אין הבדל מה וכמה חטא. וגם כשאדם שקוע במעמקי החטא ומושרש בו, עדיין י

"ושבת", כמובן זו פרשה בפני עצמה וצריך לידע  -ומה הצווי במצב שלו,  'ממנו הוא רק שישמע מה רצון ה

איך שבים, אך כאשר האדם משתדל לעשות ככל יכלתו להשתייך לתשובה, מובטח לו שיקבל סיוע עד כדי 

 אלהיך את לבבך". )דברים ל, ו(.  'ומל ה" -מהפכה לעקור את המציאות, עד כדי ליצור אצלו לב חדש 

ביום הדין, הרצון להתעטף שחורים הוא עצת היצר. והוא עושה מלאכתו בנאמנות מוצא לזה שמות יפים: 

הכנעה, ענוה, בושה. טופח לך על השכם הנה התעלית ביום הגדול. אך האמת שזה החורבן המנתץ את כל יעודו 

 וגדלותו של האדם. 

אדם הראשון היה במה שהבין כי מעלתו שהוא מהאדמה. באותה שעה ידע מהי מעלתו  השיא שהגיע אליו

דוקא השיתוף של רוח וגשם הוא הגורם.  -על כל הברואים, ובמה הוא מרומם אף יותר מהמלאכים הרוחניים 

מי שהוא רק רוחניות כאשר ישנה איזה שהיא סטיה אם נכשלים אין תקוה, ואז נשרפים. יצירת האדם מן 

אדמה נסכה בו כוחות להבנות מתוך החורבן. הבורא יתברך בעל הכוחות כולם לא נתן בצבא מעלה את ה

הכח הזה. את הכח הזה בטרם הרים ילדו הטמין באדמה. היסוד שגם מתוך חורבן אפשר להיבנות. וברא את 

ואין הוא  האדם בצלם אלקים, הקב"ה יצר את האדם מאדמה ולכן יש לו את הכח להשליך מעליו פשעיו,

 מוגבל בזה, ואף הטינוף הגדול ביותר איננו שולל ממנו את הכח לקום ולהשליך את החטא. 

אך מה כן שולל ממנו את שם אדם הוא אדרבה כאשר האדם מתעלם ממעלתו זו, והוא מנציח את הכשלון, 

כבר הצליח היצר ומתייאש מלשוב אז הוא מפסיד את מעלתו בידיים ועל כך הוא יתבע. רק עברו כמה שעות ו
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ללכוד את בחיר הבריאה ולסמא את עיניו. ולא זו בלבד שלא השכיל מדעתו שיש לשוב אלא גם לא ראה את 

לשבים, נעלם מעיניו. האדם הענק הזה נלכד ברשת היצר, התחבא  'היד המושטת, וכל המאמץ של יעזור ה

 אכלתי ואוכל.  –והתייאש מלשוב, ובכך ניתץ את כל מעלתו שנברא מן האדמה והכריז 

אתם קרויין אדם רק ישראל משכילים להבין מהות אדם, ויודעים אופיו של בוראם, רק ישראל שומעים 

את הקריאה ונענים לה. וביום הדין הגדול והנורא, לובשים לבנים, ומתעטפים לבנים, ובטוחים שיעשה להם 

ועומק הדין מי יכילנו, וק"ו כאשר מכף  נס. בר"ה כל באי עולם מתייצבים לפני המלך הגדול והנורא למשפט,

רגל ועד ראש אין בנו מתום, כמה שהסכנה גדולה ונוראה. אך למרות כל זאת ישנה קריאה לבא ולהראות 

לפניו, וכבן ישראל כל אחד שומע את הקריאה, אלא שהיצר מושך אותו להיות בכלל אלו שאינם קרויים 

 אדם, ומפתה אותנו ללבוש שחורים. 

ים בשלום, איך נמלטים, שהרי האמת שאין לבוא אל שער המלך בלבוש שק וכ"ש כשהוא מטונף איך עובר

כל כך. לכן צריך להתכונן להכיר גנות העבירות וההפסד והאבדון הנמצא בהם, ולמאוס בהם מאיסה גמורה. 

שום פניה, להרגיש עד כמה אי אפשר כך, ולהגיע לעצה שישליך הכל לקנות לעצמו קנין לרצון אמיתי, בלי 

 . 'להשליך כל עונותיו ולבוא ולעמוד לפני ה

ליצור לעצמו לב חדש ומבוקר ממוס, להגיע למשפט עם לב שהמהלך שלו כולו תורה, שהמשפט יחול על 

לב חדש שמתחיל דף נקי שכאילו בו ביום נולד. יתירה מזו נוספה לו חכמה, הוא כבר חכם שהרי הוא בעל 

הוא נבנה מהכשלון  -נכשל, ויודע כמה זה רע ומר, ויותר איננו רוצה להכשל.  נסיון, יודע ממה להזהר שהרי

שלו, יש לו יתרון שיודע יותר ממה צריך להזהר, וכמה צריך להתחזק שלא ישתמט ממנו שוב הצווי הזה, 

 . 'וכך לבא אל ה -ולאחר הלמוד הזה יהיה הלב שלו כל כולו מהות של לדעת חכמה ומוסר 

את חטאו ומודה בו ומתבונן על רעתו ושב ומתחרט עליו חוטה גמורה דמעיקרא כחרטת  מכיר בובהיות הש

הנדר ממש שהוא מתנחם לגמרי, והיה חפץ ומשתוקק שמעולם לא נעשה הדבר ההוא ומצטער בלנו צער 

חזק על שכנו נעשה הדבר ועוזב אותו ובורח ממנו. הנה עקירת הדבו מרצונו יחשב לו כעקירת הנדו ומתכפר 

. והוא מה שאמר הכתוב: וסו עונך וחטאתך תכופו, שהעון סר ממש מהמציאות ונעקר במה שעכשיו לו

 מצטער ומתנחם על מה שהיה למפרע, וזה חסד ודאי שאינו משורת הדין. )מס"י פ"ד( 

כאשר מכירים בחטא ובגודל הפגם ומתוך זה מגיעים לעקירת הרצון באמת מתרחש הנס הגדול והוא נהפך 

לשבים כאשר  'ה. על נס שכזה לא נאמר "אין סומכין על הנס" שהרי "התבאר בתורה שיעזור הלבריה חדש

 אין יד טבעם משגת". 
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 התנאי הוא ועתה נשאני לבי ונדבה אותי רוחי לשוב אליך באמת )רבינו יונה יסוד התשובה(. 

 ם לבריה חדשה. ואז מתרחש הנס הגדול, ברגע שנענים לקריאה ומקבלים את היד המושטת, אכן נהפכי

ביום הדין הגדול והנורא קורא לנו הבורא יתברך בקריאה של חיבה, ועל אף הריחוק הגדול שלנו קורא לנו 

עכ"ד הרב מאיר בטוחים שיעשה להם נס.  -לבא ולהתקרב. וכאשר יהיה זה "בכל קראנו אליו" )דברים ד, ז(. 

 חדש זצ"ל.

 

 

 לא להתיאש -סוד התשובה 

"ואתה בן אדם אמר אל בית ישראל כן אמרתם לאמר  (רעד 'עמ)מן בספרו דרכי מוסר כתב הרב ייעקב נוי

אלקים אם אחפץ במות  'כי פשעינו וחטאתינו עלינו וגם אנחנו נמקים ואיך נחיה. אמר אליהם חי אני נאם ד

ים י"א(. ופרש"י: "כן אמרתם, לפיכך אין אתם חפצ-הרשע כי אם בשוב רשע מדרכו וחיה" )יחזקאל ל"ג י

 לשוב, כסבורים אתם שלא תועיל לכם תשובה". 

( וז"ל: "הנה אם אמנם כי אין לתמוה על רוח 'יצחק בלזר זצ"ל בספר "כוכבי אור" )מאמר ג 'הקשה הגאון ר

ית"ש שלח להם את עבדיו הנביאים יום יום  'ולעשות הרע בעיניו, וד 'הדור ההוא, אשר הרבו לפשוע בד

ית"ש. יען כי יצר לב האדם רע מנעוריו, והיצה"ר לפתח חטאת  'שוב אל דהשכם והערב, ולא אבו שמוע ל

ית"ש,  'רובץ. אכן על זה ישתומם כל לב, אחרי אשר כפי המבואר כבר נחמו על הרעה, ויט לבבם לשוב אל ד

ית"ש, והיו סבורים שלא תועיל להם  'רק חסרון האמונה בתשובה עמד בפניהם לשטן ולא רצו לשוב אל ד

ויפלא מאד מה ראו על ככה ומה הגיע אליהם להיות מלעיבים במלאכי האלקים ומתעתעים בנביאיו תשובה, 

על התשובה, כי אם ישובו בני ישראל מדרכם הרעה, יהיה נסלח לכל  'אשר כל הנביאים מראש נבאו בשם ד

תביישו לפני חטאותם, ועונותיהם לא תזכרנה עוד". ועיין שם שהאריך לתרץ, ותו"ד כי אנשי אותו הדור ה

 ית"ש.  'הקב"ה לבקש ממנו שיסלח להם, אחר שהבינו את חטאתם בהמרותם פי ד

, גורם חטאו לחולי ', הרי מלבד המרותו את פי ד'ולענ"ד נראה לבאר, כי הנה בכל חטא שאדם חוטא לפני ד

כן לשוב הנפש והגוף, כל חטא מביא על החוטא מחלה בגוף ובנפש גם יחד, ולפיכך אף אם יתעורר אחר מ

מחטאו, אין בו את הכחות הגופניים והנפשיים הדרושים לזאת, כי כולו שקוע כבר בביצת חטאיו. הא למה 

הוא דומה, לאדם ששקע בזפת, הרי בשעה שהוא שוכב בערימת הזפת, מצער רך תחתיו ונוח לו לישכב כך, 

הוא לבדו אינו יכול לצאת מן אך ברגע שהוא חפץ לקום, רואה הוא שגופו נדבק לזפת וכל־כולו מלוכלך, ו
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הזפת אלא אם כן ימשוהו הבריות וירחצו אותו, ואז ישוב להתהלך כאחד האדם. יודעים רשעים שדרכם 

חשך, יודעים המה כי שקועים הם בחמר של חטאים, אך אין בהם את הכח לצאת, מפני חולשת הגוף והנפש, 

ל חטא מביא על האדם עצבות, ולא נמצא סיפוק כי הקנאה התאוה והכבוד מוציאין את האדם מן העולם. וכ

בחייו כי הנפש לא תמלא. לרגעים חושב האדם כי יבלה את זמנו בהבל ובריק, בקונצרטין, בתיאטרון, בסינמה 

או בשאר מקומות בילוי שנתרבו כל כך, אבל לאחר זמן רואים כי הם לא הועילו להם מאומה. ולכך רשעים 

צמם האיך המה נאבדים מן העולם ואין ביכולתם לעזור לעצמם, מסיבה זו מלאים חרטות, כי רואים הם בע

ישנם אנשים שלכאורה לא חסר להם כלום, ואעפ"כ הם מאבדים עצמם לדעת, וכל כך למה? מפני שאין להם 

סיפוק כלל בחיים וטובעים הם בלי הרף עמוק עמוק בבוץ, עד שהם מתייאשים מן החיים ושמים קץ לחיים 

 שכאלה. 

גם זאת מה שאנו רואים כי החפשיים רוצים לעקור את שבת קדשנו ושאר מצוות, כל זאת לא הגיעתם  ואף

אלא מפני שאינם יכולים לראות שלאנשים אחרים יש סיפוק בחיים, עינם אינה יכולה לשאת בכל עת אשר 

עה שהוא היא רואה את היהודי השומר שבת, האיך הוא נהנה משבת קדש, האיך הוא נהנה מן החיים בש

לומד תורה ומעמיק מחשבתו בדף גמרא. החילוני, חסר תוכן החיים, אינו יכול לראות בעונג הרב אשר הוא 

מנת חלקו של היהודי השומר תורה ומצוות, המוצא סיפוק לנפשו, ולכך קורא הוא החילוני: תמות נפשי עם 

ות גדולה על אותם יהודים הרחוקים פלישתים, וחפצו לבטל כל התורה כולה, כדי שאיש לא יהנה ממנה. רחמנ

חולין. ומי שיש לו לב יהודי, צריך פשוט לבכות עליהם מתוך הרגשי  -מתורתנו הקדושה, הקוראים לשבת 

רחמנות כשרואים אותם מחללים שבת או עוברים שאר עבירות, הלא יהודים המה, בנים למקום, וכשם 

עצמו בסכין שבידו, כך צריכים אנו לבכות כשרואים  שנזעק בבכי כאשר יעמוד לנגד עינינו אדם וישחט את

 אדם שנתרחק מתורתינו הקדושה. 

הם הרגישו  -זאת הבינו אנשי דורו של יחזקאל, "כי פשעינו וחטאתינו עלינו וגם אנחנו נמקים ואיך נחיה" 

מצב שבחטאם הביאו על עצמם מחלות נוראות, סרטן רח"ל? ואם כן מה תועיל להם התשובה ואיך יחיו ב

יסלח לחטאתם, אבל הלא גופן ונפשם נחלו במחלות אנושות ואין בהם הכח לצאת  'שכזה, כי הן אמנם ד

ולהשתחרר מן המחלות האופפות אותם, "ואיך נחיה?!" הא כיון שחטאנו, משוכה אחרינו העבירה, והמידות 

"ל שאמרו: שאלו לחכמה מה רעות אוחזות בנו, אבד סברנו משני עולמות "ואיך נחיה?" ובאמת, כן מצינו בחז

פי דרכי הטבע אין -יעשו לנפש החוטאת, והשיבה: "הנפש החוטאת תמות", וטעם הדבר כמו שביארנו, דעל

עצה להרפא מן המחלות שהחטא יוצר, ומן הזוהמה והלכלוך המתדבקים בנפש החוטאת. ולכן, לא רצו דורו 

להם, שאם יחזרו בתשובה שלמה, יקבלם  של יחזקאל לעשות תשובה, עד שהקב"ה בכבודו ובעצמו נשבע

 וירפא למשובתם למעלה מדרך הטבע. 
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לשבים, כאשר אין יד טבעם  '( "והתבאר בתורה, כי יעזור ד', א'וי והוא שאומר רבינו יונה )שע"ת שער א

משגת, ויחדש בקרבם רוח טהרה להשיג מעלת אהבתו". והיינו, כמו שנתבאר לעיל, כי בלא עזר שמים 

רך הטבע, אין ביד טבעו של החוטא כח לשוב בתשובה, ואלמלא הקב"ה עוזרו אין יכול לשוב למעלה מד

ולהרפא ממשובתו, ואפשר לומר דזוהי כוונת חז"ל באמרם כי בריאת התשובה קדמה לבריאת העולם 

( ולכאורה יש להקשות, הלא קודם בריאת העולם לא היה מושג של "חטא", ואם כן, ')בראשית רבה פ"א ה

צורך יש בתשובה. אלא, כוונת חז"ל להורות לנו כי מעלת ה"תשובה" למעלה מדרך הטבע היא, וכשנבראו  מה

שמים וארץ וכל צבאם, נבראו עמם כל המעלות והמדות הנעלות כמו אהבה ויראה והוטבעו בנשמת האדם, 

טרם בריאת  אבל כח התשובה לא נברא בששת ימי בריאת הטבע, ה"תשובה" נבראה קודם לבריאת העולם,

הטבע, שכן, למעלה מדרך הטבע היא. וכיון דכחה של תשובה הינו למעלה מדרכי הטבע, נצרך הוא החוטא 

את צואת בנות ציון", ונאמר "אתה נותן  'לקבל סיוע מלמעלה לחלצו מביצת חטאו, כמשאה"כ "כי אם רחץ ר

 דרכי התשובה.  יד לפושעים", שכן, בלא הושטת יד מלמעלה, אין יד טבעו של אדם משגת

ה בחו"ל( את נוסח חתימת ברכת 'משה רוזנשטיין זצ"ל )משגיח דישיבת לומז 'ובדרך זו ביאר מו"ר הגה"צ ר

והקשה מאי קא משמע לן שאין לנו מלך  –היום בתפלת יום הכפורים "אין לנו מלך מוחל וסולח אלא אתה" 

יחטא ראובן לשמעון, יבקש ראובן מחילה  מוחל וסולח אלא הקב"ה, וכי יתכן שיהא אחר סולח לנו וכי אם

הדבר, דוודאי במה שחטאנו  'מלוי?? הלא פשיטא שאין מי שימחל לו אלא אותו שמעון שכנגדו חטא. אלא פי

, אין מי שיסלח לנו אלא הקב"ה, אמנם, נוסח הברכה מכוון על ענין המחלות הבאות על גופו 'והמרינו פי ד

גם זאת אין מי שירפא לאדם, לא הוא  -ן החטאים והמדות הרעות ונפשו של האדם, הנגרמות כתוצאה מ

עצמו ולא זולתו כי אם הקב"ה ואין בלתו. וזהו ענין כפרת יום הכיפורים וטהרתו, אשר בכחו לרפא את השב, 

לכבס עוונו ולרוחצו מלכלוך וזוהמת החטא, למען יהא יכולת בידו ליהפך לאדם אחר ולשנות דרכיו אל צד 

 הטוב. 

נם, גם אחר שנתבאר בדברי הכתוב כחה של תשובה ומעלתה, ונתחדש לנו כי מועילה התשובה ואמ

הגמורה לכבס העוון ולחלץ את החוטא מזוהמת החטא, רואים אנו כי החזרה בתשובה כרוכה בקושי רב, וכמה 

ד כי בהיות ה"תשובה" למעלה מדרכי הטבע, הרי כל עו -קשה לו לאדם לשוב בתשובה. וכל כך למה? 

שהאדם שרוי בזה העולם, עטוי ומסובב בטבעי העולם, אין בכחו הדל להעפיל אל מעל מדרכי הטבע, אל חיק 

ה"תשובה" ומעלתה. ורק אחר פטירתו, שעה שמסתלק האדם מכל טבעי העולם, והוא שרוי בעולם הרוחני 

כחם, למרק את  למעלה מן הטבע, החומר, רק אז מתעוררים כוחות התשובה שהכין בחייו, לפעול במלא

הנפש החוטאת ולטהרה מכל סיג זוהמת החטא. צא ולמד מאדם הראשון, שאף על פי ששב בתשובה שלימה 
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לפני קונו, לא הועילה תשובתו לרפא את הנשמה לגמרי, ואותו פגם בנשמתו שגרם קנס מיתה לו ולכל באי 

 העולם, לא נמחק לו בחייו. 

ם הזה באופן מושלם, לרפא לגמרי את הנשמה, אלא התשובה נמצאת למד, כי אין ה"תשובה" פועלת בעול

מועלת שאחרי מיתת האדם תכבס את נשמתו לגמרי. אמנם, יש עבירה הפוגמת באופן עמוק בנשמת האדם, 

עד שאין בכח התשובה לטהר את הנשמה כלל וכלל כל זמן היותה שוכנת בתוך גוף האדם העכור, וזהו חילול 

א )פו.( "מי שיש בידו עוון חלול השם, אין כח תשובה לתלות, ולא ביום הכפורים השם. שכך שנינו במסכת יומ

פוגם פגם כה  'לכפר, ולא ביסורים למרק, אלא כולם תולים ומיתה ממרקת". והיינו, שכיון שעוון חילול ד

עמוק בנשמת האדם, אין בכח התשובה לחדור למעמקי נבכי נשמת החוטא כל עוד נשמתו באפו, ולכך אין 

תשובתו מועלת בעוה"ז כי אם אחר מיתתו. ומעתה, אפשר לומר דמה שארז"ל כי מיתה מכפרת על עוון 

, אין ר"ל יסורי המיתה, שאם אתה אומר היסורים שבמיתה המה מכפרים, למה אין יסורי החי 'חילול ד

שנ"ת, כי אמנם , אלא כוונת חז"ל כמ'מכפרים, והלא יסורים גדולים מן המיתה, דאלמלא נגדוה לחנניה וכו

התשובה היא הממרקת והמכפרת, אלא שאין בכחה לפעול עד אשר תפרד הנשמה מכבלי טבעי העולם 

 והרוח תשוב אל האלקים אשר נתנה, רק אז יתעורר כח התשובה למרק את נשמת החוטא. 

יתה, ועתה, אחר שלמדנו כי על כל עבירות, אם עשה תשובה, אינה מועלת לו לרפאותו לגמרי אלא אחר מ

אינה מועלת לו כלל כי אם אחר מיתה, אם כן, כמה רבה החובה לשמור את עצמנו מן החטא.  'ועוון חילול ד

ואף כי הטיב הבורא עמנו והכין לנו הדרך לשוב אליו, אמנם הלא ארוכה הדרך עד אשר תתרפא הנשמה כליל 

ה כפולה ומכופלת עלינו להשמר מזוהמת החטא, ולא בעולם הזה תתרפא כי אם בעלמא דאתי, הרי וודאי חוב

לבל הלכד בחטאים ובעוונות. אך אם ח"ו נכשלים בחטא, חלילה להתייאש, שכן כבר הבטיחנו הקב"ה 

 בשבועה, שאם יעשה האדם את אשר ביכולתו לעשות, יעזרוהו משמים ויקבלוהו בתשובה.
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 פרק ד

 אימת הדין

 גודל אימת הדין 

 מו לדיןלמה שמואל הטריח את משה מיד שיבוא עי

טו( ויאמר שמואל אל שאול למה -בחגיגה רבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי )שמואל א כח 'כתוב בגמ

הרגזתני להעלות אותי ומה שמואל הצדיק היה מתיירא מן הדין אנו על אחת כמה וכמה שמואל מאי היא 

ע חד שמואל ואידך יג( ותאמר האשה אל שאול אלהים ראיתי עולים עולים תרי משמ-דכתיב )שמואל א כח

דאזל שמואל ואתייה למשה בהדיה אמר ליה דלמא חס ושלום לדינא מתבעינא קום בהדאי דליכא מילתא 

 דכתבת באורייתא דלא קיימתיה

וצ"ב למה שמואל הטריח את משה מיד שיבוא עימו לדין, בשביל ספק הרי מי אמר שבכלל יש לו דין וגם 

 ואם הקב"ה לא ישתכנע שיקרא למשה שיעיד עליו.  אם יש לו דין שילך וידבר בשביל עצמו 

 רגע אחד בהרגשה שאולי הוא חייב.  'אלא עד כדי כך פחד מיום הדין שלא רצה להישאר אפ

 

 שרה נענשה בגלל זה 'המוסר דין על חבירו מעיינים במעשיו ובהכרח הוא יענש ואפי

אשית טז ה(. א"ר חנן המוסר דין על חברו )בר 'ביני וביניך 'ותאמר שרי אל אברם חמסי עליך... ישפוט ה'

)לשמים( הוא נענש תחילה שנאמר ותאמר שרי אל אברם חמסי עליך וכתיב ויבא אברהם לספוד לשרה 

 'ובימי שרה היה בי"ד של שם קיים' -ולבכותה )בראשית כג ב(, והני מילי דאית ליה דינא בארעא )ב"ק צג.(.

מים יהיה צודק בדין כשלעצמו, מכל מקום הוא יענש תחילה. ואשר שם(. לאמור: הגם שהמוסר דינו לש ')תוס

על כן שרה נענשה תחילה אף על פי שבדין זה גופו היא היתה צודקת. שמכיון שהמוסר דינו לשמים מבקש 

שהקב"ה יריב ריבו, מעיינים בדינו אם הוא זכאי עד כדי כך שצריכים ללחום את מלחמתו. ואם מעינים בדינו 

ח יענש תחילה, שכן בדין אין יצור אנוש שיצא זכאי, גדול ככל שיהיה שהרי דין זה נלמד דוקא של אדם בהכר

 ממעשה האבות.

. 'אל תבא במשפט את עבדך כי לא יצדק לפניך כל חי' -עתה מתבארת לנו תפלתו של נעים זמירות ישראל 

 קח( ')אור חדש עמ
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 התבוננות בעומק הדין  

ת אלול, דודי זה הקב"ה בחודש אלול יש להתקרב לדודי וכן להתבונן מה אני לדודי ודודי לי ראשי תיבו

עומד לפנינו, על הדין אנו אומרים בתפילת ראש השנה אם תמצה עומק הדין מי יעמוד לפניך בדין, ואם כן 

( מובא, 335 'עמ 'יש להתבונן איך מגיעים להרגשה שאנו עומדים לפני יום דין, בספר מכתב מאליהו )חלק ג

רני כאשר הייתי בטל ילדותי שמעתי מאדוני אבי מורי ורבי זצ"ל כי כאשר נרצה להתבונן להבין את פעולת זכו

ראש השנה ומשפטו עלינו להתבונן על העבר, אל כל המקרים של שנה שעברה, כמה יסורים ירדו לעולם ואז 

, ואמר 'ום הדין אשר לפנינו וכונבין, הן כל זה פעולת ראש השנה שעבר, ונוכל להשיג איך וכמה עלינו לפחד מי

לי בני עודך צעיר לימים טמון הדברים האלה אל תוך לבך, יגיעו ימים אשר תבין להוקיר את הדברים האלה 

 כי בדרך זה תבין לדעת מהו ראש השנה. 

 מה המיוחד בתוכחה של אתונו של בלעם

בא כהן ברדלא אמר, אוי לנו מיום הדין ויתן את קלו בבכי, ולא יכלו אחיו לענות אתו )בראשית מה, ב ג(, א'

אוי לנו מיום התוכחה, בלעם חכם של העובדי כוכבים לא יכול לעמד בתוכחתה של אתונו, הדא הוא דכתיב 

)במדבר כב, ל(: ההסכן הסכנתי לעשות לך כה ויאמר לא. יוסף קטנן של שבטים היה ולא היו יכולים לעמד 

יו לענות אתו כי נבהלו מפניו, לכשיבוא הקדוש ברוך הוא ויוכיח כל בתוכחתו, הדא הוא דכתיב: ולא יכלו אח

-אחד ואחד לפי מה שהוא, שנאמר )תהלים נ, כא(: אוכיחך ואערכה לעיניך, על אחת כמה וכמה. )בר"ר צג,י

יא( צריך לראות את הקוטביות שבדבר שבלעם החכם שבאומות העולם לא יכול לעמוד בפני תוכחה  של 

 ה וכן יוסף קטנם של שבטים לא יכלו אחיו לעמוד בתוכחתו.אתונו שהיא בהמ

 הרי יכל לקצר ולומר שיוכיח כל אחד.ויוכיח את כל אחד ואחד לפי מה שהוא צ"ב למה האריך  ואמר  

 יוכיח לו ממעשיו שסובר שתירוצים אלו אינם תירוצים 'לכל אחד יש תירוצים וה

מו שהדרך הטובה ביותר להביא את האדם להודות על אלא על כל שאלות אלו משיב בעל בית הלוי בהקדי

האמת ולחזור בתשובה היא כשמתארים בפניו כיצד נראים מעשים אלו כאשר מישהו אחר עושה אותם אז 

ללא כל נגיעות ישפוט את עושה המעשים בכל חומר הדין כשיווכח שבעצם גם הוא עושה את אותו עוול 

קורת ישירה אזי בגלל נגיעותיו האישיות יחפש לעצמו הגנה בכל יסתתמו טענותיו לא כן אם נטיח באדם בי

 דרך להצדיק את מלשיו הנלוזים 

דוגמא לצורה זו של תוכחה אנו מוצאים במשל כבשת הרש שהיה בפי נתן הנביא אל דוד המלך שמואל ב 

אלא סיפר יג כאשר בא נתן הנביא להוכיח את דוד על לקיחת אשת אוריה החתי לא אמר לו מיד את אשמתו 

לו תחילה על שני אנשים שהיו בעיר אחת האחד עשיר והשני עני לעשיר היה הרבה צאן ובקר ולרש אין כל 
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כי אם כבשה אחת קטנה כאשר בא יום אחד אורח לאיש העשיר רצה להכין עבורו ארוחה דשנה במקום 

 'האיש העושה זאת וכו כי בן מוות 'לשחוט כבשה או עגל משלו הלך ושחט את כבשת הרש ויאמר דוד חי ה

  'אמר לו נתן אתה האיש מיד אמר דוד חטאתי לה"

בדרך זו הוכיח גם יוסף את אחיו בדרישתו להביא את בנימין ובבדותו את עלילת הגביע על מנת להפרידו 

מאביו גרם להם לדור בהתרגשות על האסון שיקרה את אביהם יהודה אשר יקי למכור את יוסף ניגש אליו 

ועתה כבואי אל עבדיך אבי והנער איננו אתנו ונפשו קשורה בנפשו והיה כראותו כי אין הנער ומת ואומר לו 

הנה בעצמכם דיברתם  'חי כאשר שומע יוסף דברים אלו יוצאים מפי אחיו פתח ואמר אני יוסף העוד אבי 'וגו"

כי אני גורם לו בזה זה עתה בדאגה גדולה על העוול שאני עושה עם אביכם בלקיחת בנימין האשמתם אותי 

צער וייסורי נפש עד מוות מדוע איפוא לא חששתם אתם לצער האב לפני כ"ב שנה כאשר מטרידם אותי 

 מצרימה.?!  

 הוכיח להם ממה ששכרו את בלעם  'עמון ומואב יאמרו שלא קידמו את ישראל בלחם ובמים כי היו עניים וה

-)דברים כג ד 'ואשר שכר עליך את בלעם וגו 'א קדמו וגועל דבר אשר ל 'וגו 'לא יבא עמוני ומואבי בקהל ד

 ה(

בפסוק מבואר כי תביעה כפולה ישנה לישראל על מואב, האחת אשר לא קידמום בלחם ובמים בדרך 

 בצאתם ממצרים, והשנית אשר שכר את בלעם כן בעור לקללם.

ים אותם גם על היותם והקשה המגיד מדובנא, וכי מרוצחים דורשים דרך ארץ, והאיך באחת אנו תובע

מחטיאים את ישראל בדבר אשר גרם למגפה גדולה בעם, וגם תובעים מהם על העדר דרך ארץ באי הקדמתם 

 את ישראל בלחם ובמים.

וביאר הענין שהכל תביעה אחת היא על דבר אשר לא קידמו אתכם בלחם ובמים, וכי תאמרו לא היה בידנו 

ם ובמים אם כן מאין שאבתם ממון כה רב למען שכור את בלעם ממון די הצורך להקדים מליוני איש בלח

 לקלל את ישראל להחטיאם ולהורגם.

 מה ההוכחה מתוכחת אתונו של בלעם 

יוסף מסלנט בספרו באר יוסף שבדרך זה יבואר רק על תוכחתו של יוסף לאחיו אבל לא מבואר  'והקשה ר

בתוכחתה של אתונו שאמרה לו ההסכן הסכנתי המשך המדרש שאמר בלעם חכם של הגויים לא יכול לעמוד 

 לעשות לך כה ומה שייך בזה התוכחה לפי מה שהוא 
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 היות והוא רשע אין לו זכות להשתמש בה

יוסף מסלנט אבל באמת גם בתוכחת האתון לבלעם היתה בזה תוכחה לפי מה שהוא דלכאורה  'מבאר ר

וכן המלאך אמר לו על מה הכית את אתונך יש לדעת מה חטא בלעם בהכותו את אתונו שהוכיחתו על זה 

ומהי הטענה עליו בזה הלא כל בעלי החיים נתונים תחת יד האדם להשתמש בהם כרצונו ולרדות ולמשול 

א"כ  'וירדו בדגת הים ובעוף השמים ובבהמה וגו 'בהם וע"ז אמר הקב"ה בתחלת הבריאה נעשה אדם וגו

כ הרי בעצם ההכאה אין בזה חטא ועול אולם אם אמנם הורשה האדם להכותם ולרדותם לצורך תשמישו א"

שיש להאדם לשלוט ולרדות בבהמה אבל כל זה הוא דוקא כשהאדם הוא במעלת אדם המובדל מן הבהמה 

בנפשו ורוחו העולה למעלה אבל אם האדם משפיל את נפשו לחיות חיי בהמה ממש עד לדיוטא התחתונה 

( ותהי לו סוכנת יעויי"ש ')סנהדרין ק"ה( שהוא מלשון )מ"א אלהתדבק בה במעשה אישות כמו שדרשו חז"ל 

א"כ אדם כזה שעושה מעשה בהמה אין לו שום יתרון על הבהמה לרדות בה ולהכותה וזו היתה תוכחתו של 

האתון לבלעם באמרה ההסכן הסכנתי לעשות לך כה היינו שלפי מצבו הוא לפי מה שהוא מתנהג עמה אין לו 

ה אף שלשאר בני אדם לא נחשב זה לחטא ועולה אבל לא כן לגבי בלעם ולכך לא היה רשות לרדותה ולהכות

יכול לעמוד בתוכחתה וזו היא הכוונה בכאן שאמרו במדרש לכשיבוא הקב"ה ויוכיח את כל אחד ואחד לפי 

 מה שהוא היינו לפי מעשיו והתנהגותו בזמן אחר ובמקום אחר.

 יתרץ את כל מה שחשב תמיד לתרץ ביאור רבינו החיד"א מרוב הבושה האדם לא

ועוד נראה לבאר ונקדים בדברי רבינו החיד"א בספרו לב דוד )פרק כו(  שהקשה מה החידוש הרי זה פשוט 

 כאמרם לפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון 

אי וזכור ויבהלוך רעיונך מדי זכרך חרדת רבן יוחנן בן זכ'אלא הביאור שמלבד הדין עצמו שהוא נורא ואיום 

וכשחלה רבן ')ברכות כח:(  'וגודל חרדתו מבואר בגמ )לשון הרא"ש באורחות חייים אות לב( 'זכרונו לברכה

יוחנן בן זכאי נכנסו תלמידיו לבקרו כיון שראה אותם התחיל לבכות אמרו לו תלמידיו נר ישראל עמוד הימיני 

מוליכין אותי שהיום כאן ומחר בקבר  פטיש החזק מפני מה אתה בוכה אמר להם אילו לפני מלך בשר ודם היו

שאם כועס עלי אין כעסו כעס עולם ואם אוסרני אין איסורו איסור עולם ואם ממיתני אין מיתתו מיתת עולם 

ואני יכול לפייסו בדברים ולשחדו בממון אעפ"כ הייתי בוכה ועכשיו שמוליכים אותי לפני ממ"ה הקב"ה שהוא 

אם כועס עלי כעסו כעס עולם ואם אוסרני איסורו איסור עולם ואם ממתני חי וקיים לעולם ולעולמי עולמים ש

אין מיתתו מיתת עולם ואיני יכול לפייסו בדברים ולא לשחדו בממון ולא עוד אלא שיש לפני שני דרכים אחת 

  'של גן עדן ואחת של גהינם ואיני יודע באיזו מוליכים אותי ולא אבכה

 (וכתב באיש לרעהו )פרשת אמור תשפ
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זהירות יתירה מוטלת על בני תורה בדקדוק המצוות שבין אדם למקום ובין אדם לחברו[ אף לפנים משורת 

 הדין! ] 

 לב) -נלמד מהפסוק" :ולא תחללו את שם קדשי " (פרק כד

וכתב הרמב"ם( הלכות יסודי התורה פ"ה הלכה יא :)ויש דברים אחרים שהם בכלל חילול השם ,והוא 

ל בתורה ומפורסם בחסידות ,דברים שהבריות מרננים אחריו בשבילם ,ואף על פי שיעשה אותם אדם גדו

או 'שאינם עבירות ,הרי זה חילל את השם ,כגון שלקח ואינו נותן דמי המקח לאלתר ...או שירבה בשחוק וכו 

ו שדיבורו עם הבריות אינו בנחת ואינו מקבלן בסבר פנים יפות אלא בעל קטטה וכעס ,וכיוצא בדברים אל

,הכל לפי גדלו של חכם צריך שידקדק על עצמו ויעשה לפנים משורת הדין[ .מקור דברי הרמב"ם מגמרא( 

יומא פו :).היכי דמי חילול השם ?אמר רב ,כגון אנא אי שקילנא בישרא מטבחא ולא יהיבנא דמי לאלתר=( 

חר לפרוע הוא אומר כגון אני ,אם אקנה בשר מהטבח ולא אשלם מיד .)והטעם ,מפרש רש"י" :דכשאני מא

 שאני גזלן ולומד ממני להיות מזלזל בגזל]" 

ס"ג )כתב הרמב"ם" :שהזהרנו מחילול השם והוא הפך קידוש השם שנצטווינו בו -בספר המצוות( ל"ת

...והעוון הזה יחלק לשלושה חלקים ,שנים כוללים והאחד מיוחד ...והחלק המיוחד הוא , שיעשה אדם ידוע 

פעולה אחת נראה בעיני ההמון שהוא עבירה ואין ראוי לנכבד לעשות דמיון הפועל  במעלה ובטוב ,מעשה

 ההוא אעפ"י שהפועל מותר ,הנה הוא חילל את השם. 

מספרים חז"ל בגמרא( ברכות כח" :):כשחלה רבי יוחנן בן זכאי נכנסו תלמידיו לבקרו ,כיון שראה אותם 

י מה אתה בוכה .אמר להם :אילו לפני מלך בשר ודם היו התחיל לבכות . אמרו לו תלמידיו נר ישראל ...מפנ

מוליכין אותי ...ולא עוד אלא שיש לפני שני דרכים ,אחת של גן עדן ואחת של גיהנם , ואיני יודע באיזו מוליכים 

 אותי ולא אבכה?" 

 גמרא זו טעונה ביאור ,ויש לנו לשאול כאן מספר שאלות : 

כך שאינו יודע באיזה דרך מוליכין אותו ,מה לו לבכות ,הרי עדיין חי הוא א )מדוע בכה רבי יוחנן בן זכאי על 

 ,ואף לפי חששותיו בידו לשוב ולתקן!? 
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ב )מדוע בכה רבי יוחנן בן זכאי רק כאשר ראה את תלמידיו ,הרי החשבון הנוקב שעשה שייך בינו לבין עצמו 

לי לראותם לא היה יכול להתבונן ולבכות ,גם ללא התלמידים ,ומה זה קשור למה שראה את תלמידיו ,וכי ב

 על שאינו יודע באיזו דרך מוליכין אותו!? 

הדרכים 'דרכים ,הרי לפני כל אחד מישראל ישנם ב  'דרכים ,"וכי רק לפניו יש ב 'ג )מה זה שאמר" יש לפני ב 

 ומילת "לפני "מיותרת!? 

את השאלה האחרונה ,וממילא נוכל וירא ) תירץ -הגה"צ רבי ישראל סלנטר זצ"ל( בספר קהלת יצחק  

דרכים "היינו דוקא" לפניו " משום שרבי יוחנן בן זכאי 'לתרץ בזה את כל השאלות :הסיבה שאמר" לפני ב 

היה גדול הדור שעיני כל ישראל נשואות אליו והכל לומדים מאורחותיו ,על כן ,מכיון שידע זאת הרי ירא היה 

והמון העם למדו ממנו ,וממנו ראו וכך עשו .נמצא שגרם בזה לחילול לנפשו שמא נכשל בשוגג בחטא כלשהו , 

 וזאת דוקא במעמד שלו ,מעצם היותו גדול הדור שהכל רואים מעשיו וסומכים עליו. 'ה ,

"שהכל לומדים  -הוא שאמר רבי יוחנן בן זכאי ,שמלבד מה שירא מאימת הדין ככל אדם ,יש במיוחד" לפניו 

שמא  -בזכות אותם אנשים שלמדו ממנו לעשות טוב .ואחת של גיהנם  -ל גן עדן דרכים .אחת ש 'ב  -ממנו 

 למדו ממנו להקל במצוה כל שהיא ,חלילה .ואינו יודע באיזו דרך מוליכין אותו. 

לפי"ז מובן מדוע נתעורר לחשבון זה דוקא כאשר נכנסו תלמידיו לבקרו ,משום שהתלמידים הם המה 

ם אלו שעוקבים בדרך כלל אחר כל תנועה ואחר כל שיג ושיח של רבם וממנו הראשונים שלומדים ממנו ,כי ה

וראו וכך עשו . וממילא מתורצת גם השאלה הראשונה שגם אם ישוב בתשובה על העבירות הידועות לו 

 ,עדיין לא יוכל להקיף ולהשיג את כל ההשלכות והתוצאות שהולידו מעשיו פירות ופירי פירות. 

גם את שאמרו חז"ל בגמרא( עירובין יח :).אדם הראשון חסיד גדול היה ,כיון שראה  בדרך זו ,ניתן לבאר

שנקנסה מיתה על ידו ,ישב בתענית מאה ושלושים שנה .נשאלת השאלה מדוע לא היה בתשובתו זו כדי 

לפוטרו מן המיתה!? וביאר הגרא"א דסלר זצ"ל( במכתב מאליהו ח"ב ,)דכיון שע"י חטאו גרם חושך והסתר 

שגרם חטא לאחרים .על כן נגזרה עליו מיתה , לפי שחטא זה של 'ולם ,נמצא שהיה חטאו בבחינת חילול ה בע

 רק מיתה מכפרת. 'חילול ה ,

השאלות שהבאנו לעיל ,תירץ הגה"צ רבי אליהו לופיאן זצ"ל בשם הסבא מקלם תירוץ 'נוסיף כי על עצם ג 

אפשר לו למחות בעוונות אנשי ביתו ,עירו וכל העולם באופן אחר :ידועים דברי חז"ל( שבת נד :):כל מי ש
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,נתפס בעוונם ,וכן מבואר בגמרא סנהדררין( כח ) עיי"ש .וכיוצא בזה בגמרא( שבת נה ):על פנחס .וכן בגמרא( 

 סנהדרין קג ).על צדקיה .ומטעם זה נענש אבנר כמבואר בגמרא( סנהדרין כ.). 

ראה רבי יוחנן בן זכאי את תלמידיו ,היתה זו סיבה לגביו לפי"ז ניתן לתרץ את כל השאלות ,שכן רק כש

להתעורר ולבכות שמא לא הוכיח את תלמידיו ,שבידו להוכיחם ,כפי הראוי לכל אחד ואחד ,על זה התאונן 

התלמידים מוליכין אותו ...שהרי אם לא מיחה בהם -שאינו יודע" באיזו דרך מוליכין אותו ,"היינו ,באיזו דרך   

 עכ"ד האיש לרעהו.ונם.,נתפס בעו

 

 מרוב הבושה לא יתרץ את התירוצים שלו

אלא יש לפחוד גם מעצם התוכחה והוכיח מבלעם שיכל לדחותה לפי חכמתו וגאונותו אבל מפני הבושה 

שתק. וכמו שכאשר רוצים לחקור אדם מבלבלים אותו וחוקרים אותו באמצע הלילה כדי שיתבלל, כך בלעם 

רה לא תירץ, כך האדם לא יטעה את עצמו שיש לו תשובות להשיב שביום הדין מרוב התדהמה שהאתון דיב

 מרוב הבושה הוא לא יטען כלום.

ולפי"ז יובן שבלעם יכל לתרץ ולומר מה עשיתי בסה"כ אמרתי את האמת על עמ"י שיש להם חטאים שהרי 

מעניש את אותו  'עי"כ הבזמן שהוא כועס ו 'כוחו  של בלעם הוא לראות את הדברים הרעים ולקטרג לפני ה

אדם ויאמר בלעם וכי זה לא אמת וצריך לדון את האדם על כל מעשיו ולא לפי הרוב כמו שכך ההלכה ועל זה 

הוכיחה אותו האתון שאמרה לו לא הכית אותי וכי תמיד עשית לך כל והודה לה שצריך לראות לפי הכלל ולא 

 לפי הזמן של הירידה, 

 רק את הרע הוכיחה לו לפי מעשיו שרואה

שלא ילך  'ועוד יש לפרש שאם יבוא להצטדק כדי להקל מחומר עוונו ולומר שכיון שמע בברור שרצון ה

לכן עשה כפי דעתו, שאינינו מבין רק אם אומרים לו. וזה הוכיחה לו האתון שהוא שקרן שמפרש הגר"א  

חשים שפתו נפלה אומר לא באדרת אליהו )מהדו"ת כב ל(   שהאתון טענה לו שתמיד הוא הולך לקראת נ

 פעמים באתון שלא רגילה לעשות לך כן ואינך מבין  'טוב ללכת בדרך פלוני וכיו"ב  ואילו עתה נרמזת ג

 האדם צריך לבדוק אילו חבירו היה עושה כך מה היה חושב עליו

ר לו להוכיחו וסיפ 'כך רואים במעשה של דוד המלך שלקח את אשת אוריה החיתי והנביא בא בשליחות ה

)שמואל ב פרק יב( שהיה לעשיר אחד צאן ובקר לרוב והיה לעשיר שכן עני שלא היה לו מאומה כי אם כבשה 
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אחת קטנה שהיא היתה כל חיותו והיה מגדל ומטפח אותה כאילו היא בתו והנה הגיע אורח אל בית העשיר 

פנה נתן הנביא לדוד לקח העשיר את כבשת הרש ושחט אותה ובישל את בשרה והאכיל את האורח ואזי 

המלך ואמר לו מה הדין של זה האיש העשיר אמר דוד בן מוות הוא האיש העושה זאת אמר לו נתן הנביא 

אתה האיש שלקחת את בת שבע מאוריה החיתי כששמע דוד המלך מילים אלו מפי נתן הנביא מיד אמר 

 ה לקחת את בת שבע)עיין בשמואל ב יב( וצ"ב למה לא הוכיחו מיד ואמר לו למ 'חטאתי לה

אלא אומרים רבותינו שבלי המשל לא היה דוד להבין את עומק חטאו שהיה דק מן הדק ורק ע"י המשל 

 הבין את עומק חטאתו

מה הוא ההכרח האמיתי שהוא  -וכמו שכתב המ"ב בשער הציון )קנו סק"ג( וכדי שלא ירמה אותו היצר, ]

מתחיב לזון את חברו ולהלבישו לפי ערכו מה היה אומר אז יתבונן אלו הוא היה 'נזקק לעבור לו לפרנסתו[ 

 'איזה דבר הוא הכרח

 פרק ה

 עצות להינצל מן הדין ולעשות תשובה

 נב(  'כתב הרב דב יפה זצ"ל בספרו לעובדך באמת )עמ

אנו מתקרבים לר"ה, אשר בו יכתב גזר הדין של כל אחד ואחד, מי יחיה ומי ימות. ועל הנדונים לחיים ייכתב, 

 מי ישלו ומי יתייסר, מי ינוח ומי ינוע. 

מובן מאליו שכל מי שמוח לו בקדקודו, ואינו לוקה חלילה ב"ואמר בלבבו שלום יהיה לי כי בשרירות לבי 

האחרונות, שלדאבוננו, גם אנשים צעירים  מחפש עצות על מנת לזכות לגזר דין טוב. ובמיוחד בשנים -אלך... 

 וויות בייסורים, רח"ל. לוקים במחלות חשוכות מרפא ור

הן אמת, שבשעה שתוקעים בשופר בר"ה, הקב"ה עובר מכסא דין לכסא רחמים, ואנו מייחלים לרחמיו של 

 הקב"ה, אך על מנת לזכות לרחמי הקב"ה, עלינו להיות ראויים להם.

 יחד פרק שלם לסגולות ורפואות קלות, המועילות לכפרת עוונות )פרק ע"ג(:  'ספר חרדים'ב

ילת הפרק הוא מספר על שר אחד שבעת מסע ציד ננשך על ידי שועל, וכתוצאה מכך נחלה מאוד בתח

ונטה למות. כמובן שטובי הרופאים עשו את כל שבידם על מנת לרפאות את השר והשתמשו בסמי רפואה 
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יקרים מאוד, אך העלו חרס בידם. עד אשר אחד ממשרתי השר ליקט מיני עשבים, הידועים לו, בשדה, 

יכתוש את העשבים במכתש וישם על רגל אדוניו יום, יומיים, וביום השלישי נתרפא השר והלך על רגליו. ו

 ויהי לפלא. 

, שכשם שבחולי הגוף ישנן תרופות פשוטות המיוצרות מעשבי יער ומועילות לרפא 'ספר חרדים'וכתב ב

קלות, המועילות לרפא את חולי חולי קשה, כך גם בחולי הנפש, הנגרם ע"י החטאים, יש סגולות ורפואות 

 הנפש. 

 סגולות מספר החרדים 

 שש סגולות שיעזרו לאדם לזכות ביום הדין. נביא תמצית מדבריו:  'חרדים'וכתב ה

 בכל כוחו.  'הראשונה, לענות אמן יהא שמיה רבא

ן הנה הוא והביא שם מהזוהר הקדוש, שצריך שיזדעזעו כל אבריו, ולענות בקול חזק, "ומי שיורגל לעשות כ

 מבושר שימחלו כל עוונותיו, אם לא ישוב לכסלה". 

השנייה, להיות זריז בשמירת השבת בכל תנאיה ודקדוקיה. כי למרות שהוא מחויב בשמירת שבת, אעפ"כ 

 אל תקרי מחללו אלא מחול לו".  –בזכות זריזות בקיום מצווה זו יקוים בו: "כל שומר שבת מחללו 

)מובא בהקדמת המ"ב(, שמי שאינו יודע הלכות שבת על בוריין, אי אפשר  'שוידוע מה שכתב היערות דב

 כלל במציאות שינצל מאיסור שבת, לפיכך הרוצה להזדרז בשמירת שבת חייב ללמוד ביסודיות הלכותיה. 

שלישית, יכוון בשירת הים שאומרים בכל יום, ויאמרה בקול ובשמחה רבה, כאילו יצא אותה שעה 

 ממצרים. 

עוונותיהם, כי מי שעושים  בזה, שבשעה שיצאו בני ישראל ממצרים ואמרו שירה על הים, נמחלו כלוהטעם 

 לו נס ואומר שירה נמחלים לו כל עוונותיו. 

: 'ויאמרו לאמר". ופירש הזוהר הק 'והנה, בשירה נאמר: "אז ישיר משה ובני ישראל את השירה הזאת לה

תה ואילך יאמרו בכל יום ויום את השירה באותה שמחה שאמרו הכוונה, שהם אמרו, שמע - 'ויאמרו לאמר'ש
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אותה בשעה הראשונה, ואז יהיה כח סגולתה למחול העוונות, כפי שהיה בשעה שאמרו את השירה על שפת 

 הים. 

באמירת שירת הים וסודה אחר  'ס"ב אות כ"ד( כתב וז"ל: "הפליגו בזוהר הק 'צפורן שמיר'גם החיד"א )ב

וא עילוי גדול ונחת רוח לשכינת עוזינו, וע"כ צריך לאמרה בשמחה רבה ובנעימה, ויצייר פסוקי דזמרה, שה

 בדעתו כאלו עומד ביבשה בתוך הים והמצרים נטבעים והוא ניצול. והוא סגולה לכפרת כל עוונותיו כידוע". 

ן ]ומה נואלו אותם המאחרים בקביעות לתפילת שחרית ונאלצים לומר את הפסוקי דזמרה בחיפזו

 ובבהילות, או שנאלצים לדלג על מנת להגיע לתפילת שמו"ע עם הציבור. 

כי לא זו בלבד שבחפזונם ובבהילותם אינם מכוונים כראוי בפסוקי דזמרה, ועי"ז גורמים לעצמם הפסד 

שאמירת פסוקי דזמרה בכוונה הראויה מועילה מאוד שהתפילה תתקבל  'גדול, כאשר ידוע מהספרים הקד

 ידים את אמירת שירת הים בנעימה ובשמחה, שעי"ז, כאמור, נמחלים כל עוונותיו[. אלא גם מפס -

הסגולה הרביעית, להעביר על מידותיו ולהיות מוכן לסבול חרפת אנוש וגידופיו, ועי"ז יכנס להיות בכלל 

אלו שעליהם אמרו חז"ל: "הנעלבין ואינם עולבין שומעים חרפתם ואינם משיבין עושין באהבה שמחים 

 בייסורים, עליהם הכתוב אומר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו". 

מדרגות זו למעלה מזו: הראשונה, מי ששומע  'את דברי החסיד, שמבאר שהתנא מנה ג 'ומביא ספר חרדים

חרפתו ומשיב, אך אינו מעליב את חברו בתשובתו. השניה, שאינו משיב כלל, אך לבו מר בקרבו. השלישית, 

 החרפה, כי אולי בזכותם יזכה לכפרה. ששמח בייסורים של 

ובאמת, יש מעלה יתירה לזכות בכפרת עוונות ע"י שמעביר על מידותיו, משום שמעביר על מידותיו הוא 

סיבה שמצד מידת הדין יוותרו לו, מידה כנגד מידה על מה שהוא וותרן. ובאופן כזה הוא מרוויח גם שאין 

 ת שהוא, במעשיו שלו, גרם לכך שיוותרו לו. נהמא דכיסופאי בויתור על עוונותיו, היו

החמישית, שבעיתות רצון יתבודד בינו לבין קונו ותתקשר מחשבתו בקונו, "ועי"ז ישים הקב"ה פניו אליו 

 ויחדיו ידובקו". 

השישית, שישמע בחשק דברי חכם שדורש ביראת שמיים ובדברי אגדה, שעי"ן ימחלו עוונותיו. ועי"ש 

שתי שמיעות במשמע: אם  -מופלגת של עניין זה, ופירש: "והיה אם שמוע תשמע" עוד שהאריך במעלה ה
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תשמע למוכיח באוזן בשר, תזכה לשמוע שמיעה נוספת באוזן הלב, כרוז מלכו של עולם המכריז, "שובו בנים 

 שובבים", ו"אוי להם לבריות מעלבונה של תורה". 

 שקידה בתורה מוסיפה מצוות לאין שיעור 

, 'להרבות בשקידת התורה ככל יכולתו. דהנה, ידועים דברי הגר"א )שנות אליהו עמ"ס פאה פ"אעוד יעצו, 

 (, "שצריך האדם מאוד מאוד לחבב התורה שבכל תיבה ותיבה שלומד בה היא מצווה בפני עצמה".  'א

 ולא זו בלבד: הגאון שם כותב, שגם מה שנאמר בסוף המשנה, שתלמוד תורה שקולה כנגד כל המצוות,

 נסוב על תיבה אחת של לימוד תורה, שגם היא שקולה כנגד כל המצוות. 

]וכבר כתב הח"ח זצ"ל )תורת הבית פ"ב(, שבדק ומצא שבדקה אחת אפשר ללמוד מאתיים תיבות, ונמצא 

 איפה שבדקה אחת של למוד תורה יכול לקיים מאתיים מצוות[. 

ווה שאפשר לעשותה ע"י אחרים, כי ע"י לימוד ועפי"ז, הסביר הגר"א, את הטעם שתלמוד תורה קודם למצ

דף אחד יכול לקיים מצוות רבות, וא"כ עדיף ללמוד תורה ולקיים מצוות רבות מאשר לעסוק במצווה אחרת 

 ולקיים רק מצווה אחת. 

נמצא איפה, שע"י תוספת שקידה בלימוד תורה אפשר לצבור רבבות מצוות, שיהא בכוחם להכריע את 

 ם אם בכף השניה יהיו עבירות, חלילה. הדין לכף זכות, ג

 עמל התורה 

דהיינו,  'רעים רבים'בספר משלי נאמר: "הון יוסיף רעים רבים". פירש הגר"א, שעמלה של תורה יוסיף 

 מלאכים רבים, שנבראו מעמלו בתורה, וכשיבוא למעלה הוא יפגוש בם והם יהיו רעיו. 

יעה בתורה היא חשובה מאוד, ואם היגיעה באה בצער, ובאמת, עלינו להשריש בנפשנו, שכל טיפה של יג

 הרי "טובה אחת בצער ממאה שלא בצער". 

ובלי ספק, שהיות ומידת טונו של הקב"ה היא ללא גבול, לפיכך העניק לנו את האפשרות לזכות במצוות 

 ללא גבול, ע"י עסק התורה, שבכל תיבה ותיבה אפשר לקיים מצווה שלמה שאין ערוך לשכרה. 
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כתב, שפעמים רבות כאשר בי"ד של מעלה בוחנים את מעשיו של אדם, הם  'שיחות החפץ חיים'פר בס

, וחסר בהם פרטים ', הרי המצוות נעשות למחצה שליש ורביע'מוצאים שבעוד שעבירותיו נעשות בשלמות

 שונים, כוונה ראויה, וכדומה. 

ה, ויתחסד עמו להתעלם מהחסרונות ואמר הח"ח, שמי שעוסק בחסד, הקב"ה ינהג עמו מידה כנגד מיד

 עכ"ד הרב דב יפה זצ"ל.שבמעשי המצוות שלו. 

"ותלמוד תורה כנגד כלם", קובעת המשנה  ( 50 'ויש להוסיף מש"כ הרב יעקב גליסקי זצ"ל והגדת )עמ

שם( "כל חפצים לא ישוו בה" )משלי ח, יא(, אלו אבנים טובות ))פאה פ"א מ"א(. ואמרו בתלמוד הירושלמי 

ת לדבר אחד מן ומרגליות. "וכל חפציך לא ישוו בה" )משלי ג, טו( שאפלו כל מצותיה של תורה אינן שוו

ך, שם(, שהינו למלה אחת של דברי תורה. שאם נניח כל והתורה. ופרש הגר"א זצ"ל )"שנות אליהו" האר

ה, תכריע! והחפץ כף השניתרי"ג המצוות על כף המאזנים האחת, ומלה אחת, תבה אחת של דברי תורה על ה

ל הביט בשעון ומצא, שבדקה אחת יכולים לומר מאתים מלים, הוי אומר שוה ערך למאה עשרים "חיים" זצ

  -ושתים אלף ושש מאות מצוות! 

ל טרח והביא לישיבת ראדין שבנשיאותו את הגאון רבי נפתלי טרופ זצ"ל, "וידוע המעשה. החפץ חיים" זצ

כמעין המתגבר בחדושיה. למגנת לב התלמידים חלה הגרנ"ט ומחלתו שהיה סמל ודגמה ליגיעת התורה ו

הלכה וכבדה. התעוררו התלמידים והעתירו לרפואתו, והחליטו שכל אחד יתרם מקצבת חייו להארכת חיי 

ראש הישיבה הנערץ. זה תרם שנה וזה שנתים, והביאו את הרשימה אל החפץ חיים", שיכתב כמה מוכן הוא 

 לתרם. 

 נטל את הקלמוס וכתב: רגע אחד. חשב, וחשב, 

 רגע? זה הכל ?! 

נענה ואמר: יש להם תפיסה שגויה בסננה זו להארכת חקים. מה הענין, לותר על חיים. כלום שלך הם, אתה 

 בעל בית עליהם ?! 

ומענין לענין, הזכיר דברי הגמרא )מנחות צב ע"ב(: שאל בן דמה, בן אחותו של רבי ישמעאל, את רבי 

גון אני, שלמדתי כל התורה כלה, מה אני ללמד חכמה יונית ? קרא עליו המקרא הזה: "לא ימוש ישמעאל: כ
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ספר התורה הזה מפיך, והגית בו יומם ולילה" )יהושע א, ח(. צא ובלק שעה שאינה לא מן היום ולא מן הלילה, 

 ולמד בה חכמה יונית. 

כלה כנתינתה מסיני, וכל טעמי תורה גלויים  מרעיש! לא חלק על קביעת אחינו. הודה שהוא יודע כל התורה

  –לפניו, אין לו עוד מה ללמד! ומדוע חיב הוא לשוב ולשבן מה שכבר ידוע לו על בריו ? 

לית חיטים. בשנה ואלא, משל למה הדבר דומה, לבחור שבקש ללמד מקצוע החיטות. השכיר עצמו כש

לל, ובשנה השלישית יעמד בהדרכת בעל הראשונה ילמד את הדברים הבסיספים, בשניה יתקדם וישתכ

הבית בלא משכרת, בכך ישלם דמי הלמוד. מהשנה הרביעית, יעמד ברשות עצמו. ירצה, ישכיר עצמו כפועל. 

 ירצה, יפתח מתפרה משלו. 

חרוץ היה, נבון ומכשר, ובתוך שנה רכש את המקצוע. בשנה השניה עוד עבד תחת פקוח, ובשלישית סמך 

 ל. עליו בעל הבית כלי

יום אחד הגיע אדם, ספר לחיט שעומד הוא להשיא את בנו ורוצה לתפר חליפות לו ולחתן ולכל צאצאיו 

 כולל חתניו. חליפות מאריג זהה, הוא רכש כמה גלילים. כמה תעלה לו התפירה ? 

 !"  מן הוא כמותי, על אחריותיובל לחליפה", ענה החיט. "אבל אין לי פנאי, השוליה שלי יתפר לכם, מיו"ר

 קבל את ההמלצה, ושותח עם השוליה: "אמר לי", התענין, כמה אתה מקבל עבור תפירת חליפה ?" 

 "מאומה", ענה הלה. זה ההסכם: השנה עובד הוא חנם, לשלם שכר למודו. 

הבזיק רעיון במחו של בעל השמחה: "שמע, אתן לך חצי רבל לחליפה, במקום שאשלם רבל למעבידך. 

 י". ר לי באפן עצמאותתפ

 בעצם, למה לא. וכי עבד הוא ? הלך ובקש רשות מעבידו. 

ענהו המעביד: "ההצעה הוגנת. אבל את המקצוע למדת ממני. משתמש אתה בחוטים שלי ובמחטים שלי, 

 -ליבדות עבמספרים שלי ובגיר שלי, בשלחן שלי ובמכונת התפירה שלי, וגם שעות העבודה שלך מש
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 משלך וחמרים משלך, ועשה בהם כחפצך"...  אדרבה, מצא לך שעות משלך וכלים

זה מה שענה רבי ישמעאל לאחינו: "חייך של הבורא, הזמן שלו הוא, החיים והבריאות, הכשרות והיכולות. 

וממילא, עליך לעבד בשרותו. צא ובחר לך שעה שאינה לא מן היום ולא מן הלילה, כי היום והלילה שלו, 

 ואתה שלו, ועליך לעשות רצונו !" 

 והואיל ואין החיים שלנו, ואין הזמן שלנו, איך נוכל לתרם מחיינו לזולת?! 

  -"כיצד עושה הלה סחורה בפרתו של חברו ?" 

והתשובה היא, שאיננו תורמים את הזמן, שאינו שלנו, אלא את התורה והמצוות שמקימים בו, והם אכן 

  - עין ב"בית יוסף" רמו, א([לנו ]ולפני עשיתם, שיך להקנותם )ש

והיודעים אתם כמה מצוות אפשר לקים בדקה ?! מאתים מלים אפשר ללמד, וכל אחת מהן שנת ערך 

 לתרי"ג! כמה גברה ההתמדה בישיבה, בעקבות זאת! 

על הנעשה ובלים ז"ל, שגדול הפונו דברי ה"בן איש חי" )הלכות שנה שניה, פרשת שמות(: "כתבו המקי]ויצ

ותר מן הנעשה מעסק התורה של ימי החל". ונמצא, שבדקה אחת של מעסק התורה ביום שבת אלף פעמים י

למוד בשבת, מקבלים כשכר שש עשרה שעות למוד רצופות ביום חל, והיא שנת ערך למאה עשרים ושתים 

 וחצי מיליון מצוות. וחמש דקות, ושעה, הן נוכל להכביד הכף לטובה ולברכה! 

שה המצוות בשמחה יש לו שכר אלף ידות ממי שהמצוות ונוסיף דברי הארחות צדיקים" )שער ט( שכל העו

עליו למשא. וכתב בשער ב( שמעשה קטן של ענוה מתקבל לפני המקום ברוך הוא אלף ידות יותר ממעשה 

 גדול בגאוה. מה עצום ורב אפוא שכר למוד התורה בשמחה ובענוה, היש ספק שיכריע את הכף לטובה ![ 

עבר: אמר לך מה היה החפץ חיים" זנ"ל דורש כל שנה בתחלת חדש אמר לי אדם, תלמיד ישיבת ואדין ב

אלול. שלוש דקות דרש, אמר את הדברים בקולו, ואאור על תנועותיו. הבט בי, ותדמה שהחפץ חיים" דורש 

  -לפניך 

  -ואף אני אומר זאת לכם. שמעו, ותדמו שאני החפץ חיים" 
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יו מיבאים אותם מהארצות החמות, בקשיים רבים אקדים ואמר, שבפולין ורוסיה לא גדלו אתרוגים. ה

ובתנאים גרועים, רבים נפסלו בדרך ומחיר הנותרים הרקיע שחקים. אתרוג נמכר בין חמשה לחמשים רבלים, 

הון עתק, בין אלפי לרבבות שקלים. העשירים בלבד רכשוהו, והקהלות קנו עבור הצבור מקפת הקהל. ואמר 

  -החפץ חיים" 

והחגים מתקרבים. כל אחד חושב לעצמו: אח, לו הייתי עשיר! כי אז, מה ? אזי הייתי רובש אנו בחדש אלול, 

אתרוג לעצמי! אתרוג ולולב, ארבעה מינים. ואלו עשיר מפלג הייתי, הייתי רוכש אתרוג בחמשים רבלים. 

  -המצוה שוה כל הון 

מצות נטילת לולב מדאוריתא.  מדוע ? כדי לקים מצוה מן המבחר, הדר שבהדו, פעם אחת, ביום הראשון,

 בשאר הימים מדרבנן, זכר למקדש. 

ומלה אחת של תלמוד תורה, שכרה עצום ורב מהאתרוג המהדר ביותר, ומכל ארבעה המינים, ושופר ומצה, 

  -מכל התרי"ג גם יחד 

ומאחרים לסדר בחמש  -אלף, בחמש דקות. כתרי"ג אלפי מצוות  -ובדקה אחת אפשר לומר מאתים מכים 

 האט זאך גיטרייסלט, זה הרעיש את הלבבות! 'דקות ?! וסים האיש: ס

 נו ?! 

 זצ"ל. עכ"ד הרב גלינסקישקי העברות כבר מוכנים, ואנו ישנים ?! 

 סתירה בסיבת חורבן בית ראשון 

א. מצאנו סתירה זצ"ל בספרו על המועדים )בין המצרים( פינקל  ויש להוסיף בזה מש"כ הרב אליהו ברוך

מפורש "על מה אבדה הארץ,  (ב-ירמיה ט, יא)ברי חז"ל בסיבת חורבן בית ראשון. דהנה בנביא גדולה בד

פא, א(, דבר זה נשאל לחכמים ולנביאים ]ולמלאכי השרת )נדרים  'על עזבם את תורתי". ומובא בגמ 'ויאמר ה

על עזבם את  ויאמר השם'[ ולא פירשוהו עד שפירשו הקב"ה בעצמו דכתיב (ילקוט ירמיהו, רמז רפא) –

שלא היו מברכין בתורה תחלה, ומפורסמים דברי הר"ן בשם ה"ר יונה ז"ל דודאי היו עוסקין בתורה  -תורתי 

תמיד ולפיכך היו חכמים ונביאים תמהים על מה אבדה הארץ עד שפרשן הקב"ה בעצמו שהוא יודע מעמקי 

יניהם כ"כ שיהא ראוי לברך עליה הלב שלא היו מברכין בתורה תחלה, כלומר שלא היתה התורה חשובה בע
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שלא היו עוסקים בה לשמה ומתוך כך היו מזלזלין בברכתה עכ"ל, ]ועיין ברש"י בב"מ )פה, ב( דכיון דלא 

"ל[. ומבואר להדיא דסיבת חורבן בית ראשון משום שהיה כמברכי גליא דעתייהו שאינה מתנה חשובה להם ע

  חסר בעסק התורה.

דברים  'מצאנו טעם אחר לסיבת החורבן: מקדש ראשון מפני מה חרב מפני ג , ב(טאולם בסוגיא ביומא )

שהיו בו, עבודה זרה גילוי עריות ושפיכות דמים ע"ש דיליף לכולהו מקראי. ומלבד שצ"ע טובא חילוף 

הטעמים בזה, הרי קשה שבעתיים איך החכמים והנביאים ומלאכי השרת לא ידעו לפרש על מה אבדה הארץ, 

וי היה שעברו על עבודה זרה גילוי עריות ושפיכות דמים כדאיתא שם ביומא מקור מדברי הנביאים הרי דבר גל

  עבירות החמורות אבדה הארץ, וצע"ג, 'עצמם, ובקל לפרש שבפני ג

עבירות חמורות, ואף שיש יצר הרע, אבל כבר אמרו  'ויש לפרש, שהשאלה איך כלל ישראל התדרדרו לג

י יצר הרע בראתי לו תורה תבלין, ואם פגע בך מנוול זה משכהו לבית המדרש, וכיון חז"ל )קדושין ל, ב( בראת

שעסקו בתורה היה אמור עסק התורה להציל אותם מהיצר הרע, ולזה באה התשובה שלא למדו תורה לשמה 

ולא החשיבו את התורה, ולימוד כזה שלא לשמה אין בו סגולת התורה להנצל מן החטא. ומה שכתוב בפסוק 

שטרות מזויפים שמענישים ו דומה, למי שמצאו אצל כי זה השורש, ומשל למה הדבר 'עזבם את תורתי על

אותו על כך, אבל אלן שזייפו את הכסף עונשם כפול ומכופל שהרי הם גרמו לזאת, והכא נמי על הדבר שגם 

  לעבירות החמורות העונש גדול הרבה יותר.

משמע שהחורבן היה מחמת חטא  'על מה אבדה הארץ'לה אבל כמובן שזה דוחק, דבפשוטון לשון השא

עבירות אלא שעזיבת התורה היה  'זה עצמו של עזיבת התורה, והרי לפי האמור הארץ אבדה בפועל מוחמת ג

  עבירות, ולא משמע כן. 'הגורם ליובור את הג

 דרכם של רבותינו שתורה מגנא ומצלא 

ירמיה שם. ואיכה ) 'והאלשיך הק ('אור החיים'בתחלת ספרו ב. וידוע דרכם של החסיד יעב"ץ )אבות א, ב ו

שביארו הענין בסגנון אחד, משל לשני אנשים שעברו עברה שוה  (ו, ידכר באור החיים ויקרא זכ, יד הוזא, 

וחמורה, והורה המלך להוציא אחד להורג, אך את חבירו שתפקידו היה לנגן לפני המלך ולא נמצא כמוהו, 

ור שינגן לפניו. יום אחד נקטעו אצבעותיו של אותו עבד ולא יכול היה לנגן יותר, מיד ציוה השאיר המלך חי עב

המלך שיוציאוהו להורג, קם העבד וטוען וכי מפני שאינני יכול לנגן מניעני עונש מיתה, אמר לו המלך: שוטה 

אותך חי, עכשין שבעולם! לך מגיע עונש מיתה מחמת העברה שעברת, אלא שכל זמן שנגנת לפני השארתי 

  שאינך יכול לנגן שוב דינך לצאת להורג מחמת חטאך הראשון.
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עבירות חמורות, אלא שכל זמן שכלל ישראל עסקו בתורה  'והנמשל מובן, דבאמת סיבת החורבן היתה ג

תורה מגנא ומצלא, ולכן היו חכמים  (א, אכסוטה ) לשמה הרי שירת התורה הגנה בעדם, כמאמרם ז"ל

ים על מה אבדה הארץ כיון שהין עוסקים בתורה תמיד, ומדוע התורה לא הגינה בעדם, וע"ז ונביאים תמה

באה תשובתו של הקב"ה שלא עסקו בתורה לשמה, וכבר לא ערבה שירתם לפניו, ושוב הדר דינא שיש להם 

  עבירות חמורות. 'ליענש על ג

על עבודה זרה גילוי עריות ושפיכות  חגיגה פ"א ה"ז( מצאנו שוויתר הקב"ה)וביארו בזה דברי הירושלמי 

על אשר עשו ע"ז גילוי עריות שפיכות דמים אין כתיב כאן,  'דמים, ועל מאסם בתורה לא וויתר, מ"ט, ויאמר ד

כל האומר הקב"ה וותרן  (על עזבם את תורתי, ע"כ. והדבר צריך תלמוד שהרי איתא בב"ק )נ, א 'אלא ויאמר ד

שכאן וויתר על ע"ז גילוי עריות ושפ"ד. אלא מבואר שאמנם וויתור בעלמא יוותרו חיין, ואיך אפשר לומר 

אינו מוותר, אבל אם יש להקב"ה צורך ורצון בשירת התורה שפיר שייך וויתור. ]ועיין רש"י ר"פ פקודי, משכן 

העדות, עדות לישראל שוויתר להם הקב"ה על מעשה העגל שהרי השרה שכינתו ביניהם עכ"ל, וגם כאן כתוב 

  [.בספר משולחן רא"ב לשון של וויתור, ועיין מש"כ בזה ר"פ פקודי

שתמה דכיון שהדבר  (טסלפי דרך זו מיושבת קושית מרן הגרא"מ שך זצ"ל )נדפס במחשבה זקנים עבר ק

נשאל לחכמים ונביאים ומלאכי השרת ולא ידעו לפרש, א"כ מה היתה התביעה על בני אותו הדור, ואטון 

ול מנביאים ומלאכי השרת, ויודע מה שהם אינם יודעים. והוכיח מזה יסוד נורא, דאדם האדם עצמו יותר גד

לעצמו יודע יותר מכל המוכיחים והנביאים כי לב יודע מרת נפשו ]ונתבאר בזה להלן[, אבל לפי האבזור 

לכולם, עבירות חמורות וזו סיבת החורבן והיא אכן גלויה  'מבואר היטב, דבאמת התביעה היתה על שעברו ג

אלא שכל זמן שלמדו לשמה שירת התורה הגינה, ובשעה שבתוך מעמקי הלב התחיל הזיוף שלא החשיבו 

דברים, ואין להם זכות טענה שלא הכירו בזה,  'את התורה ולא הלכו בה לשמה, ממילא חזר החורבן על ג

עונש על מה שאינו יכול  דסו"ם אין להם ההגנה, וכמו המושל עם העבד שלא היתה לו זכות טענה שאין מניעו

  ..לנגן, כיון שעונשן היה על חטאו הראשון, ומה שיכל לנגן היה רק ההגנה שלא להענש.

ועל ענין המאמר אומר, כי הוא ענין מאמרם ז"ל ויתר הקדוש ברוך הוא על  אלשיך ירמיהו פרק ט] וז"ל ה

שנים עברו על שלש עבירות חמורות אלו  ע"א ועל ג"ע ועל ש"ד ולא ויתר על ביטול תורה, והענין הוא כי כמה

כמו שאמרו ז"ל, כי שבעה בתי דינים עבדו ע"א והאריך להם הקדוש ברוך הוא, ועל כן חכמים ונביאים 

ומלאכים אמרו בלבם, מה נאמר אם אמרנו שעל ע"א וג"ע וש"ד אבדה הארץ, הלא נאמר בתורה על שלשים 

ל אלה והמה לא ידעו, כי עון ביטול תורה שהוא בשב ואל ועל רבעים ופה עברו שבעה, ואם כן לא אבדה ע
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על עזבם את תורתי  'תעשה היה כל כך חמור שבשבילו אבדה הארץ, על כן לא ידעו מה להשיב, והשיב הוא ית

 שהוא על ביטול תורה:

ולא ויתר על  'והנה הטעם מה שנראה לכאורה ורבים תפשו בו על מאמר רז"ל ויתר הקדוש ברוך הוא וכו

יטול תורה, שהוא משל אל מלך שיש לו מנגן ומשתעשע בו ובאמור אליו כי האיש ההוא הכה את רעהו לא ב

עצבו על הדבר, ועוד מעט ואמרו לו כי הרג את הנפש ולא עשה לו מאומה, ויהי היום ויאמרו לו הנה המנגן 

תמהו, ויאמרו אליו הלא  שלך קצצו את ידו אז אמר לתלותו על עץ, ואז עבדי המלך אשר לפניו המה ראו כן

בעשותו את הרע העברת את פשעו, ובהצרם לו צוית לתלותו, אמר להם הנה כל הרעה אשר עשה היתה לפני 

ולא פקדתי עליו על היותי משתעשע בניגונו, אך עתה שלא ינגן ביד כי איננה, כל רעתו זכרתי ואתלה אותו על 

ל כל פשעיו, אך בהתבטלו מהתורה ואבד שעשועו אז עץ, כך העוסק בתורה משתעשע קונו בו ומאריך לו ע

 ולא ויתר על ביטול תורה: 'יפקוד עליו רעתו, ועל כן ויתר כו

הוא בבחינת וורתו תחפץ ב שהשם לא ייצר שאומר לאדםהעד כמה לא צריך להישבר מיש ללמוד מכאן 

ילוי עריות שפיכות דמים אפילו מי שעבד עבודה זרה גולרשע אמר אלוקים מה לך לספר חוקי אלא רואים ש

מצילו מהריגה ולא מעניש אותו על העבירות  'ומכוח זה ה הקדוש ברוך הוא משתעשע ושמח בתורה שלו

 החומורות הנ"ל.

 הרווח של מזכי הרבים 

להשתדל להיות ממזכי  (, יעץ'ההכנות ליום הדין'ח"ב מאמר:  'אהרן 'משנת ר'אהרן קוטלר זצ"ל ) 'הגאון ר

 הרבים. 

ע"פ מה שמצינו לגבי מסית ומדיח חומר שלא נמצא כמותו אפילו בעובד עבודה זרה. שבעובד ע"ז, וביאר 

צריך להתרות בו על מנת שיהא אפשר לפסוק את דינו לסקילה, משא"כ במסית. וכן מהפכין בזכותו של 

א תאבה לו, העובד ע"ז ומחפשין להטותו לכף זכות, משא"כ במסית. וכן יש כמה לאוין המיוחדין למסית: "ל

 לא תשמע אליו, ולא תחוס עינך עליו. ולא תחמול ולא תכסה עליו". 

והעולה על כלנה, מה דאיתא במשנה )סנהדרין ס"ו(, שהיכא שאין עדים על הסתתו ובגלל זה אי אפשר 

להענישו, מכשילים אותו בהסתה נוספת ומעמידים עדים אחרי הגדר בכדי שיראו את ההסתה הנוספת, 

 רגו ע"י עדותם. ולא מצינו כדוגמת זה בכל התורה כולה. ויוכלו להו
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 'ואת הטעם לחומרא המיוחדת של מסית, כתבה התורה בעצמה: )דברים י"ג( "כי בקש להדיחך מעל ה

אלוקיך". והיינו, שאע"פ שלא הועילו מעשיו, כי המסית לא שמע בקולו, אעפ"כ, עצם הדבר שהוא ביקש 

 שו חמור יותר מהעובד ע"ז עצמו, וכאמור לעיל. להדיח את זולתו לעבוד ע"ז, עונ

 כמה חמור עונשו של הגורם הפסד רוחני לזולתו.  –אהרן  'אומר ר -למדנו מכאן 

ומעתה, מידה טובה מרובה ממידת פורענות חמש מאות פעם, וא"כ מה גדולה זכותו של מי שאפילו רק 

 בפועל.  מבקש לזכות את חברו בתועלת רוחנית, וק"ו למי שמצליח בכך

בני ישיבה שהימצאותם בצוותא מביאה להשפעה של היחיד על הרבים, וכגון שמדבר בלימוד בזמן האוכל 

ומזכה את חבריו בדברי תורה וגם מונע מהם דבורים בטלים, הנגררים לעיתים לדבורים אסורים, מה גדולה 

 זכותו. 

 נהוג כמוהו. ולהיפך, ח"ו, להיפך...! וכן כאשר שומר על סדרי הלמוד והתפילה, גורם בכך גם לאחרים ל

לפיכך חשוב מאוד שבן הישיבה ידאג שהנהגתו ולמודו יביאו לזכות הרבים, ובזה יהיה לו זכות עצומה, 

 וכמבואר. 

 תלות בקב"ה מעוררת רחמים 

בתחילתה מתעשרת  ר"ה )ט"ז(: "כל שנה שהיא רשה 'עוד עוררו רבותינו, לנהוג ע"פ מה דאיתא בגמ

, שישראל עושין עצמן רשים בר"ה לדבר תחנונים 'ופירש רש"י שם: " שנה שרשה בתחילתהבסופה". 

 ".  'ותפילה, כעניין שנאמר: תחנונים ידבר רש

והיינו, שישראל חשים שאין להם מעצמם כלום, ותלויים לגמרי בקב"ה, ומשום כך מתחננים ומתפללים 

 קב"ה ישפיע עליהם שפע הטבה. לקב"ה שישפיע עליהם מטובו, ועי"ן הם זוכין באמת שה

והנה, כל העצות שהבאנו, אין ערוך לחשיבותן, ובודאי שיש עצות נוספות, אך עיקר העיקרים, שכל אחד 

( ונזכה כולנו ')יעויין בהרחבה במאמר על מנת שתמליכוני עליכם 'ואחד יקבל על עצמו את עול מלכות ה

 לעבדך באמת.עכ"ד מהספר לכתיבה וחתימה טובה בתוך כל ישראל. 
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 כיצד שבים בתשובה לראות את הטוב והרע

לג( בהקדם לביאור פסוקים אלו, יש להבהיר יסוד חשוב: יתכן מאוד, שאדם  'כתב בספר לעבדך באמת )עמ

שיעשה חשבון נפש נוקב, ויחשוף את חומר חטאיו ושפלות מצבו, יבוא לידי ייאוש מהסיכוי לקבל מחילה 

 העצומים.  'היא טעות, משום שאינה לוקחת בחשבון את רחמי ה על חטאיו. אך באמת מחשבה זו

בפירושו על ספר משלי )סוף פ"ג(, שם הוא מאריך לבאר את עניין  'רבנו יונה'דברים מפורשים בזה מצינו ב

עוד יתחייב עניין הביטחון, 'הביטחון. במהלך דבריו הוא מייסד שיש שני עניינים: בטחון ותקווה. וזה לשונו 

יתברך ויבטח  'יתברך, כי רבים רחמיו, ועל רב חסדיו. ויאמץ במידת הרחמים של ה 'באמת על רחמי הלבטוח 

בהם באמת, כמו שנאמר ואני בחסדך בטחתי. והתקווה אצולה מן הביטחון הזה, כי גם בהיות עוונותיו רבים 

מפילים תחנונינו לפניך כי יתברך, כמו שנאמר )דניאל ט( לא על צדקותינו אנחנו  'ועצומים יקווה אל רחמי ה

הנה כאשר תקרב הצרה וירא 'על רחמיך הרבים. וממשיך רבנו יונה, שלמרות הפחד שמא יגרום החטא, 

יתירים על כל עוון  'מעוונותיו, לא יהיה הפחד שקול כנגד התקווה, אלא התקווה תחזק על הפחד כי חסדי ה

דפקנו רחום וחנון נא אל תשיבנו ריקם מלפניך...  וזה באור הפסוקים דלתך ומרחם על הנכנע המבקש רחמיו.

גם הפשוטים  'שומע תפילה עדיך כל בשר יבואו היינו שהיות שאתה רחום וחנון לכן לגדיך כל בשר יבואו

 ביותר. 

ובאמת אדם צריך להיות במצב של איזון, ולא עם תחושות חד צדדיות. מחד, אל לא להיות שקוע כל הזמן 

. אלא 'ומאידך, לא ראוי להתעלם לחלוטין ממצבו ולחשוב רק על חסדי ה 'שע אניחוטא ופו'בתחושה של 

 .'הנכון לשלב את שני העניינים, לזכור שאינני בסדר, אך יש לי דרך לתקן עצמי, ע"י תשובה ובצירוף רחמי ה

רא בשבילי נב'הרבי מקוצק זצ"ל אמר שצריך להיות לאדם שני כיסים, כיס אחד המכיל בתוכו את עניין 

. וישתמש בכל פעם בכיס אחר, כפי הצורך. על אחד הגדולים 'ואנוכי עפר ואפר'. וכיס שני שמכיל 'העולם

 מסופר שהיה מסתכל מדי פעם בתארים שכתבו עליו בעת שהרגיש צורך בעידוד...

 שמעתי בשם רבי לוי יצחק מברדיטשוב זצ"ל דבר מאלף, בתחילת הוידוי של תפילות יו"כ אנו אומרים אנו

מלאי עוון ואתה מלא רחמים. מחבר תפילה זו העמיד אותנו, מלאי העוון, מול הקב"ה, מלא הרחמים. אמר 

אתה מלא 'אך כמה זה כל גודלו של לוי יצחק... לעומת זאת אתה ש 'אנו מלאי עוון,'לוי יצחק, אמנם  'על כך ר

ודל רחמיך... יחד עם זאת פשוט שללא , הרי אין לך גבול ותכלית, וא"כ מה הם מלא עוונותינו לעומת ג'רחמים

תחיינו...  אנו לא  'כוונה לשוב בתשובה זו עזות מצח לבקש סליחה מהקב"ה לפיכך אנו אומרים למען שמך ה

 מבקשים סתם חיים כדי לאכול ולשתות אלא למען שמך תחיינו חיים שיש בהם ריבוי והגדלת כבוד שמים.
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 ר"ע משחק או מבכה

יסלח לה במה הכתוב מדבר באשה  'יג( אישה הפרם וה-פא:( דתניא )במדבר לבקידושין ) 'כתוב בגמ

רבי שנדרה בנזיר ושמע בעלה והפר לה והיא לא ידעה שהפר לה בעלה והיתה שותה יין ומטמאה למתים 

אמר ומה מי שנתכוין לאכול בשר חזיר ועלה בידו בשר טלה אמרה עקיבא כי הוה מטי להאי פסוקא הוה בכי 

ה כפרה וסליחה מי שנתכוין לאכול בשר חזיר ועלה בידו בשר חזיר על אחת כמה וכמה כיוצא תורה צריכ

ומה מי  כשהיה רבי עקיבא מגיע לפסוק זה היה בוכהיז( ולא ידע ואשם ונשא עונו -בדבר אתה אומר )ויקרא ה

כול חלב ועלה שנתכוין לאכול שומן ועלה בידו חלב אמרה תורה ולא ידע ואשם ונשא עונו מי שנתכוין לא

 בידו חלב על אחת כמה וכמה איסי בן יהודה אומר ולא ידע ואשם ונשא עונו על דבר זה ידוו כל הדווים: 

 כשכולם בכו על החורבן ר"ע משחק

בסוף מכות  'וצ"ב שכאן מבואר שר"ע רואה דברים הרעים ומזדעזע מהם עד כדי כך שהוא בוכה ואילו בגמ

י אלעזר בן עזריה ורבי יהושע ורבי עקיבא מהלכין בדרך ושמעו קול המונה של ג ורב'')כד.( כתוב וכבר היה ר

רומי מפלטה ]ברחוק[ מאה ועשרים מיל והתחילו בוכין ורבי עקיבא משחק אמרו לו מפני מה אתה משחק 

אמר להם ואתם מפני מה אתם בוכים אמרו לו הללו כושיים שמשתחוים לעצבים ומקטרים לעבודת כוכבים 

טח והשקט ואנו בית הדום רגלי אלהינו שרוף באש ולא נבכה אמר להן לכך אני מצחק ומה לעוברי יושבין ב

רצונו כך לעושי רצונו על אחת כמה וכמה שוב פעם אחת היו עולין לירושלים כיון שהגיעו להר הצופים קרעו 

ע מצחק אמרו לו ''ורבגדיהם כיון שהגיעו להר הבית ראו שועל שיצא מבית קדשי הקדשים התחילו הן בוכין 

נא( והזר הקרב -מפני מה אתה מצחק אמר להם מפני מה אתם בוכים אמרו לו מקום שכתוב בו )במדבר א

ב( ואעידה לי עדים נאמנים -יומת ועכשיו שועלים הלכו בו ולא נבכה אמר להן לכך אני מצחק דכתיב )ישעיה ח

אצל זכריה אוריה במקדש ראשון וזכריה במקדש  את אוריה הכהן ואת זכריה בן יברכיהו וכי מה ענין אוריה

יב( לכן בגללכם ציון שדה -שני אלא תלה הכתוב נבואתו של זכריה בנבואתו של אוריה באוריה כתיב )מיכה ג

ד( עוד ישבו זקנים וזקנות ברחובות ירושלם עד שלא נתקיימה נבואתו -[ בזכריה כתיב )זכריה ח'תחרש ]וגו

א תתקיים נבואתו של זכריה עכשיו שנתקיימה נבואתו של אוריה בידוע של אוריה הייתי מתיירא של

שנבואתו של זכריה מתקיימת בלשון הזה אמרו לו עקיבא ניחמתנו עקיבא ניחמתנו: ר"ע רואה את אחד 

נא( והזר הקרב יומת ועכשיו -הדברים הכי מחרידים שמבית המקדש המקודש והמכובד  שכתוב בו )במדבר א

מוכן להפסיד את ביתו העיקר  'הוא מצחק ולא אומר כמה חמור עונשה של עבירה שהשועלים הלכו בו 

להענישם על אחת כמה וכמה בעוה"ב שדינו יותר חמור כמבואר ביבמות )קה:( בריך רחמנא דכספיה לאבדן 

 בהאי עלמא )שמי שמפרש לרעה תמיד אמור לראות כל דבר לרע(
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 כשספר תורה שרוי בצער ר"ע משחק

אליעזר נכנסו תלמידיו לבקרו אמר להן חמה עזה יש בעולם  'בסנהדרין )קא.( כשחלה ר 'בגמ וכן ראינו

התחילו הן בוכין ורבי  עקיבא משחק אמרו לו למה אתה משחק אמר להן וכי מפני מה אתם בוכים אמרו לו 

נו מחמיץ אפשר ספר תורה שרוי בצער ולא נבכה אמר להן לכך אני משחק כל זמן שאני רואה רבי שאין יי

ואין פשתנו לוקה ואין שמנו מבאיש ואין דובשנו מדביש אמרתי שמא חס ושלום קיבל רבי עולמו ועכשיו 

שאני רואה רבי בצער אני שמח אמר לו עקיבא כלום חיסרתי מן התורה כולה אמר לו לימדתנו רבינו )קהלת 

 כ( כי אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא -ז

 ים את שתי ההסתכלויותצריכ 'לעבודת ה

וכל  'אלא אפשר לבאר ששני ההסתכלויות הללו נכונות שיש את הצד שכל מצוה יש בה את גודל רחמי ה

יהודי למרות שחטא ישראל הוא אבל אם הוא ילך עם זה תמיד לא יצא ממנו כלום כי לעולם לא יתקדם יותר 

הצליח לעורר שם את האנשים לתרום אלחנן וסרמן שהלך לבית הכנסת אחד ו 'וכמו המעשה הידוע בר

אלחנן לעורר את הלבבות מיד  'לטובת ישיבתו אך "גבאי בית הכנסת" שהיתה עיניו צרות בהצלחתו של ר

לאחר שר"א סיים את דרשתו דיבר שכל דבריו של ר"א נכונים אבל כבר בדולר אחד אפשר לזכות בכל החזקת 

ד שאפשר לקנות בו את הכל אבל להחזיק את הישיבה התורה  בסופו של יום ר"א יצא עם הרבה דולר אח

הוא לא יכל )ר"א בטוב ליבו לא הקפיד עליו ואמר שחבל שחשב שהוא ישמח לעזור לו ללמוד תורה והוא 

הפסיד שכנראה אין לו זכות( אבל צריך את שניהם וכמו שאמרו )ירושלמי ברכות פ"ט ה"ה( עשה מאהבה 

 ונא ועשה מיראה שאם  באת לבעוט אל תבעוט דהינוועשה מיראה עשה מאהבה שאין אוהב ש

מאיר חדש זצ"ל אמר לו או אתה מספר לי שסיימת קידושין כמה  'וכן בחור סיים מסכת קידושין המשגיח ר

זה נפלא ומצד שני אבל מה עם  כל הש"ס ושוב אתה מספר לי שסיימת קידושין כמה זה נפלא ומצד שני אבל 

פר לי שסיימת קידושין כמה זה נפלא ומצד שני אבל מה עם  כל הש"ס מה עם  כל הש"ס ושוב אתה מס

שמאל דוחה וימין מקרבת המשגיח אמר חשבון נפש רגילים לעשות קודם החסרונות ואח"כ המעלות לך 

תעשה הפוך קודם תאמר מה התקדמת ואח"כ תחשוב מה לא התקדמת )שמעתי את הסיפור ממו"ר הרב 

 יעקב בנבנשתי שליט"א(

משילו משל לאחד שאומר ששיר פלוני שקול אצלו כנגד מאתים חיבורים בקבלה ופרקי תהילים ועוד ה

אלו שקולים כנגד כל התורה וכיו"ב על זה הדרך עוד מצות ופעולות קטנות ששקול כנגד הכל כשיבוא לעולם 

לים כנגד כל האמת הוא יקבל גן עדן קטן  וכשישאל וזה כולי האי ותו לא מידי הרי עשיתי דברים שהם שקו

 התורה,  יענו לו שגם גן עדן זה שקול כנגד כל הגן עדן...
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כדי לא להגיע למצב זה צריך מצד אחד לראות את גדלות כל מצווה וחשיבותה ומצד שני את גדול התביעה 

 תובע מהאדם 'שה

ולכן ר"ע שראה שהם עומדים להתייאש כמו שיש שרצו שלא ליהנות כלל אמר להם את הצד החיובי 

בדבר ועל זה אמרו בהאי לישנא עקיבא נחמתנו שכמו על מת נחמה לא מסירה את הכאב אל מעמידה אותו ש

 במימד הנכון

או שר"ע כלפי עצמו היה תובע מעצמו ברה אבל כלפי אחרים שאל היו בדרגתו היה מחזקם ומעודדם 

 להסתכל על הצד החיובי שבדבר. 

לטובה או לרעה וכל אדם מוטל עליו להשתמש בשניהם שתמיד ישנם שני אפשרויות האיך להתבונן האם 

בשעה שדעתו זחה עליו או בזמן רגיל יראה למה הוא יכול להגיע יותר ויתבונן עד כמה וזה סודו של ר"ע 

שאיבד את כל תלמידיו ולא התיאש והתחיל הכל מחדש.  )ועוד יש לבאר שיש הבדל בין ר"ע שמעצמו היה 

 יש הבדל בין לפני החטא  לאחרי החטא( דורש הרבה משא"כ מאחרים ועוד

 

 הפטרות של תשובה  'כיצד מוכיחים למה הפסיקו בשבע דנחמתא קודם ב

בני אל  'קכז עפ"י דברי הגר"א כתיב )משלי ג( מוסר ד 'אלא ביאר הגר"ש ברעוודה בספרו יבנה המקדש עמ

, שהן 'הגר"א ז"ל, מוסר ד 'ופי יוכיח, וכאב את בן ירצה. 'תמאס, ואל תקוץ בתוכחתו. כי את אשר יאהב ד

היסורין שבאין עליך. אל תמאס, אלא תקבל באהבה ובחיבה. ואל תקוץ בתוכחתו, תוכחה הוא בדיבור. מה 

יוכיח כי אין דרך להוכיח רק לאוהב אשר לבו דואג על  'שמוכיחין אותך, אל תקוץ בהם. כי את אשר יאהב ד

א מוכיחו וכן מסתמא כאשר מוכיח אותך הקב"ה מסתמא רעתו ורואה שהולך בדרך אשר אינו טוב לו הו

יוכיח וכן אהבת האב  'אוהב אותך כי יתרון האהבה מאוהב לנאהב ניכר ביתרון תוכחה כמ"ש אשר יאהב ד

לבנו אף כי גדלה אהבתו לבנו אהבה בתענוגים מ"מ מכה את בנו ומוכיחו בגלוי תמיד לא כן שאר קרוביו לא 

בני אדם אף לא יוכיחוהו והוא כי כל שאהבתו גדולה אליו תוכחתו גדולה שמכוון יכוהו אך יוכיחוהו ושאר 

וכאב את בן  'מפירושו שם ב"ז ה 'ליישר מדותיו ולתקנו בתוכחתו והוא משלימות האהבה וכן בהקב"ה כו

ירצה הוא נגד המוסר שאל תמאס כי אין דרך לייסר רק אב לבנו ואפילו לאוהב אם אינו שומע לתוכחתו אז 

הוא עוזב אותו לילך בדרך אשר חפץ אבל אב את בנו אם אינו שומע לתוכחתו אעפ"כ אינו עוזבו אלא מוכיחו 

ביסורין עד שעוזב הדרך הרע והיינו מחמת אהבתו אשר גדלה עליו יותר מן הכל כן לבו כאב על רעתו וחפץ 

ר שבטו ממנו חפץ למלאות בהצדקו ע"כ מייסר אותו להטיב לו והסימן שמחמת אהבה הוא שאח"כ כאשר יסי

רצונו ומדבר לו תנהומין לפ ס דעתו ו"ש שאל תמאס את היסורין כי כאשר מייסר אותך ביסורין מסתמא 

 הגר"א. 'אתה חביב עליו כבן ואח"כ כאב את בנו ירצה אותך וימלא רצונך ע"כ פי
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, תנחומין לפייס דעתו הוא חפץ למלאות רצונו ומדבר לודברי הגר"א ז"ל, שלאחר שהאב מייסר את בנו,  

הוא דבר הנראה וידוע, והוא החילוק הנראה בעליל, בין האב המייסר את בנו מתוך אהבתו אליו, לבין שונא 

המכה את שונאו, מתוך כעס ושנאה. כי המכה את שונאו, כאשר גומר להכותו עוד מוסיף לדבר אליו דברים 

הו יותר ויותר ואולי אף ימיתהו משא"כ האב המייסר חריפים ומבזהו ואף מקללו ומאיים עליו שפעם הבאה יכ

את בנו כשגומר לייסרו מפייסו בדברי תנחומין ומבטיח לו מתנות אם ייטיב דרכו ואומר לו שמקוה לראות 

 .'נחת רב ממנו וכו

אמנם עדיין הדבר צריך הסבר, כי אע"פ שדברי רצוי ותנחומין מהאב לבנו לאחר שמייסרו, המה סימנים 

בתו ייסר אותו, מ"מ עדיין לא הוסבר לנו טעם הדבר, ר"ל מאיזה טעם מדבר האב דברי רצוי שמחמת אה

ותנחומין לבנו, לאחר שמייסרו. כי מסתבר שהדיבורים האלה שמדבר האב לבנו אינם סתם הבעת רגשי האב 

הוא ענין המצטער על זה שהיה נאלץ להכות את בנו האהוב לו. זה אינו מסתבר. כי הלא הנמשל בענין הזה 

היסורים שמביא הקב"ה על כלל ישראל או על יחידים מישראל וברור הוא שכל רצונו יתברך הן ביסורים והן 

בתנחומים הוא להחזיר את האדם והעם למוטב. וא"כ, יש להבין איזה טובה הוא לבן, כשאביו מדבר לו 

 תנחומין לאחר שמייסרו. 

כן מתוך אהבה ורצון שיטיב דרכיו, מ"מ יש סכנה מסויימת והנה אע"פ שהאב המעניש מייסר את בנו, עושה 

בדבר. כי הבן עלול ח"ו להשבר לגמרי מכאב המכות שהוכה מאביו, ולהתייאש לגמרי מלהיות טוב וא"כ 

למרות רצונו של האב להטיב עם בנו ע"י זה שמייסרו, למעשה תצא רעה ולא טובה. ומזקנים נתבונן כמה 

ברים א ג( ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר חודש באחד לחודש דבר משה אל בני זהירות נהגו בזה. כתיב )ד

רש"י )מהספרי( מלמד שלא הוכיחן אלא סמוך למיתה. ממי למד. מיעקב, שלא הוכיח את  ', פי'ישראל כו

בניו אלא סמוך למיתה אמר ראובן בני אני אומר לך מפני מה לא הוכחתיך כל השנים הללו כדי שלא תניחני 

. ע"ש. ואע"פ שבודאי מוכיח האב את בניו כל ימי חייו, אמנם בענין כה חמור כזה 'ותדבק בעשו אחי וכו ותלך

שבנו בכורו יפסיד את הכהונה ואת המלכות, חשש יעקב אבינו פן לא יוכל בנו לקבל דברים אלה, וימרוד בו 

סמוך לפטירתן. היינו טעמא, ח"ו, וילך לעשו אחיו, וכן משה ויהושע ושמואל שלא הוכיחו את ישראל אלא 

 שחששו שענינים כה חמורים לא יוכלו לקבלם ישראל בחייהם וא"כ יקלקלו ח"ו בתוכחתם במקום לתקן.

 )מלמעשה ואתחנן(

 דרכי החינוך באשר משפטו שם פעלו

 במרים נתקיים באשר משפטו שם פעלו ונוסיף מדברי הרב חיים שמולאביץ זצ"ל 
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ודד, בה מודדין לו. ושם )ט:( וכן לענין הטובה, מרים המתינה למשה שעה תנן בסוטה )ח:( במדה שאדם מ

אחת שנאמר )שמות ב( ותחצב אחתו מרחק לפיכך נתעכבו לה ישראל שבעה ימים במדבר שנאמר )במדבר 

)שם יא.( דלאו דוקא נקט שעה אלא שליש שעה או רביע דקתני  'יב( והעם לא נסע עד האסף מרים ובתוס

 בה מרובה ממדת פורענות על אחת חמש מאות עד כאן.בתוספתא מדה טו

שם היה גם המקום  -ונמצא שדוקא במקום זה שבאו להעניש את מרים על שדיברה במשה שלא כהוגן  

לשלם לה את גמולה הטוב על שהמתינה לו רבע או שליש שעה כשהיה תינוק. וככל שגדל העונש שהיתה 

גם גדל שכרה בזה שכל בית ישראל עם ענני הכבוד והמשכן הרי באותה מדה  -מצורעת במשך שבעה ימים 

והבאר המתינו למרים במשך אותו הזמן )עיין בתרגום יונתן ב"ע( איזה כבוד גדול חלק לה הקב"ה בד בבד עם 

העונש הגדול שנענשה. וזהו כמו שמצינו ביבמות )עח:( שדרש ריש לקיש מאי דכתיב )צפניה ב( בקשו את 

באשר משפטו שם פעלו ופירש רש"י באשר משפטו במקום שדנים את  -משפטו פעלו  כל ענוי ארץ אשר 'ה

האדם שם מזכירים פועל צדקותיו עיין שם שמטעם זה כאשר הזכיר הכתוב את חטאו של שאול שגרם 

להפסקת פרנסתם של הגבעונים שם נזכרת גם תביעה על כך ששאול לא נספד כהלכה וכמו כן מתבאר גם 

ם דבאותו מקום שהיא נתבעת על הדיבור במשה שם הוא גם המקום לכבדה ולשלם לה כן כאן בהך דמרי

שכר המעשה הטוב שעשתה למשה בשליש או רבע שעה וכנגד זה גדל שכרה פי חמש מאות פעם יותר 

 (קסד 'תשלום של מדה טובה פי חמש מאות פעם וזהו באשר משפטו שם פעלו )מעדני שמואל עה"ת ב עמ

 ה הקדמת כבוד לתוכח

  שאל אביך ויגדך ח"ב(הובא בספר מסופר על הגאון רבי ישראל מסלנט זצ"ל, )ועוד יש לבאר עפ"י מה ש

שפעם אחת נקלע לביתו רב גדול אחד ממכריו ומיודעיו. לאחר שהסבו יחדיו שעה ארוכה קם הרב האורח 

שהוסיף הרב האורח על מנת לצאת לדרכו. והנה הוא רואה שגם רבי ישראל מכין את עצמו ללכת מביתו. כ

 ישראל נושא עמו סכום כסף הדבר עורר בו ענין עד שפנה אליו ושאלו לפשר הדבר.  'להתבונן הבחין כי ר

 :חזר האורח ותמה .ואני הולך עתה לפרוע את החוב ,מעות אלה שייכים לאדם אחד :ישראל ואמר לו 'ענה ר

 י שליח? הרי אפשר לשגר הכסף על יד ,מדוע צריך כבודו לטרוח בעצמו

אמר לו הרב בדרך צחות אילו  .מוטל עלי על פי דין חיוב לעשות זאת דוקא בעצמי :ישראל לדעתי 'ענה ר

ישראל  'השיבו ר .גם אני הייתי יודע דין זה .היה לדין זה איזה שהוא מקור בש"ס או בפוסקים הקדמונים

הפציר הרב האורח וביקש  .ת הלכה זואולם בש"ס שלנו נמצא ,ה נמצאזאולי בש"ס שלכם אין דין  :בבדיחותא

  .שיבאר לו היכן כתובה הלכה זו
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אל שאול ואל בית הדמים  'ויאמר ה ,'ויבקש דוד את פני ה' (שמואל ב כא א)על הפסוק  :ישראל 'אמר לו ר

 'ואל בית הדמים'שלא נספד כהלכה,  - 'אל שאול' ח:(יבמות ע)דרשו חכמינו  'על אשר המית את הגבעונים

. והגמרא שם שואלת, והרי יש כאן שני דברים שסותרים אחד את השני, מצד 'שר המית את הגבעוניםעל א -

שבהריגת הגבעונים, ובאותה עת ממש תובע הקדוש  'חילול ה -אחד עומד שאול כנאשם באשמה חמורה 

ברוך הוא את בני ישראל כנאשמים על שלא ספדו את שאול כהלכה. דוקא בעת עמידתו לדין כנאשם 

מזכירים את מעשיו הטובים ולא מתעלמים מהם. זאת על שום מה? כדי שאם ייענש יוקל עונשו על פי מידת 

כל ענווי  'בקשו את ה'הרחמים, שהרי נתגלה שאין כולו רע חס ושלום אלא תוכו רצוף טוב. ואמר ריש לקיש 

ם: במקום שדנים האדם, , ופירש רש"י ש'באשר משפטו שם פעלו' -)צפניה ב ג(  'הארץ אשר משפטו פעלו

 שם מזכירים פועל צדקותיו. 

מה הן מידותיו של הקדוש ברוך הוא שבהן הוא מנהיג  -המשיך רבי ישראל מסלנט ואמר  -רואים מכאן 

את עולמו ואת הבריות. דוקא בשעה שהוא יתברך פוקד עוונו של אדם ומעורר אליו את מידת הדין, באותה 

וב אשר עשה. ולפיכך כאשר באו לקטרג על מה שעשה שאול לגבעונים שעה הוא מזכיר גם את פועלו הט

 מישראל על שלא נספד שאול כהלכה, אף על פי שעבר זמן רב ממות שאול.  'תבע ה

מאחר  -סיים רבי ישראל את דבריו  -ואם זוהי דרכו של בורא עולם, חייבים גם אנו ללכת בדרכיו, ולכן 

להוכיח אותו, מחובתי גם לכבדו כפי המגיע לו לפי דרגתו הנישאה. שבדעתי ללכת עכשיו אל חכם אחד כדי 

 .זוהי איפוא הסיבה מדוע אני מקפיד ללכת בעצמי כדי לתת לו את מעותיו

 

 חשוב אתה כעולם מלא –מחר יהיה מאוחר  -ינג ולקחיו 'מצ

מול  ינג להציל מוסדות מחובות שנצטברו עליהם וכדומה, כשיש נדיב'לאחרונה התפשט שיטת המצ

התרומה שנכנסת, וכל שקל או דולר שתורם נכפל ממילא, וכל אחד מרגיש אחריות להגיע אל היעד הנכסף 

שעות )או יותר( לשם זה, כולם מתאחדים  36ולהציל את המוסדות, ובאם לא הכל נופל ח"ו. מקדישים 

ית ליה", מסלקים במלחמת מצוה, ויוצאים לדרך. כשכל אחד "חברך חברא אית ליה, חברא דחברך חברא א

אל הצד לכמה ימים, והתוצאות מבורכות, בעז"ה.  וב"ה מצליחים לאסוף מיליונים נתבונן  'בושה'את המושג 

 ינג מה סוד ההצלחה 'מתוך דברי ההסבר של החברות שמפעילות את המצ
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 א. מחר יהיה מאוחר

שוב על זה, כפתרון לזה בדרך כלל אדם שמעונין להתחמק לא נעים לו  לסרב ואומר תבוא מחר, נח א.

שעות וכיו"ב ומי שאומר שיתקשרו אליו מחר מסבירים לו שמחר יהיה  36מגבילים מראש את המגבית ל

 מאוחר וחבל זה לא יוכל לעזור לנו.

 רק לא היום 'שיטת עמלק זה מחר תעבוד את ה

אמר משה אל יהושע "ויאומר רבי יוסף חיים זוננפלד הסבר נפלא על הפסוק:  'כן צריך להיות בעבודת ה

שכוונת משה רבינו הייתה על סוג  - בחר לנו אנשים  וצא הלחם בעמלק מחר אנכי נצב על ראש הגבעה"...

כלומר, כל  -מסוים של "עמלק" ששמו "מחר", שתפקידו לקרר את האדם מהתלהבותו בעשיית המצוות 

עמלק הקרוי "מחר" ואומר לו:  התחזקות וכל דבר טוב שאדם מקבל על עצמו לעשותו... בא אותו סוג של

נגד סוג כזה  -"בסדר! הכל טוב ויפה... אין שום בעיה! אבל רק ממחר תתחיל... מחר... מחר... לא היום!" 

כי מי שליבו בוער בעבודת  'מסוכן של עמלק צווה יהושע להילחם! ויסודם של דברים זה קרירות בעבודת ה

 לא מחכה למחר. 'ה

המתין למשה בתחתית ההר ארבעים יום כדי שח"ו לא יפסיד דקה מלימוד אצלו לכן נבחר דווקא יהושע ש

 אין כזה דבר מחר

והתעכב ', שכמשה רבינו עלה אל הר האלוקים ויהושע נטה שם אוהלו ולכן דווקא יהושע נבחר להילחם

, 'שם כל ארבעים יום שכן מצינו שכשירד משה וישמע יהושע את קול העם ברעה למדנו שלא היה עמהם

וצריך  להבין למה יהושע נשאר הרי כל מה שירד המן זה רק במחנה ישראל ולא היה אמור לרדת לו מן רק 

נעשה לו נס וירד לו מן. ועוצמת הנס נחשבת שירד לו מן כנגד כל ישראל עד כדי כך קשה לשנות מדרך הטבע. 

הטריח את הקב"ה. ותירצו  שכתוב לחם אבירים אכל איש זה יהושע שירד לו מן כנגד כל ישראל. אז למה

שחשש שמא יתעכב ולא היה שווה לו להסתכן ושוה לו לחכות ארבעים יום כדי שלא לקחת שום סיכון כלפי 

 תורה )וע"ע תירוץ על זה בלמעשה ויקהל(

 מה מחפש הרב מבריסק בשעת ההפצצות

ה מרן הגרי"ז טרוד פעם אחת בימי מלחמת העולם, בשעת ההפצצות, והיו הימים ימי ערב חג הסוכות, הי

, כפי שהיה מהדר בכל שנה, והיה שם עמו הגר"מ זמבא הי"ד, ושאלו 'בריסקער הדסים'כולו בחיפוש אחר 

האם במצב כזה שהדעת נתונה לטרדות הקיום וההצלה, אין מקום להקל מעט, ולהסתפק בהדסים הכשרים 

 מעיקר הדין.
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שהוא דורש ממנו עכשיו באופן פרטי, רק דבר אחד,  והשיבו הגרי"ז, הרי אם הבורא עולם היה אומר ליהודי

כשהוא מצוי בעת מלחמה, היה מחפש הדסים הכי מהודרים,  'שיקח הדסים מהודרים, הרי ודאי כל אחד, אפי

 רק לנו אין הרגשה זו בשביל כמה מניעות.

 א. לא מרגישים שהקב"ה הוא בעצמו מצוה אותנו.

 ב. שאמר זאת לכל כלל ישראל. 

 המצוה היחידה. ג. זה לא 

 ד. שציוה כן לפני אלפי שנים.

 ה. שזה לא הפעם הראשונה והיחידה שאנו מצווים במצוה זו.

אך התורה לימדתנו סיים הגרי"ז, שבכל מצוה ומצוה, צריך להרגיש כמו שהיה ציווי פרטי אליו היום. ודבר 

אנכי ]הקב"ה בכבודו זה למדנו ממה שכתוב בפרשת קריאת שמע הדברים האלה ]רק מצוה זאת[ אשר 

ובעצמו[ מצוך ]רק אותך[ היום ]ולא לפני אלפי שנים[, ולכן כל יום יהיו בעיניך כחדשים, ואין שום נפ"מ בזה 

שנצטוה כבר בשנה שעברה. ואם היינו מרגישים כך בכל מצוה לא היה לנו כל בעיה לקיים כל מצוה, אפילו 

 רק יא עי"ש[במצב הכי קשה. ]ומעין זה כתב הח"ח באהבת חסד פ

והיו הדברים 'רלח( מפרש כך את הפסוק )דברים ו ו(  'החפץ חיים זצ"ל )על התורה, פרשת ואתחנן עמ

, שאתה היחיד שקיים 'מצוכם'ולא כתוב בלשון רבים  'אשר אנוכי מצוך'רק הדף הזה שבו אתה עוסק,  'האלה

על 'לקיים זאת, ואז מובטח שיהיו הדברים , יש לך רק את היום העכשוי שבו יכול 'היום'בעולם ומצווה על כך, 

 , תוכל להתרכז בהם ולהצליח. 'לבבך

וכך הדבר בכל מעשה ומעשה, וכגון כשעושה חסד עם רעהו, יחשוב בלבו שחברו הוא היחיד בעולם שנצרך 

לעזרה, והוא עצמו היחיד בעולם היכול לעזור לו, ושעה זו היא ההזדמנות האחת והיחידה לעזור. כך יוכל 

 'התרכז ולהצליח לפעול את מעשה ההטבה בשלימות. וע"ע בזה באריכות בשפתי חיים )מידות ועבודת הל

 ב מנוחת הנפש(  

 וכן מבואר בתורה ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה )דברים יא כו( 
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וקללה, את אנכי נותן לפניכם היום ברכה ', ומסיים בלשון רבים 'ראה'וצריך ביאור מה שפתח בלשון יחיד 

 , וכבר עמדו בזה המפרשים.'וגו 'הברכה אשר תשמעו

אלא ביאר רבינו אליהו ברוך פינקל זצ"ל שבאמת היתה ראויה כל הפרשה ליכתב בלשון רבים, כיון 

שנאמרה לכל ישראל, אלא נקט בלשון יחיד ברישא דקרא, לאורויי לן שיש בכלל זה אמירה לכל אחד ואחד 

 ו מקבלת משנה תוקף, כאשר האדם יודע שיש התיחסות פרטית אליו. וכמבוארבאופן פרטי, אשר הדגשה ז

 בתוספת מפרשת ראה( קדושים)מלמעשה פרשת 

 ב. חשוב אתה כעולם מלא בלעדיך אין כלום

ב. בדרך כלל האדם לא משתכנע לתרום, כי אומר מה אני כבר יכול לתת שקל למי זה יעזור. מה עשו אומרים 

גובים בלא"ה לא יגבו דהיינו שהמאה שקל שלך זה ₪ מיליון  70כפול ורק אם נגיע ללו שכל שקל שלו שווה 

העמידו סיפוק ₪ דהיינו שעל יצר הרע של מאה ₪ ולך להוציא זה נחשב רק מאה ₪ אלא מיליון ₪ לא מאה 

 כלום. בזה זה מכריע, כל הרעיון הוא בשבילי נברא העולם חשוב אני כעולם מלא בלעדיך אין ₪ מיליון  70של 

 יכולה למנוע את עידי נפשות מלהעיד עדות שקר 'בשבילי נברא העולם'רק ההכרה ש

סנהדרין )לז א(: "כיצד מאיימין את העדים  'חיים שמואלביץ זצ"ל את גודל חשיבותה שאמרו בגמ  'מבאר ר

חת מישראל, לפיכך נברא אדם יחידי, וללמדך בזה: שכל המאבד נפש א 'שלא יעידו שקר? על עידי נפשות וכו

מעלה עליו הכתוב כאילו איבד עולם מלא, וכל המקיים נפש אחת מישראל, מעלה עליו הכתוב כאילו קיים 

]סנהדרין יב ג[  לשון הרמב"םומבואר ב לפיכך כל אחד ואחד חייב לומר "בשבילי נברא העולם",  עולם מלא.

דיני נפשות, היו יודעין שלא כדיני  "וכיצד מאיימין על שזה חלק מהאיום שמאימים על העדים שכתב וז"ל

ממונות דיני נפשות, לפיכך נברא אדם יחידי בעולם ללמד שכל המאבד, וכל המקיים, כאילו קיים עולם מלא. 

הרי כל באי העולם בצורת אדם הראשון, לפיכך כל אחד ואחד יכול לומר בשבילי נברא העולם". ופרש"י שם 

הרי שהרגשת    וימשוך ממנה.  'אחת'ד את עצמי מן העולם בעבירה כלומר: חשוב אני כעולם מלא, לא אטרי

הגדלות של האדם שבשבילי נברא העולם  "וחשוב אני כעולם מלא", תגרום לו שלא לרדת ממדרגתו, ואף 

העדים הללו שהגיעו לדרגה פחותה כזו שעומדים להעיד עדות שקר ולשפוך דם נקי, כיון שיתבוננו בגדלות 

 חטא ויחזרו בהם מלהעיד שקר . האדם ימנעו מן ה
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 כז כוחו וחשיבותו של היחיד השלם 'ילקוט יוסיף לקח בראשית עמ

לא טוב היות האדם לבדו אעשה לו עזר כנגדו כ יח מבואר כאן אומר הגרמ"ש שפירא זצ"ל בספרו זהב  

זה לא היה  משבא שהטעם ליצירת חוה היה רק משום שלא טוב היות האדם לבדו ויש לתמוה וכי לולי טעם

צורך ביצירת חוה הרי מציאותה הינה הכרחית להעמדת תולדות כדי לקיים את תכלית הבריאה בקבלת 

התורה שהיא התנאי לקיום מעשי בראשית ראה שבת פח ועוד אמרו במסכת אבות פרק ו כל מה שברא 

בלת עול מלכות הקב"ה בעולמו לא בראו אלא לכבודו שנאמר כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו והיינו ק

שמים אם כן איך תתקיים תכלית הבריאה של קבלת התורה ומלכות שמים אם לא על ידי בני אדם וחוח 

בעקבות קושיות אלו אמר מרן הרב מבריסק זצ"ל שאכן להקב"ה די באדם אחד שלם בעבודתו יתברך שיקבל 

ל השכינה יכולה להתקיים גם עול תורה ועול מלכות שמים ובו לבדו תתקיים תכלית הבריאה כי המרכבה ש

על ידי אדם יחידי ובלבד שיהיה שלם באמת אין לשער את גודל מעלת היחיד השלם אחד ויחיד כזה שקול 

אלפים כבר מתחילה נאמר על אבינו הראשון אברהם ישעיהו נא הביטו אל צור חוצבתם ואל מקבת בור  כנגד

חד קראתיו מבואר כאן שאבינו זה היה יחיד ובו נוקרתם הביטו אל אברהם אביכם ואל שרה תחוללכם בי א

שיהיה ראש ושורש לעם ישראל וכמו שאמרו חז"ל למה נקרא שמו אברהם העברי שהוא עומד בעבר  'בחר ה

אחד וכל העולם כולו מעבר אחד ולא ביקש הקב"ה רוב עם כי אם את היחיד השלם ומיחיד זה יצא רוב ברכה 

רכהו וארבהו אברהם אבינו היה ראוי לברכה וממילא יצא ממנו ריבוי כמו שנאמר בהמשך הפסוק דלעיל ואב

וברכה אמנם זאת יש להדגיש שמעלת היחיד היא רק אם הוא אדם שלם וראוי לברכה כמו שאמרו חז"ל שיר 

השירים רבה ח יא על אברהם אחרי שמסר נפשו ליפול לכבשן האש אם חומה היא נבנה עליה טירת כסף 

איתן כחומה שעומדת בפני המלחמות ואינו מוותר על אמונתו וימסור נפשו על  אמר הקב"ה אם אברהם

קדושת השם אזי נבנה עליה טירת כסף נצילנו ונבנה אותו בעולם ונוציא ממנו את עם ישראל אבל אם דלת 

היא שהוא דל ומיטלטל כמו דלת לכאן ולכאן איני משגיח עליו אלא לשעה אחת הדברים נפלאים הרי מדובר 

אחרי שאברהם אבינו כבר עמד בכל הנסיונות באור כשדים ועמד נגד העולם כולו באמונתו וכן עמד בכל  כאן

בעולם וכמו כן מסר נפשו ליפול בכבשן האש בגזירת נמרוד הרשע  'הרדיפות שנרדף על שהפיץ את ייחוד ה

נפשו על ייחוד ה לא הרי שגם אברהם אבינו שמסר  'עם כל זה עדיין אמר הקב"ה אם הוא איתן כחומה וכו

היה זוכה לריבוי ולברכה אם לא היה איתן בחומה הוא אשר אמרנו שדי באחד היחיד שממנו תבוא התשועה 

 ובלבד שיהא שלם ולא מיטלטל לכאן ולכאן

 "בשבילי נברא העולם" יתכן שאברהם אבינו וכל שאר הקדושים נבראו בשבילך

". הביטוי הזה, אם חושבים עליו לרגע, הוא ביטוי עצום, "כל אחד ואחד חייב לומר; בשבילי נברא העולם

מרעיש, מקשה הרב שמשון דוד פינקוס בספרו )תפארת שמשון במדבר( ולכאורה אינו מובן, כל אחד מאיתנו 
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עשר -בעצם אומר; הקב"ה ברא את העולם, את אברהם אבינו, את יצחק אבינו, את יעקב אבינו, את שנים

הכול בשבילי! והנה אומרים  -את אהרון הכהן, את החפץ חיים ואת כל העולם השבטים, ואת משה רבינו ו

חז"ל שכל יהודי צריך לומר שלא רק דוד המלך, אלא אפילו האבות הקדושים, השבטים, הנביאים, זקני 

 את כולם ברא הקב"ה בשבילו. הייתכן?!  - 'הסנהדרין וכו

 לכל יהודי מעלה ייחודית 

לא זה איננו יכולים, ועלינו לקבלו כדבר סתום, ומכל מקום ננסה להגדיר את הדברים ליישב לגמרי עניין מופ

בצורה הבאה; לכל יהודי יש בתוכו בחינה, נקודה, שבה הוא מיוחד, חד בדרא. למשל, ישנו אדם שהוא בעל 

ר. אבל הבנה בהירה בגנות הכעס. ייתכן שבעניין השבת או בעניין לימוד התורה  הקדושה הבנתו חלשה ביות

אם הוא רואה אדם כועס, בעיניו הוא נראה מגונה ושפל כל כך. שהוא פשוט אינו מסוגל להבין זאת. או ישנה 

אישה שכאשר שכנה שלה יולדת בשעה טובה, היא מרגישה שהיא מוכרחת לשלוח לה עוגה או להיכנס 

שבעיניו נראה פשוט, אך לא לעזור לה עם הילדים, לא שייך אחרת. וכך הוא אצל כל אדם, לכל אחד יש דבר 

כל מה שבעיניו פשוט גם בעיני השני נראה פשוט כל כך. הדברים עמוקים הרבה יותר ממה שאנחנו חושבים. 

לכל אדם ישנה נקודת הקדושה שלו, איך הוא אוהב את הקב"ה ואיך הקב"ה אוהב אותו. הקב"ה ברא כל 

ל ילד היא אוהבת בנוסח אחר, ולא שילד אחד היא יהודי בתור בן יחיד. אם אמא תתבונן רגע, היא תראה שכ

אוהבת יותר מילד אחר. אלא שזה סוג אהבה שונה, כמו שאם ישאלו אדם את מי  הוא אוהב יותר, את אבא 

או את אמא, יאמר שאינו מסוגל לענות על שאלה כזו, אך ברור לו שאלו שני סוגי אהבות; הוא אוהב את אביו 

וכמו כן הוא אוהב את האח לא כמו שהוא אוהב את האח השני. הקב"ה אוהב  לא כמו שהוא אוהב את אימו,

כל יהודי. כי כל יהודי אצלו הוא ילד אחר, כל יהודי הוא בן יחיד. הקב"ה אוהב את עם ישראל לא בכללות 

כעם; כלפיו עם ישראל בנוי מיחידים, והקב"ה רואה נקודת מעלה מיוחדת אצל כל יהודי. הקב"ה נתן לכל 

את מעלתו המיוחדת, את נקודת הטוב שלו שבה הוא מיוחד, ומחמת נקודה זו הקב"ה אוהב איתי, כאן  אחד

מתבטא יופיו של האדם, עד כדי כך שהקב"ה כביכול אומר; "אני אוהב אותך כל כך. שהייתי בורא את כל 

 העולם כולו בעבורך". 

 קדש עצמך במותר לך -לא להיות נבל ברשות התורה

אלוקיכם" )ויקרא יט, ב( וכתב  'דת בני ישראל ואמרת אליהם קדשים תהיו כי קדוש אני ה"דבר אל כל ע

הרמב"ן: אבל הפרישות היא המוזכרת בכל מקום בתלמוד שבעליה נקראים פרושים והענין כי התורה הזהירה 

ציאה )כתב לשון מימצא בעריות ובמאכלים האסורים והתירה הביאה איש באשתו ואכילת הבשר והיין א"כ 

מקום להיות שטוף  בעל התאוה ואין מציאה אא"כ יש חיפוש דהינו שבעל התאווה מחפש איך לפרוץ גדר(
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בזימת אשתו או נשיו הרבות ולהיות בסובאי יין בזוללי בשר למו וידבר כרצונו בכל הנבלות שלא הוזכר איסור 

ורים שאסר אותם לגמרי וצוה זה בתורה והנה יהיה נבל ברשות התורה לפיכך בא הכתוב אחרי שפרט האיס

ויקדש עצמו מן היין במיעוטו כמו שקרא הכתוב )במדבר ו ה(  'בדבר כללי שנהיה פרושים מן המותרות וכו

הנזיר קדוש ויזכור הרעות הנזכרות ממנו בתורה )בראשית ט כא( בנח ובלוט וכן יפריש עצמו מן הטומאה 

ה יח( בגדי עם הארץ מדרס לפרושים וכמו שנקרא הנזיר אע"פ שלא הוזהרנו ממנה בתורה כמו שהזכירו )חגיג

קדוש )במדבר ו ח( בשמרו מטומאת המת גם כן וגם ישמור פיו ולשונו מהתגאל ברבוי האכילה הגסה ומן 

הדבור הנמאס כענין שהזכיר הכתוב )ישעיהו ט טז( וכל פה דובר נבלה ויקדש עצמו בזה עד שיגיע לפרישות 

לא שח שיחה בטלה מימיו באלו ובכיוצא בהן באה המצוה הזאת הכללית אחרי כמה שאמרו על רבי חייא ש

שפרט כל העבירות שהן אסורות לגמרי עד שיכנס בכלל זאת הצוואה הנקיות בידיו וגופו כמו שאמרו )ברכות 

נג( והתקדשתם אלו מים ראשונים והייתם קדושים אלו מים אחרונים כי קדוש זה שמן ערב כי אע"פ שאלו 

מדבריהם עיקר הכתוב בכיוצא בזה יזהיר שנהיה נקיים וטהורים ופרושים מהמון בני אדם שהם מצות 

מלכלכים עצמם במותרות ובכיעורים וזה דרך התורה לפרוט ולכלול בכיוצא בזה כי אחרי אזהרת פרטי הדינין 

ית הישר והטוב בכל משא ומתן שבין בני אדם לא תגנוב ולא תגזול ולא תונו ושאר האזהרות אמר בכלל ועש

)דברים ו יח( שיכניס בעשה היושר וההשויה וכל לפנים משורת הדין לרצון חבריו כאשר אפרש )שם( בהגיעי 

למקומו ברצון הקב"ה וכן בענין השבת אסר המלאכות בלאו והטרחים בעשה כללי שנאמר תשבות ועוד 

ם לומר שאנחנו נזכה לדבקה בו אלהיכ 'וטעם הכתוב שאמר כי קדוש אני האפרש זה )להלן כג כד( בע"ה 

 והנה זה כענין הדבור הראשון בעשרת הדברות )שמות כ ב( עד כאן לשונו.  בהיותנו קדושים

המסילת ישרים )בסוף פרק יג בביאור מידת הפרישות( הרי לך הכלל האמיתי: כל מה שאינו מוכרח  כותב

ח לו מאיזה טעם שיהיה כיוון שהוא מוכרח לאדם בענייני העוה"ז ראוי לו שיפרוש ממנו, וכל מה שהוא מוכר

לו אם הוא פורש ממנו הרי זה חוטא. הנה זה כלל נאמן, אך משפט הפרטים על פי הכלל הזה אינו מסור אלא 

אל שיקול הדעת. עכ"ל. שכדי לדעת מה מוכרח לאדם ומה בגדר מותרות צריך לזה שיקול דעת גדול. משום 

 ח אותם. שברוב הדברים האדם מרגיש שהוא מוכר

זה שכתב המסילת ישרים נוגע לכל דבר. למיעוט שינה, ללבוש האדם, לאכילה, ולכל הנאות העוה"ז,  כלל

. ומה שלא מוכרח שזה 'בכל דבר צריך לדעת מה מוכרח לאדם, שמזה אין לזוז, כיוון שזה לצורך עבודת ה

 בגדר מותרות, ומזה למעט עד מה שמוכרח, ובזה נקיים "קדושים תהיו". 

 כיצד נברר מה כן מוכרח ומה לא

קנו סק"ב( כתב שלא יעשה מלאכתו עיקר, אלא יעשה רק כדי פרנסתו. אך בזה גופא צריך  ')בסי המשנ"ב

שיתבונן בעצמו מה הוא  והעיקרזהר מפיתוי היצר שמפתהו שכל היום צריך השתדלות על הרווחה זו. להי
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( שהמודד לדעת מה מוכרח ומה לא. "יתבונן 'הכרח האמיתי שאי אפשר בלעדיו. וכתב בשער הציון )אות ג

הוא הכרח". שאם היה אילו הוא היה מתחייב לזון את חבירו ולהלבישו לפי ערכו. מה היה אומר אז, איזה דבר 

אומר לו חבירו, אני רוצה פלאפון, היה אומר לו בשביל מה לך פלאפון, אתה יכול להסתדר עם טלכרט. ואם 

היה מבקש לאכול סוג בשר משובח, היה אומר לו הרי אפשר להתקיים גם מלחם וחמאה. וכן על זו הדרך. 

וף האדם. ומה לא הכרחי שזה בגדר מותרות, וזוהי הדרך בכל דבר לדעת מהו הדבר ההכרחי שאותו צריך לג

  ומזה למעט ולהתקדש.

 קושיות 

איזה נתינת טעם יש בזה שתהיו קדושים כי קדוש אני, וכי יתחייב הדבר ליציר כפיו  א.. וצ"ב 'כי קדוש אני וגו

 להדמות לקונו, והלא יש הרבה דרגות באלוקי ישראל שאינם מושגים בישראל. )אור החיים(

 למה יתחייב הכתוב לתת טעם. )אור החיים(ועוד   ב.

למה דווקא בקדושים שמדבר על דרגות גבוהות שמתאימים ליחידי סגולה נאמר בהקהל אל כל עדת   ג.

ובתו"כ אמרו לפי שפרשה זו רוב גופי התורה תלויים בה נאמרה בהקהל. אך זה גופיה צ"ב למה רוב גופי תורה 

 תלויים בה 

פינחס בן יאיר  'ה הרי הדרך להגיע לקדושה ארוכה וכמבואר בברייתא של רועוד למה התחיל בקדוש ד.

י שעוסק בה ועוד שרואה ומבין אזהרות שבה ונשמר, מביאה לידי זהירות. זהירות ''ע -)עבודה זרה כ:(: תורה 

זריז ונשמר קודם לכן שלא תבוא  -כשהעבירה באה לידו זהיר להשמר שלא יכשל, מביאה לידי זריזות  -

אף מדבר המותר פורש  -נקי מהחטא. נקיות מביאה לידי פרישות  -ירה לידו. זריזות מביאה לידי נקיות עב

צח ומלובן, ומעלה יותר גדולה מנקיות. טהרה מביאה לידי  -להחמיר על עצמו. פרישות מביאה לידי טהרה 

. קדושה ה לידי קדושהיראת חטא מביאחסידות. חסידות מביאה לידי ענוה. ענוה מביאה לידי יראת חטא. 

 להשרות עליו שכינה. -מביאה לידי רוח הקודש 

 קונטרס הנכבדות

 שבא להדריך איך יגיע האדם לכל הדרגות של קדושה נכבדות

ואפשר לבאר שאין זה נתינת טעם רק בא להדריך איך יגיע האדם לקדש עצמך במותר לך רק אם ידע 

ל כמוני ת"ל כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם אז בכבודו ובעצמו מקדשו והיה ס"ד יכו 'מעלתו שה

 'יוכל להגיע לקדושה ומצינו שהדברים מבוארים בשערי העבודה  לרבינו יונה שזה הפתח הראשון לעבודת ה

של האדם וכדלהלן וכן נאמר בהקהל לומר שכולם יכולים להגיע לקדושה )האלשיך הקדוש נצטוה משה 
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כדי ללמדנו, שכל אדם מסוגל להשיג מדרגה גבוהה של חיי  ''ני ישראלאל כל עדת ב''להשמיע פרשה זו 

קדושה, אם ירצה בכך בכל כחו ומאודו, ואין זה עניין ליחידי סגולה בלבד.( ולפי"ז מובן למה התחיל בקדושים 

ר אבל ואין זה הדרכה איך להגיע לקדושים תהיו זה לפי הסד 'שפירושו מובדלים ובלי זה לא יתכן לעבוד את ה

פינחס בן יאיר אלא בא להראות לאדם עד היכן הוא מיכול וצריך להגיע ע"י הנכבדות  ולפי"ז מובן מה  'של ר

 לשון גופי תורה תלויים בה. שהכל תלוי בנכבדות ולא רק רוב הדברים

אלהיכם. וביאר רבינו  'אליהם קדשים תהיו כי קדוש אני ה ואמרתאל כל עדת בני ישראל  )צ"ב למה כפל דבר

כ( שאמרו כי לצד שרוב גופי התורה ''ד תו''ר פכ''ל )ויק''האור החיים טעם שכפל לומר ואמרת לדבריהם ז

ותגד, ואמר דבר  'לזה עשה בה גם כן כסדר נתינת התורה שדבר בה רכות וקשות )יתרו יט ג( כה תאמר וגו 'וכו

ואיזה נאמר בלשון קשה  והתשובה  אמירה רכה, אבל עדיין צ"ב איזה דבר נאמר בלשון רכה ואמרתלשון קושי 

כל הציוים נאמרו בלשון קשה והקדושים תהיו כי קדוש אני שזה הדרכה איך להגיע למעלת הקדושה שזה 

 הנכבדות נאמר  בלשון רכה(

 איך מגיע לנכבדות 

 ומעלת אבותיו שיכיר האדם ערך עצמומה הפתח הראשון בעבודת השם 

)נדפס לראשונה מכתב  ''שערי העבודה''ל בפתח ספרו ''אלו הם דבריו הקדושים והנוראים של רבינו יונה ז

ויכיר מעלתו ומעלת  , שידע האדם העובד ערך עצמו,הפתח הראשון הוא''ק( וז"ל: ''ז לפ''יד בשנת תשכ

אבותיו, וגדולתם וחשיבותם וחיבתם אצל הבורא יתברך. וישתדל ויתחזק תמיד להעמיד עצמו במעלה ההיא 

ולהתנהג בה תמיד, בכל יום ויום יוסיף אומץ לקנות מעלות ומדות אשר יתקרב בהם לבוראו וידבק אליו. ואם 

שו אבותיו מדרכיו וממעשיו כפי כוחו והשגת היה ראשיתו מצער, אחריתו ישגא מאוד. ויעשה אשר לא יב

ידו. ויצא לו מזה כי כאשר יתאוה תאוה ויעלה בלבבו גאוה לעשות דבר שאינו הגון, יבוש מעצמו ויבוש 

מאותיו, וישיב לנפשו ויאמר אדם גדול וחשוב כמוני היום שיש בי כמה מעלות טובות רמות ונשאות, ושאני 

 ה הרעה הגדולה הזאת וחטאתי לאלקים ולאבותי כל הימים.בן גדולים בן מלכי קדם, איך אעש

 גודל האסון של מי שלא יודע ערך עצמו  

נקל יהיה בעיניו ללכת בדרכיו הפריצים להגלות נגלות כאחד ואם חלילה וחס לא יכיר מעלת ומעלת אבותיו, 

, על כן שו ערך בעיניו. כאשר אמר המשל, כל מי שאינו מתבייש מנפשו אין לנפהנבלים למלאת תאותו בחיקו

האיש העובד ישתדל תמיד להשיג ערכו וערך הצדיקים והחסידים, ומעלתם חשיבותם וחבתם לפני השם יתברך 

כאשר יעבוד כמותם כל ימי חייו ועתותיו  ודבקותם, ויבין וישכיל וידע כי יוכל להשיג מעלתם וחשיבותם,

file:///C:/Users/POSEIDON/Documents/ToratEmetUserData/Temp/his_temp_3_3.htm%23שיכיר%20האדם%20ערך%20עצמו!
file:///C:/Users/POSEIDON/Documents/ToratEmetUserData/Temp/his_temp_3_3.htm%23שיכיר%20האדם%20ערך%20עצמו!
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אליך הדבר מאוד בפיך ובלבבך לעשותו, כי האל יתברך  כמו שנאמר כי קרוב כפי כוחו והשגתו.ושעותיו ורגעיו 

ל לא עבדוהו כי אם לפי כחם ''ה וגם האבות ז''אינו מבקש מבני אדם כי אם לפי כחם כאשר יתבאר בע

 ל.''והשגתם, עכ

 אוי ואבוי לאדם שאינו מכיר מעלותיו כי אפילו את כלי עבודתו אינו מכיר

אוי לו לאדם שאינו מכיר ליקוי נפשו, שהרי ירוחם ממיר " 'של ר קס"ט מביא בשמו 'בספר עלי שור ח"א עמ

 ע"כ.  אינו יודע מה עליו לתקן, אבל אוי ואבוי לאדם שאינו מכיר מעלותיו כי אפילו את כלי עבודתו אינו מכיר" 

 מדברי החזו"א באמונה ובטחון רק עמל התורה הוא הפיתרון לשפלות הנפש 

(: שפלות הנפש יסודה בנפש ולא במעשה, והמעשים השפלים הם זרע אמונה ובטחון לחזון איש )פרק ד

השפלות הנפשי והמעשים המעידים על השפלות, שונים, מהם גסים וגשמיים כאכילה בשוק ורכיבה על 

הסוס בקרית חוצות, ומהם בלתי ניכרים כל כך כמו הדיבור בביטוים גסים ובניבול, נוח לחרף, לקלל, חדל 

ת, אינו חש לכחש ולשקר ואינו אחראי בעד אמרי פיו, אנשים כאלה אינם ראוים ללימוד הבושה וקל לדבר עזו

של בחינות המוסר המיוסד על דקות ועדינות, ולעולם לא ימצאו אלה מזור למשחתותם בלימוד המוסר, 

שפלות הנפש אינה דבר ממשי וחיובי רק אפיסה ושלילה, נטול האור של צחצחות הנפש, ואשר רפואתה 

ה בעמלה של תורה, ואור התורה מחיהו. כללו של דבר מי שחש בשפלות יעסוק בתורה הרבה עד שישנן בטוח

שכלו וילאה גופו, וכאשר יקנה תורה הרבה, והשפלות תמס תהלך, ושב ורפא לו, ואז יוסיף לקח בספרי היראה 

 לעלות למעלה למשכיל.

 )מאמר כח(  שיחות מוסרזצ"ל בספרו  הגר"ח שמואלביץאומר 

 מה גרם לשיעבוד חוסר נכבדות 

 וימת יוסף וכל אחיו וכל הדור ההוא )א,ו(  מקשה האור החיים  

 , 'לאיזה ענין חזר פ"ב להודיע מיתת יוסף וכבר השמיענו )סוף ויחי( וימת יוסף בן וגו א.

 צריך לדעת כוונת הודעת הכתוב שמתו האחים וכל הדור.  ב.

 דור לאומרו ובני ישראל. עוד מה קשר יש בין מיתת האחים וה ג.

שאם בא להודיענו פריית ורביית בני ישראל היה  'ד. עוד צריך לדעת טעם אומרו כסדר זה ובני ישראל וגו

 בני ישראל: 'לו לומר כסדר זה ויפרו וישרצו וגו

כתובים הבאים כאחת להודיע השתלשלות  'אכן ב'אלא מבאר האור החיים את סיבת השיעבוד וז"ל 

מיתת יוסף שאם היה יוסף קיים יספיק שלא ימשלו בהם  '. הא'וד וסיבותיו, והם במספר דהתחלת השעב
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מיתת האחים שכל  'המצריים הא למדת שכל זמן שיוסף קיים היו ישראל בארץ מצרים שקטים ומעונגים. ב

נ יד( ז"ל )סוטה י"ג.( בפסוק )בראשית  'זמן שאחד מן האחים קיים היו המצריים מכבדים אותן וכמו שפי

שכולן היו נפש  'כל הע 'מיתת כל הדור פי 'אחר קברו את אביו יעוין שם דבריהם. ג 'ואחיו וגו 'וישב יוסף וגו

או לצד שהיו בני דעה ואין מציאות למצריים  חשובין בעיניהם ובאמצעותם לא היה להם פנים להשתעבד בהם,

יכירו החכמה ולא יקבלו עשות להם דבר להתחכם חכמתם שמתחיל בפה רך כי היו בני הדור ההוא חכמים ו

ותמלא הארץ  'במאוד וגו 'כי אם לא היתה ההרגשה הגדולה שפרו וישרצו וגו 'ובני ישראל וגו 'בשום אופן, ד

לא היו נותנים לב לבקש תחבולות אלא ההרגש הגדול הוא הסובב באמצעות העדר המונע שהוא יוסף  'וגו

כי לא בא להודיע ענין הרבוי אלא להודיע  'ובני ישראל ולא אמר ויפרו וגוואחיו וכל הדור, ובזה נתיישב אומרו 

 עכ"ל 'כי הוא זה סובב הגלות

עוד כתב שבמיתת יוסף ירדו בני ישראל מגדולתם שמתחילה היו מעולים יותר מהמצרים ובמיתתו נעשו 

לא היו משתעבדים להם,  ובמיתת האחים ירדו למטה ממדרגתם, שהיו בעיניהם נבזים, אבל עדיין שווים להם 

ורק לאחר שמת כל הדור התחילו להשתעבד בהם. למדנו מדבריו, שאע"פ שהמצרים רשעים היו מעולם, 

מ"מ לא היו יכולים להשתעבד בישראל כל זמן שהיו ישראל נכבדים וחשובים בעיניהם, ורק כשירדו 

 ממדרגתם ונעשו מבוזים בעיניהם, התחילו לשעבדם. 

ים לדבר, האחד מצד המצרים, שלא היו מסוגלים לשעבד בני אדם שהם נכבדים וחשובים, ונראה כי שתי פנ

והשני מצד בני ישראל עצמם, שכל זמן שהיו חשובים ונכבדים בעיני עצמם, לא היו המצרים יכולים לשעבדם, 

ו עם וכך הוא דרכו של היצר הרע במלחמת -ורק כשהשפילו חשיבותם בעיני עצמם נעשו בני שעבוד וז"ל 

האדם, בתחילה הוא משתדל להשפילו בתחומי ההיתר, וכשהדבר עולה בידו, הרי האדם ברשותו להכשילו 

בכל דבר חטא ועוון. העבודה המוטלת על האדם היא להתעלות ולהיות נכבד וחשוב, וע"י כך הוא נשמר מן 

 שלא ירד ממדרגתו. החטא, שמכיון שהוא מכיר במעלתו וחשיבותו הגדולה, הרי הוא נמנע מלחטוא כדי 

 כל עבודת היצר כן היא, להקטין את האדם ולעשותו "שפל", ואז הוא מסור בידו.

ועוד שמירה יש בזה, שהרבה עבירות כרוכות בבזיון להעובר עליהן, ואם יהיו הרגשת הנכבדות והחשיבות 

 מושרשים בקרבו, ימנע על ידם מלהכשל בחטא, מחמת הבזיון שבדבר. 

ובאמת כל עבודת היצר כן היא, להקטין את האדם ולעשותו "שפל", , 'בסכנה עצומה, וכו וכל בן תורה הוא

 ואז הוא מסור בידו, וכאשר "יגבה לבו" ויקנה בנפשו מעלת הנכבדות, יברח מן השפלות כבורח מן האש. 

מעלת הנכבדות מחייבת את האדם בהנהגה שונה מאדם שאינו נכבד, ולפי"ז נראה לפרש שהאיסור של 

, כ"ג( אינו רק מצד המקום, שהוא מקום נכבד וחייבים להתנהג שם 'ולא תעלה במעלות על מזבחי" )שמות כ"
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באופן מכובד יותר. אלא הוא גם מצד האדם, שכיון שנתקרב למזבח נעשה נכבד יותר, ואינו בדין שאדם נכבד 

 יפסע בצורה שאינה מכובדת. 

ום מעלתו. מה שלגבי אחרים הוא דבר של רשות, לגביו הוא הנכבד ובר המעלה, חיובים נוספים יש לו לפי ר

דבר אסור, ואף מה שלגבי אחרים הוא מצוה ודבר גדול, לגביו, לפי רום מעלתו הוא דבר מגונה ואסור. עכ"ל.  

 חיים שמואלביץ( ')קטע זה משיחות מוסר לר

 לכן הגאולה היא נכבדות

"בצאת ישראל ממצרים", אמר רבי אלעזר הקפר: בזכות קי"ד(  'במדרש שוחר טוב )פ לפי"ז יובן מה שכתוב

.   ולכאורה אינו מובן וכי 'ארבעה דברים יצאו ישראל ממצרים, שלא שינו את שמם, ולא שינו את לשונם וכו

בזכות "שלא שינו את שמם", "ולא שינו את לשונם" יצאו ישראל ממצרים!? הגם דיש לישב כי מזה נמשך 

תישב היטב כאשר עיניו יחזו המעיין. כן הקשה החיד"א בפני דוד )פרשת מטות שמירת היהדות מ"מ אינו מ

מכס תרומת( על הטעם שלא שינו את שמם ועוד קשה קושית הכלי יקר )שמות יב ב( -פסוק ויתן משה, את

, וקשה על 'מתיא בן חרש היה דורש, )מכילתא ה.כח( לפי שלא היה בידם מצות להתעסק בהם כו 'שהרי ר

א ארז"ל )ויק"ר לב.ה( בזכות ארבע דברים נגאלו אבותינו ממצרים בזכות  שלא שנו שמם ולשונם דבריו הל

  והיו גדורין מעריות ולא היו בהם דלטורין ועי"ש מה שתירץ

 'ולדברינו יובן שאי"ז מצוה רק נכבדות שבלי זה לא שיך לגואלם ולצפות מהם למשהו ולפי"ז יובן למה ה

אסור לשבר עצם מעצמות לילה כגנבים כי אין זה נכבדות. וכן יובן למה בפסח סירב שבנ"י יצאו מפרעה ב

 לא יאות לעשות ככה, כי אם לעניי העם הרעבים'קרבן הפסח כי 

 שאין כבוד לבני מלכים ויועצי ארץ לגרור העצמות ולשוברם ככלבים,'

שאין כבוד לבני מלכים ויועצי ארץ לגרור העצמות 'המצוה.  משורשי( טזוכמש"כ רבינו החינוך )מצוה 

ולשוברם ככלבים, לא יאות לעשות ככה, כי אם לעניי העם הרעבים. ועל כן בתחילת בואנו להיות סגולת כל 

ת כהנים וגוי קדוש )שם יט ו(, ובכל שנה ושנה באותו הזמן, ראוי לנו לעשות מעשים המראים העמים ממלכ

בנו המעלה הגדולה שעלינו בה באותה שעה. ומתוך המעשה והדמיון שאנחנו עושין, נקבע בנפשותינו הדבר 

רון אותו לעולם. ואל תחשב בני לתפש על דברי ולומר ולמה יצוה אותנו השם יתברך לעשות כל אלה לזכ

הנס, והלא בזכרון אחד יעלה הדבר במחשבתנו ולא ישכח מפי זרענו? דע, כי לא מחכמה תתפשני על זה, 

ומחשבת הנער ישיאך לדבר כן. ועתה בני, אם בינה שמעה זאת, והטה אזנך ושמע )משלי כב יז(, אלמדך 

תמיד אחר מעשיו שהוא עוסק  להועיל בתורה ובמצות. דע, כי האדם נפעל כפי פעלותיו, ולבו וכל מחשבתיו

בהם אם טוב ואם רע, ואפילו רשע גמור בלבבו וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום, אם יערה רוחו וישים 
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השתדלותו ועסקו בהתמדה בתורה ובמצות, ואפילו שלא לשם שמים, מיד ינטה אל הטוב, ומתוך שלא 

לות נמשכים הלבבות. ואפילו אם יהיה אדם לשמה בא לשמה, ובכח מעשיו ימית היצר הרע, כי אחרי הפע

צדיק גמור ולבבו ישר ותמים, חפץ בתורה ובמצות, אם יעסוק תמיד בדברים של דפי, כאלו תאמר דרך משל 

שהכריחו המלך ומנהו באמנות רעה, באמת אם כל עסקו תמיד כל היום באותו אמנות, ישוב לזמן מן הזמנים 

הדבר ואמת שכל האדם נפעל כפי פעלותיו, כמו שאמרנו. ועל כן אמרו  מצדקת לבו להיות רשע גמור, כי ידוע

ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות, כדי להתפיס בהן כל ''ל )מכות כג, ב( רצה הקב''חכמים ז

מחשבותינו ולהיות בהן כל עסקינו להטיב לנו באחריתנו. כי מתוך הפעלות הטובות אנחנו נפעלים להיות 

ל על זה )מנחות מג, ב(, באמרם כל מי שיש לו מזוזה בפתחו וציצית בבגדו ''זוכים לחיי עד. ורמזו זטובים ו

 ותפלין בראשו, מבטח לו שלא יחטא, לפי שאלו מצות תמידיות, ונפעל בהן תמיד. 

אתה ראה גם ראה, מה מלאכתך ועסקך, כי אחריהם תמשך ואתה לא תמשכם. ואל יבטיחך יצרך לומר,  לכן

היות לבי שלם ותמים באמונת אלהים, מה הפסד יש כי אתענג לפעמים בתענוגי אנשים, בשוקים  אחרי

וברחובות, להתלוצץ עם הלצים, ולדבר צחות, וכיוצא באלו הדברים שאין מביאין עליהן אשמות וחטאות, 

הם, פן תלכד הלא גם לי לבב כמו הם, קטני עבה ממתניהם, ומדוע ימשכוני הם אחריהם? אל בני, השמר מפני

ברשתם. רבים שתו מתוך כך כוס תרעלתם, ואתה את נפשך תציל. ואחר דעתך זה, אל יקשה עליך מעתה 

רבוי המצות בענין זכירת נסי מצרים, שהם עמוד גדול בתורתנו, כי ברבות עסקינו בהם, נתפעל אל הדבר, כמו 

 שאמרנו.

 למה ניתנה התורה על הר סיני ענוה

יב למה תרצדון הרים גבנונים, יצתה בת קול ואמרה להם למה תרצדון דין עם סיני, דרש בר קפרא מאי דכת'

אשי ש"מ האי מאן דיהיר  'כולכם בעלי מומים אצל סיני, כתיב הכא גבנונים וכתיב התם או גבן או דק, אמר ר

ני היו . )מגילה כ"ט ע"א( ובמדרש) בר"ר צט,א(  מבואר שבשעה שבא הקב"ה ליתן תורה בסי'בעל מום הוא

והסיבה שבגינה  'ההרים רצים ומידיינים אלו עם אלו, זה אומר עלי התורה ניתנת וזה אומר עלי התורה ניתנת

 נפסלו ההרים היא מאחר ונתגאו, אי לכך כולו בעלי מום, ודלא כהר סיני שנבחר בגין מעלת הענוה. 

 אם הענוה כל כך חשובה מדוע התורה לא ניתנה בבקעה אלא בהר

יש לתמוה, מכיון שמידת הענוה היא אחת מתנאי קניני התורה וכנלמד מהר סיני ועוד, א"כ לכאורה 

מלכתחילה מדוע נתייעדו ההרים הרמים שאחד מהם יזכה שעליו תינתן התורה, שכן אילולי נפסלו מחמת 

ת, ונתגאו אזי לא היה עדיפות להר סיני יותר מאשר שאר ההרים, והלא הר לכאורה מהווה סמל של גבהו
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. 'התנשאות, התיהרות. ואם במידת הענוה עסקינן, א"כ מן הראוי שהתורה תינתן בתור עמק, בקעה, ואדי, וכד

 , אולם הר מאן דכר שמיה ...'מאוד מאוד הוי שפל רוח'וכדברי התנא באבות 

 ענוה היא בנין, שפלות היא הרס 

קחלת יצחק פרשת יתרו( ע"כ רואין פז בשם הפרחי ניסן שהובא ב  'אלא ביאר בספר עדותיך אתבונן )עמ

אנו מדברי חז"ל הסתכלות חדשה לגדר של ענוה. ענוה ח"ו אינה שיפלות הנפש, אלא מורכבות הענוה בנויה 

בנוסח של שילוב הר וענוה יחדיו. תורתינו הקדושה בכותבה פרשת נתינת התורה על בחיר ההרים הר סיני, 

, צריך שידע שאחד 'השואף לשלמות בכל קניני התורה ועבודת ה, ללמדנו באה שכל צורב 'ולא תוך בקעה וכד

מן יסודות בנין שיעור קומתו הרוחנית הוא להיות  דומה להר. היינו שידע רום ערכו ומעלתו של מאן מלכי 

ויגבה לבו בדרכי ה". ויחד עם זאת להיות ענו, להכיר במעלות עצמו וח"ו מלהרגיש 'רבנן . ובדרר של 

 'ים לחוש ולומר אני ... תלמיד חכם צריך שיהא כו )גאוה( אחד משמונה שכשמינית )גמהתנשאות על האחר

 סוטה ה.(

וז"ל החפץ חיים בשמירת הלשון שער התורה פרק ו אך ידועה עצת היצר בזה, שבבוא דבר מצוה כזו לידו, 

י חנם? אבל כאשר עושהו לענו, לאמר: אני הפחות שבעיר, ודברי בודאי לא יתקבלו כלל, למה אשחית את דבר

יתבונן האדם בעצמו, יראה שהיא רק עצת היצר, שהרי תוך כדי דבור, אם יגע אחד בכבודו נגיעה כל דהו, 

לידו עושהו  'מפיו לפידים יהלכו עליו, ויעורר כמה אנשים להיות בעזרתו בזה נגד חברו. ובבוא ענין של כבוד ה

ל ''לאדם כנמר בחברבורותיו, ]וזהו מה שרמזו לנו חזלענו ושפל רוח, אין זאת, כי אם שהיצר הרע מתהפך 

א.(, שיצר הרע יושב בין שני מפתחי הלב, שאין לו מקום קבוע כמו יצר הטוב לימין, אלא הוא '')ברכות ס

 מתהפך בהסתתו הכל לפי הענין[.

 איך עמ"י העם הנכבד הידרדרו על כדי כך לעריות בבנות מדין

כי אף על פי  שחמורה היא הערוה אצל כל בן 'כדי כך לעריות מס"י פ"ה איך עמ"י העם הנכבד הידרדרו על 

דעת ולבו ירא מקרב אליה מכח הציור שכבר נצטייר בשכלו מאמיתת גודל פשעה ורוב עונשה, הנה השחוק 

וקלות ראש ממשיכים אותו מעט מעט ומקריבים אותו הלוך וקרב שתהיה היראה סרה מעליו מעט מעט 

גם ליצנות גם אותו רעיון של חוסר נכבדות וכלשון  ', עד שיגיע על העון עצמו ויעשהומדריגה אחר מדריגה

)שזה יהיה לו מאוד קל( יהיה בעיניו ללכת בדרכיו הפריצים להגלות נגלות  נקלרבינו יונה בשערי העבודה 

 כאחד הנבלים )בדיוק נבל ברשות התורה( למלאת תאותו בחיקו(  
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 על כדי כך לעריות בבנות מדין איך עמ"י העם הנכבד הידרדרו

ז של  פעור, שהרי מה ''ע -י חטא העריות ''ז הגיעו עם ישראל ע''ועוד יש להתבונן ביותר, לאיזה אופן של ע

. ומעשה באחד שהתריז וקינח בחוטמה ''אוכלין תרדין ומתריזין כנגדה''ז זו? אומרת הגמרא: ''מהותה של ע

ר היום אומר לו עשה כך ''בשבת )קה:( שכך אומנתו של יצה 'ר בגמוהיללוהו וקילסוהו על כך.  הרי מבוא

ז, והולך ועובד. אבל אינו יכול להפילו מיד, א"כ קשה  איך ''ולמחר אומר לו עשה כך עד שאומר לו עבוד ע

שפחה ראתה על הים מה שלא ראה יחזקאל בן בוזי, והצביעו על הקב"ה  'יתכן שעמ"י, שהיו דור דעה שאפי

, חיים שמואלביץ 'וכעי"ז מקשה רמרו זה קלי ואנוהו )רש"י שמות טו,ב(, חטאו כל מהר בבעל פעור כביכול וא

 ז זו? '')מאמר נה( ועוד יש להבין מהי הטיפת היגיון שבע

 חוסר נכבדות  גורם להכל וזה תכליתו של בעל פעור

יקל עליהם לעשות ואפשר לומר באופן דומה שמטרתם היתה להביא את עמ"י לחוסר של נכבדות ובזה 

העריות.  -הכל והוא נורא! לאיזו מינות שפילה ונבזית הגיעו מעם ישראל, ומה הביאם לטמטום ואטימות כזו 

 הנה לנו לראות עד היכן כח שוחד העריות להביא את האדם לדיוטא התחתונה ביותר. 

ל וכל, לחיות חיי הפקר ז זו הוא לסלק מרות מכ''ל, האידיאל שבע''ח שמולאביץ זצ'')מסביר הגאון הגר

מוחלטים מבלי להתחשבן עם שום אדם בעולם, לעשות את המעשים הכי נבזים וגועליים לעין כל, מבלי 

שתהא שום מרות של מאן דהוא בעולם, ולהסיר מסווה הבושה כבהמה, ובזה לחיות בחופשיות המקסימלית 

ז שבחרו להם עובדיה להיות כופרים ''עביותר שבדרך כלל מוגבלת אותה חופשיות מפני הבושה, והוא מין 

 בכל מרות שבעולם.(

 החוב לשמור על הנכבדות של הת"ח

אלעזר, למה תלמיד חכם דומה בפני עם  'חז"ל במסכת סנהדרין )דף נ"ב:( הזהירו אותנו ואמרו: "אמר ר

לקיתון  -ניו יורד ערכו בעי -דומה בעיניו כקיתון של זהב. ואם ישב בחברתו לשוחח עמו  -הארץ? בתחילה 

כבר ירד ערכו לגמרי, והרי הוא בעיניו כקיתון של חרס, שכיון  -של כסף. ואם גם נזקק הת"ח ליהנות מממונו 

שאברך  -אין לו תקנה! שמעתם? תמיד חייבים לשמור על גבול מסויים של "כבוד התורה". לא יתכן  -שנשבר 

מגלים לנו  -ל. ות"ח, שלא יודע לשמור על כבודו ת"ח, ועם הארץ, שניהם יהיו שווים במעשיהם, ללא כל הבד

 … לכלי חרס פשוט -לכסף, ועד  -חז"ל, שסופו שיזלזלו בו המון העם, וערכו ירד בעיניהם, מכלי זהב 

 ומה בא להשמיע לנו שהאדם צריך לשמור על מידת הנכבדות שבו 
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 אל תאמר נער אנכי

אלי לאמר, בטרם אצרך בבטן ידעתיך בטרם תצא מרחם הקדשתיך נביא לגויים  'ויהי דבר ה''( 'ד 'ירמיהו )א

על כל אשר  אלי אל תאמר נער אנכי כי 'אלקים הנה לא ידעתי דבר כי נער אנכי: ויאמר ה 'נתתיך: ואמר אהה ה

 . ''אשלחך...ראה הפקדתיך היום הזה על הגוים ועל הממלכות לנתוש ולנתוץ ולהאביד ולהרס לבנות ולנטוע

ת אל תאמר נער ''ה מה היתה טענתו נער אנכי, ומה ענהו השי''ו בין ירמיה הנביא לבין הקב''ויש להבין השק

ל דהאדם אינו מכיר ערך עצמו, ''נתן זצוק 'צ ר''ר המשגיח הגה''אנכי, וראיתי בספר לקט רשימות בשם מו

 מ יש במה שאני אומר, במה שאני מדבר. נער אנכי. ''ע איזה נפק''וחושב ע

כ המסילת ישרים שלא יאמר האדם אומר לעצמו, איזה תועלת יש אם אתפלל ''אבל צריך האדם לדעת מש

אל יחשב כן! כי באמת כל אדם בכחו לפעול - ''וכי בשביל תפילתי יכונסו הגליות''על החורבן ועל קיבוץ גליות 

 'גדולות ונצורות ואדם כלול מעליונים ותחתונים וכל דיבוריו ומעשיו פועלים מאד בשמים, כמבואר באורך ב

 ח. ''נפה

כי חשב על עצמו )בדרגתו כמובן( שאינו ראוי לנבואה, שיקבע על פיו  ''נער אנכי''וזה היתה טענת ירמיה 

ת אל תאמר נער אנכי, כי באמת דבריך גדולים וכחך עצום, לנתוש ''ז ענהו השי''הבית. ועעתיד האומה וחורבן 

 ולנתוץ להרוס ולהאביד לבנות ולנטוע הכל על ידי דיבור פיך בלבד. )קטע זה מהספר מחנה שכינה(

 מה בין משה לירמיהו

י: '')ג, יא( פירש ''ויאמר משה אל האלקים מי אנכי כי אלך אל פרעה וכי אוציא את בני ישראל ממצרים''

ואף אם חשוב אני, מה  - ''וכי אוציא את בני ישראל ממצרים''מה אני חשוב לדבר לפני מלכים.  - ''מי אנכי''

 ענווה –מאמר כו  - 'פרשת שמות בבים דרך אל שיעשה להם נס ואוציאם ממצרים. וראיתי בספר זכו ישר

ואמר ''(: ', ו'חות ירמיהו, דבירמיהו כמו כן הרי נאמר )ירמיה אוכמו כן יובן ההבדל בין שליחות משה לשלי

מי אנכי כי אלך אל '', שהוא לכאורה כדוגמת טענת משה: ''אלקים הנה לא ידעתי דבר כי נער אנכי 'אהה ה

אלי אל תאמר נער אנכי כי על כל אשר אשלחך תלך  'ויאמר ה''לירמיהו:  ', והנה מה היתה תגובת ה''פרעה

 , הרי שבא אליו בדרך ציווי ולא בדרך פיתוי כמו אצל משה. ''שר אצוך תדברואת כל א

ולפי האמור הענין מבואר, משה רבנו ידע מעלת ערכו בעיני עצמו ולא היה חסר בידיעת ערכו ומעלותיו, 

וכאמור שאין זה סותר לענווה, דאדרבא בזאת יתהלל המתהלל השכל וידוע אותי, וכל חששו היה 

שאל יביאנו לידי נסיון להיותו שונא כבוד ולכך פיתהו, ואילו לגבי  'כך זו זכותו לדרוש מהמהתנשאות, ול

, דמשמע חסר יכולת ''הנה לא ידעתי דבר כי נער אנכי''ירמיהו היה חסר לו בהכרת יכולת עצמית, וכלשונו: 
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ינו כן יכול עמוד בו, ה יודע שה''לעמוד בתפקיד, להיות שהקב 'לעמוד בביצוע תפקיד שכזה, ועל כן ציווה ה

     וכל הסתייגותו זהו מחוסר ידיעת כוחו, ואם כן על כך אין מה לפתות אלא לצוות. 

 בן מב שנה קרוי נער 'אל תאמר נער אנכי שאין הכוונה לילדון אלא אפ

להגדיל למעלה לשם ולתפארת לכל הארצות אכינה נא לו  'ויאמר דויד שלמה בני נער ורך והבית לבנות לה

ב שנה קרוי נער ''נער ורך. לפי שאפילו בן מ  ופרש"י רש"י ,ה(דברי הימים א כב(כן דויד לרב לפני מותו: וי

י ''ח שנה וחי ק''ג( שהרי יהושע לא מלך אחרי משה כי אם כ'')שמות ל 'דכתיב ויהושע בן נון נער לא ימיש וגו

ב שנה ''שע בן נון נער מאז היה בן מא שנה כשהיו ישראל במדבר העיד עליו הכתוב ויהו''שנה נמצא בשנת ל

 ב שנה כשמלך  ''על כן הוצרך לכתוב רך שלא היה כי אם בן י

 חשיבותה של מידת הנכבדות 

 בזכות זה ניצל יוסף הצדיק מהחטא

וכן מצינו אצל יוסף: " וימאן ויאמר אל אשת ושתי הדרכים הללו להשמר מן החטא מפורשות בדברי חז"ל 

, 'וכו ,4להיות בוחר מאהובי בית אבא לעולהת לט, ח(, אמר לה למוד הוא הקדוש ברוך הוא )בראשי 'אדוניו וגו

אשמע ליך ושמא אבחר לעולה ואפסל מן הקרבן. דבר אחר, ויאמר אל אשת אדוניו, אמר לה למוד הקדוש 

א וימצא , אשמע ליך ושמא יגלה עלי הקדוש ברוך הו'ברוך הוא להיות נגלה על אוהבי בית אבא בלילה, וכו

אותי טמא. דבר אחר, הן אדני, אמר לה מתיירא אני, ומה אדם הראשון על מצוה קלה נצטווה ועבר ונטרד 

מגן עדן, זו שהיא עברה חמורה, גלוי עריות, על אחת כמה וכמה. הן אדני, מתיירא אני מאבא שבארץ כנען, 

הה, נטלה בכורתו ונתנה לי, אשמע ליך ראובן על ידי שכתוב בו )בראשית לה, כב(: וילך ראובן וישכב את בל

                                                           
עוד דבר נפלא יש כאן עד כמה היו משתוקקים לעובד את ה שבשעת היצר הרע הכי גדול מה  התשובה לכך שלא יפסיד להיות קורבן  4

רבי עקיבא  והיה   יו סורקין את בשרו במסרקות של ברזל,וה בשעה שהוציאו את רבי עקיבא להריגה, זמן קריאת שמע היה.כמו ר"ע ש
חייב אדם בקבלת עול מלכות שמים,  עד כאן: האם אמרו לו תלמידיו מקבל עליו עול מלכות שמים.קורא קריאת שמע בשעת מעשה, ו

"אפילו , שדרשו בו של נפשך""בכ - הייתי מצטער על פסוק זה  אמר להם: כל ימיואסור לו להניחה אפילו מחמת יסורים קשים כל כך?! 
    אתה מצווה לאהבו, ולמסור את נפשך על אהבתו.  נוטל את נשמתך",

לכאורה תמוה איך אמר "כל ימי" והרי בארבעים שנותיו הראשונות היה עם הארץ. ומכאן קצת ראיה לדברי תוס' ]כתובות סב ב[ שרבי 
מן שהיה עם הארץ אינו מחשיבו לימיו רק הזמן שבו הוא חי עם תוכן עקיבא היה צניע ומעלי גם כשהיה עם הארץ. יתכן לומר שהז

טז[ ביאר ששאלוהו איך זכה למעלה זו שיכול לקבל עול מלכות שמים בעת המיתה, וענה להם שרק מפני  תולדות אדםוהגר"ז מוולאז'ין ]
הביא  ישועות מלכו[. וב253]ח"ד  מאליהו תבמכ]סא[ ו ב"חשצייר מיתה זו לפניו כל ימיו בקריאת ק"ש, יכול עתה לעמוד בכך, וראה 

מהרי"ל שהנהרגים על קידוש ה', מתוך דביקותם אינם מרגישים ביסוריהם, וביאר שמפני כך נמשכו יסורי ר"ע זמן רב, ואמרו לו שיניח 
ץ ממעלת מסירות נפשו דבקותו ויפסוק סבלו, וענה להם שהשתוקק לדבקות זו כל ימיו ואיך יפסיקנה, ]ולשלשת ביאורים אלו נמצא שחו

ביאר ע"פ האמור במסכת כלה שר"ח בן תרדיון השביע את ספוגין של צמר  עין אליהולמות, יש כאן מסירות נפש על קדוש ה' בחיים[. וב
  הגרב"דשהניחו על לבו שלא ייסרוהו, ושאלו תלמידי רבי עקיבא למה לא יעשה כמוהו וישביע ליסוריו, וענה שהוא חפץ ביסורים. ובשם 

ביארו, ששאלוהו הרי הוא עוסק במצוות קידוש ה' ופטור ממצוות ק"ש, וענה להם שגם ק"ש עיקרה למסירות נפש, ונמצא  ליבוביץ
 שיכול לקיים שניהם. 

    לידי, ואקיימנו!?החיוב האמור בפסוק זה  מתי יבאבצפיה:  אמרתיו
ה רגילה, משום שהמצוה הגדולה ביותר שיכול האדם לקיים היא ומה שציפה רבי עקיבא כל ימיו שימות על קידוש ה' ולא שימות מית

מאריך ב"אחד", רבי עקיבא  היהלמות על קידוש ה'. ובכל משך ימי חייו לא מזדמנת לו לאדם מצוה גדולה שכזאת, אלא רק בשעת מותו.  
  עד שיצתה נשמתו ב"אחד".
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ומהולל  ': אמרה לו, איננו. אמר לה )תהלים קמה, ג(: גדול ה'ואדחה מבכורתי.  דבר אחר, מתיירא אני מה

מאד, אמר רבי אבין הכניסה אותו מחדר לחדר ומקיטון לקיטון עד שהעמידה אותו על מיטתה, והיתה עבודת 

לה סדין וכסתה פניה, אמר לה יאות הדין אפה כסי, מי שכתוב בו כוכבים שלה חקוקה למעלה הימנה, ונט

המה משוטטים בכל הארץ, על אחת כמה וכמה. רב הונא בשם רבי אמי אמר לא שבק  ')זכריה ד, י(: עיני ה

, אין כתיב כאן אלא לאלהים, לאלהים איני עושה את הדבר הרע הזה. )בראשית רבה 'קריא כלום, וחטאתי לה

 פפ"ז ה( 

הן הדברים הרגשתו של יוסף שהוא מאהובי בית אבא, ועשוי הוא להיבחר לקרבן. ושיתגלה לו  הקב"ה,  והן

זה מה שנתן לו את הכח לעמוד בנסיון ולא עוד אלא שדבריו אלה ראויים להתקבל אפילו באוזני אשת 

לתו, זוהי הדרך פוטיפר, שעל אף שפלותה מבינה היא שיוסף נכבד מאד, ואינו כדאי לחטוא ולרדת מרום מע

 האחת, )קטע זה משיחות מוסר מאמר כח(

שם שלא יועיל לאיים על עדי ממון ולומר להם שבשביל  'סנהדרין )כט א(, שאמרי 'והדרך השניה מצינו בגמ

עדות שקר הגשמים נעצרים ודבר בא לעולם, כי הדברים לא יעשו עליהם רושם, ויאמרו שהעונש לא יפגע 

"השוכרים אותם מבזים ומרים להם "סהדי שקרי אאוגרייהו זילי", ופירש רש"י: בהם, כמבואר שם, אלא א

עי"ש, דכתיב בעת שנבות לא רצה לתת כרמו להמלך אחאב, ואשתו איזבל שלחה  אותם, וקלים הם בעיניהם",

לשופטי מקומו של נבות וציוותה עליהם לעשות לו משפט שקר שבירך אלקים ומלך, כדי שייהרג, ואחאב 

כרמו, ונאמר שם "והושיבו שנים אנשים בני בליעל נגדו, ויעידוהו לאמר "ברכת אלקים ומלך", הרי שגם יירש 

קראו לעדי השקר "בני בליעל". העדים הללי שאני חושדים בהם שיעידו  -ואנשיה שהיו בסוד הדבר  -איזבל 

משפיע עליהם כי אומרים עדות שקר, ואין חומר האיסור מרתיע אותם, ואף האיום בעונשים החמורים אינו 

הם בלבם שאליהם לא יגיעו העונשים, הדרך להשפיע עליהם, היא ע"י שמירת כבודם העצמי, שאומרים להם 

שאף בעיני השוכרים אותם להעיד שקר בזויים הם, איום זה בכוחו להשפיע עליהם יותר מן הכל, זוהי התועלת 

 טא משום הביזיון הכרוך בעבירה, הנוספת בהרגשת הנכבדות, שהיא מונעת את האדם מן הח

ועוד תועלת יש במעלת הנכבדות, כי אמרו חז"ל )סרטה ג א(: "אין אדם חוטא אלא א"כ נכנסה בו רוח 

שטות", ועיין במקו"א ]מאמר נא[ שנתבאר שאין מקום להקשות שא"כ יפטר כל אדם בטענת אונס שה"רוח 

שפת הבור, ואילו היה רחוק מן הבור,  -ום הנסיון שטות" תקפתו, כי עיקר עבודת האדם היא להתרחק ממק

האדם ממקום הנסיון היא מעלת  -כל רוחות שבעולם לא היו יכולות להפילו לתוכו, והדרך שעל ידה יתרחק

הנכבדות, כי מקום הנסיון, דהיינו מקום שיש בו אפשרות לחטא, מקום זולת הוא, והנכבד אינו יכול לעמוד 

בורח למרחקים וניצל ונשמר מן החטא, וכל בן תורה הוא בסכנה עצומה, אף במחיצת השפלות, לכן הוא 

הרי הוא בשאול תחתית, ועל כרחו  -הוא בגן עדן, וב"רגע של בטלה" ח"ו  -, כשהוא לומד 'שהוא ליד הגמ
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כי תכלית המוסר הוא נמצא על שפת הבור ונסיון מר וקשה, והעצה להינצל אינה אלא על ידי לימוד המוסר, 

 , ואז ידע ויבין כי הבטלה היא "שפלות" מאין כמוה,'להביא את האדם להיות בכלל "ויגבה לבו" בדרכי ד היא

ובאמת כל עבודת היצר כן היא, להקטין את האדם ולעשותו "שפל", ואז הוא בדברי הבל.  -במה היא מתעסק 

  כבורח מן האש,מסור בידו, וכאשר "יגבה לבו" ויקנה בנפשו מעלת הנכבדות, יברח מן השפלות 

 לומר אני אגיע למדרגות עליונות, וע"י כך הדבר מצליח בידו 'ויגבה לבו בדרכי ה 

עד היכן אוכל להתעלות, ומתוך כן וכך הוא הדבר אצל בני תורה, זה שאומר מי אני מה חיי מה כחי להשיג ו

. ולעומתו הנכבד ובר המעלה 'שלא הגיע לכלל "ויגבה לבו בדרכי ד" מושך את ידיו ומתיאש  הרי זה משום 

לומר אני אגיע למדרגות עליונות,  'ולמה שהוא יכול להגיע, ויגבה לבו בדרכי ה מרגיש שאין גבול לכוחותיו

וע"י כך הדבר מצליח בידו, ומתעלה ומתרומם לאין שיעור.  כי" זה פעלו ביותר רבותינו בעלי המוסר, הגרי"ס 

אשר בעת שההשכלה הארורה השפילה את בני התורה, פעלו הם  זצ"ל ותלמידיו ותלמידי תלמיו זצ"ל,

והרגישו שבדבר אחד מן התורה ודברי חז"ל מונח יותר  לנשאם ולרומם ולהגביה את לבם, וידעו בני התורה

 מבכל חכמת האומות. 

עד כמה חשוב שהאדם ידע מעלתו ומעלת אבותיו ויתנהג בנכבדות )מלמעשה פרשת  הלימוד למעשה

 קדושים(

 מרוה לצמא // ראש השנה תש"פ ש' שוורצמן ויש להוסיף בזה מש"כ ב

שנה חדשה בפתח. תחושת חידוש באוויר. רצון לתשובה ולהתקרבות לבורא, רצון אמיתי להיות טובים 

 יותר, להתאמץ ולהיות ראויים לתואר "בני מלכים'. איך עושים את זה? מהו הצעד הראשון במהלך הרוחני? 

ו, מחנכת בסמינר 'נוות ישראל', בשיחה מפעימה על הצעד הראשון במסע התשובה. ולא, הגב' פ' טולידאנ

 זה לא מה שחשבנו. 

 עצה מהפכנית 

כל אחד מאיתנו שרוצה לחזור בתשובה חושב שעליו ללמוד בעיון את 'שערי תשובה' של רבנו יונה, שם הוא 

לות מתוך פחת לעתיד, ומכין דרך לע מונה את שלבי החזרה בתשובה: עזיבת החטא, חרטה, וידוי וקבלה

 הפשעים. 

והנה, פלא גדול; אותו רבנו יונה שכתב את 'שערי תשובה', כתב גם את 'שערי העבודה', ובתחילת הספר 

האיש העובד ערך  שידע: "הפתח הראשון הוא הזה הוא מייעץ דבר מהפכני לגבי הצעד הראשון בעבודת ה'
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גדולתם וחשיבותם וחיבתם אצל הבורא יתברך. וישתדל ויתחזק תמיד עצמו, ויכיר מעלתו ומעלת אבותיו, ו

  להעמיד עצמו במעלה ההיא".

יש פה דבר חדשני, מתמיה ומצריך עיון: לפני ההכרה בחטא ועזיבתו, לפני כל תהליך התשובה, בוא תדע מי 

שנבראת  מעלתך ומעלת אבותיך! תדע כמה אתה חשוב ואהוב לפני המקום, כמה אתה חביב אתה! תכיר

 בצלם. 

 כמה שווה הדירה שלך? 

נדמיין לעצמנו אדם שמחפש לרכוש דירה, והמתווך מציע לו דירות מטופחות להפליא, חלקן אפילו חדשות, 

והמפרט הטכני בהן עשיר במיוחד. וראה זה פלא; אותו אדם המוכר כ'מבין' גדול בעסקי נדל"ן, אינו מתפתה 

קה על דירה הנראית כחורבה; התקרה דולפת, הארונות במטבח לרכוש דירה כזו, אלא פונה לחתום עס

מתפוררים, הקירות מקולפים... בחלומותיו הופכת החורבה הזו לבית חלומות. לפליאתם של הסובבים, 

מסביר הקונה: בדירה הזו קיים פוטנציאל אדיר! המיקום שלה אידיאלי, רחוב יוקרתי ומבוקש, יהיה לה ביקוש 

 יודע לזהות ערך אמיתי בנדל"ן, בלי להסתנוור מאלמנטים חיצוניים.  אצל השוכרים... אני

ככל שיודעים את ערך הנכס ומעלתו, ההשקעה בו מקצועית, בטוחה וממוקדת בהרבה. כך כותב רבנו יונה: 

 לפני תחילת עבודתך הרוחנית תכיר בערך הנשמה שבקרבך, וההשקעה תהיה בהתאם. 

 להעמיק את בור ה'מינוס' 

 ינו להכיר בערך עצמנו? מהי המעלה בזה? מדוע על

"כאשר יתאווה תאווה, ויעלה בלבבו לעשות דבר שאינו הגון, כדי להבין, נראה את המשך דבריו של רבנו יונה: 

יבוש מעצמו וייבוש מאבותיו וישיב לנפשו ויאמר, אדם גדול וחשוב כמוני, היום שיש בי כמה מעלות טובות, 

 דולים. בן מלכי קדם, איך אעשה הרעה הגדולה הזו". רמות ונפלאות, ושאני בן ג

כמה מדהימה תחושת החשיבות והערך העצמי, ולפי דברי רבנו יונה, אין מה שיכול, כמותה, לשמור על האדם 

כשהאדם  "כשירגיש אדם עצמו חסר ופחות, לא יגדל בעיניו חסרון מעשהו".מהחטא. על זה אומר הרמב"ם: 

נו חוטא, וכשהוא מרגיש חסר ערך, הוא מרגיש שאין לו מה להפסיד... אני ממילא מרגיש עצמו נכבד, הוא אי

לא בסדר, בבית כולם צועקים עליי, בבית הספר לא מחשיבים אותי; חוצפה אחת נוספת אינה משמעותית 

 פה. 
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כאחראית על תוכנית הסמינרים בארגון 'מסילה', אנו נתקלים לא פעם במצבים שבהם אנשים שחווים 

כות כלכליות נכנסים לבורות שחורים יותר. "אני כבר ממילא במינוס של עשרת אלפים, יהיו חמישה תסבו

 עשר אלף". לעומת זאת, בעלי הממון אינם מניחים את כספם על קרן הצבי. 

"ואם חלילה וחס לא יכיר מעלתו ומעלת אבותיו, נקל יהיה בעיניו ללכת בדרכיו רבנו יונה ממשיך לומר: 

מתלבשת בהתאם, מתנהגת  -אישה שחיה בתחושת ערך  להיגלות כאחד הנבלים למלא תאוותו".הפריצים, ו

בהתאם, מדברת בהתאם. היא חשובה! ותחושת הנכבדות הפנימית נותנת אותותיה בכל הרבדים בחייה, 

זו המתנה הגדולה ביותר שאנחנו יכולים להעניק לילדים  -הרגשת ערך עצמי, הרגשה של 'אני חשוב' 

 מידים, יותר מכל הטפות מוסר ועונשים. ולתל

 רית? כלמי מגיעה ה

הגאון רבי חיים שמואלביץ מביא, שאדם שגנב ונמכר לעבד עברי מצווה להיות שבע שנים עבד למי שגנב 

ממנו כדי לכפר על הגניבה. במהלך השנים הללו יש צווים רבים לאדונו, כיצד לנהוג בו במכובדות, עד כדי כך 

קנה אדון לעצמו. אם יש כר אחד לשינה, בעל הבית מצווה לוותר עליו, לטובת  -קנה עבד  שחז"ל אומרים:

 בעל הבית מצווה לוותר...  -העבד. בשר בקר מול בשר עוף 

שואל ר' חיים שמואלביץ, עד כדי כך? הרי מדובר בגנב נפשע, על מה הכבוד המגיע לו? אדרבה, צריך 

י שלא ישוב עוד לכיסלה. והוא מסביר: אותו אדם גנב כי הרגיש להשפילו בעבדות, כעונש על מעשהו, כד

חסר ופחות, והיחס שמעניקים לו במשך שבע שנים הוא כלי טיפולי בעבורו. מטרת בעל הבית היא להעניק 

לו תחושת נכבדות; כשיצא לחופשי ירגיש חשוב ונכבד, בן למלכי קדם, וייגמל מתופעת הגניבות. חולפות 

וצא לחופשי, והנה, הוא נקלע לניסיון של גניבה. רק לשלוח את היד ולקחת. אבל הוא אינו שבע שנים, העבד י

 מסוגל... 'הרי בעל הבית ויתר לטובתי על בשר בקר, על כרית... לא מתאים שאגנוב'. 

 ש"ח  200שטר מעוך בן 

ל. השטר הפך ילד קטן שיחק בשטרות של אביו. הוא לקח שטר של מאתיים שקלים, קימט, זרק, שיחק בחו

להיות מוכתם, מקומט ואפילו דוחה, אך הערך הכספי שלו לא השתנה. ממש כך, גם ערכו העצמי של היהודי 

אינו תלוי בשום סממן חיצוני; לא העבר, לא אירועי החיים, גם לא נפילות. האדם הוא חלק אלוק ממעל, מאן 

הוא צריך להתהלך בתחושת חשיבות דנפח מדיליא נפח. יש בכל אחד חתיכת הקב"ה, ולו רק בגלל זה 

 ורוממות. 

מה יש בך, ולא מה יש לך. מה יש בי? מה יש בכל יהודי? רגליי ורגלי אבותיי עמדו בסיני.  -ערך עצמי פירושו 

"כל בשבילי נברא העולם. אני חלק אלוק ממעל. בצלם דמות תבניתו נבראתי. רבי צדוק הכהן מלובלין אומר: 
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ורק על כך צריכה להיות תחושת החשיבות. לא כישרונות,  א בשביל כל אחד ואחד".העולם כולו לא נברא אל

לא נתונים חיצוניים, לא מעמד חברתי, מראה, מצב כלכלי או ייחוס קובעים את ערכו ומעמדו של האדם. כל 

נו צמי. ומי שאינו עשיר או איאלו נתונים חיצוניים שפעמים רבות עוזרים לאנשים לבנות את ביטחונם הע

 ? חכם

 המתכון לשלווה ויישוב הדעת 

"תהא דעתך נוחה משפט מופלא של ה'חזון איש' מתאר את מהותה של תחושת ערך עצמי איתנה: 

 תהיה מרוצה מהנתונים שלך.  -או במילים שלנו  מחכמתך".

ק, כמו כשאנחנו מדברים על שביעות רצון מהנתונים האישיים שלנו, לא מדובר, כמובן, בנתונים מהסוג המזי

אדם בעל  -מצב שמשמעותו פגיעה וזלזול בהורים ובמורים חלילה, או אופי פוגעני  -חוסר קבלת מרות 

 תכונות פוגעניות, אימפולסיבי, שאופיו גורם לו לפגוע בסביבתו. 

מעבר לתכונות הרסניות כאלו, על האדם לקבל בשלווה גמורה את הנתונים שלו, בלי להשוות את עצמו 

נתק מהעולם התחרותי וההישגי, לא להיבהל מכישלונות, ולהאמין במה שהוא עושה. בצורה לאחרים. להת

כזו הוא יזכה לפעול באופן הראוי ולממש את מטרותיו, ויזכה גם בשלווה פנימית, רוגע ויישוב הדעת, 

תגובות כשהאנרגיות שלו מנותבות לאפיקים חיוביים. אדם כזה אינו מחובר ב"אינפוזיה" לאהדה ציבורית ול

 הסביבה; נכון, הוא שמח ונהנה לקבל אהדה כזו, אבל אינו מתמוטט אם אינו זוכה במשוב חיובי מהחברה. 

הכרת החוזקות והחולשות שלי,  -ערך עצמי = האופן שבו האדם מעריך את עצמו. ביטחון עצמי  לסיכום:

התשובה תהיה  -נה ואיתן כזה והיכולת לחיות עימם בשלום. ביטחון במסוגלויות שלי. וכשנהיה במקום מוב

 ברמה אחרת, הקרבה לאלוקים תתחיל במקום גבוה יותר. 

 תחל שנה וברכותיה. 

 איפה קונים ערך עצמי? 

 איך מגיעים לתחושת ערך עצמי? איך נוכל להעניק אותה בס"ד לילדינו? 

צום שעל כל להזכיר לעצמנו השכם והערב כמה אנו חשובים, להתמקד בשכר הע - התמקדות במעלות. 1

 מצווה ומצווה שאנו מקיימים ולהעצים כל מעשה טוב. 

הגה"צ הרב מילצקי שליט"א, ראש ישיבת רש"י, מקבל בחורים מתמודדים שהיו מיואשים עד תום, בחורים 

שהרגישו אבק אדם, והם נהפכים בישיבתו ל"נעשה אדם", סיפר על כך אחד מהתלמידים שהצליח 

קרה שקמתי מאוחר הייתי מקבל תוכחה חריפה. אבל אצל הרב מילצקי,  להשתקם: "בישיבה הקודמת, אם



למעשה על אלול 
 

 ~192 ~ 
 

כשקמתי )לא משנה מתי( כדי להניח תפילין, הוא אמר לי: 'צדיק, לא רצית להפסיד את מצוות תפילין. תברך 

 אותי'". 

 כמה חשוב למעט בביקורת )כמובן, 

העצים את הטוב והיפה, ולהתנתק ככל אין הכוונה להימנע ממנה; צריך לדעת לומר אותה בלשון חיובית(, ל

 האפשר מסביבה תחרותית והישגית. 

מאור פנים לילד או לתלמיד נותן תחושה שהוא שווה ורצוי. אין לנו אלא אור פניך, אנחנו  - מאור פנים. 2

 אומרים לקב"ה, כי מאור פנים מעיד על תחושתו של הקב"ה כלפינו. 

מצוחצחות לא ימהר לבעוט בחברו, מתבגרת שלבושה מכובד לא  ילד בנעליים - הופעה חיצונית מוקפדת 3

 תמהר להתחצף. סביבה אסתטית גורמת לתחושת נעימות ונכבדות לסובבים. 

יש לדאוג שגם אנחנו וגם ילדינו נחיה בסביבה מוגנת; לא עוינת, לא מזיקה, לא משפילה  - , סביבה מוגנת4

 בשום תחום מתחומי החיים. 

להפנים שאין רשות לאף אחד בעולם להזיק לו או לצערו. התחושה הזו מעניקה לו המון הילד צריך להבין ו

 ביטחון פנימי ותחושת שווה, שמעצימה אותו מאוד. 

: חיבור למקור כוח נותן כוח. מקור הכוח הגדול בעולם זה מלך העולם, בעל הבית על העולם. והחשוב מכול

"ה עשה, עושה ויעשה לכל המעשים, הוא הבית המעצים בית שמגדל באווירה ש'אין עוד מלבדו', והקב

 ע"כ ממרוה לצמא.ביותר. 

 לקבל עליו עול תורה

 'משרשיא בשם ר 'בירושלמי ר"ה )פ"ד ה"ח( ר 'עוד עצה חשובה והיא המקבל על עצמו עול תורה כדאי

יכם עול תורה אידי, בכל הקרבנות כתיב חטא ובעצרת אין כתיב חטא, אמר להן הקב"ה, מכיון שקיבלתם על

מעלה אני עליכם כאילו לא חטאתם מימיכם. ויש בעצה זו מעלה נפלאה שמועיל למפרע, דהנה הבאנו 

מרבותינו )בחלק ההלכה( שהטעם שמועיל לבינוני רק תשובה בעשי"ת כי הוספת מצוה בעלמא מועילה רק 

ך תשובה שעוקרת את לשנה הבאה מכאן ולהבא אבל הדין בר"ה הוא על מעשיו בשנה הקודמת ולכן צרי

החטא למפרע ולפי"ד הירושלמי ה"ה קבלת עול תורה תועיל כיון שמועילה למפרע כאילו לא חטאתם 

 עא( 'אליהו ברוך עמ 'מימיכם )משלחן ר
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 ''לחייך ולדאוג לעלייתו של השני''עיקר עבודת חודש אלול: 

לקראת ימי התשובה המשמשים כתב הרב חיים ואלקין שליט"א )ממעין החיים אלול תשפ(  עומדים אנו 

חודש , 'הנותן אור וכיוון חדש לעיקר עבודתנו בימי הרחמים והסליחות –ובאים, ורצינו להביא מעשה פלאי 

 . 'אלול

איצלה בלאעזר זצ"ל מעשה נורא ממורו ורבו הגאון רבי ישראל סלנטר  'ר נט( מביא ')עמ''כוכבי אור ''בספר  

עליו רושם  זצוק"ל, כי עוד בטל ילדותו כאשר לימוד המוסר לקח לבבו ועשה זיע"א, וז"ל: "וסיפר לנו אדמו"ר

הנה פעם אחת בערב יום הכיפורים בהיותו הולך לבית מדרש להתפלל תפילת  –'להתבונן בדרכי יראת ה

מעריב, והנה לקראתו איש אחד מגדולי היראים, פחד וחרדת הדין היה נראה וניכר על פניו ודמעתו על לחיו. 

. "ר שאל אותו להגיד לו איזה דבר הנחוץ לו? והאיש הירא מגודל עצבונו וחרדתו לא ענה אותו מאומהאדמו

מה הנני חייב ואשם כי אתה  -אדמו"ר זצוק"ל אמר בזה הלשון: כאשר עברתי מעל פני האיש חשבתי בלבבי 

ב אותי על שאלתי בנחת הינך ירא אלוקים ותפחד ותרעד מיום הדין, מה זה נוגע אלי?! הלא אתה מחויב להשי

, לכאורה היה בטוח בעצמו 'גדולי היראים'רוח, כי זהו מדרכי ההטבה וגמילות חסדים," עכ"ל. אותו האיש מ

כי הרי ימי התשובה הללו מחייבים אותו להיות שקוע כל כולו בתוככי תחושת  -שהוא נוהג במידת חסידות 

 'רוב פחד הוא לא היה מסוגל לענות על שאלת רמ - 'לא ענה אותו מאומה'הפחד מאימת הדין, וממילא 

מה הנני חייב ואשם כי אתה ''ישראל סלנטר מזדעק עליו ואומר: 'אך מייסד תנועת המוסר ר . ישראל סלנטר

  ''מה זה נוגע אלי והלא אתה מחויב להשיב אותי על שאלתי בנחת רוח. 'הינך ירא אלוקים וכו

דם נמצא במדרגה רוחנית הכי נעלית בכל השנה, והוא שרוי ויסוד הדברים הוא מבהיל שאף על פי שהא

ולא לנתק עצמו ממנהג דרך  'נחת רוח'מחויב הוא לנהוג בחברו ב, תחת אימת הדין הפרטית שלו! בכל זאת

שגם עם כל עבודת היום הקדוש לא נשכח , ארץ בסביבתו ובחבריו. והדברים אמורים גם כלפינו: שעלינו לזכור

ועל ילדינו המחכים לתשומת ליבנו. ועלינו ליתן את , המחכה להארת פנים מאיתנו -חברנו לדאוג ולחשוב על 

הלב לזה, שעם כל ההתעלות ועבודת היום הקדוש לא נשכח את הסובבים אותנו, ושהתעלותנו לא תפגום 

פחות  כי זהו מדרכי ההטבה וגמילות חסד", והננו לא'' –כהוא זה בהנהגותינו עם חברינו ובעלייתם שלהם 

 . 'מחויבים בזה'מ

. כאשר ראש הישיבה רבי נחום פרצוביץ 'מיר'זכורני לפני שנים רבות בהיותי אברך צעיר בישיבה הקדושה 

זצ"ל היה חולה מאוד ביום הכיפורים ולא היה בכוחו לעלות להיכל הישיבה להתפלל, ולכך סידרו לו חדר 

ני הישיבה. והנה בעצם היום הקדוש בהפסקה שבין צמוד עם חלון לבית מדרש כדי שיוכל להתפלל יחד עם ב

להפריעו לא העזתי,  -תפילת מוסף למנחה, עברתי במסדרון ליד חדרו של ראש הישיבה והדלת היתה פתוחה 
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גם לא עלה בדעתי, ונכנסתי בדחילו  'גמר חתימה טובה'אך מצד שני לעבור ליד ראש הישיבה בלא להתברך ב

ותר מרגע בחדרו. ראש הישיבה שראה אותי קרא לי להתקרב אליו, לחץ ורחימו בלא שחשבתי להשתהות י

והחל  'ובניחותא שאלני מה נשמע, מה שלום הילדים הקטנים, ההורים וכו -את ידי והזמין אותי לשבת עימו 

לשוחח עימי בכזאת הארת פנים כאילו אין הוא נמצא בעיצומו של יום הכיפורים. מאורע זה השפיע עלי כל 

ט בזכרוני: דוקא בעיצומו של היום הקדוש שבו כל אחד עסוק בעולמו הרוחני ומנצל כל רגע כדי כך ונחר

דוקא אז ממיטת חוליו מוצא ראש הישיבה  – 'שערי תשובה'לסיים את ספר התהילים וללמוד עוד קטע ב

ו עצם דברי זמן להתייחס בכזאת הארת פנים לתלמיד ולהתעניין בחייו הפרטיים, ובכזאת אכפתיות!! אכן זה

כי זה מדרכי ההטבה וגמילות חסד".  'רבי ישראל סלנטר זצ"ל: "מה הנני חייב ואשם כי הנך ירא אלוקים וכו

משום  -ועלינו לזכור, שעם כל עבודתנו ביום הגדול והקדוש אל לנו לשכוח את חברנו המצפה להארת פנים 

לכת את חברך בנחת רוח", כי אין רגע אחד שדווקא ביום הזה זהו הזמן לנהוג בערך הכי מקודש לנו של "המ

 שבו יש לאדם פטור ממצות בין אדם לחברו. 

ישראל סלנטר זצ"ל. כי הנה בפרשת כי תצא מובא עניין השבת  'ומצאנו סמך לדבריו הקדושים של ר

אבידה, בפסוק "לא תראה את שור אחיך או את שיו נידחים והתעלמת מהם השב תשיבם לאחיך" )דברים 

: "אפילו אתה יוצא למלחמה". וביאור דבריו הוא, שאפילו כאשר האדם נמצא 'אבן עזרא'(. וכתב בזה ה'ב א''כ

תראה את שור אחיך 'במצב של מלחמה בכל זאת הוא מחויב להיות עירני לסביבתו, ועד כדי כך שאפילו אם 

סורים כגון אכילת כי אע"פ שבזמן מלחמה הותרו כמה אי –'לא תראה והתעלמת 'אז  'או את שיו נידחים

חלוצי צבא שנכנסו בגבול 'וכן נפסק ברמב"ם )פ"ח הלכות מלכים(  -חולין יז. 'כדאיתא בגמ 'קדלי דחזירי[ '

, יעוי"ש] מכל מקום לגבי חובת האדם לסביבתו גם בזמן מלחמה 'הנכרים ויכבשום, מותר להם כמה איסורים

אדם לחברו. ואם כך ודאי הוא שגם בימים הנוראים  כי אין רגע אחד של פטור ממצות בין -הכל נוהג כרגיל 

 ישראל סלנטר זיע"א.  'וכדברי ר, מוטלת עלינו אותה החובה של שימת עין ודאגה לכל הסובב אותנו

חולין )נד:( מובא הלכה בעניין מביאי ביכורים. שמצינו כי  "אין בעלי אומניות רשאין לעמוד בפני  'בגמ

ולא? והתנן כל בעלי אומניות עומדים מפניהם '': ', ושואלת הגמ''מלאכתםתלמידי חכמים בשעה שעסוקין ב

ושואלין בשלומן ואומרין להם אחינו אנשי מקום פלוני בואכם בשלום! אמר רבי יוחנן מפניהם עומדין מפני 

תלמידי חכמים אין עומדין, אמר רבי יוסי בר אבין בא וראה כמה חביבה מצוה בשעתה שהרי מפניהם עומדין 

 לגבי ביכורים:  '. ודוחה הגמ''פני תלמידי חכמים אין עומדיןמ

שאם לא  –נמצאת מכשילן ''ממאי? דילמא כדי שלא תהא נמצא מכשילן לעתיד לבוא". וביאר רש"י: '''

יראום להם פנים צהובים ודרך כבוד לא ירגילום לבוא מפני הטורח". רואים אנו בדיני הבאת הביכורים יסוד 

בכל זאת, . שאע"פ שההלכה היא שאין בעלי אומניות עומדים אפילו בפני תלמידי חכמים חשוב לימים אלו,
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. ומהו 'נמצאת מכשילן לעתיד לבוא'מפני שאם לא יעשו כן אז  -עבור מביאי ביכורים מצווים הם לעמוד 

נחת שלא חייכו וקיבלו את מביאי הביכורים ב –'פנים צהובות '? מבאר רש"י, שלא הראו להם 'מכשילן'ה

רוח, ולכך דוקא מצווים הם לעמוד בפני המביאי ביכורים, ופשוט לחייך ולהתייחס אליהם. ולמדים אנו מכאן 

את העניין והחשיבות הפשוטה שבנתינת יחס וחיוך לחברינו, כי אם אתה מקבל את השני בחיוך וסבר פנים 

אתה לא  -אך אם לא תעשה כן  יפות אז אתה גם מעודד אותו להמשיך לבוא ולקיים את חובותיו וייעודו,

ראה כמה חשובה היא מעלת הפירגון והחיוך לחברינו, ובמיוחד בימים  'מכשילן לעתיד לבוא.'פחות מאשר  

 אלו ששורה בהם אימת הדין. 

שמעתי בשם המשגיח רבי אביגדור מילר זצ"ל שפעם שאל אותו אחד מרבני ברוקלין, מהו עיקר העבודה 

 רות: בחודש אלול?! וענהו בקצ

כי אכן עיקר עבודתנו בימים '. לחייך'לא תעניות וסיגופים וגם לא קברי צדיקים, אלא פשוט רק  -'. לחייך'

 ולהכיר במעלתם, ובזה נקיים אף אנחנו את שליחותינו וייעודנו.  'נחת רוח'אלו, היא לנהוג בחברינו ב

תורה דרך ארץ שכשיהא אדם עושה אמר רבי יצחק, לימדתך ''ד( ''הנה חז"ל למדו במדרש רבה )ויק"ר ל

 'וישמע ראובן ויצילהו מידם'מצוה יהא עושה אותה בלב שלם, שאילו היה ראובן יודע שהקב"ה מכתיב עליו 

עגלים פטומים  – 'ויצבט עליה קלי'היה טוענו ומוליכו אצל אביו. ואילו היה יודע בועז שהקב"ה מכתיב עליו   –

א: כי לכל אדם חסר בהכרת ערך והשפעת מעשיו, וממילא זה מונע ממנו . והיוצא מזה הו''וכו 'היה מאכילה

את הזריזות והעוצמה של עשיית המצוות בהתלהבות ובחשק, וכפי שצריכים. אבל ברגע שהתורה כן כותבת 

כי כל אחד ואחד מושפע  –ומעריכה את מעשיו אז האדם עושה את המצוות בצורה אחרת וביותר מעלה 

אומרים עליו? ואיזה ערך יש למעשיו? וכשאנחנו מעריכים ומכבדים לשני אז זה ממלא מדעתו של השני, מה 

שבו מחפש כל אדם , אותו ברצון עז של עשייה, והוא עצמו נהפך למשפיע על אחרים. כן הוא בחודש אלול

תיו זכות גדולה תהיה בידינו אם יעמיד כל אחד את חברו בהכרת כוחו -זכויות מיוחדות לבוא עימם למשפט 

 וסגולותיו. 

כי ההכרה בערכו של האחר , ואחד הדרכים לכך הוא פשוט לפרגן ולהתייחס לחברינו בכל מצב שהוא

מוציאה את הפוטנציאל והכוחות הטמונים בתוכו, ואין יהודי שאינו זקוק למילה טובה ופירגון, כי זה מוציא 

 ידה ונתרומם. מן האדם את מעלות הנפש שבו. ובזה נזכה אף אנחנו במידה כנגד מ

נאום השפנים 'היטב חרוט בליבי המעשה שאירע לי עם הרב שך זצ"ל באחד מנאומיו המפורסמים בשם  

ובקול הדהדה  'בו הוא זעק מדם ליבו ובכה על המצב בקיבוצים, על ההתבוללות ואכילת הטריפות וכו –'

אצלנו זה התורה הקדושה  -לה ש [תרבות] 'הקולטור'שהרי לכל אומה יש לה 'במה אתם יהודים !?'שאלתו 
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אך אתם במה ראויים להיקרא יהודים!! הדרשה הסעירה את העולם היהודי כולו, וכלי תקשורת מכל העולם 

שמעתי נאום  'אור ישראל'ואף אני בהיותי אז משגיח צעיר בישיבת . היו רכונים וסקרנים לשמוע את נאומו

ולמחרת לקחתי אוטובוס לבני ברק כדי לעלות למעונו  זה, והייתי כולי מלא התפעלות והתרגשות מדבריו.

של הרב שך זצ"ל, וכשנכנסתי לחדרו אמרתי:" נעכטען האט דער ראש הישיבה גערעט מוראדיק אין דער 

 אתמול הראש ישיבה דיבר דברים נוראיים ביותר!! הרב שך הסמיק, ושאלני בתמימות:  –"וועלט 

ורועש מנאומו של הרב שך, ועומד כאן מול גדול הדור אברך צעיר העולם כולו גועש  - [באמת]?! ''תאקע''

ואומר לו שהנאום היה מיוחד, האם צריך הרב שך הסכמה ממני?! ובכל זאת הרב שך מסמיק, הוא קיבל 

 כי אכן כל אחד זקוק למילה טובה ומחמאה, ואפילו גדול הדור כמרן הרב שך צריך וחייב זאת.  –מחמאה 

שה נוסף כאשר הגאון רבי חיים שמואלביץ נהיה ראש ישיבה במיר והתחיל במסירת בעניין זה שמעתי מע

ירוחם רצה  '. והמשגיח ר'לייב מאלין וכו 'שיעורים בישיבה, היו שם גדולי הלמדנים שבישיבת מיר כמו ר

ס שלו הוא הוציא מכתב שקיבל מאחד מבוגרי 'לעודד ולחזק את הגר"ח שמולאביץ, ולכך באמצע השמוע

חיים". וכשסיים לקרוא את המכתב הסתכל  'בה בניו יורק, שכתב: "שהם עמלים על החבורות של רהישי

אך האמת היתה , חיים שמולאביץ 'כאומר שבמכתב דובר על השיעורים של ר -לכיוונו של הגר"ח שמולאביץ 

לא ידעתי האם אתם חושבים ש'חיים לאחר מכן:  'חיים מבריסק. ואמר ר 'שאותו בוגר התכוין בכלל לר

חיים בריסקער?! ברור שידעתי. אבל תאמינו לי שעד היום חם לי מהמחמאה  'שבמכתב מתכוונים לר

. למדים אנו מכאן שוב, שכל יהודי בכל מעמד זקוק הוא למחמאה והערכה, ואפילו שידע הגר"ח ''הזאת!!!

להמשיך במסירת השיעורים,  בכל זאת זה חיזקו ועודדו –חיים בריסקער  'שמואלביץ כי הכוונה היא בכלל לר

  'עד היום חם לי מזה.'ובלשונו הוא: 

שנים עשר אלף זוגין תלמידים היו לרבי עקיבא ''עקיבא:  'במדרש רבה )בראשית סא( מובא בעניין תלמידי ר

, . וביארנו פשט בדבר''מעכו ועד אנטיפרס, וכולם בפרק אחד מתו, למה? שהיתה עיניהם צרה אלו באלו

, כהפשטות. אלא הוא במובן ''שלא נהגו כבוד זה בזה''עקיבא היה לא רק בכך  'שלו תלמידי רשהעוון בו כ

, הם לא יכלו לפרגן ולהבין ''שהיתה עיניהם צרה אלו באלו'הגיע מצד 'שלא נהגו כבוד 'כי מה  –עמוק יותר 

לנהוג בכבוד השני כי שאין אדם נוגע במוכן לחברו, ומשום כך הם גם לא היו מסוגלים 'שגם לשני יש מקום ו

  . חששו שע"י כך תפגם מעלתם

עקיבא  'כי הרי בזה גם חטאו תלמידי ר –מכאן נראה שוב את החשיבות בנתינת כבוד ופירגון לחברנו 

הם גימדו את הכלים שניתנו  'שלא נהגו כבוד'אך האמת היתה שבזה , כשחשבו שבזה הם ממעטים ממעלתם

אדם מפרגן ומחייך לחברו אז הוא מוציא מחברו את מעלות הנפש להם לקבלת התורה, כי דוקא ע"י שה
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הטמונות בו, ואז זוכה גם הוא עצמו  להרחיב את הכלים ולקבל עוד כוחות עבור תפקידו וייעודו. ועלינו לזכור 

ולחלוק לו  'נחת רוח'ולחדד בליבנו, כי אף מתוך אימת וחרדת הדין מוטלת עלינו החובה לנהוג בחברינו ב

הלא אתה 'ו 'מה הנני חייב ואשם כי אתה הינך ירא אלוקים'וכפי שהתבטא הגאון רבי ישראל סלנטר: כבוד, 

כי מצות בין אדם לחברו נוהגת בכל מצב ואף בזמן מלחמה,  – 'מחויב להשיב אותי על שאלתי בנחת רוח

וביום הדין , כנגד מידהמפני שכל אדם בכל מעמד זקוק ומוכרח הוא לפירגון וחיוך. וע"י זה נזכה בעז"ה במידה 

 . עכ"ד הרב חיים ולאקין שליט"א'בנחת רוח'ינהגו אף עימנו 

 הגאון אל יהודי ניגש פעםויש להוסיף מש"כ הרב אלימלך בידרמן שליט"א )באר הפרשה כי תבוא תש"פ( 

 עצמי את אכין במה 'רבינו ילמדנו' ושאלו,  השנה ראש שלפני בימים זקנותו לעת ל"זצ מילער אביגדור רבי

 הלה(, אחד לכל שמחה של פנים להאיר, לחייך) ' סמייעל' א"ר לו אמר, והנורא הגדול הדין יום לקראת כראוי

 לקראת אלא 'פורים' לקראת הדרכה ממנו ביקש לא שהרי - שאלתו את א"ר הבין לא זקנותו שלרוב חשב

 חושבים אתם, כוונתו וביאר...  סמייעל – בשלו א"ר, ושוב, הדין יום לקראת ההכנה מהי, ושאלו שב, 'הדין יום'

 'חנויות רשת' בראש שעומד למי משל בדרך, שיחתי אפרש, שאלתו את נכון אל הבנתי לא זקנותי לרוב כי

 עדי,  ומשרתיו עובדיו ידי על מתנהלת ברשותו אשר חנות וכל נוהג כמנהגו עולם, העיר ברחבי המפוזרות

 כל את היטב ויברר( הוצאות כנגד הכנסות, ס'באלנ) ' מאזן' יערוך – זמן ב"בעה יקח אז, ' שנה אחרית' הגיע

 צריך פלוני במקום,  מהם חלק לשלח ויש 'עובדים' הרבה מידי יש פלוני במקום כי ויגלה, חנויותיו בכל הנעשה

 להרבות צריך שלישי במקום,  בקרבם כזאת לחנות שזכו אחרון דור ידעו למען החנות קיום על יותר 'לפרסם'

 נא חוס, 'פועליך' מ חלק 'לשחרר' שעליך נראה אם אף לו אמרו, יועציו עם שנדבר מכיוון...  הסחורה 'מיני'ב

 שהוא פנים והארת החיוך י" ע - מחוץ רבים 'קונים' לך מביאה שהייתו עצם כי, תסלק אל פלוני את, נא חמול

 – ' מאזן' כביכול בו עורך ה"שהקב וםי הוא השנה ראש יום יומא האי נמי כך...  בשעריו הבאים לכל מאיר

 כמה על מחליט שהוא פעמים, 'מרון כבני לפניך יעברו עולם באי וכל' בעולמו הנעשה כל את ובודק בוחן

 בכל ישאיר אותם עולם לבאי פנים המאירים אלו את אמנם...  העולם זה ' עסק' מ לשלחם שאפשר 'עובדיו'מ

 .הדין יום לקראת לכם נתתי והגונה טובה עצה כי תבין מעתה. אופן
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 לגמול חסדים

 קונטרס החסד

 חשיבות הנתינה

 גמילות חסדים -כשכלתה זכות אבות מה שיציל זה כח הנתינה 

רבי יודן ברבי בשם רבי ברכיה אמר, אם ראית זכות אבות  'כתוב במדרש )ויק"ר לו ו( עד היכן זכות אבות וכו

ים, הדא הוא דכתיב )ישעיה נד, י(: כי ההרים ימושו שמטה, וזכות אמהות שנתמוטטה, לך והטפל בחסד

והגבעות תמוטינה, הרים אלו אבות, והגבעות אלו אמהות, ואחר כך )ישעיה נד, י(: וחסדי מאתך לא ימוש.  

ומבואר שלמרות שכלתה זכותו של אברהם, שכבש את רחמיו, ועקד את יצחק בנו, מ"מ בזכות החסד ינצלו. 

של רחל שמסרה את הסימנים לאחותה, וכמבואר במדרש שמובא בהמשך, שרק וכן למרות שכלתה הזכות 

מוכן להינחם מהצלם שהכניס מנשה להיכל, כי היא הכניסה צרתה לביתה. רק הזכות של גמילות  'מפניה ה

 חסדים תועיל. 

 מדת הכילות מחיצה של ברזל בינו ובין הברכה

לקבע בלבבנו מדת הנדיבות, ולהרחיק תכלית משרשי המצוה. לחזק ו'כתב רבינו החינוך )תפ( וז"ל 

ההרחקה מדת הכילות, ואין נדיב בעולם כמלוה מעותיו עם היותו יודע שהזמן קרב להשמיט הלואתו 

ולהפסידה ממנו אם אולי יארע בו אנס או שום מקרה שלא יוכל לתבוע הלואתו קדם שנת השמטה, וכל מבין 

כה ידע בברור, כי המפזר ממונו אל הצריכים נוסף עוד, וחושך דרכי התורה ומשיג לדעת אפילו מעט בחין ער

כי השם יתברך ידין את האדם לפי מעשיו, ויעניקהו מברכתו כפי התקרבו אליה, ומדת מישר אך למחסר, 

, והנדיבות חלק מחלקי הברכה, ונמצא המתנהג בה שהוא בתוכה, הכילות מחיצה של ברזל בינו ובין הברכה

 .'ישמע חכם ויוסף לקח

 בזכות החסד נענה מרדכי הצדיק והקיש על שערי רחמים

כתב בסידור הגר"א )בתפלת שמו"ע בברכת השיבנו אבינו( על הפסוק מרדכי בן יאיר בן שמעי בן קיש איש 

ימיני, אשר דרשו במגילה )יב:( בן קיש שהקיש על שערי רחמים ונפתחו לו, וביאר הגר"א ובמה הקיש על 

המרחם על הבריות מרחמין עליו מן השמים שני  'ז"ל ונתן לך רחמים ורחמך וכודלת רחמים ע"ד שאמרו ח
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דלתות ברא הקב"ה אחד בלב השמים ואחד בלב האדם וכאשר הקיש בדלת התחתית ורחמיו על הבריות 

 נפתחו דלתות השמים עכ"ל

 תורה תחילתה גמילות חסדים וסופה גמילות חסדים 

תורה תחילתה גמילות חסדים, וסופה גמילות חסדים. תחילתה  שמלאי 'כתוב בגמרא )סוטה יד.( דרש ר

אלוקים לאדם ולאשתו כתנות עור וילבישם. וסופה גמילות  'גמילות חסדים, דכתיב )בראשית ג כא( ויעש ה

חסדים, דכתיב )דברים לד ו( ויקבור אותו בגיא. מבואר גודל מעלת החסד שרמזה לנו התורה עליה בתחילתה 

 ובסופה.

ברא שמים וארץ שכל הבריאה היא חסד כדי להיטיב לאדם. כמבואר  'את מה שה 'ה לא הביאה הגמוצ"ב למ

 בדעת תבונות להרמח"ל )פרלינדר סי יח(

 הגדלות שבנתינה היא למי שהרע לאדם

אלא המיוחד שבעשיית הכתונות העור הוא, שהם ניתנו לאדם הראשון למרות שחטא, ולמרות שנסיונו של 

עושה לו חסד ועושה לו כותנות עור שלא יבוש. ולא  'רק כמה שעות ומיד חטא, אעפ"כ האדם הראשון היה 

עוד אלא שזה חסד על חסד, שהחסד הראשון הוא מה שהאדם נברא, גם אם לא היה הבורא נותן לו כלום. 

ועוד שהגדלות שבחסד היא למרות שהאדם יכול לעשות זאת בעצמו )כמו שזה המיוחד בחסד שעשתה 

 אליעזר( ולא כמו בבריאת העולם שאף אחד לא יכול לבוראו. רבקה עם

 נתינה גם למי שגרם לעצמו להגיע למצבו

שסז( בדרך צחות אומרים  'והרב אלימלך בידרמן שליט"א כתב בספרו )באר החיים ירח האיתנים עמ

עזור ולסייע העולם, שעל כן נקטה תורה דוגמאות אלו דוקא של גמילות חסדים, כי לפעמים מתנער האדם מל

לפלוני באמרו שבמעשה ידיו גרם לעצמו להגיע למצב זה, ומדוע אם כן צריך לעזור לו, והרי הוא כמאבד עצמו 

לדעת שאסור לעזור לו, אלה וכאלה יפתה אותו היצה"ר בדברי הבל, לפיכך אמרה תורה שהקב"ה תפר לאדם 

שאכל מן העץ הדעת והכין מקום קבורה  הראשון כתנות עור אע"פ שהוא גרם לעצמו לבוא לידי כך על ידי

למשה רבינו ע"ה אע"פ שהמיתה נגרמה לאדם על ידי מעשיו של אדם הראשון. ומכאן שלעולם אין דבר 

 בעולם הפוטר מלעזור ולסייע לזולת וכיון דאיקלע פלוני לצרה וצוקה עליו לחלצו בכל כוחו כפי מה שידו 
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קדושים, והחלטתי שבימים אלה בהם בני ישראל נתבעים ונפעמתי מדבריו ה 'חסד לאברהם'פתחתי את ה

נהר נ"ג(:  'ונותנים מעות צדקה עבור קמחא דפסחא, יש לפרסם את דבריו הקדושים. וכך הוא כותב )מעין ג

"ודע כי הצדקה שנותן אדם מדעתו ומרצונו בלב שלם יש בה סגולה להצילו מדינה של גיהנם, אמנם הצדקה 

יש בו כח להצילו ממיתה  -כבד או דרך בושה שאם לא יתן יתבייש מאחרים שיתנו שאדם נותן דרך גאוה להת

 משונה אבל אין בו כח להצילו מדינה של גיהנם..." 

 

 מי שמושלם בחסד מושלם בכל 

 איך אליעזר בדק את רבקה רק בחסד ולא באמונה ודעות

עורך בדיקה מדוקדקת לאשה כאשר אליעזר עבד אברהם נשלח להביא אשה ליצחק, היינו מצפים לראותו 

המיועדת ליצחק, כדי לוודא אם היא מתאימה ליעוד הגדול שנועד לה. שהרי אפילו יצירת קשרי ידידות 

דורשת בדיקה יסודית, קל וחומר קשרי שידוכין, ועל אחת כמה וכמה כאשר מדובר באשה ליצחק אבינו. 

כבר כתבו המפרשים שהתכוון גם לתהות  אמנם אפשר לומר שהסימן שעשה לעצמו היה בבחינת ניחוש, אך

בזה על קנקנה. ואם כן יש לתמוה אמנם הסימן גילה לו את טוב לבה, אך עדיין לא היה בזה ראיה למדרגתה 

באמונה ביראה ובענינים נוספים, על מה סמך, אם כן, אליעזר? בייחוד יש לבדוק ולדקדק כאשר מדובר באשה 

 הן יקום כלל ישראל. העתידה להמנות על ארבע האמהות, שמ

 מי שמושלם בחסד מושלם בכל

הגר"מ רובמן זצ"ל משיב על תמיהתנו בספרו זכרון מאיר, ובונה את דבריו על דברי המשנה אמר להם צאו 

וראו איזו היא דרך טובה שידבק בה האדם רבי אליעזר אומר עין טובה רבי יהושע אומר חבר טוב רבי יוסי 

מר הרואה את הנולד רבי אלעזר אומר לב טוב אמר להם רואה אני את דברי רבי אומר שכן טוב רבי שמעון או

אלעזר בן ערך מדבריכם שבכלל דבריו דבריכם )אבות פ"ב( מפרש רבינו עובדיה מברטנורא, לפי שהלב הוא 

 ומפני זה אמר רבן יוחנן בן זכאי רואה 'המניע לכל שאר הכוחות והוא המקור שממנו נובעים כל הפעלות וכו

 אני את דברי רבי אלעזר בן ערך מדבריכם.

עתה מובן מדוע הסתפק אליעזר בבדיקתו אם יש לרבקה לב טוב, שכן כל שאר המעלות והמידות נכללות 

במידה נאצלה זו. אך בסתם מעשה טוב עדיין אין אפשרות להבחין אם באמת יש כאן לב טוב. והרי מצינו 

ת צערו שלו )עיין בחובות הלבבות שער עבודת האלקים שאדם מיטיב עם הזולת אך ורק כדי להפיג א
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שהאריך בזה(. לכן בחר אליעזר את בקשת השקייתו לסימן, כי הגמל שותה, כידוע, כמויות גדולות מאד 

המספיקות לו לכמה ימים. השקיית גמל אחד הינה טורח גדול, קל וחומר עשרה גמלים. ומה עוד שאליעזר 

 היה מקום לרחם עליהם. עכ"ד הרב רובמן ואנשיו היו אנשים חסונים ולא

 למה רבקה עזרה לאליעזר ולא נתנה לו למלאות לעצמו לבד

ונרחיב את הדברים, חז"ל אומרים שאליעזר בעל כח היה הוא היה תופס שני גמלים בשתי ידיו ומעבירם 

חן ראשון את הנהר כאשר עומד אדם שכזה ליד הבאר ומבקש מנערה בת שלוש לשאוב מים עבורו זהו מב

למידת טוב לבה נחשוב רגע מה היה עובר במוחנו לו נתבקשנו להושיט עזרה למישהו בנסיבות כאלו מסתבר 

שהיינו מתרעמים ומתעלמים מהבקשה במקרה הטוב היינו שואלים מדוע הוא אינו יכול בעצמו לעשות את 

נו היו אמנם מתפלאים אך הפעולה הנדרשת ואם היינו משתכנעים היינו נענים לבקשה יחידי סגולה מאת

 נגשים בכל זאת לסייע ולעזור בלי לשאול שאלות 

 אלא לרבקה היה אהבת חסד 

רבקה התעלתה ולא שאלה ואף לא השתהתה כדי לתמוה ולהתגבר ולשאוב אלא ותמהר ותער כדה יש 

את זוהי כאן הדגשה על היענות בזריזות דבר המעיד על אהבת חסד יש מי שעושה חסד כאשר המצב מחייב ז

בהחלט מידה טובה אך יש מידה שהיא טובה מזו לאהוב עשיית חסד ולחפש הזדמנויות להיטיב עם הזולת 

מי שניחן באהבה חסד אינו שואל מדוע המבקש עזרה זקוק לעזרתו הוא שש ושמח על ההזדמנות שבאה 

לישי למילתו בגיל לפניו זוהי מדרגה המתאימה לבית אברהם אבינו שהיה אוהב חסד ראינו זאת כאשר בש

תשעים ותשע הוא יושב בפתח אהלו ביום שהוציא הקב"ה חמה מנרתיקה ומצטער על שאין אורחים באים 

אליו הרי היו לו כמה וכמה סיבות להיות פטור מהכנסת אורחים ואם בכל זאת הוא אינו מוותר ומשתוקק 

 הלאורחים ואף מצטער על שאינם באים אין זאת אלא משום שאוהב חסד הי

מו"ר הג"ר אליהו לופיאן זצ"ל היה חוזר ומשנן בפני שומעי לקחו שלא די לעשות מעשי חסד אלא יש להגיע 

דורש ממך כי אם עשות  'למדרגה של אהבת חסד למדנו זאת מדברי הנביא הגיד לך אדם מה טוב ומה ה

בת חסד אפילו חסד משפט ואהבת חסד והצנע לכת עם אלקיך )מיכה ו( לצערנו הרחוב כיום רחוק מאד מאה

בפני עצמו בלא אהבה נשכח מלב רבים כאשר אדם מתבקש לעזור לרעהו הוא משיב לו על פי מושגי הגויים 

שעושה חסד מוגדר כאדם חלש אופי אשר אפשר לנצל אותו. לצערנו הגדול חודרים מושגים אלה גם למחננו 

הם גבור כאליעזר בבקשת עזרה, הם משיבים ורבים מאד, לא היו עומדים בנסיון זה של רבקה, כאשר פונה אלי

לו במטבע לשון הרחוב, ונמנעים מלעשות חסד מתוך אהבה. עלינו להשמר מאד שלא להגרר אחריהם וללכת 
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ט( ואילו מניעת החסד זה -אבותינו אשר הצטיינו בגמילות חסדים )ילקוט לקח טוב חיים של תורה ח"א לח

 עמון ומואב.שורש ההידרדרות. כמו שנראה להלן לגבי 

 לאחר שנחרב בית המקדש יש כפרה על ידי עשיית חסד זוכים לכפרת עוונות 

על ידי עשיית חסד זוכים לכפרת עוונות כמבואר באבות דרבי נתן )ד ה( על גמילות חסדים כיצד? הרי הוא 

כי  שנאמר )תהלים פט ה( העולם מתחלה לא נברא אלא בחסדאומר )הושע ו ו( כי חסד חפצתי ולא זבח 

אמרתי עולם חסד יבנה שמים תכין אמונתך בהם פעם אחת היה רבי יוחנן בן זכאי יוצא מירושלים והיה רבי 

יהושע הולך אחריו וראה בית המקדש חרב אמר ר"י אוי לנו על זה שהוא חרב מקום שמכפרים בו עוונותיהם 

שנאמר כי חסד  גמילות חסדים אמר לו בני אל ירע לך יש לנו כפרה אחת שהיא כמותה ואיזה זהשל ישראל 

מתקן את הכלה ומשמחה ומלווה את המת ונותן פרוטה לעני  'ומה הן גמילות חסד וכו 'חפצתי ולא זבח וכו

 ע"כ  פעמים בכל יום ותפלתו מתקבלת ברצון. 'ומתפלל ג

 חסד חביב לפני הקב"ה יותר מכל הזבח שזבח שלמה המלך, והטעם

אמר הקב"ה חביב  'כי חסד חפצתי ולא זבח'רמז תקכב( על הפסוק כתוב במדרש )ילקוט שמעוני הושע 

 עלי, חסד שאתם גומלים זה לזה, יותר מכל הזבח שזבח שלמה לפני, אלף עולות יעלה שלמה.

וצ"ב מה הטעם שחסד יותר חשוב מקורבנות, ועוד למה גדולה הכנסת אורחים יותר מהקבלת פני שכינה 

 )שבת קכז.(

זה השארת שכינה בפועל  'שכינה היא חיצונית אבל להידבק במידותיו של ההתשובה כי הקבלת פני 

צוונו להתדמות בו יתעלה כפי היכולת והוא 'וכמבואר ברמב"ם בספר המצוות )עשין ח הלכות דעות א ו( 

אמרו יתעלה )דברים כח ט( והלכת בדרכיו ואמר )שם יא כב( ללכת בכל דרכיו. ובא בפירוש )ספרי דברים 

לג ב סוטה יד א( מה הקב"ה נקרא רחום אף אתה היה רחום ומה הוא נקרא חנון אף אתה היה חנון מט שבת ק

ומה הקב"ה נקרא חסיד אף אתה היה חסיד וכבר נכפל זה הענין בלשון אחר ובא בפירוש גם כן שרצה לומר 

 'ההדמות בפעולות הטובות והמידות הנכבדות אשר יתואר

ח"ב תפילה מאמר א(. שהקרבן מבטא שהאדם מוכן  'ות ועבודת הוכן קורבן מבאר השפתי חיים )מיד

רמב"ן ויקרא א,ט בכוונת הקרבן(, ע"י הקרבת הקרבן הוא מבטא את  ')עי 'למסור את עצמו ואת נפשו לה
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השייכות שלו אל הקב"ה, בעצם היה צריך להקריב את עצמו לפניו, ובמקום זה הוא מביא חלק מממונו 

 הכנסת אורחים היא הקרבת עצמו ממש. ואילו ,5ומקריבו להקב"ה

 כשאין אהבה ואחוה בית המקדש נחרב אקמצא ובר קמצא שסירב לתת לו

בית המקדש מטרתו הידמות להקב"ה מה הוא אף אתה לכן כשיש אהבה ואחווה ויהי בישורון מלך אבל 

 כשיש שנאה אין בית המקדש

 בזכות עשיית חסד מוחלין לו על עוונותיו 

ואמרו עוד בגמרא )שבת קנא( ונתן לך רחמים ורחמך כל המרחם 'סילת ישרים )פרק י"ט( כמבואר בספר מ

כי הקב"ה מודד מדה כנגד מדה )סנהדרין צ( ומי שמרחם  וזה פשוטעל הבריות מרחמים עליו מן השמים. 

ון שהיא ועושה חסד עם הבריות גם הוא בדינו ירחמוהו וימחלו לו עוונותיו בחסד שהרי מחילה זו דין הוא כי

מדה כנגד מדתו. והוא מה שאמרו זכרונם לברכה )ראש השנה יז( למי נושא עוון למי שעובר על פשע ומי 

שאינו רוצה להעביר על מידותיו או אינו רוצה לגמול חסד הנה הדין נותן שגם עמו לא יעשו אלא שורת הדין 

ת הדין ודוד המלך מתפלל ואומר ראה עתה מי הוא זה ואיזה הוא שיוכל לעמוד אם הקב"ה עושה עמו שור

ואל תבוא במשפט את עבדך כי לא יצדק לפניך כל חי אמנם העושה חסד יקבל חסד וככל מה שירבה לעשות 

 'כך ירבה לקבל ודוד המלך היה מתהלל במדתו זאת הטובה שאפילו לשונאיו היה משתדל להיטיב

 ועהלרועה והרי אין לך אומנות בזויה מן הר 'למה דימה דוד את ה

לרועה והרי אין לך אומנות  'רועי לא אחסר. וצ"ב למה דימה דוד את ה 'כתוב בתהילים )כג( מזמור לדוד ה

 בזויה מן הרועה. )כמבואר במדרש שוחר טוב על התהילים כג(

                                                           
לו שמקריב אליו קרבן מכ"מ גם זה נקרא שמוסר עצמו אל השי"ת, ]וכדברי המהר"ל )שם( "ואף אם אין מוסר נפשו אליו רק ממון ש 5

כאשר מקריב אליו ממון שלו", ע"י נתינת חלק מרכושו לה' מראה האדם שהוא ורכושו שייכים לה', בזה הוא מבטא "כי ממך הכל ומידך 
ין התפלה לקרבן, שהרי הקרבן תוכנו השפעת היראה הרגשה נוספת טמונה בהשוואה ב -נתנו לך" )דה"א כט,יד(.[ תפילה במקום קרבן 

כאמור התקרבות להשי"ת. נתאר לעצמנו את ההתקרבות העצומה שהיה ע"י הקרבת הקרבן, על עצם השהיה בירושלים נאמר "למען 
תלמד ליראה את ה'" )דברים יד ,כג(, וכש"כ הנכנס לביהמ"ק, אחרי הכנה של שבוע ימים להיטהר מכל טומאה, ונכנס לבית המקדש 

ואה כהנים בעבודתם כמה יראה היה משפיע עליו כמש"כ התוס' )ב"ב דף כא.(, ואח"כ מגיש את קרבנו ועומד עליו בשעת הקרבתו ור
לפני ה'. ודאי שהרגיש שהוא עומד לפני ה' ומתקרב אליו, כמש"כ הרמב"ן )ויקרא א,ט( שענין הקרבן מלשון קירוב, שיחשוב כאילו דמו 

פים ומתבטלים לפני רצון ה'. כך צריכה להיות גם ההרגשה בתפילה, התבטלות מפניו ע"י שבו אנו תולים וחלבו ]היינו כל מאויו[ נשר
 את כל צרכינו. וכן התקרבות ע"י העמידה לפניו.
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 רועה מתמסר גם למי שלא יודע לבקש

אבל מנהיג עוד יותר אלא התשובה יש ענין מיוחד בהתמסרות אל הצאן שכן מנהיג טוב עוזר למי שמבקש 

טוב עוזר למי שצריך ואינו יודע לבקש כמו הצאן, ועוד שזה המדד האמיתי וחסד של אמת שכן אין הצאן 

מכירים טובה או מפרסמים מי שעוזר להם וגם אינם אומרים מי שלא עזר להם, ולכן כל הנביאים היו רועי 

 צאן. 

ה זכה להנהיג ''ר במדרש, )שמו"ר ב,ב( שמשה רבנו עממנה הוא, בוחנם בצאן כמבוא 'ולכן גם המנהיגים שה

י שהיה רועה צאנו של ''את ישראל ולהיות רועה ישראל בשביל שהיה רועה את צאן יתרו כדין וכשורה וע

בשר ודם כדין וכשורה, זכה להיות רועה צאן קדשים המה ישראל צאנו יתברך, ועוד אפשר לפרש מה שנקראו 

כי צריכים לתפוס המידות שאמר התנא יהודה בן תימא )אבות ה, כ( הוי עז כנמר,  היינו לרמוז ''צאן''ישראל 

וקל כנשר, ורץ כצבי, וגיבור כארי לעשות רצון אביך שבשמים, והנה ראשי תיבות צבי ארי נמר נשר הוא 

 כ. ''אותיות צאן, להורות על זה, שיהיו דומים לצבי וארי ונמר ונשר בעשיית רצון אבינו שבשמים. ע

על שלושה דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל 'כותב רבינו יונה בספרו שע"ת )ש"ג י"ג( 

בין בגופו בין בממונו כי חייב האדם לטרוח בדרישת טוב גמילות חסדים והנה הצדקה בממונו וגמילות חסדים 

  'עיקרים הנדרשים מהאדםלעמו ולשקוד בעמל נפשו על תקנת חבירו אם דל ואם עשיר וזאת מן החמודות ומן ה

 החסד שבהלבנת שינים מחלב

ולבן שינים מחלב )בראשית מט י( ומבארים חז"ל )כתובות קיא( טוב המלבין שינים לחברו יותר ממשקהו 

 חלב 

בספר אור הצפון כותב, נצייר לעצמנו איזו הנאה גורם אדם לחברו, בשעה שהוא משקהו חלב, ובפרט בזמן  

קור, והלה בא ומשקהו חלב חם ומזין... ויותר מזה, אם נראה אדם שכד חלב על שחברו חולה או קופא מ

 שכמו, והוא מחזר מדי יום ביומו על בתי עניים וחולים ומשקה אותם בכוס חלב, כמה נעריך אדם זה.

והנה חכמינו ז"ל מגלים לנו, שבלא טרחה יתירה, יש לכל אדם היכלת לגמול חסד עם הבריות במדה יותר 

מזו, בכך שיחייך ויראה להם פנים מסבירות מאירות ושמחות, ומתוך כך יראו שניו הלבנות, חסד זה גדולה 

 גדול במעלתו מלהשקותו חלב...הכבוד הוא הכי חשוב לאדם
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במסכת סנהדרין )ד"ה ועתה( וזה לשונו: כי אתה  'חלק'יסוד זה מבואר ברמב"ם בפירושו למשנה בפרק 

ותיהם וגופותיהם בעמל ויגיעה שאין למעלה ממנה, עד שיגיע לו מעלה מוצא רוב בני האדם מיגעים נפש

וכבוד ושינשאוהו בני אדם... והרבה מבני אדם מתרחקים מן הגדול שבתענוגי הגוף, מיראתו שישיגהו מזה 

 חרפה ובושת מבני אדם, או שמבקש שיהא לו שם טוב....

 עיקר גמילות חסדים היא כבוד חברים

בליקוטי בתר ליקוטי סוף עמוד קל"ו והובא גם  'פירושי הגר"א על תפלת חנה פסוק חספר  'כתב הגר"א )עי

יבמות ס"ב י"ב אלף עיי"ש( דעיקר גמילות חסדים  'עמוד ער"ב ד"ה ועי 'בספר הנוכחי באיפה שלמה פסוק י

 יד( 'הוא כבוד חברים )איפה שלמה על שיר השירים פ"ד עמ

 .קב אבינו חזר בו מהכלאיך עשו לאחר שתכנן את המלחמה מול יע

הא שחזינו בפרשה שכל 'רלה( וז"ל  'אלא מבאר רבינו יחזקאל אברמסקי )אור יחזקאל ז דרכי העבודה עמ

העשיו הגדול התכופף עבור מעט הכבוד שנתן לו יעקב אע"ה כי הנאת הכבוד רוחנית ואין דומה להנאה 

בעלמא ואין בזה מאומה ומכל מקום כ"כ גדולה  רוחנית וזו הארה נפלאה כי הרי הנאת הכבוד אינו אלא דמיון

הנאת הכבוד יתר על כל ההנאות הגופניות הממשיות עאכו"כ הנאת העולם הבא שהיא רוחניות ממש ודאי 

  'שרב ערכה ואין מה שישוה לה

 מעשה על כוחה של מחמאה

את  שמענו לאחרונה סיפור מדהים הממחיש את ההשפעה הגדולה שיש לנתינת מחמאות, הפועלת

פעולתה גם כאשר אותו אדם שקיבל את המחמאה אינו אלא גוי ופושע פלילי מסוכן. איש עסקים חרדי 

המתגורר בלונדון ביצע עיסקה גדולה וקיבל את שכרו במזומן, בצאתו ממקום העבודה שלו היה במזוודתו 

גויים. ודורשים סך של כמאה אלף לירות שטרלינג, לאחר שצעד כמה עשרות מטרים מתנפלים עליו שלוש 

 לקבל לידיהם את כל הכסף הנמצא עימו.

אנשים אלה שידעו מן הסתם על העיסקה הגדולה שביצע, עקבו אחריו וביקשו לשדוד את סכום הכסף  

הגדול, תוך שהם מאיימים עליו מפורשות שאם לא ייתן את הכסף, לא יהססו להרגו במקום. היהודי החרדי 

רוע לא יוכל להכריעם לפיכך החליט לנסות את מזלו ולפתח שיחה עם והבין כי בכח הז 'עשה חושבים'

השודדים הוא התבונן על פניהם וראה באחד מהם את דמות המנהיג, לאחר מכן פנה אליו ואמר לו תראה אני 

רואה בך תכונות חיוביות מאוד הינך נראה לי אדם טוב ונימוסי ואפילו אינטליגנטי מאוד תאמר לי בבקשה 
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ה צריך את הכסף שלי ? האיש נראה מופתע מעצם השאלה, אך לא היסס להשיב ואמר אני זקוק לשם מה את

לכסף כדי לקנות משקאות וסמים!. והיהודי שלנו ממשיך ושואל וכמה כסף זה עולה הסמים הללו? חמש 

 לירות שטרלינג, השיב מנהיג קבוצת השודדים. איש העסקים החרדים הוציא סך של עשר ליש"ט, והגישו

 לשודד ואמר לו הנה קח לך את הסכום הזה, כפול ממה שביקשת, והנחיני לנפשי.

למרבה הפלא, פעלו הדברים על ליבו של השודד שלקח את השטר בן העשר הליש"ט, והורה גם לשני  

יתברך כי הצל הציל את כספו  'השודדים האחרים לעזוב את היהודי לנפשו. ומיודענו נשם לרווחה והודה לה

ח"ו, ומיהר להסתלק מן המקום. למחרת מגיע היהודי שלנו לביה"כ שלו באיזור החרדי של לונדון, וליד ואותו 

שעשינו  'הייתי בטוח שהוא בא כדי לבטל את העסקה'השער הוא מבחין לחרדתו הגדולה במנהיג השודדים. 

 אתמול וליטול ממני את כל הכסף. סיפר אחר כך מיודענו לבני משפחתו.

שניות ספורות התברר לו שהשודד בא לכאן במטרה אחרת לגמרי, הגוי מנופף בידו בשטר של אולם בתוך  

 'ליש"ט ואומר ליהודי הנדהם: הנה העודף מה ליש"ט שקיבלתי ממך אתמול, לאחר מספר רגעים תפס

מיודענו אומץ ושאל את השודד הגוי שניצב לידו בפתח בית המדרש, אני רוצה שתסביר לי בבקשה את 

כות שאירעו לך אתמול רציתי לשדוד אותי ולקחת את כל כספי אחר כך הסתפקת בעשר ליש"ט, התהפו

 ועכשיו אתה עוד מחזיר לי עודף.

את דברי התשובה של הגוי יש להחדיר היטב אל נבכי לבנו, אני כבן עשרים ושבע אמר הגוי ועד אתמול,  

ה רושם כאחד שיש לו תכונות חיוביות מעולם לא שמעתי אף פעם שאני אדם טוב, ולא שמעתי שאני עוש

אתה האדם הראשון בעולם שאמר לי את הדברים הללו וההרגשה שלי הייתה שבאמת התכוונת למה שאתה 

אומר, ולא אמרת את המחמאות הללו רק כדי להרוויח את כספך הגישה שלך שבתה את ליבי עד שהחלטתי 

ר בן הליש"ט ולאחר שקניתי מה שהייתי צריך שלא מגיע לך שאגזול את כספך לכן אתמול הסתפקתי בשט

מהגר"א טויסיג שאמר שהוא מכיר את  'לקנות ונשאר לי עודף באתי להשיב לך גם את זה סיפור זה סופר ע"

בעל המעשה בלונדון. ועכשיו נעשה חשבון אם זה מה שמחמאה אחת יכולה לפעול על ליבו של גוי, ועוד גוי 

זה ערך יש למחמאה אחת שלנו שנעניק לילדים, לעקרת הבית, לשכנים, כזה שהוא שודד מסוכן ואלים, אי

ולכל היהודים הסובבים אותנו מדוע אנחנו חוסכים בדברי מחמאות האם נתינת מחמאה גוזלת ממך משהו 

 האם היא מעבירה את כספך ורכושך לאותו אדם שהחמאת לו.
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 שהוא קבר את אשתולמה מכל החסד שעשה אברהם אבינו לא הדגישה התורה רק את מה 

אומרים חז"ל )ילקוט שמעוני בראשית כ"ד רמז ק"ב( ואחרי כן קבר אברהם את שרה אשתו נח ט הדא הוא 

 'דכתיב משלי כא כא רודף וחסד ימצא חיים צדקה וכבוד רודף זה אברהם שנאמר בראשית יח יט ושמרו ה

ברהם וכבוד א"ל הקב"ה אני אומנותי לעשות צדקה וחסד שגמל חסד לשרה חיים שנאמר שם כה ז ושני חיי א

 גמילות תפסת אומנותי בוא ולבוש לבושי

וצ"ב הרי אברהם אבינו היה מלא עם מעשה חסד על זה שהכניס אורחים כחום היום על זה לא כתוב 

שהקב"ה אמר לו תפסת אומנותי והרי המעשה חסד הזה עם המלאכים גם היה חסד גדול מאד עד שכל מה 

בזכות זה זכו עם ישראל במדבר להרבה דברים שחז"ל אומרים ובבא מציעא פ"ו ע"ב  שעשה עם המלאכים

אמר רב יהודה אמר רב כל מה שעשה אברהם למלאכי השרת בעצמו עשה לבניו בעצמו וכל שעשה אברהם 

ע"י שליח עשה הקב"ה לבניו ע"י שליח במעשה החסד המתואר בתחילת פרשתנו טופחת התורה על פנינו 

ה סיבה טובה מאד להפטר ממצות הכנסת אורחים שנזדמנה לו זקן בן תשעים ותשע היה וביום לאברהם הית

השלישי למילתו בהתאם לקנה המידה שלנו ודאי שלא היה צריך אף להביט על האורחים על אחת כמה וכמה 

שפטור היה מלארחם ולשרתם לא כך נהג אברהם כאשר ראה את אורחיו רץ לקראתם וקיבלם באהבה רבה 

ובזריזות גדולה אע"פ שהיום השלישי למילה הוא יום של סבל ומכאובים כמו שמצינו אצל בני שכם ביום 

השלישי בהיותם כואבים לא נרתע אברהם מלעסוק בעצמו במצוה ולא כיבד את שאר בני ביתו בטיפול 

ם באורחים מסיבה זו נקטה התורה דוקא מעשה זה של הכנסת אורחים של אאע"ה כדוגמא למאמצי

 ולמסירות הנפש הנדרשים מן היהודי בקיום המצוות

( הוא היה אומר אברהם אבינו נחשב במדרש 413 'מאיר חדש זצ"ל )הו"ד בספר המשגיח עמ 'אלא מבאר ר

 כגומל חסדים על שום שקבר את אשתו. מפליא הדבר הרי האדם הפשוט ביותר קובר את אשתו?

לה גדולה שאתה עושה לאדם רחוק. אך לא כך הדבר אלא ללמדנו: העולם חושב שחסד גדול הוא פעו 

כך הוא חסד  -חז"ל למדונו עניי עירך קודמים. ככל שהחסד הוא פשוט ויסודי יותר ונעשה לאדם קרוב יותר 

 יותר. ע"כ חסד גדול ביותר הוא החסד שאדם עושה עם רעהו, או עם אשתו. 

 בזכות עשיית חסד זוכים למלכות

שיצא ממנו מלכות בית דוד בגלל שעשה חסד עם רות כמבואר במדרש )ילקוט  והנה מצינו בבועז שזכה 

שמעוני רות רמז תר"א( אמר רבי זעירא המגילה הזו אין בה לא טומאה ולא טהרה לא היתר ולא איסור ולמה 
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נכתבה ללמדך שכר של גומלי חסדים. וצ"ב מה המיוחד בחסד שעשה בועז קיבל עליו כזה שכר גדול, וכי לא 

 נו עוד גומלי חסדים. מצי

 גם עתה שאנו עניים הוא מתנהג עימנו כקרוב

ועתה הלא 'אלא נראה לבאר עפ"י דברי רבינו הבא"ח בספרו אם המלך, שהקשה על מה שכתוב )רות ג ב( 

והקשה, כי תיבת "ועתה" לכאורה  'בועז מדעתנו אשר היית את נערותיו הנה הוא זורה את גרן השערים הלילה

 . שפת יתר הוא

אלא התירוץ והוא, כי טבע העולם לפעמים, אם יבא אצל אדם עשיר קרוב אחד עני מעיר אחרת, הוא  

מתרחק ממנו עד שאם יכול להכחיש קרבתו ולהתנכר אליו הוא מכחיש ומתנכר ועושה עצמו כאילו הוא איש 

בא אצלו קרוב אחד עשיר נכרי וזר עמו, ואינו מחזיק עצמו לקרוב שלו, כדי שלא יוכרח להתטפל בו. אבל אם י

הנה מחזיק  -דרך משל : שלישי בשלישי או רביעי ברביעי  -מעיר אחרת, אפילו אם הקרבה שלו רחוקה קצת 

עצמו לקרוב ]שלו[ הרבה, כאילו הוא קרוב עמו ראשון בראשון . וכן אמר הפסוק ]משלי יט, ז[ כל אחי רש 

והבי עשיר רבים", והנה, כאן אמרה נעמי אל רות : אל ]משלי יד, כ[ : "גם לרעהו ישנא רש, ואשנאהו וכן 

תחשבי שבועז יכחיש הקורבה שיש לו עימנו בשביל ]שאנו[ עניים, כדרך העולם, ויעשה עצמו כאילו הוא 

איש זר ואינו גואל שלנו . לזה אמרה, ועתה", רוצה לומר אפילו עתה שהם עניים, עם כל זה "הלא בועז 

קורבה ואינו מכחיש חס ושלום בקורבתו עמנו, כי הראיה : "אשר היית את נערותיו" עודנו מחזיק ב -מודעתנו" 

לא היה  -הם ילדי ביתו, שצוה אותם עליך להיות עמך בצוותא חדא, ואם הוא מכחיש בקורבה ומתנכר  -

ם עושה לך כל הכבוד הזה, להניח אותך עם הנערות שלו כל יום ויום ולצוותם בעבורך, כי בעבורה צוה אות

להתעכב בשדה עד כלות הקציר, וכמו שכתב רבינו מה"ר משה אלשיך ז"ל, עיין שם. ואם כן, זו הוראה עצומה 

. לפי"ז 'שגם עתה בעניותם הוא מחזיק לקרוב עמהם, ואם כן ודאי יגאל אותך, ולכן השתא "ורחצת וסכת" וכו

 ב את קרוביו וכדהלןמובן הסיבה שבועז זכה כי הוא היה איש חסד אמיתי ולא עוד אל גם קיר

 יענה 'למה מי שמקרב את קרוביו עליו הכתוב אומר אז תקרא וה

ומבשרך אל תתעלם )כתובות עו:( תנו רבנן האוהב את שכיניו והמקרב את קרוביו והנושא את בת אחותו 

יענה.  'יענה  וברש"י תקרא וה 'ט( אז תקרא וה-והמלווה סלע לעני בשעת דוחקו עליו הכתוב אומר )ישעיה נח

ומבשרך אל תתעלם היינו נושא בת אחותו ומקרב את קרוביו  'לעיל מיניה כתיב הלא פרוס לרעב לחמך וגו

ואוהב את שכניו נמי כמקרב את קרוביו דכתיב )משלי כז( טוב שכן קרוב מאח רחוק ומלווה סלע לעני בשעת 

יענה  'קרוביו שאז תקרא וה דוחקו בכלל פרוס לרעב לחמך וכי תראה ערום: וצ"ב מה המיוחד במקרב את
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אלא מפני שזה קשה שהאדם מפחד היות וליבו גס בהם שמא הם ישתמשו בו ביותר לכן הוא מתחמק. אבל 

ישבור את גדריו וישמע לו ולכן בועז זכה ויצא  'מי שמתגבר על טבעיו ושובר מידותיו הוא יזכה שכנגד זה גם ה

 ממנו דוד

 ניצול רק בזכות ששתק כשאברהם אמר ששרה היא אחותו לוט שהכניס אורחים במסירות נפש למה

וכן מבואר לגבי לוט שכתוב ויהי בשחת אלוקים את ערי הככר ויזכור אלוקים את אברהם וישלח את לוט 

)בראשית יט כט( ואז"ל: מה זכירה זכר לו ללוט שתיקה ששתק לאברהם שאמר לשרי  'מתוך ההפכה וגו

בר"ר נא ו(. וצ"ב שהרי לוט קיים בסדום הכנסת אורחים במדרגה גדולה אחותי היא והוא היה יודע ושותק )

כך, וא"כ למה הוצרך לזכות השתיקה כדי להינצל.  ובמסי"נ ממש, וא"כ היו לו זכויות של חסד נוראות כל

הנה זה היה עון 'ועוד וביותר דהא כל הפיכת סדום היתה בעיקר משום שהתנגדו לחסד וכמפורש בקרא, 

)יחזקאל טז מט( וא"כ לוט שהיה בתכלית  'ויד עני ואביון לא החזיקה 'גאון שבעת לחם וגוסדום אחותך 

ההיפך בזה עד כדי מסי"נ ועד בכלל, א"כ בדין היה שינצל. ולא היה צריך לכאורה לזכות ששתק לאברהם. 

נא ואראה  ועוד דמפורש בדבריהם ז"ל דגם בני ביתו של לוט מסרו נפשם על החסד, דאמרו ז"ל בקרא דארדה

)בראשית יח כא( זוהי צעקת פלוטית בתו של לוט, שראתה עני אחד ברחוב  'הכצעקתה הבאה אלי עשו וגו

העיר ועגמה נפשה עליו מה היתה עושה בכל יום שהיתה יוצאה לשאוב מים היתה נותנת בכד שלה מכל מה 

ה להשרף ועלתה צעקתה לפני שבביתה ומאכלת לאותו עני, אמרו מאין חי העני הזה וכשידעו בדבר הוציאו

כסא הכבוד וזהו הכצעקתה )פדר"א פכ"ה( וא"כ כל חורבן סדום היה בשביל מסי"נ על חסד של בתו של לוט 

ששרפוה אנשי המקום וא"כ הרי בדין הוא שינצל לוט ולמה לו זכות השתיקה להנצל דהלא זכות זו דמסי"נ 

יה מוסר ורוצח לאברהם אחי אביו שהטיב עמו על חסד גדולה מזכות השתיקה שהיתה רק בשוא"ת שלא ה

כל העת )וכמו שהוכיח סופו שמסר נפשו להצילו כשנשבה ע"י המלכים אף שהיה כבר אחר הפירוד( 

דלכאורה אין בזה רבותא כ"כ דמהיכי תיתי יעשה עוול נורא כזה, ורק דכיון דסו"ס היה באפשרותו שלא 

עבורה, וא"כ כ"ש שראוי לו להנצל מצד זכות המסי"נ לחסד  לשתוק ע"כ נחשבה לו הפעולה הזו לזכות להנצל

 שלו ושל ביתו. )משנת רבי אהרן קוטלר א קמד( 

וידוע מה שכתב המהרח"ו ז"ל כי עושה האדם עם קרוביו. אלא מבואר שעיקר החסד באו מה שהאדם 

מגופו ונמצא כי ואהבת לרעך כמוך יכול אדם לקיים רק עם אשתו ששייך בזה אוהבה כגופו ומכבדה יותר 

זה עם אשתו עוד הביאו בשם המהרח"ו שאדם שבביתו עם אשתו לא  'עיקר הכלל הגדול בתורה ואהבת וכו

התנהג כשורה כל מעשיו של בין אדם לחבירו אין שוים כלום ואין בהם ממש ויזרקו הכל בפניו כי עיקר החסד 

שתו והפלא יועץ הליץ על זה הפסוק האמיתי הלב הטוב ויושר המידות הוא כשהתנהגות שלו טובה עם א

 תהלים קא אתהלך בתם לבבי בקרב ביתי
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זו אשתו שצריך לאהוב אשתו כגופו... רעך  -וכן מבואר בפירושי רבינו אפרים עה"ת ואהבת לרעך כמוך 

וקילורין לעינים דבריו המאירים של המקובל האלוקי מהרח"ו זצוק"ל  'זו האשה'בא"ת ב"ש בגימטריה: 

באמצעות האשה והכוונה שיקיים כל המצוות  -יחיה האדם 'וטים )עקב, ח( על כל מוצא פי הבספר הליק

שאם יאהוב אותה כגופו, יקיים מצות ואהבת לרעך כמוך, ששם נכלל כל התורה כולה כנזכר בגמרא שבת 

מת כל )לא.( על אותו שאמר למדני תורה על רגל אחת, ואמר לו ואהבת לרעך כמוך אם תקיים זה כאילו קיי

 התורה כולה.

 עיקר הנתינה היא כשהאדם לא מרגיש שעשו לו חסד

כיצד ניתן להבין טענת לאה אמנו הקדושה, המעט קחתך את אישי, ובספורנו כתב לא היה לך להסכים 

שתהיי את צרתי, וצ"ב הרי רחל היא זו שמסרה את הסימנים ללאה כדי שלא תכלם אחותה, ועכשיו היא 

לוי לאה תפסה פלך הודיה, וכן  'יות צרתה זאת. כזו כפיות טובה ולא הרי עוד אמר רנתבעת על שהסכימה לה

שמעון בר יוחאי מיום שברא הקב"ה את עולמו לא בא אדם שהודה לפני הקב"ה, עד  'יוחנן משום ר 'אמר ר

שבאה לאה והודאתו )ילקוט שמעוני קכו(. מדתה של לאה פלך של הודיה הכרת הטוב והנה רחל אחותה 

מסרה לה את הסימנים מעשה שאין לנו בו השגה )שבמדרש מבואר שמי שמצליח לומר ושבו בנים לגבולם ש

זה לא אברהם שהוא בעבר אחד של הנהר וכל העולם עומד למולו, והתנסה בעשרה נסיונות,  לא יצחק בעל 

( והובא העקידה, לא יעקב שלמד ארבע עשרה שנה בלי לשיון אלא רחל כמבואר בפיתחא דחכימי )כה

אולם שם מבואר היפך ביאור זה שישבה תחת המיטה וענתה במקום לאה( עומדת ומתחננת לה  6בהערה

שתתן לה דודאים, ע"מ שגם היא תפקד בבנים, משיבה לה לאה המעט קחתך את אישי, ולקחת גם את דודאי 

 בני, היש כפיות טובה גדולה מזו האם כך מדברת זו שנטלה פלך של הודיה.

                                                           
. 'באותה שעה קפצה רחל אמנו לפני הקדוש ברוך הוא ואמרה רבונו של עולם, גלוי לפניך שיעקב עבדך אהבני אהבה יתרה ועבד  6

לאבא שבע שנים, וכשהשלימו אותן שבע שנים והגיע זמן נשואי לבעלי, יעץ אבי להחליפני לבעלי בשביל אחותי, והקשה עלי בשבילי 
הדבר עד מאד כי נודעה לי העצה, והודעתי לבעלי ומסרתי לו סימן שיכיר ביני ובין אחותי כדי שלא יוכל אבי להחליפני, ולאחר כן נחמתי 

מתי על אחותי שלא תצא לחרפה, ולערב חלפו אחותי לבעלי בשבילי, ומסרתי לאחותי כל הסימנין בעצמי וסבלתי את תאותי ורח
שמסרתי לבעלי, כדי שיהא סבור שהיא רחל. ולא עוד אלא שנכנסתי תחת המטה שהיה שוכב עם אחותי והיה מדבר עמה והיא שותקת 

ד עמה, ולא קנאתי בה ולא הוצאתיה לחרפה. ומה אני שאני בשר ואני משיבתו על כל דבר ודבר, כדי שלא יכיר לקול אחותי וגמלתי חס
ודם עפר ואפר לא קנאתי לצרה שלי ולא הוצאתיה לבושה ולחרפה, ואתה מלך חי וקים, רחמן, מפני מה קנאת לעבודת כוכבים שאין בה 

וא ואמר, בשבילך רחל אני מחזיר את ממש, והגלית בני ונהרגו בחרב ועשו אויבים בם כרצונם. מיד נתגלגלו רחמיו של הקדוש ברוך ה
ישראל למקומן, הדא הוא דכתיב )ירמיה לא, יד(: כה אמר ה' קול ברמה נשמע נהי בכי תמרורים רחל מבכה על בניה מאנה להנחם על 

יה לא, יד(: ויש בניה כי איננו. וכתיב )ירמיה לא, יד(: כה אמר ה' מנעי קולך מבכי ועיניך מדמעה כי יש שכר לפעלתך וגו', וכתיב )ירמ
 תקוה לאחריתך נאם ה' ושבו בנים לגבולם'.
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במגילה )יג( בזכות צניעות שהיתה ברחל זכתה ויצאה ממנה שאול, ומאי צניעות היתה  'תוב בגמועוד שכ

אלא מתוך סימנים שמסרה רחל ללאה לא הוה ידע עד השתא לפיכך זכתה ויצא ממנה שאול  'בה ברחל וכו

  7והקשה הבן יהוידע דאיזה צניעות יש בזה הרי זה אולי רחמנות אבל לא צניעות

ו מסרה את הסימנים, אך לא גילתה אותם, וכיצד עשתה יבואר עפ"י מש"כ בדעת זקנים אלא רחל אמנ

לבעלי התוספות )כ"ט פכ"ה( שהסימנים שמסר יעקב לרחל, היו שלושת המצוות של נשים, חלה נדה 

והדלקת הנר. ולפי"ז יש לבאר שסימנים הללו לא ניתנו, כמו סיסמא שהיה עליה לומר ליעקב בשעה 

נדה הדה"נ, אלא שיעקב לימד אותה את ההלכות הללו שכל בת ישראל צריכה ללמוד  שתתבקש, חלה

לקראת חתונתה, וסיכם איתה שידיעת ההלכות ישמשו בתור סימנים, וכאשר רחל החליטה להעביר 

לידיעתה של לאה את הסימנים, היא מסרה לה אותם מבלי לגלות לה שאלו הם הסימנים שניתנו לה מיעקב 

חל לימדה את לאה את ההלכות המיוחדות הללו, שלמדה מיעקב אבינו עד שלאה ידעה אותם אבינו, אלא ר

 על בוריין. אך לא ידעה לאה כי הלכות אלו ישמשו את יעקב אבינו מתחת לחופה לברר שהכלה היא רחל.

וללאה אמנו לעולם לא נודע שרחל העניקה לה את הסימנים וממילא בשעת מצוקתה הירשתה לעצמה  

 ח את רחל המעט קחתך את אישי )שמעתי ממו"ר הרב יעקב בנבנשתי שליט"א(להוכי

 למה עמ"י נקראו גומלי חסדים ולא עושה חסדים

 'עושה חסדים')יבמות עט.( וצ"ב למה לא נקראו  ''גומלי חסדים' עמ"י נקראו 

קפא(  'סקטז( בשם הלב אליהו )שביבי אור  'אלא הביאור בזה עפ"י מה שכתב בספר הארת תפילה )עמ

גומל חסדים טובים החסד שהוא עושה הוא מעטפו בתורת גמול על מעשינו הטובים כאילו 'שכתב על ענין זה 

עכ"ל ומבואר שכל  'משלם לנו משכורת כדי שלא נתבייש ולכן אומרים גומל חסדים טובים ולא עושה חסדים

זה שכר בתמורה למה שעשה וכדומה המהות של גמילות חסדים זה בעניין שלא יתבייש שיתן לו את זה כאילו 

ובגמרת ירושלמי )פאה ')וכן מבואר בסוגיא של יש מאכיל לאביו פסיוני וטורדו מן העולם )קידושין לא ע"א(, 

מעשה באחד שהיה מאכיל לאביו פסיוני, פעם אחת אמר לו אביו מאין לך כל אלה, אמר לו  'פ"א ה"א( וכו

ס ואכול הראהו שקשה לו )רש"י שם לא ע"ב ד"ה ומביאו(. סבא מה איכפת לך טחון ואכול כלומר לעו

                                                           
והביאור בזה מפני שרחל ידעה שאביה רמאי והיתה צריכה בין הנישואין לחתונה שיעקב יותר יכירנה כדי שלבן לא יוכל לרמות אותו  7

של יוסף לא שולטת עין הרע )ברכות   ובגלל שהיתה בה צניעות לכן לא היה  אפשר להכירה כעין זה מבאר הבן יהוידע שם  לכן בזרעו
נה:( כי לא חשבה שלקחו לה לכן היא זכתה שיולד ממנה שאול שילחם עם עמלק שרוצה הכל וכשלא השמידו תבוא רחל שהיא משורשו 

 ותמיתינו.
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ובירושלמי פאה שם איתא, סבא סבא אכול ואדיש, דכלבין אכלין ואדשין, ונמצא מאכיל את אביו פטומין 

 ויורש גיהנם(. 

 האורחים חשבו שגם הוא אורח 'מעשה במכניס אורחים שאפי

ההכנסת אורחים הנוראה של הרה"צ רבי מנחם  מספרים סיפור נפלא, שמזה רואים עד היכן הגיעה מידת

מונדרר זצ"ל האדמו"ר מקאסוב ירושלים, והתנהגותו שהיתה בפשטות מופלאה ביותר, פעם אחת נפגשו 

שני יהודים פשוטים ליד הכותל המערבי, ובדיוק אז עבר לידם הרה"צ רבי מנחם זצ"ל, אמר אחד מהם לחבירו 

קש ממנו ברכה אמר לו השני זה לא אדמו"ר, אל תבלבל לי את המח הנה כאן הולך האדמו"ר מקאסוב, לך תב

מה פתאום, הרי אני אוכל עמו ביחד כל שבוע אצל 'אמר לו חבירו הוא כן אדמו"ר. ענה לו השני בחזרה 

 קסג( '... )נועם שיח ב עמ'מונדרר

ני דורו בעוה"ב פרידא שחזר לתלמידו פעם נוספת ארבע מאות פעם זיכתה אותו ואת כל ב 'מסירתו של ר

 והוא חי עד ארבע מאות שנה

עירובין )נד:( רבי פרידא הוה ליה ההוא תלמידא דהוה תני ליה ארבע מאה זימני וגמר יומא חד בעיוה  'בגמ

ל למר איכא מילתא דמצוה ''ל מדההיא שעתא דא''ל האידנא מאי שנא א''למלתא דמצוה תנא ליה ולא גמר א

 'ל הב דעתיך ואתני ליך הדר תנא ליה ד''השתא קאי מר השתא קאי מר אאסחאי לדעתאי וכל שעתא אמינא 

מאה שני או דתיזכו את ודרך לעלמא דאתי  'ל ניחא ליך דליספו לך ד''מאה זימני ]אחריני[ נפקא בת קלא וא

 ה תנו לו זו וזו''אמר דניזכו אנא ודריי לעלמא דאתי אמר להן הקב

 400איזה תלמיד קשה הוא היה שלא מבעיא שצריך לחזור לו דבר ראשון רואים את גודל המסירות נפש 

פעם אלא גם זה צריך שיהיה במנוחת הנפש כל דבר קטן מוציא אותו מהריכוז כמו השתא קאי מר וכמה 

 פרידא  'גדולה המסירות נפש של ר

 ב וצ"

 למה הדגישו שקראו לו למילתא דמצוה  א.

ש שעכשיו יקום לעשות המצוה למה לא אמר לו שנלמד אחרי פרידא ראה שאינו מרוכז מחש 'אחר שר ב.

 שיעשה את המצווה שלא תהיה לו סיבה להסיח דעתו 
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למה יצאה בת קול ושאלה אותו האם ניחא לן שיוסיפו לך ארבע מאות שנה או עוה"ב לך ולכל דורך הרי  ג.

ב לכל דורו קיבל גם את זה ה"שואל את האדם איזה שכר הוא רוצה, ועוד למה בסוף שבחר עו 'לא מצינו שה

וגם את זה. )וצ"ב איך יהיה עוה"ב לכל דורו וכי מי שלא עמל על דבר יקבלו ושמא הכוונה שתהיה לן את 

 האפשרות להשפיע עליהם שיחזרו למוטב( 

כ למה בחר שהוא בסנהדרין מה. ד"ה ברור לו מיתה יפה( וא" 'הרי קימ"ל חייך קודמין )כמו שכתוב בתוס ד.

שנה ולקיים מצוות שאם זה האפשרות הטובה יותר )מפני החשש  400ורו יזכו לעוה"ב הרי עדיף לחיות עוד וד

ב יש לו ודאי עוה"ב( אם כן לא היה הקב"ה כ בהבטחה של עוה"ב משא"שיעשה עבירות ואין לו ודאי עוה"

הוא בחר ולא הקריב משהו בשביל ב לו ולדורו כיון שזה יותר טוב לו לכן נותן לו שכר כאשר בחר שיהיה עוה"

 חביריו 

לא אמרה את שמו של אותו תלמיד כעניין שאמרו בגיטין )נח.( מובטחני בו שמורה הוראה  'למה הגמ ה.

ולא היו ימים מועטין עד שהורה הוראה בישראל ומנו רבי ישמעאל בן אלישע וכן בברכות )כח.(  'בישראל וכו

 ה שמעון בר יוחאי הו 'ואותו תלמיד ר

לא סיפרה מה יצא מאותו תלמיד אחרי כל העמל שהוא עמל להבין ואפשר מפני שאולי הכל  'למה הגמו. 

פרידא ולא באותו תלמיד שאם אהב את התורה למה הסיח דעתו ועוד מכזה דבר קטן ומה  'היה בזכות ר

פודין את השבויים שבגיטין אמרו מה יצא מאותו אחד מפני ששם הוא פדה אותו בממון הרבה וקימ"ל שאין 

 יותר מכדי דמיהן לכך אמרו שהיה מופלג ביותר ולכן פדו ובשביל זה נכתב. 

 ונראה לבאר על שאלה 

שבא להראות את גודל מסירותו למרות שהיה טרוד בדבר מצוה הוא לא הלך ונשאר עם התלמיד  ובנוהג  א.

 כ"ש עם תלמיד קשה שכזה.שבעולם אדם שיש לו מצוה הוא מחפש איך להתחמק העיקר לא ללמוד ו

פרידא לימד אותו באותו הזמן ולא לאחר שעשה המצווה מפני שרצה ללמדו שבעיה פותרים  'מה שר ב.

מהשורש ולא בורחים מהבעיה ולכן אם אינך מרוכז תתרכז ולא תאמר מחר אני יתפנה ואתרכז שמא לא 

 תפנה 
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נות מפני שזה המקצוע שלו והוא רוצה מפני שרצה הקב"ה רצה לנסותו האם מה הוא לימדו בסבל ג.

שיאמרו שיש לו יותר סבלנות ולא מפני שהוא באמת דואג לשני או מפני שהוא דואג לשני והמבדק לזה אם 

הוא ירצה לחיות ארבע מאות שנה שזה דאגה לעצמו אז מוכח שהכל זה מדאגה לעצמו אבל אם הוא יהיה 

ח שהוא דואג לשני ומגיע לו הכל ולכן קיבל גם את וגם את מוכן שגם חבריו שלא עמלו יקבלו עוה"ב אז מוכ

 זה 

ב ז זה בשביל להגיע לעוה"ב לו ולדורו זה יותר טוב שהרי כל המטרה שבאנו לעוה"ל שבאמת העוה"נ" ד.

י ורק הניסיון פה היה מפני שאדם לא איכפת לו להפסיד העיקר שחבירו לא יקבל ובפרט אם כמבואר במס"

ה נהנה שעמד בזה ואמר תנו לו את זה וזה וכמו שכתב האורחות צדיקים )שער ולכן הקב"הוא לא עמל 

הקנאה( משלו משל: חומד וקנאי פגע בהם מלך אחד. אמר להם המלך: אחד מהם ישאל דבר ממני וינתן לו, 

תאווה ולחברו בכפלים. הקנאי לא רצה לשאול תחילה, שהיה מתקנא אם יינתן לחברו בכפלים. והחומד היה מ

שניהם. דחק החומד את הקנאי לשאול: שאל לנקר לו עין אחת, ולחברו שתים )עוד אפשר לבאר שבאמת 

י עמל ומה שקשה על זה מחייך קודמין אפשר לישב שלבעל ב שבא ע"שנה זה עדיף שהרי העיקר זה עוה" 400

לגבי עבד עברי שאם יש לי לקידושין ממה שראינו  'א בחידרגא לא נאמר חייך קודמין כמו שכתבתי במק"

 כרית אחת שצריך ללתת לו אותה ולא אומרים חייך קודמין( 

ל )תרמ"ה( שאבל חייב אפשר לומר שהיות ואותו תלמיד הסיח דעתו ובאמת יכל להתרכז כמו שקימ" ה.

 בסוכה מפני שאיבעי לי לישובי דעתיה לכן זה לשון הרע ולא הוזכר שמו כמו שלא הוזכר שמו שלא אותו

ל שאמרו עליו מפני תלמיד שאמרו עליו בסנהדרין )לא.( דין גלי רזיא ואל תקשה מרבן גמליאל בברכות הנ"

ה לא מנע עצמו מבית המדרש וכן ממה שחלשה ששם כונתו היתה לשם שמים וכמו שמוכח ממה שאפ"

 ו מנעתי תורה מישראל והראו כדים מלאים עפר דעתו ואמר דילמא ח"

 מדו הרי חייך קודמיןהאיך רב פרידא לי

בשו"ת אגרות משה )ח"ז אבהע"ז ד סימן כו(  שהקשה האיך רב פרידא לימד הרי הוא קודם אליו כיון  'ועי

שמסתמא הוא הבין יותר מהר ממנו, ותירץ שהיה זה בזמן המעשר שגם ת"ח מחויב להפריש מעשר וללמדו 

 בחלק מהזמן הזה.
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 החומרה שבאי נתינה

 אבדו ונשמדו הוא מה שנמענו מן הצדקה עיקר העונש של סדום ש

ומצאנו בענין אנשי סדום 'והעונש של הנמנעים מלעשות חסד מבואר ברבינו יונה בשערי תשובה )ג טו( וז"ל 

מאוד בכמה עלילות נשחתות כמו הגזל והחמס ועיוות הדין וגלוי עריות ועם כל זה הזכיר כי  'שהיו רעים לה

שנאמר יחזקאל )טו מט( הנה זה היה עוון סדום אחותך גאון שבעת לחם  אבדו ונשמדו בעוון בטול הצדקות

 . והטעם כמו שיבואר להלן לגבי עמון ומואב שזה סיבת ההידרדרות .'ויד עני ואביון לא החזיקה

 אי נתינה מדרדר את האדם מלא לקדם בלחם ובמים לתכנן בפועל להשמיד עם שלם

)דברים כג ה( התביעה  'ואשר שכר עליך את בלעם וגו 'על דבר אשר לא קדמו אתכם בלחם ובמים וגו

הכפולה כלפי המואבים מעוררת פליאה אצל המפרשים: כיצד אפשר לתבוע רוצחים, ששכרו את בלעם כדי 

לכלות את ישראל ח"ו, על העדר דרך ארץ בהמנעם מלקדם את ישראל בלחם ובמים? אומר על כך הגר"י 

רלג(, שהתורה באה לומר לנו שכאשר רואים אנו רוצחים  'כי תצא עמ ניימן זצ"ל בספרו דרכי מוסר )פרשת

החפצים לאבד אומה שלימה, עלינו לדעת כי לא בבת אחת ירדו לדיוטא התחתונה ראשיתו של מעשה נורא 

זה נעוץ בשרשים קדומים של העדר נתינה, אשר לא קדמו אתכם בלחם ובמים, אוטם הלב שתתבטא באי 

 דבר בלחם ובמים הורידם מטה מטה עד אשר באו לכלל רציחה.קידום אומה העוברת במ

 למה כל המעלים עיניו מן הצדקה כאילו עובד ע"ז

השמר לך פן יהיה דבר עם לבבך בליעל, אמר רבי 'כתוב במדרש )ילקו"ש תתצז תתצח עיין כתובות סח.( 

כתיב התם יצאו  'שמר לך וגויהושע בן קרחה, כל המעלים עיניו מן הצדקה כאילו עובד אלילים, כתיב הכא ה

אנשים בני בליעל, מה להלן ע"א אף כאן ע"א. רב פפא הוה סליק בדרגא, אישתמיט כרעיה בעי למיפל, חלש 

דעתיה, אמר השתא איחייב ]מאן דסני לן[ כמחללי שבתות ועובדי ע"א. א"ל חייא בר רב מדיפתא, שמא עני 

, פן יהיה דבר 'קרחה אומר כל המעלים עיניו מן הצדקה וכויהושע בן  'בא לידך והעלמת עינך ממנו, דתניא ר

עם לבבך בליעל, הוי זהיר שלא תמנע רחמים, שכל המונע רחמים מקיש לעובדי ע"א ופורק מלכות שמים 

וצ"ב למה נחשב לעובד ע"ז ועוד למה בשני מקומות בלבד השתמשה   'מעליו, שנאמר ]בליעל[ בלי עול

פירושו הוא בלי עול ואחד מהם זה מסית ומדיח שמבקש להעביד את האדם התורה בביטוי החמור בליעל ש

בברכת מרדכי פרשת ראה מש"כ בזה( )ולמה זה נרמז דווקא  'ע"ז, והשני זה מי שמעלים עיניו מן הצדקה )ועי

 כאן שמדובר שאינו רוצה לתת הלואה מחמת שבשמיטה הוא לא יהיה מחויב להחזיר(.



למעשה על אלול 
 

 ~216 ~ 
 

מדרדר את האדם בהכל עד שכופר ואומר שאין אלוקים וממילא הוא גם  אלא כמו שראינו שחוסר החסד

 רוצח. כי הוא קובע מה המצפון אומר ויש אנשים שמותר להורגם כמו הגרמנים ימ"ש

 'מי שחונן דל כביכול הוא מלוה ה

ימי הסליחות אות יב( בשם החבר משה מינץ, לפרש מדוע אפשר לקרוע ולבטל  'כתב בלקט יושר )הל

חונן דל, ובגמרא )ב"ב  'קשות ורעות על ידי מצות גמילות חסדים, כי בדידיה כתיב )משלי יט יז( מלוה הגזירת 

י.( אמר רבי יוחנן אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאומרו, כביכול עבד לוה לאיש מלוה שהקב"ה נעשה כלוה 

ע הולך אחר הנתבע, ואם אצל האדם, והנה הגם דבכל מקום קיימא לן )שו"ע חו"מ סימן יד סעיף א( שהתוב

ראובן תובע את שמעון בדין תורה יכול שמעון לטעון שברצונו להתדיין בפני דיינים אחרים שבעירו, מכל 

מקום מבואר שם, שבמקום שהמלוה תובע את הלוה אין ביד הלוה לטעון שאינו חפץ להתדיין בפני ב"ד של 

הקב"ה הוא כביכול כלוה אצל מי שגומל חסד  המלוה, והנתבע מחויב ללכת אחר התובע. אמור מעתה, שאם

לחבירו, נמצא שביד המלוה להחליט לפני איזה ב"ד הוא רוצה להתדיין, וכמובן שיטען לעמוד בפני מדת 

ויכון בחסד כסאך 'החסד והרחמים ולא בפני מדת הדין. וזה מה שאומרים בתפילה )בפיוט ונתנה תוקף( 

 כול לבחור באיזה כסא ישב הדיין כביכול. , שהגומל חסר לזולת י'ותשב עליו באמת

 האדם נענש על מילה טובה שיכל לומר ולא אמר

כמה דעונשא דהאי בר נשא בגין מלה בישא, כך ענשיה בגין מלה טבא דקאתי לידיה ויכיל למללא ולא '

דו שהיה בי 'מילה טובה'כשם שהאדם נענש כאשר הוא מדבר דיבורים אסורים, כך הוא נענש על -) 'מליל

לומר ולא אמר(, ולפיכך מביא המצורע שתי צפורים, אחת על מה שנכשל באיסור לשון הרע, והשניה על 

 המילה הטובה שהיה יכול לומר ולא אמר.

 ים לו מזכותיוקנמי שעושה חסדים לא מ

הואיל ואתרחיש לי נס שניצלתי , אמר , כשיצא רשב"י מהמערה( :שבת לג) מספרים חז"ל בגמרא

שבירר וציין את המקומות הטהורים מטומאת , והתיקון שעשה) לך ואתקן דבר לטובת הציבורא, מהרומאים

א יעקב שלם . ..ויחן את פני ולמד זאת מיעקב אבינו עליו נאמר "ויבו .(מת כדי שיוכלו הכהנים לעבור שם

 (.לאחת הדעות,  תיקן להם מרחצאות) העיר

 לתיקון, מה שייכות ישנה בין הנס שנעשה לרשב"י( הוידעבספרו בן י)  ותמה רבינו יוסף חיים מבגדד זצ"ל

מדוע הדגישו חז"ל אצל יעקב גם את העובדה שחזר שלם בגופו  :זאת ועוד !?שעשה עקב כך לטובת הרבים

 ובממונו ובתורתו שגם זו הייתה סיבה למה שתיקן ולא די בעצם העובדה שניצלו חייו.
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 ,לצדיקאכן יש מקרים  .שעושים לו נס מנכין לו מזכויותיואדם ידועים דברי חז"ל ש :אלא מתרץ הבן יהוידע

רק כאשר הצדיק  ?. ואימתי זה יתכןאלא הנס יהיה לו בתורת צדקה, לא ינכו מזכויותיו, שאף שנעשה לו נס

 . והיינו שמטיב עם הבריות בכזו טובה שאין לו לעצמו כל הנאה ממנה, אוהב לעשות חסד חינם עם הבריות

ו מן השמים ב"מדה כנגד מדה "וגם לו יעשה הקב"ה נס במתנת חינם שלא ינכה לו מזכויותיו אזי ינהגו עמ

 כלום. 

וכדי , הואיל ואיתרחיש לי נס, כי אמר. מעתה, מובנת השייכות בין התיקון שעשה רשב"י לנס שנעשה לו

ואשר בזכותה לא , תאלך ואתקן הטבה כזו לזולת שלא יהיה לי ממנה כל תועל, שלא ינכו לי על כך מזכויותי

ואכן הוא עצמו לא נהנה מהטבה זו שהרי אינו כהן וגם לא היה גר שם וממילא , מדה כנגד מדה, ינכו מזכויותי

ולכן תיקן , אינו נצרך למה שתיקן. לפי"ז מובן צורך חז"ל לציין את העובדה שחזר יעקב שלם בגופו ובממונו

ומכיון שהיה שלם , הטבה כזו שאין  לו לעצמו צורך בה שכן ביקש יעקב להטיב עם בני העיר, להם מרחצות

וממילא זו הטבה כזו שבזכותה אין מנכין לו מזכויותיו על הניסים שנעשו , בגופו לא היה לו צורך במרחצאות

 לו.

 עין טובה –למי נושא עון למי שעובר על פשע 

 להעביר על מידותיו

שעיו שנאמר: נושא עון ועובר על פשע. למי נושא עון אמר רבא כל המעביר על מדותיו מעבירין לו על כל פ

למי שעובד על פשע. ופרש"י מי שאינו מדקדק למדוד מדה למצערים אותו ומניח מדותיו והולך לו אין מדת 

הדין מדקדקת אחריהן אלא מנחתן והולכת )ר"ה יז.( וזה פתח תקוה נכבד מאד, ונאמר: יתן בעפר פיהו אולי 

 י שבע בחרפה. )ש"ת שע"א כח(יש תקוה יתן למכהו לח

אליעזר בן הורקנוס ירד לפני התיבה להתפלל שירדו גשמים ואמר עשרים  'איתא בגמרא )תענית כה:( ר

וארבע ברכות ולא נענה, ירד רבי עקיבא אחריו ואמר אבינו מלכנו אין לנו מלך אלא אתה, אבינו מלכנו למענך 

ה בת קול ואמרה לא מפני שזה גדול מזה אלא שזה מעביר על רחם עלינו וירדו גשמים, הוו מרנני רבנן, יצא

 מידותיו, וזה אינו מעביר על מידותיו.

והנה רבי עקיבא היה ראוי שהתורה תינתן על ידו כמבואר בגמרא )מנחות כט:(. וכן רבי עקיבא היה חפץ 

)ברכות סא( ולא כל ימיו למסור נפשו על קדושת השם, ולבסוף מסר נפשו על קידוש השם כמבואר בגמרא 

עוד אלא שהיה קורא ק"ש ושאלוהו תלמידו האיך הוא  מסוגל ואמר לשכל ימיו היה מצפה מתי יגיע לידו 
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ויקימינו, ועם כל גדלותו שהתורה היתה ראויה לינתן על ידו, ושהיה מוכן למסור נפשו על קידוש השם כל 

 משום שהיה מעביר על מידותיו. ימיו, בכל זאת הסיבה שזכה שתפילתו תתקבל וירדו גשמים, היתה

 המעביר על מידותיו זוכה שיאריכו חייו

והמעביר על מידותיו זוכה שיאריכו את חייו כדאיתא בגמרא )חגיגה ד( רב יוסף כי מטי להאי קרא בכי  

)משלי יג כג( יש נספה בלא משפט, אמר מי איכא דאזיל בלא זמניה, אין כי הא דרב ביבי בר אביי הוה שכיח 

ה מלאך המוות אמר ליה לשלוחיה זיל אייתי לי מרים מגדלא שיער נשייא אזל אייתי ליה מרים מגדלא גבי

דרדקי אמר ליה אנא מרים מגדלא שיער נשייא אמרי לך אמר ליה אי הכי אהדרה אמר ליה הואיל ואייתיתה 

במיליה מוסיפנא להו ליהוי למניינא וכר א"ל סוף סוף שניה מאי עבדת אמר אי איכא צורבא מרבנן דמעביר 

ליה והויא חלופיה מבואר בזה כשיש נספה בלא משפט את החיים מוסרים לצורבא מרבנן דלא קאי במיליה 

 אלא מעביר על מידותיו.

 המעביר על מידותיו טוב לו יותר מסיגופים ותעניות

כל האדם, וישים ועיין בספר עבודת הקודש לחיד"א )מורה באצבע א ו( ישתדל להעביר על מידותיו כי זה  

אל לבו כי הרבה לחטא, וכמה פעמים ואלפים עשה נגד רצונו יתברך והכל עליו לתקן ומידו יבוקש ומה יספיק 

לעשות סיגופים או מה כוחו לקבל ייסורים. וזאת העצה מפום ממלל רברבן רבינו משה קורדובירו זצ"ל פנת 

ויש בזה להאריך אבל מן הסיגופים ותעניות,  יותר וטוב לויקרת להעביר על מידותיו, ובזה מתכפרין פשעיו, 

 לקצר אני צריך וזו היא מרגלית שאין להעריך סמא דכולא ואריך.

 לחפש מי שיצערך כי חיים אתה מבקש לך

העבר על מידותיך לכל מי שחטא, ולא תרגיש צער 'כתב המהרח"ו בספרו שערי קדושה )ח"א שער ו( וז"ל: 

כי כל המעביר על מידותיו מעבירין לו על כל פשעיו, ומכל שכן עוונות וחטאות.  אפילו בלבבך כי טוב הוא לך,

 ואם עיני שכל לך, היה לך לחפש מי שיצערך כי חיים אתה מבקש לך. עכ"ל.

ונתבונן במה שמבואר כאן שלא די שמעבירים לו על כל השוגג ועל המזיד אלא על כל פשעיו מעבירים גם 

 על המזיד מעבירים לו.

 במעביר על מידותיומעשה 

האורחים המכובדים שזכו להסב לשולחן שבת קודש אצל הרבי הקדוש מזוועהיל זצוק"ל, היו דוקא העניים 

מן השורה, לא היו  'רגילים'אותם אהב והחשיב עד מאד! חסידים … והנדכאים שבירושלים של הימים ההם
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החסידות, במוסדות ובאנשי  את 'למסד'כאשר הרבי מצידו נוקט בכל האמצעים שלא … הרבה אצלו

כידוע וכמפורסם שכל זאת היה לו לזרא, ורק אהבת … ודוחה מעליו כל סממנים של כבוד רבנות… שלומנו

על כן היתה דאגתו נתונה תמיד לכל אותם חסרי  –השם יתברך וחיבתם של ישראל בערו בו בלהב אש קודש 

צאו אצלו דלת פתוחה לרוחה, ואוזן קשבת. הוא בית, אנשים קשי יום, וכל המסכנים של ירושלים. כולם מ

כדי שירגישו נוח במחיצתו, והיטיב עמהם ככל … היה יושב עמהם יחדיו בצותא חדא, כמעט כשוה בין שווים

 יכולתו.

עיקר דאגתו בסעודת השבת היתה נתונה אפוא לטובתם של האורחים, שיהיה לכולם מקום מכובד ומנה 

 בו ונפשו.הוא התמסר אליהם בכל ל… טובה

ענק  'טשולנט'מידי שבת בשבתו היה מקורבו הנאמן, הרב החסיד רבי שמעון רובין ז"ל, מבשל בשביל הרבי 

שיספיק ברחבות עבור כל האורחים. תפקיד זה כרוך היה בעבודה שלמה, כיון שבימים ההם לא היו כל 

ה טורח בהשגת המוצרים ובהכנתם, המוצרים והמרכיבים מוכנים ומזומנים בנקל כל כך כבימינו. כל השבוע הי

, שכבר זכה והתפרסם בין עניי ירושלים הרבים. מפה לאוזן העבירו את 'טשולנט'ועסק רבות בענין אותו 

ועניים רבים היו נוהרים לשולחן קדשו כדי לזכות … מיוחד בחינם 'טשולנט'השמועה שבזוועהיל מחלקים 

 …במנה טובה וחמה

הקדוש, היה איש עני ואביון מסכן וממורמר, שמעולם לא היה מרוצה.  אחד האורחים הקבועים של הרבי

לא הואיל מאומה, בכל דבר היה  –פיו היה מלא תמיד קיתון של תלונות ומענות. ככל שהיו מנסים לרצותו 

מוצא חסרונות, ולבו המר והקשה המציא תמיד טענות וטרוניות. כך גם נהג בהיותו מסב על שולחן הצדיק. 

למה כך, ומדוע כך:  –בכל דבר שהגישו לפניו היו לו תמיד טענות … ואפיו המריר היה קשה לשנותאת טבעו 

למה לא קיבלתי מנה הגונה יותר? ומדוע שכחו להגיש לפני ממשקה פלוני? כך היה כל העת מלא תלונות 

מדוע … גם כאשר הגישו לפניו מנה מכובדת ביותר, היה מחפש ומוצא את החסרון שבמנה שלו… וטענות

 .'וכו 'חלק פלוני, ואת חלק אלמוני אינני אוהב כלל וכו

את אותו  'לרצות'לרבי הקדוש כאב מאד לראות יהודי מתיסר במרירותו. בכל שבת היה מנסה ומשתדל 

יהודי. הוא חיפש תחבולות שונות כיצד להפתיע אותו בדברים טובים ומתוקים, שידע שאותם הוא אוהב 

כאשר הצליח הרבי לפעמים … חיד שהצליח מפעם לפעם לרצות את האיש הנרגןכך היה הרבי הי… ומחבב

לעלות בדל חיוך קטנטן של שביעות רצון על קצה שפתיו של האיש, היה מלא שמחה וסיפוק רב, שעלה בידו 

 לשמח מעט את אותו אומלל!
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דוקא בשעה … תטובה ומכובד 'טשולנט'במנת  –ברם בדבר אחד לא היה שייך כמעט לרצות את העני דנן 

שמעון בפה מלא  'שכל שאר האורחים והעניים היו מהללים ומשבחים את הטשולנט המיוחד, ומודים לו לר

תהילה היה אותו עני מדוכדך מלא קיתונות של רוגז ושל כעס. קשה היה לו להזדהות עם הנאתם ועם שמחתם 

בלים מנות מדושנות, ואילו אותו כולם מק… של חבריו המסובים עמו. תמיד היה רוטן שרק אותו מקפחים

ככל שניסו להגיש לפניו מנות טובות ומשובחות יותר, לא … מזניחים בצד, ומביאים לפניו רק את השיריים

 הועיל כלום, הוא אף פעם לא היה מרוצה מהמנה שהוגשה לו!

רה של התנהגותו של האיש הפריעה, כמובן, למהלך סעודת השבת. הוא עורר דחיה וסלידה והשרה אוי

עצבנות ורגזנות. היו כמה מן הגבאים והמסייעים במלאכת הקודש, שרצו למנעו מהשתתפות בטיש, או 

לחילופין להגיש לפניו את האוכל בחדר צדדי נפרד. אבל הרבי, כמובן לא הסכים לכך, ובשום אופן לא הרשה 

יחס הרבי לשאלות לעשות כל דבר שיש בו שמץ של חשש שמא יפגע ויעלב אותו עני. נראה היה שמת

שכאלו, כדין פיקוח נפשות! "יעבור עלינו מה שיעבור", אמר, "את אותו יהודי אסור בשום אופן להעליב או 

 לצער, צריך לרחם עליו על מצבו העגום!"

שמעון רובין, שהיה טורח הרבה להצלחת סעודות השבת, ומשקיע בהכנת  'במיוחד חרה הדבר להרב ר

דו. מלבד הממון הרב שעלה לו התבשיל, והזמן היקר שהקדיש סביבו, היה טורח הטשולנט את כל נפשו ומאו

, כדי שיהיו כולם שבעים ומרוצים. רטינותיו ותלונותיו של 'ארחי פרחי'רבות  בהכנתו ובחלוקתו לכל אותם 

. אותו עני זעוף מידי שבת בשבת, הפריעו לו מאד! הוא טען שהאיש מעכיר את אוירת השבת בקרב כל חבריו

לא … אך ככל שניסה להעיר ולרמוז לו בכל מיני דרכים, שאין זה נאה כך בשולחן שבת רק לרטון ולהתלונן

מהשבת קודש ומפני הרבי הקדוש?  'דרך ארץ'שמעון כעס עליו מאד, וכי אין לו טיפת  'הועיל הדבר מאומה. ר

בשבתו, ומנסה בכל יכלתו  וכי אינו מרגיש חובת הכרת טובה כלפיו? שמארח אותו כך בביתו מידי שבת

הוא כבר רצה  –להטיב עמו, ואילו הוא בועט בכל הטוב הזה, ומפגין חוסר שביעות רצון, כעס ורוגזה תמיד 

בו, כפי המגיע לו אבל הרבי הקדוש מנע זאת ממנו, ולא היתה לפניו שום ברירה כי אם לשתוק  'לטפל'מזמן 

 ולהבליג!

שוט שיהיה האיש מרוצה מן הטשולנט המיוחד, הוא פנה לרבי שבת אחת חשב הרבי הקדוש על רעיון פ

ובטרם שיחלקו ממנו לפני … שמעון, וביקש ממנו להביא לפני אותו אדם את כל הסיר הענק עם הטשולנט

 שאר האורחים, יבחר הוא לעצמו את מבחר הטעמים המוצאים חן בעיניו, וכך יצא מרוצה וטוב לב!
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הוכרח לקיים את רצון הצדיק, הוא לקח איפוא בידיו את כל הקדרה כולה  שמעון, והוא 'לא היתה ברירה לר

והגישה לפני האיש, ותוך כדי שהוא מניח לפניו את הצלחת ואת המצקת הציע בפניו בנינוחות: "בבקשה קח 

 לך ראשון מכל אשר תאוה נפשך!"

שהוגשה לפניו, קם והנה להפתעת הכל, במקום לשמוח על המחווה שיקבל, ולנצל את זכות הראשונים 

הוא … ובהפגנתיות החל יורק חזק מפיו אל תוך הקדרה –שכנראה לא היה לגמרי שפוי בדעתו  –אותו אדם 

ירק וירק פעמים רבות, בכעס רב ובמלוא רוגזה וכאב. נראה היה שאת כל מרירותו הקשה יורק הוא פנימה 

 !!!'טשולנט'אל תוך ה

ין למראה עיניו! הטשולנט כולו נפסל לגמרי מאכילת אדם, שמעון עמד נדהם ומשתומם כשאינו מאמ 'ר

כל עבודתו וטרחתו על התבשיל היקר הזה הלכו לטמיון בכמה רגעים טפשיים של אדם מוזר ומסכן, ועתה 

 נשארו גם כל המסובים רעבים, ואין לו מה להגיש בפניהם.

זה כבר היה יותר מידי עבורו, האיש שמעון האדימו והתכרכמו, הוא לא היה מסוגל לעמוד בזה!  'פניו של ר

ה כשהוא דואב וכעוס, ושופך את כל אשר 'שלומק 'חצה כאן את כל הקוים! הוא פנה בכאב רב אל הרבי ר

אתם? מה רואים כאן אצלכם? רק משוגעים וחסרי דעת! אין כאן אף אדם נורמלי! איזה  'רבי'בלבו: "איזה מין 

 כם?" נהם וזעק מקירות ליבו הכואב והפגוע.זו? מה רואים כאן אצל 'רעביסטעוע'מין 

הרבי הקדוש ישב והביט בו היטב, וכשהוא משתתף מאד בצערו הקשיב לכל טענותיו, כשסיים נענה אליו 

שמעון היקר!  'ה בניחותא: "וכי לא רואים כלום אצלי? הרי רואים ורואים עבודת המידות!!! ר'רבי שלומק

כי זה כל עיקר עבודתי כאן: … הבט נא וראה ותבין את אשר לפניך הרי אינך בטלן, אדם חכם ופיקח אתה,

!!! לשבת כאן בשולחן הקודש, ולעבוד על מידת הסבלנות, להאירה ולהבריקה יותר 'מעביר על מידותיו'

ויותר, לא רק שלא לכעוס על כל המכעיסים לפני, אלא גם להאיר להם פנים, ולנסות בכל היכולת לרצותם! 

 כאן!" זה עיקר העבודה

שמעון עמד פעור פה, נוכח פתיחותו הכל כך לא אופיינית של הרבי, שגילה בפניו טפח וכיסה טפחיים  'ר

שמעון  '"ומה נעשה עתה?" שאל ר… מעבודת קדשו הטמירה והנעלמת. אך עדין לא נפתרה הבעיה שלפניו

ישראל קדושים של אכילת לכבוד שבת?". אמר לו הרבי: "הנה לקיום מנהג  'טשולנט'בצער, "מה יהיה עם 

נבקש אפוא מן … ]גרגר שעועית[ קטן 'בעבאלע'בשבת קודש, הרי יוצאים ידי חובה גם באכילת  'חמין'

אבל בל נשכח  –ונסתפק בזאת … בשביל כל האורחים 'משהו'קטנה, שיש בה כדי  'טשולנט'השכנים מנת 

יהיה מה שיהיה, יעשו אתך מה שיעשו!  !'מעביר על מידותיו'את העיקר! הדבר החשוב ביותר בחיים הוא: 
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ההתגברות כנגד תבערת יצר הכעס הבוער כמו אש, והשלטון שהאדם שולט בעצמו, הם כל עיקר עבודתו 

 עלי אדמות!".

שמעון קלט היטב את המסר, ורישומה הכביר של אותה שבת נשארה חרוטה בלבו כל ימי חייו! הוא היה  'ר

שנזרק כולו אחר כבוד לאשפה, בשביל  'טשולנט'ביב אותו סיר של אומר שהשתלמה כל עבודתו טרחתו ס

 )מתוך טיב המעשיות( הלימוד החשוב שלימדו הרבי באותו מעמד!

 מעשה בבית מדרשו של הרש"ש על המעביר על מידותיו

לה( מקובל  'ויש להוסיף מש"כ בזה הרב אלימלך בידרמן שליט"א בספרו בבאר החיים )ירח האיתנים עמ

זי"ע, מכר פעם גבאי בית הכנסת בשגגה מקום מכובד אחד  'נהר שלום'דרשו של הרש"ש בעל השבבית מ

לשני עשירים, וכאשר נודע דבר הטעות ניסו לדבר על לב הרוכשים שאחד יוותר על מקום זה לטובת חבירו, 

היה בית  אך שניהם ענו עזות כדרכם של עשירים ולא הסכימו בשום אופן לוותר על שלהם. בליל ראש השנה

המדרש ריק במקצת, ולכן הצליחו להסתדר ולמצוא מקום מכובד אחר לאחד מן הקונים, אך כולם ידעו היטב 

שמחר לתפלת שחרית לא ימצאו להם פתרון, ועתיד להתפרץ בביהמ"ד מחלוקת גדולה. בלילה חלם אחד 

רחמים מנהיגים את העגלות מן הרוכשים והנה הוא רואה עגלות משא מרהיבות ביופי עוברות לידו, ומלאכי 

באור פנים, ניגש העשיר לאחד המלאכים ושאלו מאי האי, השיב לו המלאך, שביום הזה עוברים כל יושבי 

תבל לפני בית דין של מעלה, וזה עתה מוליכין את הקרונות שנבראו מהמצוות ומעשים טובים שעשית בשנה 

לפתע התחילו להוליך קרונות שחורים ומלוכלכים, זו לפני הבית דין כדי לשקול מעשיך. לא עבר זמן רב ו

ומלאכי חבלה עומדים על גביהם ומנהיגים אותם, והסבירו לו, שהם מביאים את העגלות לפני ב"ד של מעלה 

כדי לפסוק בדינו, מיד התלווה אליהם עד שהגיע למושב הבית דין, שם ראה שמעלים את המצוות ומעשים 

ים את העבירות אשר מיד הכריע את הכף לרעה רח"ל, מיד רצה ראש הב"ד טובים בכף מאזנים, וכנגדו נותנ

לפסוק את דינו למיתה, אך אז הופיע מלאך מליץ של רחמים, ושאל מדוע לא ישקלו לו גם את היסורים 

שהתייסר הלה במשך השנה, ואכן נתקבלה טענתו, ולפתע הובאו עגלות משא של יסורים וצרות שסבל 

העלו גם אותם על כף המאזנים, אולם גם אלו לא הצליחו להכריע לגמרי את המשקל במשך כל השנה כולה ו

לטובה ונשאר בספק השקול, ונסתפקו הדיינים כדת מה לעשות, נענה אותו מלאך שיבדקו במעשיו אם במשך 

השנה העביר על מידותיו ולא עמד על שלו, וזה יכריע את הכף לטובה, מיד ראה איך שגרם המלאך לגבאי 

הביהמ"ד לטעות ולמכור את מקומו גם לחבירו, וכל מטרת הטעות היתה לנסות ולבדוק אותו אם יוותר  של

ויעביר על מידותיו, וממילא יוכלו לפסוק את גזר דינו לטובה, ותיכף בראותו כי כן התחיל לצעוק באמצע 

הלילה ורץ אל הגבאי, שינתו "הנני מוותר על מקומי! מוותר אני על מקומי בלב שלם!", ובזאת קם באמצע 

 ואמר לו, שהוא מוותר על מקומו ומוכן הוא ומזומן שיעמידו אותו במקום הגרוע ביותר בכל בית המדרש. 
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והגם שאותו אדם זכה לראות בעיניו עד כמה משפיעה מדת הוויתור, ומכוחה הצליח להכריע את הכף 

עלינו להתבונן ולחשוב אולי אנו עומדים  לטובה, מכל מקום גם במקום הסתר פנים ואין אנו יודעים עד מה,

כמצבו של אותו איש ובוויתור קטן זה נזכה לשנה טובה ומתוקה. כי מדרך העולם הוא שכאשר נדמה בעיני 

האדם שפלוני יורד לחייו, ולפעמים אף יש לו טענת צדק ודברים הניכרין שבכוונה תחילה הוא יורד לחייו, או 

ובשנאה הבוערת בלבו ילבה את אש המחלוקת ואולי אף ינקום בו, ונעשים אז יתמלא עליו טענות כרימון, 

שונאים גמורים זה לזה, וכל זה מפני שעמד על שלו ולא הסכים להעביר על מידותיו. אולם החכם עיניו 

בראשו, ועליו לדעת שיתכן שבמעשה זה חרץ את משפטו לטוב, ואם יוסיף לחשוב שניסיון הוא לו מן השמים 

יעבור על מידותיו, בכך יוכל בקל לשכך את כעסו ולהתאפק מלעורר מדנים ביניהם, רק ימחל  לראות אם

 ויסלח אף למי שחטא כנגדו. 

ואבאר יותר, דהנה אם יתבונן האדם שתכליתו בעולם הזה אינה כדי לחיות עבור צרכי עצמו, וכל מטרתו 

להיטיב ולעזור לזולת בכל כוחו ומאודו,  בהאי עלמא אינו אלא כדי לסייע ליהודי אחר, וזה כל האדם לחפש

ממילא כאשר יבוא שכינו הקרוב אליו ויבקש ממנו שברצונו להוסיף מרפסת לביתו וזקוק הוא לרשותו, ישמח 

 הנותן לסייע בעדו בכל הדרוש, שהרי זה כל חיותו. 

לשהות מספרים, שאחת הקהילות בעיירה הסמוכה לראדין שלחה לבקש מאחד מבחורי הישיבה לבוא ו

אצלם ביום ראש השנה, כדי לדרוש בפניהם מענינא דיומא ולעוררם לתשובה כראוי, אך היה עז חפצו של 

זצ"ל, לכן לא אבה  'חפץ חיים'אותו בחור להישאר בישיבה ביום הדין, כדי להיות במחיצת רבו הגאון בעל ה

כל הניסיונות והשכנועים לא לעזוב את הישיבה, ושלח להודיע לבני הקהילה שהוא מסרב לבוא, ואף אחר 

נתרצה לבוא אליהם ולעזוב את רבו שהיה קשור אליו בעבותות אהבה. לא עבר זמן רב והדבר הגיע לאוזני 

שבחור פלוני אינו מוכן לעזור לעם שבשדות מפני שברצונו להישאר בין כותלי הישיבה, מיד  'חפץ חיים'ה

פאר זיך, א מענטש לעבט ניט פאר זיך!", פירוש שלח לקרוא לו ואמר לו קצרות "א מענטש לעבט ניט 

שמטרת האדם אינה לחיות רק עבור עצמו בלבד אלא העיקר הוא לעשות גם למען לאחרים, ואיך יסרב לנסוע 

אליהם מפני שברצונו להישאר אצל רבו, הלא בשעה כזאת צריך לסלק כל הנגיעות העצמיות ולהשתדל 

 לעשות למען אחרים.  עכ"ד הרב בידרמן

  "למי נושא עוון, למי שעובר על פשע"

  

 תנח( ')עמברכת  מרדכי ויש להוסיף מש"כ בזה הרב ברוך מרדכי אזרחי שליט"א בספרו 
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"רב כרוספדאי חליש, אעל גביה ר"י בן קסמא ורבנן. ההוא יומא דשבתא הוה, חמוניה דהוי בכי ולבתר חייך, 

חמיניה בדמעין על אנפוי וחוכא  'דרו דמעין על אנפויי וכו. רבי חלקיה הוה גביה, חמא ליה דאה'אדהכי דמך וכו

, אמר לון, רבותי, זילו בשלום למחר תובו לגבאי 'בפומיה. אמרו, ודאי לא מית, ברמשא איפתח עינויי וכו

. קם ויתיב, קרא לרבי יוחנן. אמר ליה, מאי חמית, אמר, מעלמא אחרינא אתינא 'ואמרין לכון מאי דחמינא וכו

נא כרוזא כריז בכל יומא, זכאין אינון דמשתדלי באורייתא ואינון דמזכין לאחריני ואינון דמעבירין ושמע 'וכו

. ממיתין ]ראיתם אותי[ דהוה בכי וחייך, רשותא איתיהיב למלאך המות לאייתי יתי, וחמינא 'על מידותייהו וכו

, 'שכינתיה דלא שבקא ליה וכו שכינתא לגבי ולא שבקי ליה, ועל דא בכינא ממלאך המות וחייכית כד חמינא

וקריבנא קמיה תלת סהדין ואמר מצאתי כופר ואסהידו עלי דאעברנא תדיר על מידותי" )זוהר חדש ריש 

 בראשית(. 

 הגיעה שעתו של רבי כרוספדאי. מלאך המות עומד לעשות שליחותו. חרבו מונפת. דבר לא יעמוד בדרכו. 

מי כמוהו מסוגל לחסום דרכו של משחית. ערמות ערמות של רבי כרוספדאי מטיל כנגדו את כל אשר לו. 

זכויות ומצוות. ערמות ערמות של משימות מבוצעות. ומה ששוה לא פחות, אולי יותר, משימות העומדות 

 להיות מבוצעות, אילו רק ישאר בחיים... 

 אך המות שועט קדימה. דמעות של תחנונים זולגות מעיניו של התנא האלקי... 

 חיים... אנא! עוד מעט 

 ולפתע, משהו עוצר בדרכו של השטן. חרבו המונפת, מוטחת לאחור. 

 רבי כרוספדאי מחייך... 

 מיהו הסניגור, מהו החוסם. 

 שכינה.  -

 מה ראתה שכינה להתערב בשליחותו של המלאך. כלום טעות היא בשליחותו? 

 לא, אין טעות בשליחותו. 

 מדוע, איפוא, נעצר? 

 מגבוה! למעלה משורת הדין. חוב מיוחד חייבת השכינה הוראה מיוחדת  -
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 לרבי כרוספדאי, 

היא הנהגה מיוחדת של הקב"ה, אשר הוא, כביכול, עושה עצמו, ברצונו  –משום ש"מידה כנגד מידה" 

 יתברך, למחוייב. 

גרת אין החוב נפרע, אלא על ידי "מידה כנגד מידה". חוב זה, אינו במסגרת של שכר ועונש. אף לא במס

 הגדרים של דין, לא של "מטה" ולא של "מעלה". 

 חוב מיוחד הוא שחייב הקב"ה את עצמו. הנהגה מיוחדת. "מידה כנגד מידה". 

 באה, איפוא, השכינה בכבודה, ועמדה בפני מלאך המוות: 

גם אם עזרה הגזירה, גם אם שועט השטן למילוי משימתו, גם אם חרבו שלופה לביצוע... מאומה לא  -

 מוד בפניו. יע

 פרט לאותו שטר, אשר הופקד, כביכול, אצל ריבונו של עולם. 

 "מעבירין לו על כל פשעיו".  –שטר של "מעביר על מידותיו", זו המידה, והפירעון 

 מלאך המות עומד על ביצוע שליחותו. 

 השכינה מונעת. 

 רבי כרוספדאי מחייך:  מלאך המוות מניף חרב. עיני רבי כרוספדאי דומעות, שכינה עומדת בפניו,

 זיכוי הרבים, אין דומה לו לכח הצלה, לסניגוריה. 

 אך כל זאת במסגרת ה"דין". 

 ובמסגרת זאת של דין, אין מעצור לשליחותו של מלאך המוות. 

 ישנה מסגרת גבוהה מזאת, אשר היא מופעלת ישירות על ידי הקב"ה, כביכול, על ידי שכינה. 

 "מידה כנגד מידה".   -

יהי בבוקר והנה הוא לאה ויאמר אל לבן מה זאת עשית לי הלא ברחל עבדתי עמך ולמה רמיתני" )בראשית "ו

 כט, כה(.
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. פתח יעקב ואמר, רבש"ע '. פתח יצחק ואמר, רבש"ע וכו'"פתח אברהם ואמר לפני הקב"ה, רבש"ע וכו 

ואמרה, רבש"ע, גלוי לפניך  . "באותה שעה קפצה רחל אמנו לפני הקב"ה'. פתח משה ואמר, רבש"ע וכו'וכו

שיעקב עבדך אהבני אהבה יתירה ועבד בשבילי לאבא שבע שנים, וכשהשלימו אותן שבע שנים והגיע זמן 

נשואי לבעלי, יעץ אבי להחליפני לבעלי בשביל אחותי, והוקשה עלי הדבר עד מאד, כי נודעה לי העצה, 

כדי שלא יוכל אבי להחליפני, ולאח"כ נחמתי בעצמי  והודעתי לבעלי ומסרתי לו סימן שיכיר ביני ובין אחותי

וסבלתי את תאותי ורחמתי על אחותי שלא תצא לחרפה, ולערב חלפו אחותי לבעלי בשבילי ומסרתי לאחותי 

כל הסימנין שמסרתי לבעלי כדי שיהא סבור שהיא רחל, ולא עוד אלא שנכנסתי תחת המס, שהיה שוכב עם 

קת ואני משיבתו על כל דבר ודבר כדי שלא יכיר לקול אחותי, וגמלתי חסד אחותי והיה מדבר עמה והיא שות

. מיד נתגלגלו רחמיו של הקב"ה ואמר, בשבילך רחל אני מחזיר 'עמה, ולא קנאתי בה ולא הוצאתיה לחרפה וכו

קול ברמה נשמע נהי בכי תמרורים רחל מבכה על בניה  'את ישראל למקומן, הה"ד )ירמיה לא, יד( כה אמר ה

 מאנה להנחם על בניה כי איננו" וכו )פתיחתא דאיכה רבה, כד(. 

 הנה כי כן. במסגרת של זכויות, אף אלו של זכות אבות, אין להם לכלל ישראל תקנה, רחמנא ליצלן. 

 לא זו של אברהם, לא זו של יצחק, לא זו של יעקב, אף לא זאת של רעיא מהימנא, משה רבינו. 

 ר את ישראל למקומן. אבל בשבילך, רחל, אני מחזי

 מה יש בה ברחל, שאין בהם באבות העולם? 

 "לא קנאתי בה ולא הוצאתיה לחרפה"...  -

 "ולא עוד, אלא"...  –

 אף אתה ריבונו של עולם, כביכול, העבר על מידותיך... 

 "מידה כנגד מידה". 

  "כל המעביר על מידותיו מעבירים לו על כל פשעיו, שנאמר )מיכה ז, יה( נושא

 עוון ועובר על פשע, למי נושא עוון, למי שעובר על פשע" )ר"ה יז.(. 

 "אין מדת הדין מדקדקת אחריהן אלא מנחתן והולכת" )רש"י(. 

 מרדכי.עכ"ד הברכת נפלא מאד! 
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 מעבירין לו על כל פשעיו -כל המעביר על מידותיו 

ל המעביר על מדותיו מעבירין לו "אמר רבא כ ( רטו 'ויש להוסיף מש"כ בזה בשפתי חיים )מועדים א עמ

 למי נושא עון למי שעובר על פשע" )ראש השנה יז.(.  'נושא עון ועובר על פשע'על כל פשעיו שנאמר 

יש לבאר מהו המובן של המעביר על מידותיו? ומדוע הוא זוכה לגמול גדול שכזה שמעבירין לו על כל 

ל לאדם שתופס וממלא את הדרך, אבל אינו חוסם פשעיו? מו"ר הגרא"א דסלר זצ"ל הסביר את המאמר כמש

אותו לגמרי, כך הוא הדבר בענין המידות, "המעביר על מידותיו" אינו אדם מושלם שעקר מן השורש את 

מידותיו הרעות, אלא שצמצם והקטין את שליטתן עליו במידה כזו שאפשר לעבור על ידו. כגון: אדם שפגעו 

כזה אינו מסוגל להבין את מי שגרם לו לכעוס ולדונו לכף זכות. אך מי בו ולכן הכעס ממלא את לבו, במצב 

שגם בשעה שכועס הוא מצמצם את כעסו, ויש מקום לעבור לידו, כלומר יכול הוא בלבו להבין את השני 

ולמחול לו, זוהי מעלת "המעביר על מידותיו". ולכן בהנהגת מידה כנגד מידה גם השי"ת מצמצם את מידת 

מעביר על  -ואע"פ שיש לאדם זה פשעים, השי"ת מיקל בדינו שלא להענישו בחומר הדין המשפט שלו, 

פשעיו. ובודאי שזה נמדד במדריגות שונות, באותה מידה שהוא מעביר על מידותיו גם הקב"ה מוחל לו על 

 עוונותיו. 

 זוכה לתוספת חיים  –המעביר על מידותיו 

ה דרב יהושע חלש, על רב פפא לשיולי ביה, חזייה דחליש )ראש השנה, שם( "רב הונא ברי 'ממשיכה הגמ

ליה עלמא, אמר להו: צביתו ליה זוודתא, לסוף איתפח... אמרו ליה מאי חזית? אמר להו: אין הכי הוה ואמר 

ב הונא בריה דרב יהושע חלה, נכנס רב ר -)פירוש להו הקב"ה הואיל ולא מוקים במיליה לא תקומו בהדיה". 

מו וראה שהוא נוטה למות, אמר רב פפא לבני ביתו של רב הונא הכינו לו תכריכין, לבסוף פפא לשאול בשלו

נתרפא רב הונא... אמרו לו: מה ראית בבית דין של מעלה? ענה להם רב הונא: באמת נקנסה עלי מיתה בבית 

אחרי מעשיו.  דין של מעלה, ואמר להם הקב"ה מכיון שרב הונא אינו מעמיד על מידותיו, גם אתם אל תדקדקו

כגמול על שהיה מעביר על מידותיו.  -נמצא שהקב"ה המתיק את דינו וביטל את עונש המוות שנגזר עליו 

נמצינו למדים שמעלת "המעביר על מידותיו" מועילה לא רק לצמצם את המשפט והעונשים בעולם הבא, 

 אלא גם לבטל גזירות רעות ואפילו עונש מיתה בעולם הזה. 

 למי שמשים עצמו כשיריים" -ו "לשארית נחלת
)שם( מהמשך הפסוק "לשארית  'אך למעלת המעביר על מידותיו נלווה תנאי מגביל כמו שלמדה הגמ 

נחלתו ולא לכל נחלתו, למי שמשים עצמו כשיריים", כלומר השי"ת עובר על פשע למי שמעביר על מידותיו 

משים את עצמו כשיריים כי אינו מחשיב את עצמו מסלק את העונות שעשו כנגדו אחרים, בגלל ש -ונושא עון 
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ואינו מתגאה, כמו שכתב רש"י "כשיריים. שיריים שאין נחשבין, כך אינו חשוב בעיניו ואינו מתגאה" )סנהדרין 

קיא:(, ולכן כאשר פוגעים בו הוא מוותר, אבל מי שמעביר על מידותיו בגלל סיבות אחרות, )כגון: בגלל שאין 

באויבו או שזה למטה מכבודו להשיב למחרפיו דבר( אינו זוכה שהשי"ת יעביר על באפשרותו להתנקם 

 הענווה.  -פשעיו, כי שורש המעלה הזו הוא ביטול ה"אני" 

 תיקון המעשים, ועצה לזכיה בדין  -ההכנעה 

בעמדנו בימי הדין והרחמים כאשר אנו מבקשים דרכים לתיקון המעשים, ומחפשים עצות לזכות בדין, 

עלינו לדעת את גודל מעלת ביטול הגאווה והמעביר על מידותיו, כמו שכתב רבינו יונה )שע"ת, א, כז(  בר"ה,

"נתחייב בעל התשובה על הכניעה מפני שהוא חייב להסיר מנפשו המידות שגורמות לחטא... והגאוה מסבבת 

היא דרך עיקרית ההכנעה  "כחטאת". א הגאוה גורמת החטאים, המידה עצמה כמה עבירות... ומלבד כי

 לתיקון. 

"ועוד חייב בעל התשובה להכנע... וישיג מזה שלא יכעס ולא יקפיד על חבריו, וגם לכל הדברים אשר ישמע 

" וזה פתח תקוה נכבד מאדאל יתן לבו ויעביר על מידותיו, ויזכה מזה להתכפר על עונותיו... מדה כנגד מדה, 

 )שערי תשובה, שם, כח(. 

 את אמת המידה של דינו בשמים האדם במעשיו קובע 

מהאמור למדים אנו כי האדם בעצמו קובע באיזו אמת מידה ידונו אותו בשמים, יש ושני בני אדם עושים 

אותו מעשה, ודינם שונה זה מזה, כי האחד מעביר על מידותיו, ומתייחס בוותרנות וסלחנות למי שעשה לו 

הרעים בסלחנות ומתחשבים בנסיבות מקילות, ולמעשיו  רע, ולכן בהנהגת מידה כנגד מידה דנים את מעשיו

הטובים נותנים ערך רב יותר כפי הקשיים שעמד בהם, ואילו השני שלא היה וותרן דנים אותו יותר בחומרא 

 ודורשים ממנו מעשים מושלמים. 

 הנהגה זו עם האדם אינה עונש, אלא כך היא מידתו של השי"ת שמתנהג עם האדם כפי שהוא נוהג עם

אחרים, השיית נוהג כך אפילו עם גדולי ישראל השלמים במידות טובות שאינם מעבירים על מידותיהם לשם 

 . 'שמים מפני שזו היא דרכם בעבודת ה

 "ירד רבי אליעזר ולא נענה, ירו רבי עקיבא... וירדו גשמים" 

ד לפני התיבה ר"שי ברבי אליעזר" שהיה גדול הדור)תענית כה:( "מעשה  'המקור ליסוד הזה הוא מהגמ

 ואמו עשרים וארבע ברכות" זו הדרגה הקיצונית ביותר של התפילות בתעניות על הגשמים בהתגברות

מלך אלא אתה, אבינו מלכנו למענך ד ר"ע אחריו ואמר אבינו מלכנו אין לנו רהבצורת )שם, טו.:( "ולא נענה, י
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ת הוריד גשם לאחר תפילתו הקצרה של רבי עקיבא, " איך יתכן שהשי"רבנןו וירדו גשמים. הוו מרנני חם עלינר

ולא לאחר תפילתו הארוכה של רבי אליעזר, והרי רבי אליעזר היה רבו של רבי עקיבא, ולכאורה מן המעשה 

הזה מוכח שהתלמיד רבי עקיבא היה גדול יותר מהרב רבי אליעזר "יצתה בת קול ואמרה: לא מפני שזה גדול 

 ותיו וזה אינו מעביר על מידותיו". מזה, אלא שזה מעביר על מיד

כח( "איך אמרה הבת קול לא מפני שזה גדול מזה? הלא  'והקשה מרן הגר"י סלנטר זצ"ל )אור ישראל, סי

המידה הזאת של מעביר על מידותיו בלבד" שבפשטות היתה רק לרבי עקיבא, ולרבי אליעזר היתה חסירה 

, כי ידוע כמה גדול כח המידה עד שאמרו חז"ל כל המעביר "תספיק להגדיל מעלת רבי עקיבא על רבי אליעזר

על מידותיו מעבירין לו על כל פשעיו", ותירץ כי ודאי היה רבי אליעזר מושלם במידות הטובות כרבי עקיבא 

ולא היה רגזן כלל, הרי הוא זה שהיה רגיל לומר "אל תהי נוח לכעוס" )אבות פ"ב, מט"ו(, ולו היה סובר שצריך 

, ואלו ואלו 'ורה להעביר על מידותיו, בודאי היה עושה כן, אלא שהיתה זו מחלוקת בדרכי עבודת העל פי הת

"דרבי אליעזר שמותי הוא, ופירושו מתלמידי )דברי אלוקים חיים, כי רבי אליעזר היה מתלמידי בית שמאי, 

בן זכאי תלמידו של הלל... בית שמאי... דאע"ג דרבי אליעזר תלמידו של רבי יוחנן בן זכאי היה ורבי יוחנן 

הרי"ף שבת ה. ד"ה אמר רב שמא חזר ושימש את שמאי או אחד מתלמידיו או שחזר ונמנה עמהן" )ר"ן על 

 . 'ורבי עקיבא מתלמידי בית הלל וכל אחד התנהג על פי שיטת רבותיו בעבודת ה הונא(. 

  'דרך בעבודת ה -קפדנות שמאי 

אדם ענוותן כהלל ואל יהא קפדן כשמאי", וח"ו לחשוב מחשבת  הרי אמרו חז"ל )שבת ל:( "לעולם יהא

פיגול כזו ששמאי היה פגום במידותיו כי היה קפדן מטבעו "כי כל חכמינו ז"ל, אף דורות האחרונים, ומה גם 

דורות הראשונים, היו דומים למלאכי השרת ממש, וקיימו כל התורה כולה וכל המדות טובות שבעולם". )אור 

. וראיה לדבר שהצטיין במעלת טוב לבריות שהרי "כל רבי פלוני אומר, הוא היה אומר ישראל, שם(

שבמסכתא זו, פירושן היה רגיל לומר כן תמיד" )רע"ב, אבות, פ"א, מ"ב(. ו"שמאי אומר... והוי מקבל את כל 

 האדם בסבר פנים יפות" )שם, פ"א, מט"ו(. 

היה סובר כי  ... שמאי'קת שמאי והלל בדרכי עבודת ה"אולם ביאור הענין הוא, כי זה היתה מסיבת מחלו

אדם להתנהג במידת הקפדנות לכבוד התורה" )אור ישראל, שם(. כלומר, כאשר לפי  ךירעל פי דרך התורה, צ

דעת התורה הטהורה מכל פגם של שמאי היה צריך להקפיד לכבוד התורה, או אז היה מפעיל את מידת 

א לפני שמאי, אמר לו: גיירני על מנת שתלמדני כל התורה כולה כשאני ההקפדה, ולכן כאשר "נכרי אחד ב

עומד על רגל אחת, דחפו באמת הבנין שבידו" )שבת לא.(, מפני שלדעתו לא שאף הגוי הזה באמת להתגייר 

אלא שבא ללגלג, ולכן סבר שמן הדין חייבים לדחותו ולא לגיירו, וכבוד התורה אף מחייב להקפיד עליו 
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את  –ולפי זה מובן מה זה "אמת הבנין" דהיינו שמאי מדד ושקל איך צריך לבנות את האדם השלם ולדוחפו, 

 עצמו, ומדידה זו הורתה לו להקפיד. 

 לשם שמים  -מחלוקת הלל ושמאי 

"והלל היה סבור כי לעולם צריך אדם להתנהג במידת הענוה, וכל אחד החזיק בדעתו והתנהג ע"פ שיטתו" 

היתה זו מחלוקת טהורה לשם שמים בלבד מתחילה ועד סוף, בלי שום שמץ תערובת של )אור ישראל, שם(. 

מידות מגונות, שהרי לא מצאו חז"ל דוגמא טובה יותר למחלוקת שהיא לשם שמים אלא מחלוקת הלל 

ושמאי )אבות, פ"ה מ"כ(. "ובודאי מקבל שמאי שכר בעד קפדנותו, כמו שהלל מקבל שכר בעד מידת 

 ין רצונו של מקום על פי התורה".חרי כי שניהם היו עוששנותנותו... א

 "זה מעביר על מידותיו וזה אינו מעביר על מידותיו" 

ולפי זה מובן "כי באמת לא היה רבי עקיבא גדול מרבי אליעזר, אחרי כי   כל אחד היה מתנהג לפי שיטתו 

דת הקפדנות לכבוד התורה, ועל כן כאשר נראה לו על פי התורה", דהיינו רבי אליעזר כשמאי "להתנהג במי

לא היה מעביר על מידותיו, ורבי עקיבא כהלל שצריך להתנהג במידת הענוה ועל כן היה מעביר על מידותיו" 

)אור ישראל, שם(. אך היות והקב"ה מתנהג עם בריותיו מידה כנגד מידה, לכן כאשר רבי אליעזר התפלל 

י לכך על פי הדין, ועם רבי אליעזר התנהג השי"ת במידת הדין שירדו גשמים לא נענה, כי הדור לא היה ראו

שלא להעביר על מידותיו. אבל כאשר התפלל רבי עקיבא ששיטתו היתה להעביר על  'כפי שיטתו בעבודת ה

מידותיו, דהיינו שהתנהג במידת הרחמים, גם הקב"ה התנהג במידת הרחמים והעביר על מידת הדין והוריד 

 אוי לכך בדין. גשם לדור שלא היה ר

מידה כנגד מידה אינה עונש, לכן גם לצדיק גמור כרבי אליעזר שלא העביר על מידותיו  'נמצא, שהנהגת ה

 ]ולא בגלל פגם במידות הטובות שלו[, גם השי"ת אינו מעביר על הנהגת הדין.  'כי זו היתה שיטתו בעבודת ה

 נידון ברחמים  -העושה חסד 

טיב עם האדם בדין שמים בהנהגת מידה כנגד מידה, כמו שאמרו )שבת קכז:( עוד מצינו בחז"ל שהקב"ה מי

"כשם שדנתוני לכף זכות המקום ידין אתכם לכף זכות", נמצא, שדנים אותנו לא רק כפי שאנו מתנהגים 

במעשה ומעבירים על המידות, אלא אפילו כפי מבט הרחמים והאהבה שבלב לדון לכף זכות כך מביטים 

 מידה כנגד מידה. עלינו ברחמים 

וכך אמרו )ב"ב י.( "א"ר אלעזר ב"ר יוסי כל צדקה וחסד שישראל עושין בעולם הזה שלום גדול ופרקליטין 

גדולין בין ישראל לאביהן שבשמים", ופירש"י "פרקליטין, מליצי יושר של מלאכי השרת". וקשה הרי על כל 
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ה לו פרקליט אחד", וא"כ מה המיוחד במצוות מצוה אמרו חז"ל )אבות פ"ד, מי"ג( "העושה מצוה אחת קונ

 צדקה וחסד? 

כאשר נדייק בדברי חז"ל נראה שעל צדקה וחסד אמרו "פרקליטין גדולין", ועוד הוסיפו "שלום גדול", מה 

שלא אמרו על כל מצוה, כלומר, יש מעלה מיוחדת במעשי צדקה וחסד שבגללם השי"ת דן את כל מעשי 

ל רחמים )ויבואר עוד להלן(, מפני שהקב"ה מתנהג עם האדם במידה כנגד האדם הטובים והרעים במבט ש

 מידה. 

 מלפניך משפטי יצא

עוד אמרו חז"ל )ילקוט שמעוני, תהילים פי"ז, רמז תרע( "מלפניך משפטי יצא" דוד המלך ביקש מהשי"ת 

ון לפניהם", כתב בעצמו ישפוט אותו "א"ר לוי אמו הקב"ה לדוד על חינם עשיתי סנהדרין לן וד 'שהוא ית

( "סידר האדון ברוך הוא, שהנהגת עולמו כולה, בין מה שלמשפט 76 'ב, עמ-, ב, ו, א'רמח"ל זצ"ל )דרך ה

המעשים של בני הבחירה... יעשה בסדר כעין מלכות הארץ... כי הנה סידר בתי דינים שונים, של נמצאים 

זירתם יקומו כל הדברים... והנה הוא יתברך שמו רוחניים... שלפניהם יערכו כל הענינים הראויים לישפט, ובג

מופיע בכל הסנהדראות האלה, ומשפיע בם... שיצא המשפט לאמיתו. ויש מן הסנהדראות שהקדוש ברוך 

הוא שם לראש". כלומר, יש בבית דין של מעלה שני אופני משפט, האחד שמלאך הוא ראש הבי"ד, הקובע 

יע בם, אבל עכ"פ הפסק יוצא ע"י מלאך( והאופן השני שהקב"ה את הגזר דין )בודאי ע"פ מה שהשי"ת משפ

 יושב בראש הבי"ד. 

ההבדל בין שני האופנים הוא שכאשר מלאך יושב בראש הבית דין אין הוא יכול לוותר, והמשפט הוא יותר 

ישא  כא( "הנה אנכי שולח מלאך לפניך לשמרך בדרך ... השמר מפניו... כי לא-בחומרא, ככתוב )שמות, כג, כ

ואין לאל ידו למחול על כבודי". אבל כאשר  –לפשעכם כי שמי בקרבו" וביאר הספורנו "כי שמי בקרבו 

הקב"ה הוא אב בית הדין, נעשה הדין יותר ברחמים )עיין ב"אהבת חסד" עניני גמ"ח פ"ד, שפירש כעי"ז( וזוהי 

רתך )שמות, כג, ח( ושוחד לא הכונה בתשובת דוד )בהמשך דברי המדרש( "אמר ליה דוד רבש"ע כתבת בתו

תקח וזן מתיראין ליקח שוחד ולדון אותי", כלומר, המלאכים אינם יכולים לקחת שוחד )מהו השוחד? יתבאר 

 ולים לוותר בדין ולנהוג ברחמים.להלן( מפני שאינם יכ

 תשובה ומעשים טובים מהרשעים בעוה"ז  -הקב"ה נוטל שוחד 

שלי יז, כג( שוחד מחיק רשע יקח, ומהו השוחד שהקב"ה נוטל "אבל אתה שאתה נוטל שוחד שנאמר )מ

מן הרשעים בעולם הזה? תשובה ומעשים טובים, אמר הקב"ה לישראל, בני עד ששערי תשובה פתוחים עשו 

 תשובה שאני נוטל שוחד בעולם הזה" )המשך דברי הילקוט שמעוני שם(. 



למעשה על אלול 
 

 ~232 ~ 
 

ן הישר אין סיבה שתועיל? והביאור הוא "כי לפי יש להבין מדוע תשובה היא שוחד דהיינו דבר שעל פי הדי

שורת הדין ממש היה ראוי... שלא יהיה תיקון לחטא כלל, כי הנה באמת איך יתקן האדם את אשר עיוות, 

והחטא כבר נעשה. הרי שרצח האדם את חבירו, הרי שנאף, איך יוכל לתקן הדבר הזה? היוכל להסיו המעשה 

ים פ"ד(. ובאמת כך הוא בכל חטא ואפילו בחטאי המחשבה כי כל חטא העשוי מן המציאות"? )מסילת ישר

יוצר מציאות רוחנית של טומאה. ולכן באמת לפי מבט החכמה, הנבואה והתורה, תשובה אינה מועילה כלל, 

ורק הקב"ה ברוב רחמיו חידש שהחוטא "יעשה תשובה ויתכפר" )ילקוט שמעוני, תהילים כה, רמז תשב(.  8

את השוחד הזה הקב"ה נוטל רק בעולם הזה "אבל משאני יושב בדין לעולם הבא איני נוטל  זהו השוחד אבל

 שוחד" )ע"כ דברי הילקו"ש(. 

ל ''עוד יש לבאר מהו השוחד במעשים טובים? ומדוע הקב"ה נוטל שוחד כזה? וכך הקשה ה"חפץ חיים" זצ

ם שוחד, ואם ראוי שלא תתקבל )"אהבת חסד", שם( "איך שייך למעלה לענין תשובה ומעשים טובים הש

תשובת האדם למעלה מה שייך שוחד, הלא הקב"ה הוא אלוקים אמת"? ועוד, אם יש לאדם רוב זכויות הרי 

הוא צדיק בכל אופן, ואם יש לו רוב עונות נידון כרשע אפילו אם יש במצוותיו המועטות גם זכות של תשובה 

 וחסד. 

י הנהגות שונות, האחת שמתנהג עם האדם במידה הדין, וביאר ה"חפץ חיים" )שם( שיש להשי"ת שת

ובהנהגה הזו בודקים כל מעשה מצוה אם נעשתה בשלימות בכל פרטי דקדוק הדין ובאהבה ויראה ובשמחה 

של מצוה, כמו שכתב המסילת ישרים )פט"ז( "כשם שאין עולה על גבי המזבח של מטה אלא סולת נקיה 

לגמרי מכל סיג, כך אי אפשר לעלות על רצון מזבחו העליון, ...אלא מנופה בשלש עשרה נפה, שכבר טהורה 

המובחר שבמעשים, הטהור מכל מיני סיג". וכן בודקים כל תשובה על חטא אם היתה תשובה שלימה, ולפי 

חשבון כזה יהיה נחשב בשמים לרשע. וההנהגה השניה היא במידת החסד והרחמים, ולפי הנהגה זו "יצוייר 

עונותיו מרובין מזכויותיו, אם הקב"ה יתנהג עמו ברחמים גמורים... ימצא  -חשבון פעולותיו  שאפילו אם לפי

כמה מהעונות שנוכל לתלות עליהן שעשה אותן בשגגה או בסיבה אחרת, וממילא אם ינטלו אותן העונות מן 

תה תשובה שלימה הכף יתרבו הזכויות על העונות ויקרא עליו שם צדיק", וכן תתקבל תשובתו "אפילו שלא הי

 כראוי". וזהו ה"שוחד" שהשי"ת מטה את הדין לצד הזכות. 

באיזו משתי ההנהגות מתנהג השי"ת עם האדם? דבר זה תלוי באדם עצמו, כי "אם דרכו היה בימי חייו שלא 

רכו להתנהג לוותר לזולתו כלום משלו ושלא לרחם עליהם, הוא מגביר למעלה בזה את מידת הדין" ו"אם ד

שהוא מעביר על מידותיו ואינו מקפיד על מי שעשה לו עול בכל הקפידא  -והרחמים שים במידת החסד עם אנ

הוא מעורר כנגדו למעלה את מידת הרחמים... וזוכה גם כן שיתנהג עמו הש"י במידה הזו בשעה שהוא  –

ם טובים, דהיינו צריך לרחמים". וזוהי כונת חז"ל שהקב"ה לוקח שוחד מן הרשעים בעולם הזה תשובה ומעשי
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מאנשים כאלו שעל פי מידת הדין הם נחשבים לרשעים, אך אם הם מתגברים על יצרם ועושים מעשים 

טובים, כלומר מצוות חסד וצדקה )כי זהו המובן הפשוט של "מעשים טובים"(, אז הקב"ה מתנהג עמם מידה 

ומקבל מהם גם תשובה שאינה  כנגד מידה, ומגביר את מידת החסד שלו ביחסו אליהם ודן אותם ברחמים,

שלימה )תשובה של "רשעים", כי אם שבים בתשובה שלימה אין זה "שוחד מן הרשעים"(, ומעשי מצוות 

שאינן מושלמות ואף את העבירות שלהם דן לכף זכות ומתחשב יותר בנסיבות מקילות, ועל ידי כן הם 

 נחשבים לצדיקים וזוכים בדין. 

  נשקו""חסד ואמת נפגשו צדק ושלום 

על פי האמור מסביר ה"חפץ חיים" זצ"ל )אהבת חסד, שם( את הפסוק )תהילים פה, יא( "חסד ואמת נפגשו 

צדק ושלום נשקו". וכך כתב "ולכאורה מה שייך פגישה או נשיקה אצל המידות? אבל לפי זה ניחא מאד 

"וכמו שכתוב צדק  -במידת הדין  -דמידת הצדק נקרא כשהקב"ה מתנהג עם האדם בדרך האמת והצדק" 

צדק תרדוף... ומידת השלום נקרא כשהקב"ה מעביר על הענין וכמו שמונח שם שלום". דהיינו כמו שעשיית 

שלום בין אדם לחבירו מובנה הוא שמשלימים זה עם זה על אף שהיו סיבות למחלוקת ומריבה ביניהם, אך 

מתנהגים זה כלפי זה ברחמים. כך גם הנהגת על מידת הדין, ו –הם מוותרים זה לזה ומעבירים על מידותיהם 

השלום של השי"ת משמעותה היא להעביר על מידת הדין הרואה את החסרונות בדקדוק, ולהתנהג עם האדם 

במידת הרחמים המעברת את תוקף החסרונות, ולהביט על מעשיו הטובים כמושלמים אע"פ שאינם כך, כי 

ושה אתו שלום אע"פ שחטא, ומחשיב את מעשיו הטובים "שלום" גם מלשון משלים, כי השיית כביכול ע

 כאילו היו שלמים. 

לאחר מותו בעת  -"ולכן אמר אם האדם בחייו הוא דבוק רק באמת שהיא התורה ולא בחסד, אז אחר כך 

לא יכול להתחבר בדינו מידת הצדק והשלום, כי מידת הצדק אינו מסכים  -שידונו אותו בבית דין של מעלה 

צדק ושלום נשקו, 'ו, אבל אם בחייו נפגשו אצלו שני המידות של חסד ואמת יחד, עבור זה לבסוף שיוותרו ל

היינו שמתחברים אלו עם אלו שגם מידת הצדק גופא מסכים שלא לדקדק אחריו כל כך". כלומר אם האדם 

זוג הזה מחבר ללימוד התורה שהיא הדין והאמת גם את מידת החסד כי עוסק הוא גם בחסד, נוצרת מהמי

שלימות בנפשו בגדר של מידת הרחמים )כי המיזוג הנכון והשילוב הראוי בין חסד לדין הוא הרחמים שהוא 

תפארת לאדם, כי היא השלימות המתבקשת והרצויה( ובכך יוצר הוא שלום בינו לבין קונו, כי עשה את רצון 

מעשי האדם הזה בדין שמים, כי הקב"ה עושה שלום ל -השי"ת בשלימות, ולכן בהנהגת מידה כנגד מידה 

מתנהג עמו ברחמים ומחשיב את מעשיו כשלמים אע"פ שבמבט האמת והדין אינם שלמים, "ובדברינו יובן 

היטב מאמר חז"ל )ב"ב י.( "כל צדקה וחסד שישראל עושין בעולם הזה שלום גדול... ביניהם לאביהם 

 שבשמים". 
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 אותו הזמן מעורר עליו רחמים מלמעלה ב -המתנהג ברחמים 

גם בעולם הזה השי"ת מתנהג עמנו כפי שאנו מתנהגים. כך אמרו חז"ל )זוהר אמור צב: והובא ב"אהבת 

חסד", שם( עביד בר נש חסד בעלמא אתער חסד לעילא ושארי בההוא יומא ואתעטר ביה בגיניה, ואי אתדבר 

ין ההוא יומא קאים עליה למהוי בר נש לרחמי לתתא אתער רחמי על ההוא יומא ואתעטר ברחמי בגיניה, וכד

אפוטרופא בגיניה בשעתא דאצטריך ליה... בההיא מדה דבר נש מודד בה מודדין ליה". )"עושה בן אדם חסד 

כלומר, באותו יום שעושה חסד,  -בעולם מתעורר חסד למעלה ושורה באותו יום ומתעטר בו בגללו", 

מבט של חסד, כי היום הזמן הוא הצינור שדרכו משפיעים עליו חסד מהשמים, ומסתכלים על כל מעשיו ב

רחמים על אותו יום  -שפע  –ואם מתנהג בן אדם לרחמים למטה מתעורר  –עוברת ההשפעה לאדם 

בשעה שיצטרך  -לרחם עליו  -ומתעטר ברחמים בגללו, והיום ההוא עומד עליו להיות אפוטרופוס בשבילו 

 ו"(. לו... במידה ההיא שבן אדם מודד בה מודדין ל

  סיכום

ודאי בכל ימות השנה מוטלת החובה על האדם לעמול לשפר את התנהגותו כלפי הסובבים אותו והבאים 

עמו במגע, בכך שיעביר על מידותיו, דהיינו אף אם איננו יכול לעקור מן השורש את מידותיו הרעות, אבל 

עס מרוסן ונשלט על ידו במידה כזו יהיה הכ -לצמצמן, כגון: גם כאשר יכעס  –לפחות להעביר על מידותיו 

 שיוכלו לעבור על ידו מבלי להפגע. 

גם מבחינת החשבון השכלי הפשוט של רווח והפסד בחיי העולם הזה בבחינת "שלא לשמה", כדאי לאדם 

לוותר ולהעביר על מידותיו. כי הקפדן העומד על קוצו של יו"ד ואינו מוותר כלל, מביא על עצמו חיי צער 

הנוח  -לתי פוסקים הן בתוך משפחתו הקרובה והן בחברה שמסביבו, מאידך גיסא, הוותרן ומרירות ב

לאחרים, מנעים בזה לעצמו את החיים כי קונה לעצמו אוהבים רבים, כמו שכתב רבינו יונה )שערי תשובה, 

ות לבריות כי ש"א, לא( "מי שהוא רוצה את מידותיו, רבו הקופצים עליו", דהיינו מי שעושה את מידותיו רצוי

וכן כתב ה"אורחות )אינו מבליט את האנוכיות שלו, ומוותר למי שמכעיס אותו ופוגע בו, ירבו אוהביו. 

צדיקים" )שער האהבה( שעל ידי שאדם מוותר משלו לאחרים, ואינו מקפיד על חבירו, אינו מבייש את מי 

בו אוהביו שיעמדו תמיד לצדו ויעזרו שביישהו, ואינו מתקוטט עם בני אדם, אלא מסביר פנים לכל אחד, יר

ואע"פ שגישה כזו לענין היא "שלא לשמה", אבל גם במידות קיים הכלל של חז"ל "לעולם . (לו בכל האופנים

 יעסוק אדם... שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא לשמה" )פסחים נ:(. 

בוותרנות, דן לכף זכות אך מעל לכל עלינו לדעת כי בדיוק באותה צורה ויחס שאדם מתנהג עם חביריו, 

וחסד, מתנהגים כלפיו מן השמים. כל ויתור לחבר אפילו במקרה שנדמה לי שאני צודק לגמרי )אדם חושב 
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אך אני מתבונן במשקפיים של השני ומבין שלא בפשיעה  –תמיד שהוא הצודק(, ולו יהי שאכן הצדק אתי 

ה כזו שבה אני רואה את הדברים, ואז אני מוותר, הזיק לי, או שלא התכוין לפגוע בי, ועל כל פנים לא בחומר

 מוחל ומתרצה, גם מהשמים ידונו את מעשי במבט של ויתור והתפייסות. 

ימי הדין והרחמים, עלינו להשתדל להעביר על המידות, כי בכך אנחנו בעצמנו  -במיוחד בימים הקדושים 

 עכ"ד השפתי חיים.אותנו ביום הדין.  מכינים את הכלים, וקובעים את שיעור הרחמים והחסד בהם ידונו

 קונטרס עין טובה 

 איך מצליחים להעביר על המידות דרך עין טובה 

(, היה מספר: שבחודש אלול ביקשו מהסבא עצה, 522 'מאיר חדש זצ"ל  )הו"ד בספר המשגיח עמ 'ר הרב 

 מה ניתן לעשות כדי לצאת זכאים ביום הדין.

שהרי כל המעביר על מידותיו מעבירין לו על כל פשעיו. )ר"ה יז.(.  היתה: המעביר על מידותיו. התשובה

עבר ראש השנה, הגיעו עשרת ימי תשובה. והנה קרא להם הסבא שוב: העצה שיעצתי לכם היא עצה קשה, 

חושש אני, שמא לא תצליחו לעמוד בה. לכן מציע אני עצה אחרת: עבדו על עין טובה. שהרי טוב עין הוא 

 יבורך.

אלא התווה דרך, כיצד להגיע לדרגת המעביר על -המשגיח למד כאן שהסבא לא חזר בו -הרב ראף  מסביר 

מידותיו. דרך העין הטובה. האדם, המסתכל על זולתו בעין טובה ורואה את מעלותיו, יצליח להתגבר על 

 המכשולים ביחסים שבין אדם לחברו ויוכל להגיע עד לדרגת המעביר על מידותיו. )ע"כ(

 ע"י עין טובה מעבירים על המידותכיצד 

קטו(, עין טובה כאשר מסתכלים על הזולת מתוך עין  'עוד ביאר הרב מאיר חדש )הו"ד בספר אור חדש עמ

כי לא 'רעה כי אז מתיחסים לפגיעה מצדו כפגיעה מכוונת ובאמת אין כל אפשרות למחוק את אשר נעשה. 

כלא היה, זאת יכול רק  -כול להפוך דבר שנעשה נאמר במלאך משום שגם מלאך איננו י 'ישא לפשעכם

הקב"ה. אולם הרואה את הזולת בעין טובה יוצא מתוך ההנחה שבכל אחד קיימת מידת היושר וההגינות 

וכיצד אפוא יוכל לפגוע, אין זאת כי אם טעות היא מצר פלוני, הוא בודאי סבור כי האמת עמו. כאשר נתייחס 

עות ולא של רצון לפגוע כי אז לא תשתרש בקרבנו התרעומת כלפיו, אלא לפגיעתו של פלוני כתוצאה של ט

דנקיט ליה בליביה וכאשר יבקש פלוני מחילה יתברר כי אכן לא היה כאן דבר מעולם, אז יכל נוכל להעביר על 

 המידות.
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 וכי החסרון היחיד של קורח הוא שלא התכוון לשם שמים -גודל החסרון שנוצר ע"י עין רעה

איזו  'העדר עין טובה עד היכן רעתה מגעת. כל מחלוקת שהיא לשם שמים סופה להתקיים וכוצא וראה 

היא מחלוקת שלא לשם שמים, זו מחלוקת קרח ועדתו. )אבות ה כ(. משנה זו היא לכאורה מדרש פליאה. 

א אמנם קרח ומשה הם שנחלקו כאן ולא קרח ועדתו, שכן משה ודאי לא יכול להיות דוגמא למחלוקת שהי

שלא לשם שמים, רק קרח ועדתו הם שחלקו כאן שלא לשם שמים אולם הפליאה היא האמנם אך זאת היא 

 השלילה במחלוקת זו שהם לא התכוונו לשם שמים?

 עין רעה –אלא השורש של כל קושיותיו הם שלא לשם שמים 

משה הם תוצאה ולא אכן המשנה מגלה לנו בזה כי כל הקושיות של קרח על מצוות שונות שנאמרו על ידי  

סיבה למחלוקת. בבקש האדם את האמת, אם הוא מתכוין לשם שמים אין כל רע בקושיותיו. שמאי, כשחלק 

על הלל והתיר את צרת הבת להתייבם, התיר בזה איסור כרת לפי בית הלל ויכול לגרום חורבן אם ינהגו 

 ול לשגות והוא הלא לשם שמים התכוון.כדעתו, ואעפי"כ אין לבית הלל כל תרעומת עליו כיוון שכל אדם יכ

נתקנא על נשיאותו של אליצפן בן עוזיאל שמינהו  -ומה ראה קרח לחלוק עם משה? 'לא כן הדבר בקרח. 

נטלו שני בניו  -עמרם הבכור  'משה נשיא על בני קהת על פי הדיבור. אמר קרח, אחי אבא ארבעה היו וכו

יטול את השניה, לא אני שאני בן יצהר שהוא שני לעמרם?! והוא גדולה, אחד מלך אחי כהן גדול. מי ראוי ל

מינה נשיא את בן אחיו הקטן מכולם, הריני מולק עליו ומבטל את דבריו. )רש"י במדבר טז א ובתנחומא שם(. 

קרח סבור היה כי על פי דין מן הראוי שתנתן לו איצטלא זו של הנשיאות ומשה שמינה את אליצפן לכך ודאי 

את על פי הדיבור. מכיון שהיתה בו נגיעה זו של הרצון לזכות בנשיאות חלק כבר גם על משה עצמו לא עשה ז

ומצא סתירות בדבריו, מצות ציצית אין בה הגיון בטלית שכולה תכלת ומצות מזוזה אין בה הגיון בבית מלא 

 . )במ"ר ותנחומא כאן(.'דברים אלה לא נצטוית עליהם ומליבך אתה בודאם'ספרים, 

הריני אומך לכם שלא '. 'והיה האיש אשר יבחר בו השם הוא הקדוש' –בשמוע זאת משה הוא מתרה בהם  

. היתכן כי לאחר התראה חמורה זו עדיין יש מקום להעיז כנגד 'תתחייבו, מי שיבחר בו יצא חי וכולכם אובדים

, אחר 'חטאו על נפשותם'? אמנם עדתו של קרח 'ולא טפשים היו שכך התרה בהם וקבלו עליהם לקרב'משה, 

ועשה להם משתה בטוחים היו בצדקתו של קרח. לא יכלו כבר להבין אחרת. אולם קרח מנין לו  שעמד קרח

 .'בודאי היה לו איזה טעם שסמך עליו'הביטחון כי הוא זה אשר יבחר בו השם, 

ואל ששקול כנגד וקרח שפיקח היה מה ראה לשטות זה, עינו הטעתו, ראה שלשלת גדולה יוצאה הימנו, שמ

. 'משה ואהרן, אמר בשבילו אני נמלט, וכ"ד משמרות עומדות לבני בניו וכולם מתנבאים ברוח הקודש וכו

אמר, אפשר כל הגדולה הזאת עתידה לעמוד ממני ואני אדום?! לכך נשתתף לבא לאותה חזקה ששמע מפי 
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בעצמו. ולא ראה יפה לפי שבניו משה שכולם אובדים ואהד נמלט, אשר השם יבחר הוא הקדוש, טעה ותלה 

עשו תשובה, ומשה היה רואה. קרח ראה ברוח הקודש שעתיד לצאת ממנו שמואל ששקול כנגד משה ואהרן 

וגדולה זו בודאי צפונה בו ואם כן הלא גדול הוא ממשה, על כן היה סבור כי הכהונה מגיעה לו, הוא סמוך 

כי משה איננו צודק וממילא אף התראתו כי כולם אובדים ובטוח כי הוא זה אשר יבחר בו השם, הוא משוכנע 

מדוע 'והוא כבר מתריס כנגד משה  'הרי כל הפוסל במומו הוא פוסל'איננה נכונה. אכן, מכיון שביקש להשתרר 

כל מחלוקתו של קרח היא אפוא שלא לשם שמים ועל כן הוא רואה במשה את  'תתנשאו על קהל השם

 ם השררה.המתנשא שלא לשם שמים אלא לש

קרח עינו הטעתו, הוא ראה ברוה"ק ושם יש עור מקום לשלא לשמה במידה כה דקה עד שאין היא מפריעה 

אף לרוה"ק, הוא רואה ברוה"ק אך איננו רואה נכונה, עינו הטעתו עד כי הוא עומד מול משה, היינו מול השכינה 

את משה איש האלוקים. וכל כך למה? עין )מורא רבך כמורא שמים( ואיננו רואה בו שכינה, איננו רואה בו 

רעה שהיתה בו הביאה אותו לשבוש ועוות עד כי מסוגל הוא לטעות ברוה"ק ולראות במשה משתרר שיש 

לחלוק עליו. ואך משה היה רואה משה הבחין בטעותו הדקה של קרת ברוה"ק וראה כי כל אותה שלשלת 

 גדולה עתידה לעמוד מבניו של קרח ולא ממנו. 

כל החולק על רבו 'ה אכן מיצתה את חטאם של קרח ועדתו: בהצותם על השם. מכאן למדו חז"ל כי התור

, נמצא אפוא כי עין רעה של קרח במידה כה דקה שאינה מפריעה לרוה"ק גרמה לו 'כאילו חולק על השכינה

הרהר התנהגות שלא לשם שמים, התנשאות והשתררות על העדה, הוא מ -לראות במשה את חולשתו שלו 

 אחר רבו ומערער עליו, אין הוא רואה בו את התגלמות השכינה בדמות הרב אשר אין להרהר אחריו. 

עין רעה זו של קרח הובילה אותו עד לאבדון. משה רבינו מבקש מהקב"ה כי יוריד את כולם חיים שאולה 

ני קרח אכן שבו שם למען יוכלו לשוב, שכן במתים חפשי ואך כל עוד יחובר אל החיים תיתכן התשובה, ב

בגיהנם, האש כבר אחזה בהם ואך רחש ליבם דבר טוב אולם קרח ועדתו לא ניצלו. אמנם לפלא הדבר שכן 

וכל 'הלא כולם צעקו משה אמת ותורתו אמת ואנו בדאים וזעקתם זו באה עוד בטרם נבלעו בגיהנם כדכתיב 

בתיוב"ע כאן(, איזה הבדל מצאנו  פורש, כולם שמעו את זעקתם )כן מ'ישראל אשר סביבותיהם נסו לקולם

 בין קרה ועדתו לבין בניו עד כי אלה נצלו ואלה לא נצלו? 

כאמור ממקדת התורה את חטאם של קרח ועדתו בכך שהם הרהרו אחרי רבם והלקו עליו וכל המהרהר 

 ק עליו. אחר רבו כמהרהר אחר שכינה. היה עליהם להתייחס אל משה כאל שכינה עד כי אין כל מקום לחלו

אכן בני קרח לא הרהיבו עוז בנפשם לעמוד בגלוי כנגד משה. ולפי שהלך משה לפתחם של דתן ואבירם 

זכה להציל ארבעה צדיקים מדינה של גיהנם, שלשה בני קרח ואון בן פלת, ומה זכות היה בידן של בני קרם 
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יהן בקרקע, אמרו אם נעמוד שינצלו שבשעה שהיו יושבין אצל קרח אביהן רואין את משה וכובשין את פנ

מפני משה נוהגים בזיון באבינו וכבר נצטוינו על כבוד אב ואם, ואם לא נעמוד, כבר כתיב מפני שיבה תקום. 

מוטב שנעמוד מפני משה רבינו אעפ"י שאנו נוהגים בזיון באבינו. באותה שעה הרחישו את לבם בתשובה, 

לא יכלו להתודות בפיהם אלא  -כבר לתוך אש הגיהנם  עליהם אמר דוד, רחש לבי דבר טוב. וכאשר הגיעו

כיוון שרחש לבם בתשובה קבלם הקב"ה... ולמה לא יכלו לזמר בפיהם שירה שאול פתוחה והאש מתלהטת 

על משה. ולכשהתודו  סביותיהם... תשובתם החלה אפוא עוד לפני שנענשו, כבר אז הרגישו שאין לחלוק

תם על עיקר החטא והכירו כי אכן לעולם אין מקום לחלוק על משה בליבם בגיהנם השלימו בזה את תשוב

 כשם שאין לחלוק על השכינה.

אולם קרח ועדתו אשר לא הכירו במשה רבינו כמי שאין להרהר אחריו, כמי שיש לירא מפניו כמפני שכינה, 

ותורתו הם שראו בו בעין רעה אדם המתנשא ומשתרר, הם אמנם זועקים עתה מתוך הגיהנם שמשה אמת 

אמת אולם זעקתם זו נובעת אך מתוך הכרה כי בויכוח שהם מנהלים עתה עם משה אכן, כך מתברר מן העונש 

הצדק עם משה, אך לא למדו מכאן שלעולם אין להרהר אחר הרב ואין לחלוק עליו גם כאשר דבריו תמוהים 

 ובלחי מובנים. 

לו במידה כה דקה עד כי אין היא מפריעה לרוה"ק ואכן זה כחה של עין רעה, אשר אם היא קיימת אצל האדם, 

 יכולה היא להוביל את האדם עדי אבדון עד כי אף דרכי תשובה נסתרים ממנו. )עכ"ד מהספר אור חדש( שבו

 קורח לא רצה לשמוע כדי שלא יגיע למצב בו הוא צריך להודות

ור שלמד בעבר בישיבה ונוסיף בזה דברים שמספרים בשם אחד מראשי הישיבות זצ"ל שפעם פגשו בח

הבחור הרגיש שלא בנח כאילו הוא לא חזק וסתם יצא ופקר וניסה להרשים את הגר"ח ואמר לו שהרב לא 

יחשוב שסתם )בגלל תאוות מסכנות ואני טיפש וחלוש אופי כמו שזה באמת מה שהיה...( יצאתי אלא בגלל 

תרץ לי אותם אני חוזר בי לישיבה.  ענה שהיו שאלות חזקות באמונה, אבל גם עכשיו אני אומר שאם הרב מ

לו הגר"ח בשאלה אמור לי מתי התקשת בשאלות באמונה האם כשהיו לך בישיבה אז למה לא באת לשאול 

עכשיו שאתה בגדר שנה ופירש קשה מכולם  'אותי לפני שאתה עושה צעד כזה גורלי הרי לפי דבריך אפי

א בהכרח שהשאלות באו לך אחרי שנפלת ופקרת ועל זה אתה מוכן לחזור אם אני יתרץ לך את השאלות. אל

אינני יכול לענות  כי אין זה שאלות אלא תירוצים שהמצאת כדי להצדיק את דרכך הרעה ועל שאלות יש 

תירוצים אך על תירוצים אין תירוצים. וכן קורח והסנהדראות לא רצו לשמוע את משה וכבר פסקו ושמו 

את משה טלית זו חיבית בציצית או פטורה ואם כוונתם באמת לברר טלית שכולה תכלת ואח"כ שואלים 

כדת של תורה לא היו שמים מעיקרא אלא שואלים ואח"כ עושים מעשה וכן בהדיא במדרש )במד"ר יח,ט( 
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ויאמר משה אל קרח )במדבר טז, ח(, מי שילך ומדבר עם יוסף אומר 'שאומר שקורח היה  פקח ערום וז"ל 

ים שהיה מבקש ממנו שיחזר בו ואומר לפניו דברים רכים, כיון שראה שלא שמע לשמעון שמע. יש אומר

אמר עד שלא ישתתפו אחרים עמו, התחיל לדבר להם )במדבר טז, ח(: שמעו נא בני לוי, הקטן הוא הכבוד 

, חזר על קרח )במדבר טז, י(: ויקרב אתך 'שבידכם, )במדבר טז, ט(: המעט מכם כי הבדיל אלהי ישראל וגו

ת כל אחיך בני לוי, לפי שהיה גדול שבשבט נעשו אחיו טפלה לו, )במדבר טז, יא(: לכן אתה וכל עדתך וא

, המחלקת הזו אינה כנגדנו אלא כנגד הקדוש ברוך הוא. משל למלך שהיו לו עבדים הרבה ורצה 'הנעדים על ה

בריו כנגדו, אמרו אם הוא לעשות אחד מהן בן חורין ולתן לו זמורה, חזר ועשה אותו סנקליטיקוס, עמדו ח

עצמו בא ונטל לעצמו אותה גדלה יפה עשו שעמדו כנגדו, עכשו שרבו הוא שעשה לו, כל מי שעומד כנגדו 

לא כנגד רבו הוא עומד. אף כך אמר להם משה, אלו אהרן אחי נטל לעצמו את הכהנה יפה עשיתם 

המלכות שלו, כל מי שעומד על אהרן שנתרעמתם עליו, עכשו הקדוש ברוך הוא נתן לו שהגדלה והגבורה ו

לא על הקדוש ברוך הוא הוא עומד, לכך כתיב )במדבר טז, יא(: ואהרן מה הוא כי תלינו עליו. בוא וראה 

חסידותו של אהרן הצדיק, בשעה שהציק משה שמן המשחה על ראשו נזדעזע אהרן ונבעת, אמר למשה, 

ונתחיבתי כרת, שאמר הקדוש ברוך הוא )שמות ל, אחי, שמא לא הייתי ראוי להמשח בשמן הקדש ומעלתי 

לב(: על בשר אדם לא ייסך, לפיכך העיד הכתוב עליו )תהלים קלג, א ג(: הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים 

גם יחד, כשמן הטוב על הראש ירד על הזקן זקן אהרן, כטל חרמון, הקיש שמן המשחה לטל חרמון, מה טל 

. כל הדברים האלו פיס משה 'יורד על אהרן אין בו מעילה, לפיכך הנעדים על החרמון אין בו מעילה, כך שמן ה

לפי שהיה פקח ברשעו, אמר אם אני משיבו יודע אני בו שהוא חכם גדול לקרח, ואין את מוצא שהשיבו דבר, 

 .'מנוועכשו יקפחני בדבריו ואני מתרצה לו בעל כרחי, מוטב שלא אזקק לו. כשראה משה שאין בו תועלת פרש הי

ומוכח שטענותיו לא היו באמת רק שרצה להשיג מה שרצה בכח מה שרצה ועל תירוצים אין תירוצים ולכן 

 לא ביקש עליו רחמים כי כל מה שמבקשים רחמים זה רק כשיש סיכוי שיחזור בתשובה משא"כ בקורח.  

 חת דתו למותדברי רבינו יונה בשערי תשובה שונא תוכחות אין לו תקוה ותקנה במוסר רע אבל א

וכתב רבינו יונה בשערי תשובה )שער שני אות יא( ואשר לא יתעורר לקול המוכיחים יוכפל עונו כי הזהירוהו 

יא( תחת גערה במבין מהכות כסיל מאה אך מרי יבקש רע -והקשה את לבו ולא נזהר כמו שנאמר )משלי יז י

ם אך יבקש להמרות ותחת כי לא נחת מדברי ומלאך אכזרי ישלח בו פירוש האיש הרע לא יכנע לקול המוכיחי

המלאך המוכיח מלאך אכזרי ישולח בו מדה כנגד מרה כי המוכיחים נקראו מלאכים שנאמר )דה"ב לו טז( 

ויהיו מלעיבים במלאכי האלהים ובתים דבריו ומתעתעים בנביאיו ועוד אמר שלמה עליו השלום )משלי טו י( 

ירוש אמת כי ראוי מוסר רע לעוזב אורח ועובר על דברי תורה אכן פ שונא תוכחת ימותמוסר רע לעזב ארח 

שונא תוכחות כי אין לו תקוה ותקנה במוסר רע אבל אחת יש תקוה כי יווסר וישוב מדרכו הרעה אך רע ממנו 
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כי העובר עבירה תתקפהו התאוה והיצר השיאו ויתכן כי נפשו מרה לו על אשר לא עצר כח מפני  דתו למות

יכסוף לתוכחה ויקוה למוסר אבל שונא התוכחת כבר נואש מנפשו ושנאת התוכחה תהיה לו לעדה  יצרו ואולי

 כי הוא שונא דברי ה יתברך ולכן כיון שראה משה רבינו את עוצם שנעתם וכמו שמבאר רבינו

לא נעלה. פירוש בוחרים ניקור עיניהם ממעלה אשר  'וכן מבואר באור החיים הקדוש )טז,יד( העיני וגו

גילו עוצם הפלגת השנאה אשר שנואה טובת הצדיק אצלם יותר מניקור עיניהם, לזה חרה ובטחו בה ממנו, בזה י

 )מלמעשה קורח ועי"ש עוד(אפו של משה מאוד 

 למה בחיים לא ראינו את מעלותיו

מפעימים הדברים שהספיד הגה"צ מאיר חדש זצ"ל על פטירת הבחור חיים שכטר ז"ל )הו"ד בספר כמה 

 שפט( 'באמת עה"ת ח"ב עמ לעבדך

אנו כראוי איש את רעהו? מכבדים היקרה שנפלה מביננו צריכה לעורר בנו את השאלה, האם  הלבנה

 הגדולה אסור שתבטל את הכבוד!  החברות והקרבה

מרבים אנו לראות את מעלותיו וסגולות נפשו היקרות של הנפטר, האם ראינו זאת גם בעודו חי עמנו  עכשיו

נינו ? האם ידענו להוקירו כראוי? ואם אמנם בשעה שהתהלך בינינו לא ידענו להוקירו כראוי, אם ומתהלך בי

כן הרי אפשר מאוד שאיננו יודעים בחברת מי הננו נמצאים, אפשר מאוד שמסביבנו מתהלכות נשמות 

? 'בים אל הקדושות, אנשי תפארת ויקרי נפש, ועינינו סגורות מלראותן, הן נורא הדבר! כמה יש עוד הקרו

הן כל החסרונות ימוגו הלא שרידים יחידים, אודים מוצלים מאש, ומדוע זה שלא נאהב אותם בכל לבנו? 

  באהבה זו )התרגשות ודמעות(.

 למה לא ביקשנו רחמים עליו

פסק מלבוא לרבי יהושע בן לוי, לאחר שאדם נטרף על ידי ארי במרחק שלש פרסאות מרבי יהושע  ]אליהו

יבה לכך מפני "שהיה לו לבקש רחמים עליו", ואם כך על אדם זר, מה נענה על חבר ששכן בינותינו? בן לוי, והס

 הנוכל לומר ידינו נקיות? הביקשנו רחמים ככל אשר יכולנו? 

 מי שלא מתאבל על השני הוא אכזר

מזדעזע, שאינה מביאה להתבונן, סימן שאינה מעומק הלב ! כי אילו הייתה מעומק הלב היה האדם  אבלות

שהו המידות הרעות המקיפות את  -וכשם שבעת הזעזוע נופל האבק מעל הבגד, כן גם נופל האבק הרוחני 
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הנשמה הטהורה, כחוחים את השושנה. על כן מחליט הרמב"ם, שמי שמתאבל ואינו דואג ומפשפש במעשיו 

 ושב בתשובה, הרי הוא אכזרי, שהרי התברר שהאבלות לא הייתה מעומק לבו.[

 בה בענין עין רעההרח

מדברי הרב מאיר חדש זצ"ל מהספר אהל תורה אומרת המשנה באבות )פ"ח משנה י"ט(. "כל מי שיש בידו 

שלשה דברים הללו, מתלמידיו של אברהם אבינו. ושלשה דברים אחרים, מתלמידיו של בלעם הרשע. עין 

ורוח גבוהה, ונפש רחבה, מתלמידיו  טובה, ורוח נמוכה, ונפש שפלה, מתלמידיו של אברהם אבינו. עין רעה,

של בלעם הרשע. מוסיפה המשנה מה בין תלמידיו של אברהם אבינו לתלמידיו של בלעם הרשע. תלמידיו 

של אברהם אבינו, אוכלין בעולם הזה ונוחלין בעולם הבא, שנאמר )משלי ח( להנחיל אהבי יש, ואצרתיהם 

ויורדין לבאר שחת, שנאמר )תהלים נה( ואתה אלהים  אמלא. אבל תלמידיו של בלעם הרשע יורשין גיהנם

 תורידם לבאר שחת, אנשי דמים ומרמה לא יחצו ימיהם, ואני אבטח בך:

 מה האריכות מה בין של אברהם אבינו, לתלמידיו של בלעם הרשע

ן ודי, ורב לנו, בלימוד הדברים כפי שהם כתובים במשנה בפירוש. אמנם, נעיין בא בשאלת המשנה: "מה בי

תלמידיו של אברהם אבינו, לתלמידיו של בלעם הרשע". וכי עד עתה לא זכינו ללמוד שקדושי עליון, תלמידיו 

של אברהם אבינו! יזכו לכל טוב הצפון לצדיקים, ואילו רשעי עולם, תלמידיו של בלעם הרשע! יורשים גיהנם 

 ורע ומר סופם. 

ולי תורה ורק בתוכם הם שונים לזה הוצרך לחדד את אלא תלמידי בלעם שניהם יושבים בבית מדרש והיו מגד

 ההבדל שסופם גיהנם

הרשע ותלמידיו, בלעם היה נביא, ועליו נאמר "לא קם בישראל היו בלעם  'ולבאר הענין ראוי להתבונן מי

כמשה" בישראל לא קם אבל באומות העולם קם, ומיהו, בלעם. )עיין ספרי סוף דברים( והוא לימד דרך 

)נזיר נב:( שבשכר מ"ב קורבנות שהקריב בלק  '. הוא לימד את בלק להקריב קרבנות, ואיתא בגמ'בעבודת ה

( זכה ויצאה ממנו רות, ובלעם היה אומר וחוזר ואומר שלא יוכל לעשות 'ש בגמהרשע )שלא לשמה, ע"

לו רעות אלו אין  מידות '. אבל, עם עין רעה.  וכיון שהיו בו ב'מאומה בלא רשות אלוקיו. וא"כ הוא עבר את ה

להם חלק לעולם הבא. ומי הם תלמידיו, רש"י במשנה מבאר "לא יחצו חלק לעולם הבא. וגם תלמידיו אין 

)עכ"ל(. דואג ואחיתופל היו תלמידיו של בלעם הושע, אף  'ימיהם" בבלעם ודואג ואחיתופל משתעי קרא וגר

ד המלך ע"ה הם היו תלמידיו כי היו להם מדותיו. שלא הכירהו וחיו מאות שנים אחריו בזמן שמואל הנביא ודו

סנהדרין   'ברש"י . ועי 'כ"א פסוק ח 'שמואל ב 'והם היו מגדולי חכמי דורותיהם. דואג היה ראש הסנהדרין )עי

. וע"ע ברכות ג.: 'סוכה נג 'קו: על גדלותו של דואג בתורה.( וגם אחיתופל היה חכם מופלג עד מאוד )עי
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(. אבל '"ז. ועצת אחיתופל אשר יעץ בימים ההם כאשר ישאל איש בדבר האלוקים וגוס"פ  ט 'ובשמואל ב

דואג נתקנא בדור על שמצא את מקום המקדש. אמנם הקנאה היתה על הצלחה בתורה ובעבודת הן, אבל 

 רעה, ואחיתופל היה אף הוא בעל עין רעה. למרות גדולתו , ולמרות שלימד את דוד המלך יסודותהיתה בו עין 

אבות פ"ו מ"ג וברש"י  ומחזור ויטרי  שם(. הם נמנים על תלמידי  'ובלמוד תורתנו הקדושה )עי 'בעבודת ה

בלעם הרשע. לכן הוסיף התנא לשאול מה בין תלמידיו של אברהם אבינו לתלמידיו של בלעם הרשע. כי היה 

געים בתורה, אין הבדל מקום לחשוב שכיון שתלמידיו של בלעם הרשע  אף הם מחובשי בית המדרש הם וי

ביניהם לתלמידיו של אברהם אבינו גדול כל כך. ומשום כך נזקקה המשנה לשאול את השאלה, ולענות את 

במסכת יבמות עו: שדואג טעו  'התשובה המלמדת אותנו את ההבדל הקוטבי והנורא בין אלה לאלה. ועי

ודברים שהיה בזה( עד שהובא פסק דין  שדוד פסול לבא בקהל ועמד על דבריו והוכיחם )עי"ש במהלך הדין

שהיה מקובל מבית דינו של שמואל הרמתי, שלא כדברי דואג, הרי לנו שעינו הרעה עיוותה את מהלך 

 , ולא היה יכול לקבל דברי חכמי בית המדרש.  מחשבתו עד כדי הטית דרשת הפסוק ופסק ההלכ

בה. האחד שמח בכל מעלה שהוא מוצא בחבירו, לחיי היום יום. שני בחורים הלומדים בישי הלימוד למעשה

. והשני, לבו כואב כשהוא רואה שחבירו מתעלה ומצליח. 'ונהנה מהצלחתם בלמוד התורה ובעבודת ה

 הראשון לומד בבית מדרשו של אברהם אבינו ע"ה, והשני לומד בבית מדרשו של בלעם! 

 מעשה בעין טובה מהסבא מסלבודקא

חברון, הינו פעם בחוה"מ סוכות בבית ראש הישיבה הגרמ"מ זצ"ל. ותלמיד זכורני, שבאנו לאה"ק לעיר 

. 'אחד שלא היה נחשב לאחד מבני המעלה השתכר ומתוך שכרותו דיבר דברי יראה, דברי תשוקה לעבודת ה

בשמחת תורה אחר הצהרים ספרתי על כך לסבא זצוק"ל, אמר לי הסבא מאז בואנו לארץ הקודש הבחנתי 

ההתעלות של ארץ הקודש. רק בבחור זה לא הבחנתי. עתה השלמת לי בספורך חסרון זה!  בכל הבחורים את

חבל שסיפרת לי רק כעת לאחר ההקפות, הייתי מכבדו בהקפה! והחליט הסבא זצ"ל לסדר הקפות שניות, 

 בשל כך! וכיבד את הבחור בהקפה.

 למה המשגיח התנגד שילמדו חפץ חיים

שיבת בית שמואל( בשנה הראשונה ללימודי בישיבה, התארגנה קבוצה מספר הרב הלל קופרמן )משגיח בי

של בחורים ללימוד משותף של הספר חפץ חיים, מספר דקות ליום. בחורים אחרים התנגדו לכך. הוחלט 

 לעלות לדירתו של המשגיח ולהתייעץ עמו. הוא הפתיע אותם: גם אני מתנגד. הבחורים נדהמים ציפו להסבר 

שורש שהוא אהבת ישראל אמיתית השורש פגום הוא כל עוד השורש פגום לא יועילו הסביר חסר לנו ה

לימודי ההלכות יעם לד אחר בשכונה ללא שום סיבה עובר האב לעמדת כדרכו עבר להציג בפניהם דוגמא מן 
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החיים בציור חי ומוחשי ראובן בא אל שמעון ומספר לו יענקלה שלך התחיל יענקלה שלי מגיב האבא לא 

ן טעות בידך אנא בדוק את הדברים רשם ע על בני מחמדי לכל ספק שאמנם היה זה יענקלה ושניים לא יתכ

יכול היה לישון על כן עליך להבין יענקלה שלי סבל בלילה מכאב היטב לפני שאתה בא להוציא כשמתברר 

אוהב באמת  מעל התגוננות לא שלט בעצמו כך מתנהג אדם כאשר באים לספר לו לשון הרע על אדם שהוא

כאן נזדעק המשגיח אם היינו אוהבים זה את זה באמת האם היינו מוכנים לשמוע סיפור גנאי איש לנו אהבת 

עבודה על עין טובה שנראה כל אחד על רעהו איך קיים מצב כזה שאנו כן שומעים התירוץ הוא ישראל במידה 

הראשון שעלינו לעשות הוא אין מעלות  מספקת על כן אנו שומעים ברעת השני ובקלונו הי ירחם ע"כ הצעד

 חברינו ולא חסרונם אז לא ניכשל כלל בדיבורים אסורים על הזולת 

לאחר שהצליח לזעזע אותנו, הוסיף: קיימת סכנה להיכשל חלילה בהרבה הראוי שתלמדו בינתיים בינתיים 

ת לשון הרע כדי שתדעו עד אשר תתקנו מידה זו איסורים הקשורים בשמירת הלשון. ע"כ בכל זאת מן הלכו

 עד כמה חמור העניין ותמנעו מלהיכשל בו מצד יראת העונש

 למה נענשו המרגלים ארבעים שנה

 למה המרגלים נענשו ארבעים שנה כנגד יום שהלכו הלא בפועל הם דיברו רק יום אחד ופחות.

הרעה ואילו אלא מבאר הרב חיים שמואלביץ  )חכמת חיים( בלשון הרע עיקר החטא הוא ההסתכלות 

 הדיבור הוא רק תוצאה ולכן נענשו על שורש החטא

 גם המרגלים נענשו על שורש חטאתם

והנה קמתם תחת  'כה עשו אבתיכם בשלחי אתם מקדש ברנע לראות את הארץ וכו'כמו שכתוב בתורה 

 יד(-)דברים לב, ח  'אל ישראל 'אבתיכם תרבות אנשים חטאים לספות עוד על חרון אף ה

 בין חטא המרגלים לבני גד ובני ראובן מה הדמיון

בפרשתינו מבואר שמשה רבינו השווה את מעשה בני גד ובני ראובן לחטא המרגלים ועד כדי כך דקרי 

רנ(  'אליהו ברוך במדבר עמ 'עלייהו תרבות אנשים חטאים והקשה הרב אליהו ברוך פינקל בספרו )משולחן ר

גד ובני ראובן לדור בעבר הירדן, הלא המרגלים חטאו בקום  מה הדמיון בין חטא המרגלים לרצונם של בני

לפי סברת משה לא עברו אלא בשב ואל תעשה  'ועשה שהוציאו דיבת הארץ רעה, ואילו בני גד ובני ראובן אפי

שלא רצו לגור בארץ ישראל, וביותר שהיתה להם סיבה של צורך במקום מקנה, ומה השייכות ביניהם 

 למרגלים.
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הבו את הארץ ולכן ראו בה דברים רעים וכן בני גד ובני ראובן ראו חסרון פרנסה מפני שלא המרגלים לא א

 חיבבו אותה

אלא ביאר עפ"י דברי הגר"נ פרצוביץ זצ"ל, שביאר ששורש חטא המרגלים הוא  שלא חיבבו את הארץ כמו 

ואים בה דברים רעים , שאם היו מחבבים את הארץ לא היו ר'וימאסו בארץ חמדה'שמצינו בתהלים )קו כד( 

ארץ אוכלת 'ועל כל פשעים תכסה אהבה ואף אם היו רואים היו מפרשים זאת על הצד הטוב וכגון מה שאמרו 

 היו תולים שהקב"ה עשה שיהיו קוברי מתים בכדי שלא ירגישו בהם. 'יושביה

א חיבבו את ארץ ולפי"ז יש לומר שבזה שוו להם בני גד ובני ראובן, שגם הם חפצו בעבר הירדן מפני של

ישראל, כי אם היו מחבבים את ארץ ישראל לא היו עושים שום חשבונות של מקום מקנה וכיו"ב, אלא היו 

 רוצים לגור בארץ ישראל עם כל המקנה שלהם 

לא יטלו עכ"ל  שאינה חביבה להםויסוד זה מפורש ברש"י בקידושין )סא ב( ד"ה התם וז"ל שאף בארץ כנען 

שהיו קצין בה מפני מקנה רב שלהן אף בה לא  'שם לעיל מינה )סא א( ד"ה ר"ח אמר וכו ויותר מפורש ברש"י

 עכ"ל עכת"ד יטלו 

 עד כמה האהבה גורמת להתגבר על פשעים כשיש אהבה אפשר לישון על קצה הסכין

 ההוא דהוה קאמר ואזיל כי רחימתיןבסנהדרין ז.  'ועד כמה האהבה גורמת להתגבר על חסרונות מבואר בגמ

הוה עזיזא )כשאהבתינו היתה עזה ביני לאשתי. רש"י( אפותיא דספסירא שכיבן. השתא דלא עזיזא רחימתין 

פוריא בר שיתין גרמידי לא סגי לן. ומבואר שרק כאשר אהבתינו היתה חזקה אז היה מספיק לנו לישון אפותיא 

ינו ירדה דרגא, מיתה דספסירא אבל עכשיו שאהבתינו אינה חזקה לא שיש שנאה! אלא מספיק שאהבת

הבדל קוטבי בין לשכב על חוד הסכין לבין מיטה בת שישים אמה  הבדל שרחבה שיתין גרמדי לא סגי לן.     

 של פי שש אלפים לפחות.

 כשאין אהבה בין איש לאשתו הוא ימציא עליה עלילות דברים עד שיגרשנה

בקושי התירו לה להתקשט בימי 'ע שאומר ויותר מזה מבואר בתורת השלמים )יו"ד קצה יא( על דברי השו"

עד שבא רבי עקיבא ולימד אם ')שבת סד:( שאמרו  ', והקשה שמהגמ'נדותה אלא כדי שלא תתגנה על בעלה

ומשמע מדקדוק לשון הש"ס שכל זה הוא רק לפי שיטת רבי  'כן אתה מגנה על בעלה ונמצא בעלה מגרשה

מצא אחרת נאה ממנה לכן הוא מתיר להתקשט שלא  עקיבא בסוף גיטין )צ:( שאפשר לגרש אשה אפילו

תתגנה בעיניו, אבל לפי ב"ש וב"ה שצריך שהקדיחה תבשילו או מצא בה דבר ערוה לא יותר לה להתקשט 

שהרי אין חשש שתתגנה על בעלה. וקשה שקימ"ל בגיטין כבית הלל שרק אם מצא בה דבר ערווה מותר 
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ח אות ג( שתירץ מכל מקום  'בלחם חמודות )מעדני יו"ט ס לגרשה אז איך התירו לה להתקשט שוב מצאתי

 יש לחוש על ידי שתתגנה ישים לה עלילות דברים עד שיגרשנה עכ"ל 

 'שורש עוונתם היה חוסר ביטחון בה

יכול להורישם את הארץ וכן בני גד ובני ראובן שאומרים  'ועוד אפשר לבאר שחטאם היה חוסר ביטחון שה

 שנמצא בעבר הירדן יכול לפרנס גם באר"י 'את צאנן זה חוסר ביטחון שהשחסר להם מקום לרעות 

היא מנוחת הנפש 'כמו שמבואר בפתיחה לחובות הלבבות )עפ"י לב טוב( שאחת מתועלות הביטחון 

מהנדידה בדרכים רחוקות, דבר המכלה את הגוף ומקרב את קץ החיים, כמו שכתוב )תהלים קב כד( ענה 

 בדרך כחי קצר ימי.

הפרושים שלפני שהתחיל להתנהג בפרישות הלך פעם אל ארץ דחוקה כדי  'ופר על אחד מעובדי הומס

לחפש פרנסה. ובעיר שבא אליה, פגש עובד אלילים אחד. אמר לו הפרוש, מה מאד שרויים אתם בתכלית 

מר לו העיוורון וחוסר הבנה בזח שהנכם עובדים לאלילים.  ענה לו אותו עובד אלילים ולמי אתה עובד א

הפרוש אני עובד את הבורא הכל יכול, המכלכל היחידי, המפרנס שאין כמוהו.  ענה לו עובד האלילים מעשיך 

סותרים את דבריך. שאל אותו הפרוש, כיצד?  ענה לו עובד האלילים,  אילו מה שאמרת היה אמת שהאל 

ס אותך בעירך כשם שהוא שאתה עובד לו הוא המפרנס את הכל ויכולתו היא בלתי מוגבלת אז היה מפרנ

מפרנס אותך כאן ולא היה לפרוש טענה לדבריו. ומאז והלאה קבל על עצמו לפרוש מהיגיעה והרדיפה אחרי 

 עכת"ד. 'ושוב לא יצא מעירו כדי לחפש פרנסה והוא שב אל ארצו עניני העולם הזה

בר ביטחון אין הבדל בין לא היה חסר להם כלום  והיות ושורש העבירה הוא חו 'ולכן אם היו בוטחים שה

 אם עשו מעשה או לא. 

 יפרנסנו 'יעזור חוץ מאם ילמד ה 'מעשה בבחור שהאמין שהכל ה

, עד שיום אחד התחילה 'כפר חסידים'מעשה בבחור אחד שהיה יושב על התורה ועל העבודה בישיבת 

ומנין אקח  -את אשה  להטריד אותו מחשבה: הנני כבר בחור מבוגר, הגעתי לפרקי, צריך אני להשתדך ולש

את האמצעים לפרנס משפחה בתחילה דחה את המחשבה הזו והשקיע את עצמו יותר בלימוד התורה, אבל 

שוב נטרד מדאגה זו עד שגמר אומר בלבו כי יצא מן הישיבה, ילך ללמוד אומנות, וכך יוכל לפרנס בכבוד את 

 המשפחה שיקים.
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ניו את תוכניתו, כי רוצה הוא לצאת מן הישיבה בכדי ללמוד נכנס הבחור אל רבינו המשגיח והחל לשטוח בפ

 אומנות.

 שאל אותו רבינו מה יום מיומיים שעלתה בדעתך מחשבה זו?  

 השיב הבחור מכיון שאני כבר בחור מבוגר והגיעה שעתי להתחתן,

 ענה כנגדו רבינו: שים לב למה שאתה אומר: כיון שאתה מבוגר ואתה צריך להתחתן.

 ר שתמצא שידוך? ומי זה אומ

מה פירוש שאל הבחור? והלא מקובלנו שארבעים יום קודם יצירת הוולד כבר מזווגים לאדם את זיווגו! -

 הקב"ה יעזור ואמצא את זיווגי.

 התינח חזר רבינו והקשה, שהקב"ה ימציא לך את זיווגך, אבל מי זה יתקע לידך שיהיו לך ילדים?! - 

 והלא הקב"ה נותן לבני האדם ילדים, והוא יעזרני שגם לי יהיו. -בחור שאל ה -למה הרב מקללני, חלילה? 

אני מאחל ומתפלל מעומק לבי שתזכה לבנים הגונים ויראי אלוקים. אך רבינו  -אמר רבינו  -חלילה וחס -

המשיך להקשות: גם אם אמנם יהיו לך ילדים, אבל מי מבטיח לך שבאמת תמצא עבודה באומנות שאתה 

 .. חושב ללמוד?.

 ואמצא פרנסה באומנות שאלמד... -ענה שוב הבחור  -הקב"ה יעזור -

סיכם ואמר לו רבינו: ישמעו אוזניך מה שפיך דובר. כששאלתי אותך מנין לך שתמצא את זיווגך, ענית 

ואמרת שהקב"ה עוזר לכולם, וגם לך יעזור. וכששאלתי אותך מי אומר שיהיו לך ילדים, אמרת שהקב"ה 

. אם כן ילדים. וכאשר שאלתיך מי אומר שתמצא פרנסה באומנותך, שוב ענית: הקב"ה יעזור יעזרך ויתן לך

מדוע בכל דבר ודבר אתה סומך ונשען על אמונתך ובטחונך בבורא עולם, ורק בענין זה של פרנסה אינך אומר 

בית המדרש?!...  כרוך בעזיבת כתלי אלא אתה נשען על אומנותך ומעשה ידיך, וזאת למרות שהדבר  'יעזור 'ה'

אם אתה מאמין גדול כל כך בהקב"ה, למה אינך יכול לשבת בישיבה ולשקוד על התורה, מתוך אמונה שלמה 

 שהקב"ה יעזור לך למצוא מקור מתאים כדי לפרנס את משפחתיך?!... הלא הרבה דרכים למקום! 
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ם נעשה לראש ישיבה גדול, שמע הבחור, סבר וקיבל, חזר לישיבה ולעמל התורה, וכל כך התעלה עד שלימי

וב"ה פרנסתו היתה מצויה לו. כעבור שנים פגש אותו רבינו ואמר לו: הנה רואה אתה, הקב"ה דאג לך 

 סא( -ס 'משאל אביך ויגדך  ח"ג  עמ  357  'אלה עמ 'לפרנסה!... )ר

)פורסם לראשונה בקיצור  'הלימוד מזה למעשה עד כמה חשוב לראות כל דבר טוב ולבטוח בה

 ספקלריא פנחס תשע"ט(בא

 מעלת הזולת צריכה לעורר בנו שמחה

... ישמח למרות שעלית עליו. מעלתו של הזולת צריבה 'וראך ושמח בלבו'הוא היה אומר: על אהרן נאמר:  

לעורר בנו שמחה, עלינו לזכור, כי מעלתו וכבודו לא על חשבוננו הם באים. כך נשתחרר מהמחשבה על אודות 

שכן אם הוא ידיד, וזה יעורר בנו שמחה. אם זכה הזולת -ד עינינו רק מעלה נאה של יהודי. כלעצמנו, ונראה לנג

 בטובה כלשהי, נזכור כי משמים זיכו אותו, ולא משלנו לקח.

 מי שרואה מומים ברעהו קודם יחפש בעצמו

מהלל את אחינו הגה"צ רבי אהרן חדש משגיח בישיבת מיר כותב מה ששמע מפי אבא  ואיש לפי מהללו ה 

רעהו לפי מהללו נראה מה הוא בעצמו הרואה רק מומים ברעהו, צריך ראשית כל לחפש במומיו שלו. היכן 

 הוא עומד ומדוע רק חסרונות מול פניו. כך למדנו מהסבא.

 לעשות עצמם כרשים

 'פהכל שנה שהיא רשה בתחילתה מתעשרת בסו')ר"ה ט"ז(  'עוררו רבותינו, לנהוג ע"פ מה דאיתא בגמ עוד

שישראל עושין עצמן רשים בר"ה לדבר תחנונים ותפילה כעניין  'שנה שרשה בתחילתה'ופירש רש"י שם 

והיינו שישראל חשים שאין להם מעצמם כלום ותלויים לגמרי בקב"ה ומשום כך  'תחנונים ידבר רש'שנאמר 

יע עליהם שפע מתחננים ומתפללים לקב"ה שישפיע עליהם מטובו ועי"ז הם זוכין באמת שהקב"ה ישפ

 הטבה.

לכל הפחות לשבור רוחו  רבינו ישראל מסלנט בספרו )אור ישראל מכתב ז( ומה יחרד לב האדם... וכ"כ

, אשר הוא היסוד הראשי להיות מגן על הסכנה המרחפת כמאמר חז"ל )ר"ה טז( כל שנה שרשה בשברון לבב

ונים ידבר רש, כלומר בתפלה, שהוא הגר"א ז"ל במשלי שם תחנ 'ופימתחילתה הוא השברון לבב וכמאמרם 

 . עכ"ל.'תחנונים, צריך האדם להיות בעיניו כרש, כמ"ש )תהלים ק"ב( תפלה לעני וגו
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. ובשערי תשובה מביא שכתבו 'כו 'יתפלל דרך תחנונים כרש המבקש בפתח'צ"ח  'השו"ע או"ח סי וכ"כ

ר דלים )בברכת עזרת אבותינו( ישים כשיאמר עוז בשם תלמידי האר"י ז"ל, )פרי עץ חיים שער ק"ש פכ"ט(,

ישים בדעתו כי הוא עני מתורה ומצות, כי הוא בלבו שהוא עני ומבקש על הפתח, ואפילו הוא עשיר גדול, 

 .'. וע"י כן תעלה תפלתו עם תפלת העניים כוהעניות האמתי. ועוד יחשוב בעניותו בקבר

י בתפלתו, כדי שתעלה תפלתו בכלל כל אמרו בזוה"ק )ח"ג קצ"ה.( צריך האדם שיעשה עצמו כענ וכן

העניים. )עוד שם( תפלת העני חשובה מכל התפלות, וקודמת לכל שאר תפלות שבעולם. מאי טעמא, בשביל 

ע"כ. ובזוה"ק )ח"ב פ"ו:( אמרו, כל צלותא  'לנשברי לב כו 'שעני יש לו לב ונשבר, וכתיב )תהלים ל"ד( קרוב ד

. והקב"ה 'כלהו. מ"ט, משום שהיא מגעה עד כסא הכבוד של המלך וכודישראל צלותא, וצלותא דעני עלאה מ

משתבח בההיא צלותא. ע"כ. משום )ח"א קס"ח:( תפלת העני היא תפלה שעומדת לפני הקב"ה, ושוברת 

 שערים ופתחים, ועולה להתקבל לפניו, ית"ש. ע"כ.

 כמה דכייף אינש דעתיה טפי מעלי ע"ש  בר"הז"ל )שם כו( 

 את הגזירה לפני גזר דין יותר קל לשנות

כתב הפנים יפות )פרשת אחרי( שעל המשכיל לבקש על נפשו קודם שיוציאו עליו גזר דינו בראש השנה, 

כי מי יבוא אחר המלך מפני שאז כבר מאוחר מדי, ויצטרך להרבות בצעקות ובתפילות לשנות את הנגזר כבר, 

 ואת הנעשה קשה לשנות.

 ין מה המיוחד בתפילת ר"ה לרבי יצחק שיפה גם לאחר גמר ד

יפה צעקה לאדם בין קודם גזר דין בין ')ר"ה יח.( על מאמרו של רבי יצחק )שם טז.(  'ערוך לנר'מקשה ה

, שלכאורה אם כך הוא מדוע נקבעו ימי תפילה בתחילת השנה הלא בכל השנה כולה בידו 'לאחר גזר דין

 להתפלל ולבטל גזירות רעות.

ושיא, דשאני עשרת ימי תשובה שאפילו תפילת יחיד ודאי מהני ונקרע דינו ולהאמור אין כאן מקום לק

 לגמרי.
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 הצורך בתפילה למרות שהאדם מרגיש טוב

גם  – 'גורם להרגשת הדלות והתלות בה –מראה לאדם שהכל תלוי בו וברגע אחד הכל יכול להשתנות  'ה

 למי שהיה מסודר בהכל

שירצה כתוב במכתבי הח"ח ]מכתב י"ב[ על הצפה שהיה הקב"ה מראה בעת כזאת, שבידו לעשות כל מה 

במקום מרוחק מאד ברוסיה, שעלה הים והפיץ בתים ויושביהם, במקום שלא היה יהודי אחד. גם אז עמד 

הח"ח ודרש שכיון שנהרגו אלפי גויים אנשים נשים וטף, ונקברו תחת בתיהם, עלינו לעצור ולהתבונן, מה זאת 

וא טוב ומטיב, מדוע עשה מעשים כאלה, רק כדי שאנו נשוב בתשובה, ולהראות לנו, הרי הקב"ה ה 'עשה ה

 לנו שבידו לעשות כל מה שירצה. 

וכן בימינו אלה הראה הקב"ה שבידו לעשות כל מה שירצה, מדינות יכולות להכין את עצמם עם פצצות, 

שבעולם, כמו דור הפלגה שרצה את עצמם מכל סוג סכנה  'לבטח'טנקים, מטוסים, לווינים וצוללנים, הכל כדי 

עצמו מכל צרה שלא תבא אחת לתרנ"ו שנה, וכמו שכתב הרבי רבי יהונתן שבקשו אנשי דור הפלגה  'להבטיח'

, אך הקב"ה מראה שהמכה באה ממקום שלא חשבו ולא חלמו עליו מעולם, כמו 'לעשות ספינת חלל וכו

ש תרופות לכל דבר בעולם והקורונה הזה לא היה הקורונה הזה, שאף אחד בעולם לא היה מוכן לדבר כזה, י

ידוע כלל רק לפני כמה חדשים. הרי שדבר קטן שבקטנים כזה, יכול לנצח את הכלכלה הכי גדולה בעולם, מי 

מילל ומי פילל שכל המטוסים שבעולם ינוחו וישבתו על האדמה, הרי כבר היה מספר מוגזם של טיסות באויר 

באויר שלוש מאות אלף מטוסים!!!, בלי שום גוזמא. הרי זה עוצמה מופלגת של העולם, דדי יום ביומו היה 

מי יתן לי אבר כיונה אעופה 'כח האנושי, הרבה יותר מה־ מגדל של דור הפלגה. אם דוד המלך ע"ה אמר 

, אמרה האנושות, הנה כבר עשיתי לי אבר כיונה, אם הקב"ה לא נתן לי, הנה יש לי כנפיים אני טס 'אשכונה

כל פינה בעולם, עד הירח עצמו. והנה שובתים כל המטוסים ומונחים מבוישים במקומם, אולי המקום היחיד ב

 שאפשר עוד ליסוע, זה ללבנה. 

כך הראה הקב"ה לעולם, עם בריה קטנה ביותר, אראה לכם את כוחי. וכן דרש הח"ח באותה שעה, שהקב"ה 

מעשי ידיו בעליונים או בתחתונים שיאמר  לו מה תעשה  מראה שהוא שולט בכל,  והכל בידו לעשות, ומי בכל

וברור לי, שאם היו לנו נביאים מהשי"ת, בוודאי היו מזרזין את ישראל לשוב בתשובה לאבינו 'ומה תפעל. 

וישלח '. וכתוב בפסוק 'שבשמים, ועכשיו בעווה"ר שאין לנו נביאים, הוא מזרז את העולם ע"י שליחים אחרים

ביד מלאכי, עזרא היה שמו, ונקרא מלאכי ע"ש  ', משא דבר ה'מלאך'א היה נקרא בשם , הרי שהנבי'מלאך

, גם בימינו עובר 'עושה מלאכיו רוחות'שהיה נביא שלוח. וכיון שאין לנו זכיה לשמוע בקול הנביאים, אזי 

ה אפסו בזה רואה האדם כמ , חום גבוה.'משרתיו אש לוהט'הקורונה עם שיעול, ע"י רוח קטן ביותר. וכן 

 כוחותיו, שהוא נבהל אפילו לומר שלום עליכם וללחוץ יד חבירו.  
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 כמה גדולים מעשי אלקינו 

, שלא עלה על דעת אדם לפני כמה שבועות, שהקב"ה יכול בבת אחת להשבית 'ועוד יש להתבונן בגדולת ה

הקוצנרטים בכל את כל משחקי הכ־ דורגל שבעולם, כל תיאטרוני העולם סגורים, בטלים ומבוטלים, כל 

יבשת אמריקה ואירופה, הכל מושבת. כמה גדולים מעשי אלקינו. אין הכי נמי שהקב"ה הראה את כבודו 

במדת הדין, אבל לדברי רש"י בתהלים, הרי כל זמן שמדת הדין סוגרת את התיאטרונים, הפלא ופלא. אך אם 

ריכים כבר גדולי ישראל להחליט מה ח"ו זה מתחיל להפריע את הישיבות והחדרים, אינו דבר פשוט, בזה צ

לעשות, בוודאי לא שר הבריאות, רק גדולי ישראל יבררו מה ההלכה מחייבת בזמן כזה. אבל בוודאי עלינו 

 להתעורר בתשובה מהסימנים הללו שהקב"ה שולח בעולם.  

 .לאו כל שעתא ושעתא מתרחיש ניסא –דברי רבינו יונה אם השעה משחקת לו 

כי כל אדם צריך רחמים ואם משחקת לו 'ת ומובנים דברי רבינו יונה באבות )פ"ב מי"ג( בצורה כזו מוחשי

על  'השעה כי השם יתברך מאריך אפו ומחול עליו לא על צדקותיו הוא מרחם עליו וצריך להתחנן לו פן ינחם ה

 .'אשר נחם על הרעה. כי שמא יגרום החטא ולאו כל שעתא ושעתא מתרחיש ניסא

 

 חיים פרידלנדר זצ"ל מתוך חוליו האחרון  'מכתבו של ר

חיים  'קי( מובא מכתב שכתב מתוך חוליו האחרון הר 'בשפתי חיים )מועדים א עמויש להוסיף את המובא 

 פרידלנדר זצ"ל וז"ל

 בס"ד ניו יורק, כג אלול תשמ"ה

 אחי ורעי תלמידי הישיבה הקדושה לאי"ט! 'לכב 

כותי לשנה החדשה. מאידך גיסא המרחק הגשמי מגדיל את אני צריך לשלוח לכם מרחוק את ברהשנה  

הכיסופין הרוחניים. ואם כן מקרב את הלבבות קרבה רוחנית יתרה. לכן הברכות נאמרות בכל הלב. הנני מברך 

את כל הישיבה רבניהון ותלמידיהון בשנה טובה ומבורכה. יכתבכם ויחתמכם השי"ת בימי הדין בספרן של 

לשלום ולבריאות, להצלחה בלימוד התורה הקדושה ועבודת השי"ת, ובכל דרכיכם. צדיקים לחיים טובים ו

תכלה שנה וקללותיה תחל שנה וברכותיה, שנת הרמת קרן התורה וכבוד שמים, שנה שבה נזכה לתשובה 

 שלימה, ולביאת גואל צדק.
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 איך אדם עושה את עצמו כרש

מראשית השנה  'מתעשרת בסופה שנא -לתה יצחק כל שנה שרשה בתחי 'ואמר ר'ר"ה )טז:(  'במס נאמר

שישראל עושין עצמן  -שרשה בתחילתה 'סופה שיש לה אחרית. ורש"י שם:  -מרשית כתיב, ועד אחרית  -

 )משלי יח כג( תחנונים ידבר רש 'רשין בר"ה, לדבר תחנונים ותפלה, כענין שנא

לעשות את עצמו כרש לדבר תחנונים  -יצחק נותן לנו עצה ע"פ הפסוק לזכות בגזר דין של שפע ברכה  'ר

את עצמו כרש? ודאי אין הכוונה היא שעושה  'עושה'ואיך אדם  'עושין עצמן רשין'ותפילה. מהו הגדר של 

 יצחק נותן לנו דרך בעבודת ר"ה.  '. אלא שר'כאילו'את עצמו 

ם ביומו, נגזרים שהאדם יבין ויבהיר לעצמו בראש השנה, שכל צרכיו בשנה החדשה, מדי יו -הדבר  ביאור

 כרגע אין לו כלום, וצריך לקבל את הכל מחדש. -עליו ביום זה. כלומר 

 איך יכול להרגיש כעני העומד בפתח מי שמסודר בהכל

יהודי זה יש לו ב"ה פרנסה קבועה, ויש לו גם הון ששם במקום בטוח. יש לו כשרונות וקשרים  -ואם תאמר 

איך יוכל יהודי זה לעמוד בר"ה לפני הקב"ה כרש שאין לו  'ית וכוטובים וידידים טובים, יש לו משפחה וב

 כלום, כעני בפתח?

יש לו.  -הוא רק ברצון הבורא יתברך. ועד כמה שהבורא רוצה  -על האדם לדעת, שכל מה שיש לו  אלא

ב של יכול לאבד את הכל בן רגע ח"ו, או שהכל מה שיש לו לא יעזור לו במצ -ואם ח"ו אין זה רצון השי"ת 

אסון ושל מחלה ח"ו בראש השנה נגזר עליו על כל יום ויום של השנה הבאה מה יהיה לו ועד במה יוכל לנצל 

את מה שיש לו ועד כמה יועיל לו אם כן הוא צריך לקבל עכשיו את הכל מחדש ועכשיו עומד לפני כסא הדין 

 כעני ורש שאין לו כלום וכולו תלוי בחסדי השי"ת הוא וכל אשר לו

כן ודאי ידבר תחנונים כעני בפתח שאינו דורש שיתנו לו אלא רק מתחנן, כי למסכן הזה אין סיבה. לדרוש  אם

)שם יח כג( העשיר מעיז בדרישותיו,  'ועשיר יענה עזות'ההיפך מזה הוא העשיר, שנאמר עליו בסוף פסוק זה 

אין לנו זכויות שעליהן נוכל מחמת הרגשת היש הגדולה של עצמו, היפך התבטלות הרש. גם עלינו לדעת, ש

אין לנו מעשים שיכולים לעמוד בביקורת הדין. לעומתם העבירות הן רבות. לכן אנו עומדים לפני  -לסמוך 

 בקשת חן מאוצר חינם.  -כסא הדין אין אונים ומבוישים כעני בפתח, ומדברים רק תחנונים ותפילה 



למעשה על אלול 
 

 ~252 ~ 
 

התחלה חדשה, לכן מרגיש את עצמו באמת  האדם מבין כך את הראשית של ראש השנה, שהיא ממש אם

אז הוא זוכה לאחרית טובה,  -בבחינת רש, כי צריך לקבל את הכל מחדש, עבור כל יום ויום של השנה החדשה 

 לגזר דין של חן וחסד.

שיש לו ב"ה בריאות ופרנסה וכל טוב, לא קל לו להרגיש שבעצם אין לו כלום מעצמו, לולא חסדי  לאדם

איבד  -, ועכשיו ראש השנה עומד בהתחלה ממש, אולם אדם שעומד במצב של אין אונים השי"ת התמידיים

 את פרנסתו ח"ו, או חלה במחלה מסוכנת, קל לו יותר להרגיש שאין לו כלום, ושהוא תלוי רק בחסדי השי"ת. 

תכן שאדם שי -לי ההזדמנות להרגיש את חנינת השי"ת שמציל ממוות ונותן חיים חדשים. זהו ציור חי היתה 

וכך כל בריא צריך  חושב שהוא בריא והכל שפיר וחלק, ואינו מודע לזה שאין לו בריאות וחייו תלויים על בלימה

ה, על כל נשימה -בעצם להרגיש שבריאותו כל רגע ניתנת לו מהשי"ת, כאמרם )ב"ר יד ט( כל הנשמה תהלל י

 -תקין: רופא כל בשר ומפליא לעשות, לאמור ה, וכך אנו אומרים, כאשר הגוף פועל באופן -ונשימה תהלל י

 להיות בריא זהו מפלאי הבורא.

כמה שנרגיש ונבין, ובמיוחד בראש השנה, שחיינו מסורים בידי השי"ת ונודה לו על נפלאותיו שבכל עת  עד

לשנה  יוסיף לתת לנו -'חותך חיים לכל חי'באותה מידה נזכה שיגזור עלינו גזירות טובות בראש השנה, ויהיה  -

 הבאה חתיכה חדשה של חיים טובים.

לקבל מחדש את מלכותו יתברך, וניזכר לפניו לטובה, ונתעורר לקול השופר לתשובה שלימה,  נזכה 

אוצר חינם של חן וחסד ורחמים. )וע"ש  -תחנונינו ותפילותינו, ויפתח לנו את אוצרו הטוב  'ויתקבלו לפניו ית

 עוד(.

 גיש טובהצורך בתפילה למרות שהאדם מר

( כשרבינו היה מדבר על ענין חרדת הדין 387 'אלה עמ 'ורבינו אליהו לופיאן זצ"ל היה אומר )הו"ד בספר ר

הוא עמד על הנקודה הבאה: פעמים שאדם עומד סמוך לראש השנה וכשעורך  -מציין המשגיח רבי דב יפה  -

ממעשיו בשנה שעברה. ואז הוא אומר חשבון נפשו הוא מגיע למסקנה שמעשיו בשנה זו לא היו יותר גרועים 

לעצמו העובדה ששנה זו עברה עלי בשלום, מוכיחה שכאשר דנו אותי בר"ה הקודם על מעשי שבשנה 

שמעשי לא היו  -שעברה, מצאו אותם כשרים, ולפיכך גזרו את דיני לחיים טובים, וא"כ מסתמא גם השנה 

 כול אני להיות רגוע... גרועים יותר, ידונו אותי לחיים טובים לשנה שתבא, וי
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אך, אמר רבינו, אפשר שטעות חמורה בידו! שהנה, בהשגות הראב"ד על הרמב"ם בהלכות תשובה )פ"ג 

ה"ב( יסד שמה שאמרו חז"ל שבר"ה רשעים נחתמים לאלתר למיתה, אין הכרח שיחתמו את דינם שימותו 

. כגון, מי שהיה שהיה קצוב להם לחיות אלא יתכן שיחתמו את דינם, לאלתר, שימותו קודם הזמןמיד בשנה זו 

קצוב זמנו לשבעים שנה, אם בר"ה ימצא שהוא רשע, חותמים לאלתר את דינו שימות כשיגיע לגיל חמישים 

 במקום בגיל שבעים. 

וא"כ אפשר שכל חשבון אדם זה בטעות יסודו! הוא חושב להוכיח מהעובדה שעבר את השנה האחרונה 

חיים, ומקווה על סמך זה, שגם השנה שמעשיו לא גרועים יותר, יחתם לחיים, בשלום, שבר"ה הקודם נכתב ל

ובשנה זו מידת הדין כבר לא מסתפקת  להוריד לו שנה מהחיים שנקצבו לו, בעוד שיתכן שבר"ה הקודם החליטו

"ה בשנה ותתבע להוריד לו שנתים, וכך מקצצים לו חתיכות חיים! ואז כשבאמצע שנותיו יגיע קיצו, יתברר שר

 לא היה טוב...

 היתה מנקה אותו בנהר –אילו ידעה הבהמה שהסימן האדום שעליה מסמן שדינה למיתה 

קולו הרחימאי של המשגיח  ,'כבקרת רועה עדרו מעביר צאנו תחת שבטו'( 387 'אלה עמ 'ועוד כתב )ספר ר

 מלווה את הפסוק בהטעמה. תחת שבטו. 

יצחק בלזר: כמו עדר כבשים הנכנסין לדיר להתעשר. הרועה המשיל רבינו רבי  ?!'תחת שבטו'מאי משמע. 

וכורך סביב  -פס אדום מבד  -מונה אחד, שנים, עד העשירי. זה דינו לשחיטה. מיד נוטל את לשון הזהורית 

זה יוצא לשחיטה. שוב מונה, ושוב בעשירי כורך. מכאן ואילך מתערב הכבש המסומן בין  -צווארו לסימן 

 'רוקד'מהסימן האדום הטבוע בצווארו וחורץ את גורלו. הוא קופץ, הוא משתובב, הוא חבריו ולא חש כלל 

שוטה שכמותך, לא עת רקוד  !בין חבריו. אוי, ראש כבש שכמוך, איך לא תחוש בסכנה המרחפת עליך?

עכשיו. רוץ, החפז אל השוקת, טבול את צווארך במים. טבול שוב ושוב. אל תלאה, עד שתסיר את הפס 

 המסמן את עתידך למיתה. האדום

 ,בפרנסה ,תלויים בצווארו של אדם בראש השנה -מגביה המשגיח את קולו  - 'רויטע פאסן'אסאך 

יחד עמו הוא מתערב  'הפסים האדומים'הוא ו .מתערב עם ההמון ,אינו חש ,אבל הוא אינו רואה .בבריאות

וואס  !רוקדים איתו יחד 'ים האדומיםהפס'ו .הוא רוקד עמם .הוא שר עמם .עם ההמון והוא נהיה המוני

 פילחה שאגתו של הארי את חלל האולם. - !הולסטע

  ?!מה אתה מתהולל ורוקד 'וכומה אתה רוקד?! 
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  .מישהו פורץ בבכי-

  .נשמע המשגיח מטיף ?רשאים אתם לבכות ,כן

עמלי  ,בני המקום ואז שמו לב שעל החלונות נסבו ,בכו בפנים וגם בחוץ בכו ,הכל געו בבכי ,ואז זה פרץ

וליבם הטהור פרץ גם הוא החוצה כמו קילוח מים מבעד לאדמת טרשים המושבה כולה  .הכפיים והאדמה

 יחד עם המשגיח.  ,בכתה יחד עם הישיבה

סברנו הרהרו  .כמה בלתי משוייך 'תשליך'כמה רחוק ומנוכר נראה באותם רגעים הריקוד ההוא בחזרה מ

 דומה שאנו מגלים כל שלב מחדש שעדיין הדרך לפנינו.  .מושלמים שכבר אנו בני ישיבה ,הבחורים

של  'פס האדום'שוב נשמע קולו הפייסני של המשגיח. בכח התיאור המדהים שניחן בו החל מפרט את ה

בריאות. בעיות רפואיות של האדם, של משפחתו. הקושי והשברון הכרוך בזה, ייסורי הגוף והנפש. התיאור 

למחות את הפס ' –שאג המשגיח מנהמת ליבו  -יות אש על הקיר של בית המדרש. בידינו חי, כמו נכתב באות

זו לא היתה  'אבינו מלכנו שלח רפואה שלמה לחולי עמך'בראש השנה, הבה נבקש כולנו יחד:  'האדום הזה

ד כזה. מעולם לא החזירו שדמות המרחב ה 'אבינו מלכנו...'שאגה. היתה זו נהמה אדירה של בקשת תחנונים: 

 מעולם לא פילחה את השממה תפילה כזו, תפילה מלב נשבר כזה. 

התקווה ומפח  ,התוחלת ממושכה מחלת לב ,הדוחק ,העוני .'פרנסה'של  'פס האדום'והנה מגיע תורו של ה

כח התיאור של המשגיח  .הזריעה לרוח ולשידפון .ומים לחץ ,הלחם צר .הזיעת אפים .הנפש וחוזר חלילה

הזה בידינו למחות:  'פס'החיים בצורתם הקשה מתוארים ומצוירים בצבעי המציאות. גם את האינו מרפה. 

 ...'כנו כתבנו בספר פרנסה וכלכלהאבינו מל'

 מעשה בחולה גב שניצול בזכות התפילה בראש השנה

הגיע ראש השנה הקדוש, אך יש אנשים ויש להוסיף בזה מעשה  שהובא בספר אמנונה  שלימה )דברים( 

שלא יודעים באמת, מהו היום האדיר הזה ומה הם יכולים להשיג בו. לפנינו מעשה מדהים, שסיפר הרב  רבים

 מנחם שטיין שליט"א, שימחיש לנו זאת: 

שנה מכאבי גב תחתון נוראיים ביותר!  12"אני מכיר אברך מפתח תקווה, בשם דניאל. האדם הזה סובל 

שנה של סבל  12באמריקה, ולאף אחד אין מושג מה הבעיה. אצל כל הרופאים הוא היה, אפילו אצל מומחים 

נורא! הוא לא מסוגל לשבת יותר מרבע שעה בכסא. כשהוא מתיישב מתחילים לו לחצים בגב שמתגברים 

שנים שלמות הוא לוקח וולטארנים כתרופות  6עד חוט השדרה הצווארי, ואז הוא חייב לשכב במיטה. במשך 



למעשה על אלול 
 

 ~255 ~ 
 

, יוני. אחרי רבע 12-תוקף אותו והוא לא מצליח ללמוד גמרא עם בנו הקטן בן הוזריקות! אין לו ברירה, זה 

 שעה הוא זועק מכאבים ונשכב במטה. 

 הוא לא מצליח להיות סימפטי לאשתו בגלל הכאבים, הוא לא מצליח ללמוד כרגיל בכולל בפתח תקווה. 

כל אדם מחדש? האם אתה ניגשתי אליו ושאלתי אותו: דניאל, האם אתה מאמין שהשנה הקב"ה בורא 

מבין שהאדם לא ממשיך לחיות כרגיל כבטריה, אלא שבראש השנה נוצר מחדש? רבותינו מספרים כי שרה 

אמנו נולדה בלי רחם, ואומרת הגמרא שבאחד מימי ראש השנה היא שיכנעה את אלוקים שהיא רוצה 

שהיא רוצה חיים חדשים, היא  להעמיד עם, ובאותו יום היא קיבלה רחם ונפקדה! היא שכנעה את אלוקים

 חושבת שהיא תלד".  90לא הקשיבה לרופאים שאמרו לה שחבל לה על הזמן, זקנה בת 

המשכתי לומר לדניאל: "אתה יודע שאם לא ראית את חברך שאתה אוהב מאוד שנה שלימה אתה צריך 

צריך לברך זאת? עונה . אבל תגיד לי, רגע מי מת? מתי הוא מת ש'ברוך אתה... מחיה המתים'לברך עליו 

החפץ חיים בשם המהרש"א: מברכים מחיה המתים כיוון שעבר עליו ראש השנה ויום כיפור לכן הוא נברא 

מחדש בראש השנה! זו לא בטריה שממשיכה משנה שעברה, תבין! המשכתי ואמרתי לו: "דניאל, הבורא 

א! תבקש! תתחנן! אם תאמין בכך שנה! תתבודד עם הבור 15יכול בראש השנה הזה לתת לך גב חדש אחרי 

תקבל גב חדש! אך לשם כך  -שבראש השנה הקב"ה יוצר את האדם מחדש, וזה לא המשך משנה שעברה 

יש להכין תצהירים משפטיים! תגיד לאלוקים: "אבא! אולי לי לא מגיע גב בריא, אבל הילד שלי יוני אין לו 

דקות. לאשתי מגיע בעל עם פרצוף  10למוד אתו כל אבא שילמד איתו גמרא. הוא בוכה כאשר אביו מפסיק ל

 תכין תצהירים על דף ותוסיף את זה למחזור שלך בראש השנה ותילחם!"  -מחייך ולא חמוץ" 

ואז המשכתי: "תראה פה את בית המדרש בראש השנה יהיה עמוס לחלוטין. כשיגיעו לקריאת התורה 

תגיד לי למה מדברים על זה בראש  -קדה, שרה בראש השנה, מה יקראו? אתה יודע? על אשה זקנה שנפ

השנה? אני מצפה שבראש השנה יקראו בתורה על עניינו של יום, על משפט! למה מדברים על אשה 

 שנפקדה... 

אחרי כמה דקות יוציאו ספר הפטרות ויקראו על עוד אשה שנפקדת, חנה! מה זה קשור למליוני יהודים 

וצים ללמד את הציבור שזו הזדמנות חייהם. בראו את חנה מחדש בראש השנה שנמצאים בדין? תשובה: ר

נשים  'ביום זה, גם לחנה לא היה וולד כלל, כשרה. היא ניצלה ראש השנה אחד, כמו שאומרת הגמרא: "ג

נפקדו בראש השנה: שרה, רחל, חנה". אומר רש"י: נפקדו בתפילה". הם נלחמו על ההזדמנות שיש בראש 
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עכשיו אתה נברא מחדש! אתה רוצה 'כן משדרים לכל הציבור בקריאת התורה: השנה להיברא מחדש! ול

 כישרון? ילדים? זיווג? בריאות? תתפלל! תתחנן! עכשיו מייצרים הכל מחדש!" 

דניאל קלט את המסר. הוא הלך לישיבה בראש השנה וקיבל על עצמו תענית דיבור: רק תורה ותפילה, 

 שעות.  48סעודה ושינה והוא נלחם 

רי כל שעה בראש השנה זה כשבוע וחצי של השנה! יומיים שקובעים את כל השנה! דניאל כל כך בכה, ה

כל כך ביקש בראש השנה! המחזור שלו היה מלא דפים שהוסיפו "לשכנע" את בורא העולם: "אני לא מבקש 

דקות אבא שלו  10, לפני בר מצווה, אין מי שילמד אתו גמרא, תוך 12בשביל עצמי גב בריא, יוני שלי בן 

תעשה למענה! תן לי גב חדש  -מתמוטט ונופל על המיטה. לאשתי אין בעל. רק עצבים וחוסר סבלנות 

 למענך!" הוא נלחם באמת בכנות! 

עבר יום כיפור, סוכות ושמחת תורה... התחיל חודש חשון והוא בא לבקש את הוולטרנים שלו לשלושת 

הקץ לחושך, אז הוא לא צריך שום דוקטורים להבאת הישועה.  החודשים הקרובים. וכשהבורא רוצה והגיע

, רופא מתחיל שכעת סיים 29דניאל מגיע, והנה יושב ממלא מקומו של הרופא שלו. היה זה בחור צעיר בן 

חודשים. רשום חלק טיפות, חלק זריקות".  3-את לימודי הרפואה. הוא פונה אליו בבקשה: "אני צריך וולטרן ל

דהם: "מה? יותר מידי וולטרן הורס את הגוף". דניאל הבין שהרופא התמים חדש במקצוע הרופא הצעיר נ

סאונד על הכליות. לפעמים -שנים לקוח קבוע, אך הרופא התעקש: "אולי תעשה אולטרא 6שהרי הוא כבר 

 הכליות מקרינות כאב על כל הגב". 

מה זה. אך הרופא הצעיר התעקש וקבע  דניאל גיחך, הרי הוא היה אצל כל הרופאים ואף באמריקה לא גילו

סתומים לך  22סאונד במקום, שכב על הבטן, והרופא המקומי נבהל: "% -לו תור. הלך דניאל ועשה אולטרא

 בכליה, ודבר כזה עושה כאבים בגב!" 

דניאל שומע זאת ורץ לרופא הבכיר, שרואה את הבדיקות, ונבוך כולו: "אני מתנצל, על זה לא חשבנו כל 

שנה, כי כנראה הוא לא היה ראוי  12שסתם לרופאים בעולם את הראש  'ם!!!" זה לא הרופאים, זה ההשני

 לישועה, עד לאותו יום. 

חשון, דניאל עושה מסיבת הודיה בביתו. כי בראש השנה ובעשרת ימי תשובה אפשר  'עד היום בתאריך ד

ד... תן לי שמחה כדי שאוכל לקיים לשכנע את בורא העולם: "תן לי בריאות כדי שאוכל להתפלל וללמו
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מצוותיך בשמחה". להכין תצהירים משפטיים לפני בורא עולם, כי זה יום שאתה נברא מחדש והינך יכול 

 ( 'לקבל הכל מחדש! )טוב לחסות בה

 אילו ידע איוב שהשטן מקטרג עליו בר"ה כמה היה מתפלל יותר

לפניך  "אל תבוא במשפט את עבדך כי לא יצדק ויש להוסיף מש"כ הרב מאיר חדש זצ"ל בספרו אור חדש

 (.שם קיט קב)"סמר מפחדך בשרי וממשפטיך יראתי"  (.קמג ב םליהת)כל חי"

מפני אימת הדין. ואולם לאימה יתרה זו מה  'כך התחנן דוד המלך ע"ה לפני הקב"ה, וכך רעד ורטט משיח ה

מפני המשפט, משפט האלוקים? והלא  'ההיא עושה? מהי הסיבה לפחד ולפלצות אשר כה אוחזים את בחיר 

 . (דברים לב ד) אמונה ואין עול צדיק וישר הוא""הצור תמים פעלו כי כל דרכיו משפט אל 

אל השטן השמת לבך  'ויאמר ה -ויבוא גם השטן בתוכם...  '"ויהי היום ויבואו בני האלוקים להתיצב על ה

"אותו היום  -רש"י שם  ה(-ו איוב א) אלקים וסר מרע".על עבדי איוב כי אין כמוהו בארץ איש תם וישר ירא 

 ובא השטן להשטין עליו".  'ראש השנה הי

מעיד כאן על . (לג טו )תהליםהקב"ה, החוקר לב ובוחן כליות, "היוצר יחד לבם המבין אל כל מעשיהם" 

ר מרע". ומבוארים "וירא אלוקים וס -איש השלמות ותכלית הישרות. ולא עוד, אלא  -איוב שהוא "תם וישר" 

יוחנן גדול הנאמר באיוב יותר ממה שנאמר באברהם דאילו באברהם  'הדברים עוד יותר בדברי חז"ל "אמר ר

תם וישר  -ב ורק לאחר העקידה, ובאיוב כתי - .(בראשית כב יב) כי עתה ידעתי כי ירא אלוקים אתה כתיב

יר ומופלא על איש אשר השכיל להעפיל גבוה הרי לנו תאור נד  (.בבא בתרא טו ב) ירא אלוקים וסר מרע"

שבראתי לי בעולמי", ואף  'מעל גבוה בפסגות השלמות האלוקית, עד שכביכול הקב"ה אומר לנו: "ראו ברי

 "בא השטן להשטין עליו".  -על פי כן 

לו "אמר לפניו רבונו של עולם, שטתי בכל העולם כו -ויאמר משוט בארץ והתהלך בה."  '"ויען השטן את ה

( בראשית כב יב) ולא מצאתי נאמן כעבדך אברהם, אמרת לו קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה כי לך אתננה

 ת שקל כסף[ לא הרהר אחר מדותיך"מאו 'ואפילו בשעה שלא מצא מקום לקבור את שרה ]עד שקנה בד

ם. ומפליא הדבר השטן כביכול מתווכח עם הקב"ה ואומר לו יש גדול מאיוב ומיהו? אברה (.בבא בתרא שם)

מהיכן השטן מוכיח את גדלותו של אברהם אבינו, לא מנסיון "אור כשדים" בו השליך את נפשו לתוך להבות 

אש על קדוש שמו יתברך, אף לא מהנסיון הנורא הוד, נסיון ה"עקידה" בו עקד את בנו יחידו אשר אהב את 

, אלא מנסיון לכאורה פשוט ושולי, עד אשר בערה בקרבו ללא שעור וללא שיור 'יצחק, על מזבח אהבת ה
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נסיון קנית המערה לקבורת שרה אמנו. ומהי גדולתו של אברהם אבינו?  -שכמעט המושג "נסיון" אינו הולמו 

שלמרות שהקב"ה הבטיח לו את הארץ כולה, בכל זאת טרח ועמל ושלם רבות עד שהשיג מקום קבורה 

יו יתברך, אלא עשה מעשהו בשלמות הלב ושלמות לא הרהר אחר מדות -לשרה אשתו, ואף על פי כן 

נעלם  -ערכם האמיתי של מעשה אנוש  -המחשבה. מכאן למדים אפוא למוד רב ערך על ערכם של מעשים, 

מעמנו תכלית העלם, יש מעשה "קטן" בעיני אנוש ורשומו גדול בשמים. ויש מעשה "גדול" בעיני הבשר ודם 

 אך לא כן בשמים. 

"החנם ירא  -ח אפוא השטן בבטחון מלא שאברהם אבינו גדול מאיוב, ולא עוד אלא מהאמור לעיל מוכי

אמנם כן, גם  – (שם א ט) מתריס השטן. "החנם ירא אלוקים" (י איוב א) אלוקים? הלא אתה שכת בעדו

ירא אלוקים. אולם, הוא ממשיך לטעון,  ז(בראשית כא )אשר הוא שם", השטן מודה שאיוב הנו עתה, "ב

"הבקר היו חורשות  -מטפסת ועולה מתוך גן עדן מאושר, מתוך עושר וכבוד שלוה ורגיעה.  שלמותו

א"ר יוחנן מלמד שהטעימו הקב"ה לאיוב מעין עולם הבא, שנאמר:  - (איוב א יד)והאתונות רועות על ידיהם 

 כל אשר לו"לכן טוען השטן לקב"ה "שלח נא ידך וגע ב( עמוס ט יג ילקו"ש איוב שם) "ונגש חורש בקוצר

, העמד אותו בנסיון, או אז, ורק או נוכח לדעת מדת שלמות הלב ושלמות המחשבה של איוב, (איוב א יא)

 כפי שאצל אברהם נודעה דרך הנסיון. 

אל השטן הנה כל אשר לו בידך רק אליו אל תשלח ידך". הקב"ה נותן רשות לשטן לנסות את  '"ויאמר ה

"יסורי איוב".  -ל השטן. וכאן מתחילה להתחולל הטרגדיה האנושה איוב, משמע שהוא מסכים לטענתו ש

"ויהי היום ובניו  -האסונות נתכים עליו בזה אחר זה בחטף מדהים, אסון רודף אסון ופורענות משיגה רעותה. 

ובנותיו אוכלים ושותים... ותפל שבא ותקחם ואת הנערים הכו לפי חרב... עוד זה מדבר וזה בא, ויאמר אש 

ים נפלה מן השמים ותבער בצאן ובנערים ותאכלם... עד זה מדבר וזה בא ויאמר כשדים שמו שלשה אלוק

ראשים... ואת הנערים הכו לפי חרב... עד זה מדבר... והנה רוח גדולה באה... ויגע בארבע פנות הבית ויפל על 

לקח  'נתן וה 'אשוב שמה. ה הנערים וימותו... ויקם איוב ויקרע מעילו... ויאמר ערם יצאתי מבטן אמי וערם

 .כב( -גשם א י)מבורך. בכל זאת לא חטא איוב ולא נתן תפלה לאלוקים"   'יהי שם ה

)שם ב .'ויבוא גם השטן בתוכם להתיצב על ה '"ויהי היום ויבואו בני האלוקים להתיצב על ה -שנה חולפת. 

נו מחזיק בתומתו ותסיתני בו לבלעו "השמת לבך אל עבדי איוב... ועוד –ושוב שואל הקב"ה את השטן  א (

אולם למרות הפורענות המזעזעת אשר מצאה את איוב, סבור השטן שעדיין לא היה בידי  )שם ב ג( חנם?

ויאמר עור בעד עור וכל אשר לאיש יתן בעד  '"ויען השטן את ה -נסיון זה כדי למצות את לב איוב עד תום. 

יון נובעת דוקא מאנוכיות מופרזת ומאהבה עצמית גדולה. לכן, אפשר והעמידה של איוב בנס)שם ב ד(נפשו",
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"ויאמר  -טוען השטן, הנסיון הבא צריך להיות דוקא על גופו ונפשו של איוב. וגם עם טענה זו מסכים הקב"ה 

. "א"ר יצחק גדול צערו של (רש"י שם) "שלא תצא" - (ום ב ש) השטן הנו בידך אך את נפשו שמור"אל  'ה

, משמע שהקב"ה (בבא בתרא טז א) ב. משל לעבד שאמר לו רבו שבור את החבית ושמור יינה"שטן משל איו

נתן רשות לשטן להביא על איוב יסורים כה נוראים שבדרך הטבע נפשו היתה צריכה לצאת, ברם הוא דורש 

ד לא מהשטן "אך את נפשו שמור". בדרך על טבעית. נורא ואיום לב אנוש. הקב"ה מסכים עם השטן שכל עו

מיסרים את גופו של איוב התם והישר הירא אלוקים וסר מרע עד צאת נפשו, עדיין אין ערובה שנפרצו כל 

שערי הלב, ואפשר ועמוק עמוק עוד תמצא בסתר נקודה נגועה שיש בה כדי להרהר אחר מדותיו יתברך. ואם 

בול לחתירה בלב אנוש. "עקוב רוצה הקב"ה לנסות את איוב בנסיון זה של "הרהור אחר מדותיו", הרי אין ג

 .(ירמיה יז ט)הלב מכל ואנוש הוא מי ידענו" 

, שאף על פי שדנים את האדם לפי מצבו העכשוי בעוה"ז "באשר הוא שם", בכל זאת םמכל האמור למדנו ג

נדין שמים מתחשבים גם בהתאם לתוצאות הנהגתו האפשריות של האדם בכל שנויי המצבים וחליפות 

שהרי למרות שהקב"ה העיד על איוב בהתאם למצבו העכשוי, בנסיבות הקיימות, שהוא "תם  העתים בעוה"ז.

וישר וירא אלוקים וסר מרע", בכל זאת הצליח השטן לחתור תחתיו חתירה עמוקה כל כך, עד כדי הבאת "כל 

 (.ב פסחים נד)הדין". סים מבני אדם..." אחד מהם "עומק "שבעה דברים מכו -יסורי איוב". 

ראינו את עומק לב אנוש, את עומק הדין ואת נוראות יום הדין. אם כך אפוא מי יאמר זכיתי? מי לא  הנה

ירעד ויזדעזע מפני אימת הדין? הוא זה אשר אמר דוד המלך ע"ה: "סמר מפחדך בשרי וממשפטיך יראתי".  

 קז( -קה ')עפ"י אור חדש עמ

כמה הוא היה מתפלל לכן גם אנו נתפלל ונחסוך  נחשוב לעצמינו אם איוב  היה יודע שזה נגזר עליו עד

 לעצמינו את הצער הזה.

 כי היא ענים וסומכים רק עליו -אוהב ושומע את תפילת היתומים  'מה הסיבה שה

רבי יוסי אומר למה אהב אלהים יתומים ואלמנות במדרש )שמו"ר ל ח( כל אלמנה ויתום לא תענון,  כתוב

שנאמר )תהלים סח, ו(: אבי יתומים ודין אלמנות, לכך כל הגוזלן כאלו גוזל  אלא שאין עיניהם תלויות אלא בו,

 להקדוש ברוך הוא שהוא אביהם שבשמים והוא כועס עליו, שנאמר )שמות כב, כג(: וחרה אפי והרגתי אתכם
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ה בטלה עבודה מאבותינו ''ה יצא יוסף מבית האסורין בר''ה נפקדה שרה רחל וחנה בר''מה הסיבה שבר

 םבמצרי

ה בטלה עבודה ''ה יצא יוסף מבית האסורין בר''ה נפקדה שרה רחל וחנה בר'')ר"ה יא.( שבר 'כתוב בגמ

 מאבותינו במצרים וצ"ב למה נפקדו רק ביום הזה.

, ופירשו 'חמסי עליך'ס( בשרה מצינו שאמרה לאברהם אבינו )בראשית טז  ה( :  'אלא מבאר בדרש דוד )עמ

ה(, ששרה התאוננה על כך שאברהם לבדו זכה להפקד בישמעאל,  'סי במדרש )לקח טוב בראשית פט"ז

, ואילו היא שלא הוזכרה 'ואנחנו הולכים ערירים')שם טו כ(, ולא אמר :  'ואנכי הולך ערירי'בזכות תפילתו: 

שירעה שאין לה אל מי לפנות אלא אל הקב"ה שיושיעה, ולפיכך  לא זכתה לפרי בטן, ונמצא -בתפילתו 

 נפקדה.

, ופירש רש"י 'התחת אלקים אני אשר מנע ממך פרי בטן'כן מצינו ברחל, שיעקב אבינו אמר לה )שם ל  ב( : ו

הנה ', ודבר זה גרם לה שתהיה תפילתה מעומק הלב. כמו שכתב הרמב"ן )שם א( : 'ממך מנע ולא ממני'

וישמע 'ה, וזהו הצדקת בראותה שלא תוכל להסמך על תפלת יעקב, שבה להתפלל על עצמה אל שומע צעק

, כלומר, הטעם שזכתה רחל להיפקד בבן רק לאחר שחרה בה אפו של יעקב, היה ')שם כב( 'אליה אלוקים

משום שבאותה שעה נוכחה רחל לראות שלא תוכל להסתמך על תפילתו של יעקב, ועל כן התפללה בעצמה. 

ולא לקול תפילתו של  - 'וקיםוישמע אליה אל'ודווקא לקול תפילתה של רחל שמע השי"ת, וכפי שנאמר : 

יעקב, שכן באותה העת היתה תפילתה תפילה שלימה, מעומק ליבה, ועל כן היה בכוח בטחונה ותפילתה 

 להושיעה

וכך ביאר המלבי"ם )שמואל א א ט( מדוע נפקדה חנה באותה שנה דווקא, מפני שעד אותה עת, סמכה חלנה 

, אולם כאשר ''ינפלה נא ביד ה'ילותיה בשלימות הבחינה של ובטחה אף בתפילותיו של בעלה על כן לא היו תפ

, והשתדל לרצותה 'חנה למה תבכי, הלוא אנכי טוב לך מעשרה בנים'ניחמה אלקנה בעלה ואמר לה )שם, ח( : 

שתשלים עם מצבה ולא תבכה, הבינה כי לא תוכל עוד לסמוך על תפילתו, שכן הוא כבר נואש מן הרחמים, 

והיא 'וי אלא בה עצמה, בכוח בטחונה ותפילתה. מטעם זה נאמר מיד לאחר מכן )שם י(: ומעתה אין הדבר תל

, שכן התפילה שהתפללה חנה באותה שנה, היתה מתוך הכרה כי אין 'ובכה תבכה 'מרת נפש ותתפלל על ה

 עתה., הועילה לחנה והושי'ישועתה תלויה אלא בה ובתפילתה, וכיון שהיתה תפילה זו מתוך ציפיה לישועת ה

פקידותיהן של שרה, רחל וחנה, ובין יציאתו של יוסף מבית האסורים, מעתה תתבאר היטב השייכות בין 

שכן יציאתו של יוסף היתה לאחר שנתיים ימים מעת שיצא שר המשקים לחפשי, וכבר ידע יוסף כי שר 
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אשרי הגבר 'פט ג( : המשקים שכח אותו, ולא יזכירהו עוד לפני פרעה, וכפי שאמרו במדרש )בראשית רבה 

זכרתני ', על ידי שאמר לשר המשקים 'ולא פנה אל רהבים')תהלים מ ה(, זה יוסף,  'מבטחו 'אשר שם ה

. נמצא אם כן, שרק אחרי שעברו שנתיים ימים, וכבר נתייאש מעזרת בשר 'שנים ניתוסף לו שתי 'והזכרתני

הבו על הקב"ה, וכיון שעשה כן, ולא פנה אל ודם לגמרי, ואף שר המשקים שכח אותו, השליך יוסף את כל י

 , ויצא מבית האסורים. 'תקוות בשר ודם, זכה בראש השנה לישועת ה

ויהי בימים הרבים ההם וימת מלך מצרים 'כיוצא בזה מצינו בבני ישראל במצרים, שנאמר )שמות ב, כג( :

יש להבין, מדוע דוקא כשמת , שלכאורה 'ויאנחו בני ישראל מן העבדה ויזעקו ותעל שועתם אל האלקים

ין )פה קדוש 'ה מוולאז'פרעה זעקו בני ישראל להשי"ת ונושעו, ומדוע לא עשו זאת קודם לכן. וביאר רבי איצל

שמות שם(, שכל עוד היה פרעה חי, היתה עדיין תקוה כל שהיא בליבם של בני ישראל, שכאשר ימות פרעה 

לו לגמרי את כל יהבם ותקותם בהשי"ת, אולם משראו תתבטל גזירת השיעבוד בדרך הטבע, ועל כן לא ת

שגם אחרי מות פרעה עדיין משועבדים הם כמקודם, הבינו כי אין להם על מי להישען אלא על אביהם 

 שבשמים, ועל כן זעקו זעקה שלימה והתפללו מתוך ליבם, ללא פגם וללא פניה, ומשום כך נושעו. עכת"ד 

ינו קשור לזמן עצמו והוא רק במקרה קרה באותו זמן וצריך לומר שאם שכל מה שקרה א 'אך עדין צ"ב לכאו

זה לא היה בר"ה אפ"ה הם לא היו נושעים כי רק שנה שרשה בתחילתה מתעשרת בסופה אבל לאחר מכן 

 .הפסידו את ההזדמנות וכמו שביארנו במק"א בארוכה

 יציאת מצרים למה מזכירם בראש השנה את 

ראש השנה, אנחנו בקידוש ובתפילה של  רוזנבלום שליט"א הרב ברוך  שכתב ויש להוסיף מה שראיתי

מה הקשר בין יציאת מצרים לראש השנה?! ביציאת  –ציאת מצרים". שואלים המפרשים אומרים "זכר לי

את קלנו... אומר הרמב"ן, שאעפ"י שלא היינו  'אלהי אבתינו וישמע ה 'מצרים כתוב ]דברים כו, ז[ ונצעק אל ה

יגאל, הוציא אותנו הקב"ה ממצרים. למה, אבל לא היית ראוי?! למה הקב"ה הוציא אותך ראויים לה

אלוקינו באהבה את יום הזכרון הזה"... למה??? זכר ליציאת מצרים!  'ממצרים!? כי צעקת אליו! "ותתן לנו ה

חידה איך תעמוד בדין בראש השנה? איך תצליח בראש השנה?! כמו שבמצרים הצלחת, דע לך, שהדרך הי

להינצל בראש השנה וביום הכיפורים, זו הצעקה שתצעק לקב"ה. צעקה, פירוש הדבר, שאין לך כלום, רק 

"צדק צועקיך מפליא  –דסליחות  'הקב"ה! אם אלה הם פני הדברים, נוכל בס"ד להבין : אמרנו ביום א

ו שמביאה את הגאולה. פלאות... פנה נא אל התלאות ואל החטאות". על מה "צדק צועקיך"?! הצעקה, היא ז

ניך שומע קול בכיות שתשים דמעתנו בנדך "יהי רצון מלפ –בתפילת הנעילה  בני עדות אשכנז, אומרים את זה



למעשה על אלול 
 

 ~262 ~ 
 

"כי לך לבד עיננו תלויות". אם אתה  –להיות, ותצילנו מכל גזירות אכזריות ורעות..." למה?! אומר הפייטן 

עלינו כאשר יחלנו לך"... כמה שאתה מייחל וכמה  'סדך הבוטח רק בו יתברך, זו ההגנה שמגיעה לך! "יהי ח

אתה יודע מה סוד ההצלחה?! בטוחים שיעשה להם נס!  –שאתה בוטח בו, זה המקור להצלחה! שואל הטור 

?! לדעת שלצאת מראש השנה, צריכים נס! איך אתה מצליח?! תתלה את מאה אחוזי 'בטוחים'מה זה 

פרנסה יש,  –?! אדם מרגיש בראש השנה, שהוא דיי בטוח בעצמו הביטחון שלך, רק בקב"ה! מהי הבעיה

אישה יש, ילדים יש... אדם כזה לא ישוב בתשובה, כי הוא לא יקבל את ההגנה של הקב"ה... "אשר בך ירוחם 

רה בפרשת משפטים ]כא[ כל אלמנה ויתום לא תענון ]כב[ אם ענה תענה ום"... מי זה היתום?! אומרת התוית

אומר הקב"ה, ליתום אין למי לפנות, הוא  –עק יצעק אלי שמע אשמע צעקתו. אומר הרמב"ן אתו כי אם צ

צועק רק אליי. מי שתולה את בטחונו רק בקב"ה, זה האדם שזוכה לישועה. אם ככה בע"ה, נוכל לסיים את 

מה לך" הדברים: בסיום סדר השופרות בראש השנה, נאמר "כי אתה שומע קול שופר, ומאזין תרועה ואין דו

למה אין מי שדומה? אם תיקח עכשיו שופר, ותשים באזניו של מלך ספרד, הוא לא ישמע את תקיעת 

אדם שומע שופר! ראיתי במפרשים על התפילה, שאומרים דבר נפלא: יום ההכ־ תרה של -השופר?! כל בן

צעד... כולם עומדים מפריחים בלונים... עושים מ –המלך, הוא יום שכל מלכי אומות העולם עושים חגי־ גה 

בפני המלך ומצדיעים לו... מה אנחנו עושים בראש השנה? מייבבים לפני הקב"ה... איזה מלך, ביום ההכתרה 

שלו, אוהב שיבכו לפניו?! "אבא, תן לנו אוכל... תן לנו חיים... תן פרנסה... תן בריאות...", ביום ההכתרה, זה 

חודש אחרי ההכתרה ]תהילים קב, יח[ פנה אל תפלת הערער  היום שצריך לייבב לו באזנים?! תעשה את זה

א ערער הרוס ''הערער. הצועק כמו ] ישעיה טו[ זעקת שבר יעטרו, ד -ו לא בזה את תפלתם. אומר רש"י 

פנה אל תפלת הערער... זו תפילת ראש השנה ויום  -ונשחת כמו, ]לקמן קלז[ ערו ערו. אומר המדרש 

ים לפני ראש השנה, היום הנשגב והנורא. דבר ראשון צריך לדעת, לאסוף הכיפורים. נמצאים שלושה ימ

זכויות. כל אדם שהולך למשפט, הולך ומביא עוד ועוד מסמכים "אולי זה יעזור". יש לנו שבת לפנינו... כותב 

חי, שלימוד של שעה בשבת, שווה לכאלף שעות לימוד ביום חול! אתם יודעים כמה זכויות אפשר -הבן איש

יג בשבת כזאת?! תישן פחות, תלמד יותר! יום שישי, לקבל את השבת מוקדם יותר, זה מקור כל להש

כל רגע לפני המשפט, אבל שנדע שכל מה שצועק האדם לקב"ה, זו "תפלת  9הברכות! יום ראשון, לנצל 

חות הערער". הרב מבריסק זצ"ל אמר, שאדם צריך לבוא לראש השנה, אנחנו אומרים את זה כל יום בסלי

 0'"כדלים וכ־ רשים דפקנו דלתיך". אדם צריך להרגיש שאין לו חיים בראש השנה, הכל נמחק, אתה ביתרת 

!אתה מבקש "זכנו לחיים"... אחרי זה אתה מבקש עליך, ועל המשפחה שלך ועל כל בית יש־ ראל. אתה  '

לבקש בראש השנה. זוהי  מבקש על הפרנסה שתהיה לך, כי עד עכשיו היא לא היתה מובטחת... כל זה צריך

 'אלהי אבתינוי שמע ה 'תפילת היתום, זוהי הבקשה האמיתית, זהו זכר ליציאת מצרים... למה?! ונצעק אל ה

את קלנו וירא את ענינו ואת עמלנו ואת לחצנו... ]תהילים קב, יח[פנה אל תפלת הערער ולא בזה את תפלתם. 
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הכיפור, ריבונו של עולם, אל תבזה אותה, כי זו תפילה יש להם תפילה אחת בראש השנה וביום  –אמר דוד 

של עני. אין לך תפילה שמקובלת יותר לפני הקב"ה, כמו תפילה של עני ]תהילים קב, א[ תפילה לעני כי יעטוף 

 .יט"ארוזנבלום של עכ"ד הרב ברוך .זו הבקשה שלנו בראש השנה -ישפך שיחו  'ולפני ה

הסיבה שהמרגלים בשנה האחרונה שלהם ניצלו כיון שהיתה תפילתם  חיים שמואלביץ זצ"ל ביאר שזה 'ור

מעומק הלב שידעו ששוב הם וודאי ימותו שכל שנה היה להם ספק אולי הם לא ימותו משא"כ בשנה 

 האחרונה וזה התפקיד להרגיש ששום דבר אינו בטוח

לים מובאים ארבעה סוגים אלוקינו." בפרק ק"ו בתהי '"ונצעק אל הוכן הביא הרב פנחס בריער שליט"א   

 שחייבים להודות: עוברי מדבריות, חולה שנתרפא, היוצא מבית האסורים ויורדי הים.  

בצר להם",  '"ויצעקו אל ה המלבי"ם מדייק דבר פלא בפסוקים אלו: אצל יו רדי הים והולכי מדברות כתוב

חולה ומי שיצא -השניים האחרים   . אצלם מסיים הפסוק "ממצוקותיהם יוציאם". לעומתם, אצל'בצ-ויצעקו  

 . אצלם מסיים הפסוק "ממצוקותיהם יושיעם".  'בז-בצר להם", ויזעקו   'מבית האסורים כתוב" ויזעקו אל ה

 -'צועק'המלבי"ם מבאר שבלשון הקודש ההבדל הוא שצעקה היא פנימית יותר מזעקה. ללמדנו שכשאדם 

, הקב"ה 'זועק'ממצוקותיהם יוציאם. אך כאשר אדם רק -  הקב"ה מושיע אותו מכל צרותיו -מפנימיות הלב 

 ישועה זמנית.    מושיע אותו מהצרה הנקודתית.

 ...   'זעקו'והשניים האחרונים  'צעקו'אם כן, יש להבין למה השניים הראשונים 

אין לו מה  -מבאר המלבי"ם: כאשר אדם נמצא בים והספינה מיטלטלת כקליפת אגוז בין משברי הים  

שות !לא יעזרו לו פרוטקציות וקשרים ולא יעזור לו כסף. אין לו שום דבר אחר לעשות חוץ מלצעוק מעומק לע

 יוצא מכל הצרות.   -ל בו לקב"ה שיציל אותו מן הצרה. מי שצועק מעומק הלב 

אבל כאשר אדם חולה הוא חושב שרופא טוב יוכל לעזור, וכן יושב בבית האסורים מקווה שעורך דין טוב 

 , התפילה מבחינתו היא סוג נוסף של השתדלות... . 'לה 'זועק'וציא אותו הוא מתפלל, הוא י

במאת  'ממצוקתו, אבל לא יוצא לחלוטין. שכן הוא לא סמך על ה 'נושע'שום תפילה אינה שבה ריקם והוא 

 האחוזים.     



למעשה על אלול 
 

 ~264 ~ 
 

הזמן להחדיר בצאצאינו  . ליל הסדר הוא הוא'ויצעקו ותעל שוועתם אל האלוקים'במצרים הייתה צעקה! 

 עכ"ד הרב פנחס ברייער שליט"א.הישענות מוחלטת בבורא עולם.  

 ויש להוסיף מש"כ הרב אלימלך בידרמן בבאר האמונה )פרשת מטות מסעי תשפ(

 "ל, שחז(יומא סט:) 'ם ומעוררת רחמים, הנה איתא בגמיז . אין לך תפילה שאינה עושה רושם בשמי מרו

א הוא שהחריב את בית המקדש הראשון , שהו'יצרא דעבודה זרה'מן העולם את  ביקשו מהקב"ה להעביר

, ישבו בתענית שלושה ימים ושלושה לילות ישראל מארצם ועדיין מרקד בינינו ת הצדיקים והגלה אתוהרג א

ונמסר בידם כשהוא יוצא אש בדמות אריה מבית קדשי הקדשים, אמר להם הנביא לישראל היינו יצרא 

מרו היכי נעביד והו נשמט ממנו שער אחד והרים את קולו וצעק, א (זכריה ה ח) כבים שנאמרדעבודת כו

 . וכשתפס דילמא חס ושלום מרחמי עליה מן שמיא ם הנביא הטילוהו בדוד העשוי'ויאמר זאת הרשעה'

ע ולבלו 'לשאו ב'ת , אמר לה שלא יישמע קולו חוצה (כטבע העופרת מעופרת ויסתמו את פי הדוד בעופר

... מ"מ, אם יצעק ישמעוהו י הגמרא שאפילו יצר הרע דע"ז שללא כל ספק דינו לאת הקול). ומתבאר בדבר

ת העולם, מעתה ר אם יהודי יצעק לאבינו וירחמו עליו אף אם מחמת כן ימשיך להחטיא ולקלקל א בשמים

ויתחנן להינצל מאותו שבשמים כמה רחמים יעורר בזעקתו, ובפרט קל וחומר בן בנו של קל וחומ אם יבקש 

אות כב) על  'כתר רא ש'ין זי"ע בשם הגר "א זי"ע (הובא ב'יצ ר... יח. כה אמר הגה"ק רבי חיים מוואלאז 

 המאמר הידוע (חוה" ל

אות כב) על המאמר  'כתר רא ש'ין זי"ע בשם הגר "א זי"ע (הובא ב'יח. כה אמר הגה"ק רבי חיים מוואלאז 

אלא, כי יש קרב ן תפילה  'תפילה'ט) בלי נשמה , שלא בא לומר שאינה נחשבת  הידוע (חוה" ל שע ר חשב ה"נ

שאין  'מנחה'שאין בו חיות, ותפילה בלא כוונה הרי היא כ  'מנחה 'שיש בו חיות, וקרבן  'בהמה'בלי כוונה כגוף 

 בה נשמה . 

(סנהדרין קו:), וכל ענין  'ירחמנא לבא בע'יט. כי אמרו חז"ל איזהו עבודה שבלב זו תפילה (תענית ב.), והרי 

 לכן שפכתי שיח פני בוחן לבות.  –התפילה הוא כוונת הלב 

זצוק"ל ידוע המעשה, שמשעברו כמה שנים  'לשם'כ. ואי הגאון רבי אברהם אלישיב זצ"ל לבתו של בעל ה

וקה מעיר הרח 'ווינא'מניש בעיר הומלא, ועדיין לא זכו לזש"ק , נסעו השניים לצרכי רפואה בעיר הגדולה 

מגוריהם כשבועיים ימים (בנסיעה)  את ידיהם והודיעום כי אין לאל ידם להושיעם ... בלית ברירה חזרו . אך 

כדי שלא  –כשבועיים ימים התאפקה האשה שלא לבכות  –הרופאים הרימ השניים לעירם, ובמשך כל הדרך 
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מדור להם ולאביה הגדול בעל הלשם  יראו שאר הנוסעים עמהם בבכיה הגדול , משהגיעו לביתם שהיווה בית

שם מניחים התבואה והחיטה למשך כל ימות החורף ושם פרקה מעל עצמה  'בית האוצר'מיהרה האשה ל –

כל בכיה ונתנה דרור לדמעותיה בבכיה גדולה... משגמרה לבכות פנתה להיכנס לתוככי הבית, אך בדיוק באותו 

שעיניה אדומות... שאלה האב, מפני מה עינייך אדומות, על פתח הבית, ומצאה כ 'לשם'הרגע עמד אביה ה

מתחילה ניסתה האשה לענות בהא ודא, אבל אביה לא נתן לה להשיב פניו בבוקי סריקי, עד שהודתה בפניו 

כי הרופאים ייאשו אותם לגמרי, וזה לה כשבועיים ימים שהיא מתאפקת מלבכות, ועתה משבאו הביתה פרץ 

ואמר, הנה כתיב (תהלים קמה יח)  'לשם'פניה ועיניה בדמעות רותחות. נענה המאתה כל המעיין ושטף את 

האמור כאן. אלא מדבר  'יקראוהו באמ ת', ושמא תדעו מהו 'לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת 'קרוב ה '

 על זה המצב שבו הינכם עומדים בו, שהרופאים ייאשו אתכם כתוב , ומעתה הנכם יודעים כי אין לכם אל מי

. ואכן לתקופ ת השנה נולד להם בנם '... אשר יקראוהו באמת'קרוב ה 'לפנות אלא לאבינו שבשמים , זהו 

שיעזרהו דרך רופא פלוני  'י פעמים יימצא שכוונת האדם להתפלל אל הול הגרי"ש זצ"ל . ביאור דבריו, כהגד

 'כל פנייתו איננה אלא בלתי אל ה וכיו"ב. אבל מי שהרופ א כבר נתייאש מאתו הרי אין בתפילתו כל עירוב, ו

 עכ"ד. שיעזרהו בדר ך שהוא רוצה . תפילה כזו מחויבת היא לפעול .

 על ידי אמונה וביטחון -הדרך היחידה להינצל מיד אויבינו 

 ויש להוסיף מש"כ הרב משה שטרנבוך )מאמר עקב תשפ(

מהם זכר תזכור את אשר עשה  "כי תאמר בלבבך רבים הגוים האלה ממני איכה אוכל להורישם, לא תירא

יח). פירש בעל ה"עקידה": "כי תאמר בלבבך רבים הגויים האלה ממני -אלוקיך לפרעה ולכל מצרים", (ז, יז 'ה

כאשר תדע שאין לך אפשרות להתגבר על האויבים בדרך הטבע, אז "לא תירא  –איכה אוכל להורישם" 

נס כמו שעשה לפרעה ולמצרים, אבל אם לא תאמר אין לך לפחד מהם והקב"ה ילחום עבורך בדרך  -מהם" 

בלבבך שהגויים חזקים ממך, אלא תחשוב שיש לך כוחות גדולים להתגבר על כל האויבים בדרך הטבע, אז 

הקב"ה לא יעמוד לימינך להושיעך בדרך ניסית מיד האויבים. וזהו כלל ויסוד גדול לדידן, שאין לנו לפחד 

ותנו, אלא אדרבה יש לנו לפחד רק ממצב האמונה אצלינו, כי כל זמן שאנו מגבורת אויבינו שרוצים לכלות א

מקיימים את חובתינו באמונה וביטחון, הקב"ה נמצא עמנו והוא יגן עלינו מכל צרה וצוקה, אבל אם אנו תולים 

 את תקוותינו בכוחי ועוצם ידי, אז אנו נמצאים בסכנה עצומה שמא ישליך אותנו הקב"ה להנהגת הטבע ולא

יגונן עלינו בדרך נס מכל הסכנות האורבות לנו מסביב, ואז ח"ו נהיה מופקרים כאיילות השדה בלא שמירה 

עושה  ') "מאין יבוא עזרי, עזרי מעם ה'מיוחדת מהקב"ה. וכך ביארו המפרשים את הפסוק בתהלים (קכ"א, א

מי שיוכל לעזור לו מכל ידידיו  'אין'והיינו שהוא יודע ש –שמים וארץ", שדווקא כאשר האדם מרגיש "מאין" 
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ומכריו, ורק הקב"ה בלבד שהוא עושה שמים וארץ הוא יכול להושיע אותו, אז הוא יזכה שאכן יבוא העזרה 

מהקב"ה, אבל אם הוא תולה תקווה בכוח הזרוע או בעזרת חבריו וידידיו, אז לא יוכל לזכות לישועת השי"ת. 

כאילו הם בכוחם  -ה שמנהיגי החופשיים התפארו בגבורתם ובימי המצור בארץ ישראל בשנת תש"ח, בשע

הסירו את הסכנה מיושבי ארץ ישראל, היה מרן הגרי"ז זצ"ל חוזר ואומר "אתם סבורים שהתותחים והטנקים 

נמצאת למעלה בשמים, וכיון שאנו  'חזית המלחמה'והמטוסים שלהם הפציצו? לא מיניה ולא מקצתיה! 

, ופעלנו על ידי כוח התפילה שהקב"ה ירחם עלינו שהישמעאלים לא יטבחו ניצחנו בחזית האמתית בשמים

בנו לאלפים ורבבות, ממילא נעשה להם קל למטה", ושאלו את מרן זצ"ל א"כ למה נהרגו ונפצעו הרבה, והשיב 

 מפני שהם לא האמינו שהכל מהקב"ה, ואם הם היו מאמינים לא היה נפצע אפילו אחד! וזהו גם מצבינו בזמנינו

אנו, שהלא ראשי השלטון משבחים עצמם בצבא שלהם, וטוענים שכוחם וגבורתם עומדת להם להינצל מיד 

אויבינו המקיפים אותנו מסביב ומבקשים להשמידנו, אבל האמת היא שאין אנו ניצולים אלא בזכות כח 

ידי עשה לי את התורה והתפילה של החרדים ובני התורה, ואדרבה, דווקא משום שהם טוענים "כוחי ועוצם 

החיל הזה", לכן יש לנו לפחד שמא יהא כח ביד הישמעאלים להזיק ולהרוג בנו, ואם הם היו מבינים שהכל 

שאנו  'ובזכות התורה ותפילות ישראל, אז לא היה איש נהרג. ויש ללמוד מזה גם למלחמות ה 'תלוי רק ביד ה

מעטים נגד רבים, אלא יש לנו לדעת כי הקב"ה  מנהלים נגד הפושעים, שאין לנו להרגיש חולשה ולחשוב שאנו

עומד לימינינו לעזור לנו, ואם אנו נהיה מוכנים למסור נפשינו עבור שמירת התורה, הקב "ה יגן ויושיע ויעזור 

 לנו. עכ"ד.

 

 

 כוחה של תפילה

 כתב הרב יעקב חיים סופר שליט"א הו"ד במגיד דבריו ליעקב ואתחנן תשפ

 להשיג לו את מבוקשו התפילה מוכרחת לאדם כדי

 

של  מדרשםידוע  אלי רב לך אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה. 'בי למענכם ולא שמע אלי ויאמר ה 'ויתעבר ה

בגמטריא תקט"ו, מלמד שמשה רבינו עמד והתפלל לפני  'ואתחנן', וכן 'תפלה'במגטריא  'ואתחנן'רבותינו, 

 הבורא חמש מאות וחמש עשרה תפילות. 
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שיתחזק בהם אדם 'ומפרש רש"י,  תנו רבנן, ארבעה דברים צריכים חיזוק. אומרת )דף לב:(: הגמרא בברכות

תפילה היא מאותם הדברים שעומדים ברומו של  תורה, ותפילה, דרך ארץ ומעשים טובים.. 'תמיד, בכל כוחו

? עולםל ש רומועולם, אבל בני אדם מזלזלים בהם. מה הכוונה דברים העומדים ברומו של עולם? מה זה 

)הרמב"ם בספר מורה נבוכים  הקדמוניםהכוונה בזה היא לאדם עצמו, שהרי האדם נקרא עולם קטן בלשון 

ח"א פע"ב ועוד(. והתפילה עומדת ברומו של עולם, היינו, שהתפילה היא שיכולה לרומם את האדם ולהביא 

 התפילה. אותו להשגות נפלאות, אך בני אדם מזלזלים בהם, ולא משתמשים בכח הזה של

באדרת אליהו על הפרשה כותב הגר"א, שחמש מאות וחמש עשרה התפילות של משה רבינו לא היו בנוסח 

אחיד וקבוע, אלא בכל פעם היה משה מבקש ומתפלל בסגנון חדש ובקשה מחודשת. אף על פי כן, אמר לו 

ק יראה, שמשמע שאם לא . ובאמת המדקד'אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה'הקב"ה כי כבר נגזרה הגזירה, ו

, לא היה משה רבינו מסתפק בחמש מאות וחמש עשרה התפילות, 'אל תוסף דבר אלי'היה הקב"ה אומר לו 

אלא היה ממשיך עוד ועוד להתפלל כהנה וכהנה. אלא שבגלל שהקב"ה אמר לו להפסיק להתפלל, עצר 

 מתפילותיו. 

הרי משה רבינו, לכאורה גם בלא התפילה היו לו  והנה, זה עצמו שמשה רבינו התפלל כל כך, אומר דרשני.

מספיק זכויות כדי להכנס לארץ ישראל. למי עוד יש זכויות כמו למשה רבינו, שקיבל תורה מסיני ונהג בנו 

טובת עין ונתנה לנו כמו שאומרת הגמרא )נדרים לח.(, שזכה וזיכה את ישראל )אבות ה, יט(, והרביץ תורה 

! ואם כן הוא שהיו לו זכויות לאין גבול, למה הוצרך לעמוד כאן ולהתפלל ולבקש כפי שלא עשה איש מעולם?

 כל כך? 

אלא, אמר המשגיח רבי יחזקאל לוינשטיין זצ"ל, מבואר כאן דבר נורא, שלהשיג דבר בעולם הזה, לא יעזור 

 שום זכות, וחייבים בשביל זה תפילה. 

אברהם אבינו שהפקיר את עצמו ואת חייו, ואפילו את כמה ראיות מביא המשגיח ליסוד הזה. הנה, מי לנו כ

החתם סופר )במאמר פתוחי חותם בראש שו"ת חתם סופר יו"ד(  שכתבמעלותיו הרוחניות הפקיר וכמו 

שיכל אברהם להתעלות עוד יותר במדרגות הנבואה, ואף על פי כן ויתר על כל זה כדי להכניס אמונה בלב 

האנשים הכי  עובדי עבודה זרה, ואוכלי אדם.ם אבינו התעסק? עם הבריות. באיזה בריות? עם מי אברה

פשוטים ובהמיים שיש. נתאר לעצמנו שמביאים לנו איזה כושי מקו המשווה, ואומרים לנו, בוא ותכניס לו 

קצת אמונה, ותלמד אותו יהדות. אדם שרואה דבר כזה תמה, הבאת לי כאן משהו שהוא ספק אדם ספק 

 את כל החיים שלי אקדיש לזה? שאין לו לא דעת ולא תבונה?...גורילה, ואתה רוצה ש
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אבל אברהם אבינו, עם אלו התעסק. רק עם אלו. ולא עם אחד ושנים, אלא עם אלפים ורבבות, כמו שכתב 

הרמב"ם )הלכות ע"ז פ"א ה"ג(. עם כל אלו האנשים הכי פשוטים שיש התעסק אברהם אבינו, ולהם הקדיש 

 מד דעת, ואותם לימד שיש מנהיג לבריאה שאליו פונים ואליו מתפללים. את חייו. אותם הוא לי

יש לך מישהו שיש לו זכות גדולה כזו כמו של אברהם, שהקנה להקב"ה שמים וארץ )סוטה ד:(?! ועם כל 

זה, אומר המשגיח זצ"ל, אנחנו רואים שבשעה שהיה צריך אברהם למצוא כלה לבנו יצחק, שאל אותו אליעזר 

אצליח למצוא בשבילך את הכלה המתאימה, ואברהם ענה לו שאני אעמוד ואתפלל. אתה תלך עבדו איך 

 ותחפש ליצחק כלה, ואני אתפלל שהקב"ה יהיה בעזרך למצוא אותה.

ולכאורה, למה אברהם אבינו אומר לאליעזר שהוא יתפלל?! שיגיד לאליעזר, אתה תלך לחפש, ובודאי 

תך. אלא על כרחך, שבשביל להשיג משהו כאן, מוכרחים להתפלל על הזכויות שיש לי יעמדו לך ויסייעו או

 זה. 

לכן גם משה רבינו, עם כל הזכויות העצומות והנוראות שיש לו, הוא מוכרח לתפילות כדי להשיג את מה 

שהוא רוצה. ולכן הוא עומד ושוטח תקט"ו תפילות חדשות ושונות זו מזו, כדי שהקב"ה יזכה אותו להכנס 

. ומשה מבקש, שגם אם לא יזכה להכנס לארץ ישראל בחייו, מכל מקום שיזכה וגופו יקבר בארץ לארץ ישראל

)סוף מדרש דברים רבה(. וכל כך למה? מפני שנאמר  שאמרו רבותינוישראל ועצמותיו יכנסו לארץ, כמו 

אמרו ך , מי שנקבר בארץ ישראל, יש לו כפרה בבחינה מסויימת. וכ'וכפר אדמתו עמו')דברים לב, מג( 

)כלאים פ"ט ה"ג וכתובות פי"ב ה"ג( על אחד מגדולי האמוראים, עולא, שהיה צריך הרבה פעמים  בירושלמי

לצאת מארץ ישראל לחוצה לארץ, כמו שהיה בזמנם שפעמים הרבה הוצרכו לברוח מארץ ישראל, ועולא 

(. ולמה בכה? 'תובות קי"א אבכה תמיד ואמר, מי יודע היכן אמות?! ואכן, כך היה, שמת בסוף בחוץ לארץ )כ

 כי חכמי ישראל הבינו את המעלה והערך של ארץ ישראל, אפילו בשביל הקבורה בה לבד. –

 

 

 ועוד כתב שם

 כל ישראל דוחקין אותו בתפילה והוא שומע ושמח -הקב"ה 
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דרש נכד רש"י ז"ל הוא רבינו הרשב"ם ז"ל בפירושו לתורה בסוף הפרשה שלנו, פרשת ואתחנן, מביא את מ

כי מי גוי ', פרשת למנצח בנגינותזה מדרש תהלים, אמרו רבותינו במדרש שוחר טוב, . וכך הוא כותב: 8רבותינו

אדם שמקבל אורח לבית , אמר רבי זעירי אדם יש לו בן בית, פעם ראשונה נכנס אצלו ומושיבו על המיטה, 'גדול

חיבה, ומכניס אותו לסלון שלו, היכן שגם שלו, בפעם הראשונה הוא מקבל אותו בסבר פנים יפות, באהבה ו

בגלל שבשאר הזמן החדר נעול על מסגר ובריח  –הוא עצמו נכנס לשם רק פעם בשנה. למה רק פעם בשנה?! 

בגלל השטיחים היקרים והוילונות המפוארים. יש כאלו אנשים, שהסלון שלהם הוא כמו נרות חנוכה, שאין 

יו שהוא מקבל אורח בפעם הראשונה, הוא מכניס אותו לשם, לנו רשות אלא לראותן בלבד... אבל עכש

 מושיב אותו במזרח וחולק לו כבוד רב.

כך זה בפעם הראשונה. רואה האורח שכזו קבלת פנים מפוארת עשו לו, והוא מחליט לבוא שוב. למחרת 

על איזה כסא בבוקר הוא מגיע שוב לבית הזה. אבל עכשיו כבר לא מכניסים אותו לשם, אלא מושיבים אותו 

מזדמן. אולי גם מביאים לו כוס תה, אבל לא יותר. בפעם השלישית שהוא מגיע, כבר לא נותנים לו כסא פרטי, 

כמה פלוני דוחק אלא ספסל, שיושבים עליו עוד אנשים. בפעם הרביעית שהוא מגיע, נאנח לעצמו בעל הבית, 

 , חבל שהוא מגיע, הוא לא גומר להטריח אותי.עלי ומטריחני

. אם אתה רוצה להיות אהוב 'הוקר רגלך מבית רעך'זו היא מדת בשר ודם. ולכן אומר הפסוק )משלי כה, יז( 

אצל החבר שלך, אל תבקר אותו בכל יום, אלא פעם בשנה. והעולם אומר, שאורח הוא כמו גשם. אם יורד 

ואי אפשר לצאת מהבית. אבל  גשם כל הזמן, ביום ובלילה, כולם נאנחים ואומרים, מה יהיה, כל הזמן יש גשם

אם אין גשם, כולם מתפללים שכבר יבוא הגשם, וכשהוא מגיע כולם שמחים וצוהלים. כך זה גם באורח. אם 

הוא בא פעם בתקופה ארוכה, כולם שמחים לקראתו, אבל אם הוא מגיע בתמידות ובקביעות, כולם נאנחים 

 ומחכים שכבר ילך.

אמרו  אחר, ובמקום הקב"ה כל ישראל דוחקין אותו בתפילהדרבה, זה בבשר ודם, אבל הקב"ה לא כך. א

רבותינו שלפעמים יש מציאות כזו שהציבור מתפללים לפני הקב"ה, וכל אחד שם מתפלל תפילה כזו שהיא 

היפך מה שחבר שלו מתפלל, והקב"ה שומע ומקבל את תפילת כולם. איך זה יתכן? לדוגמה, הספנים 

היה רוח, כי בלי רוח הספינה שלהם תעמוד בנמל ולא תוכל לזוז. עומד מלח והמלחים מבקשים מהקב"ה שי

                                                           
 רשת וישבירושו לפבפויה מרבותינו הפשטנים המפרשים את כל המקראות על דרך פשט, רשב"ם הה 8

שהיה לו כמה פעמים פתחון פה עם סבא שלו, רש"י, שצריכים לכתוב מחדש  כותבהוא  )בראשית ל"ז ב'(
פירוש על התורה, לפי הפשטים המתחדשים בכל יום, בדרך הפשט ממש. ומי שרגיל בספרו רואה 

  שהרבה פעמים הוא מפרש פירושים מקוריים על פי פשט המקרא, ללא מדרשי רבותינו.
תמיד מהפשטנים היותר גדולים, הוא לא יכל שלא להביא את הדרשה כאן, אף על פי שהוא לפי דרכו 

 הזו שדרשו רבותינו.
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רבונו של עולם, תעשה היום שיהיה רוח, ואם אפשר אז בבקשה שיהיה רוח בשיעור "חזון 'ומבקש מהקב"ה, 

. לעומתו יש אחד שרוח יכולה להרוס לו את כל העסקים, והוא 'איש", שהספינה תוכל להתקדם כמו שצריך

.. הקב"ה שומע 'רבונו של עולם, בבקשה ממך, תדאג שלא יהיה כאן רוח'תפילה לפני הבורא ומבקש עומד ב

דוחקין 'בים יהיה רוח, וביבשה לא יהיה רוח. זה הכוונה  –את תפילת שניהם, ומקיים את רצון שניהם. איך? 

 התפילה נשמעת תמיד. והוא שומע ושמח., 'אותו בתפילה

מגדולי עולם, שאם  קבלהא לא רואה שתפילתו נשמעת, כבר יש בידינו ואם לפעמים אדם מתפלל והו

תפילה לא נשמעת על האדם עצמו, היא תחזור ותתקיים ותתקבל אצל הבן שלו או הנכד שלו. הקב"ה שומר 

את התפילה שלו בשמים ואומר, פלוני ביקש בקשה אבל היו חשבונות מסויימים שלא למלא את בקשתו, 

תקבל בשביל הבן שלו. או אם לא תתקבל עכשיו, תתקבל לאחר זמן. אבל אין אבל התפילה תשמר ות

 מציאות כזו שתפילה תלך לאיבוד.

. הקב"ה נעתר לבקשה ושמח לקבל את התפילה ולתת לאדם את 'ושמח'ולא רק שהקב"ה שומע, אלא 

כך הרבה צרות, מבוקשו. ואם יש לנו ידיעה שכך זה, איך יתכן שבזמן שלנו שיש כל כך הרבה טרדות וכל 

 אדם לא ישתמש בנשק הזה ולא יתפלל לבוראו?

אחד אמר לי, אכן אתה צודק, אבל מה אני אעשה שאני לא יודע להתפלל?! אמרתי לו, על זה עצמו תתפלל. 

תעמוד ותגיד לפני הקב"ה, רבונו של עולם, יש לי על מה להתפלל ואני צריך להתפלל, אבל אני לא יודע 

מך עזור לי שאוכל להתפלל לפניך כמו שצריך. וכל הסברות האלו מגיעים מעצת להתפלל, אז בבקשה מ

היצר, שנותן לאדם הרבה תירוצים למה לא להתפלל. לאחד הוא אומר אתה לא ראוי להתפלל, לשני הוא 

 אומר אתה לא יודע להתפלל, וכן הלאה וכן הלאה. 

הולך ומבקש ממישהו זר, אבל כאן אתה  יש אחד שאומר שהוא מתבייש להתפלל ולבקש. זה נכון אם היית

הולך ומבקש מאבא שלך שאוהב אותך מאוד מאוד! ממנו אתה צריך להתבייש? כלום יש בן המתבייש לבקש 

. יש לנו אבא בשמים, הוא מחכה 'חי ואביאני יתומה 'משהו מאביו?! בקינות אמרנו משפט שנוקב את הלב 

איך יכול להיות שאנחנו נעשה את עצמנו יתומים ולא נזכור שנבוא אליו, שנתקרב אליו ושנתפלל לפניו, ו

בתפילות שלנו,  שמחאותו, לא נבוא לבקש ולא נתפלל? ואדרבה, הרי כמו שראינו מדברי המדרש, הקב"ה 

ומצפה להם. ונקטינן "הקב"ה אוהב את האדם יותר משהאדם אוהב את עצמו" כדברות רבינו החפץ חיים 

 א שער הזכירה פ"ב( ובספרו שם עולם )ח"א פ"ג(.זצ"ל בספר שמירת הלשון )ח"
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 עכ"ד הרב יעקב חיים סופר

 

 למה תפילה נקראת אומנות 

 " )יד, י('"ויצעקו בני ישראל אל ה

"תפסו אומנות אבותם" )ילקוט שמעוני שמות יד רלא( היה הגה"צ רבי נתן ווכטפויגל זצ"ל משגיח ישיבת  

 ומנות של כלל ישראל היא התפילה.לייקווד אומר שחז"ל גילו לנו כאן שהא

מאי משמע אומנות? בנוהג שבעולם כאשר בני אדם מחפשים להתפרנס, כדי להביא טרף לבני משפחתם, 

 הם מתאימים לעצמם אומנות ואומנות זו תופסת מקום נכבד בראשם וכל הזמן מתכננים איך להצליח בה. 

זכור, כשם שאם לא שומרים על האומנות אין כלל ישראל יש להם אומנות, זו התפילה, וצריך לדעת ול

עוה"ז כראוי ואין עוה"ב כראוי, ואי אפשר להגיע לשום דבר. כך הדבר כאשר גישת האדם לתפילה היא לחטוף 

את התפילה, כדי לצאת ידי חובה, לדלג פה ושם, הוא חוטף את המצוה של תפילה, וסופו של זלזול כזה 

 באומנות הוא פשיטת רגל. 

מנו אדם שמזלזל בחנות שלו, סוגר ופתח את החנות מתי שמתחשק לו, עומד מחוץ לחנות ולא נתאר לעצ

משגיח על המתרחש בה, מטייל ברחובה   של עיר ומשאיר את הלקוחות, סופו פשיטת רגל ודאית, שהרי 

יש  צריך לשמור על החנות, לשמור על קשרים עם הלקוחות, להקפיד על הזמנים ולשמור את  החנות, רק כך

לה סיכוי להצליח. גם באומנות התפילה, על המעוניין להצליח בה עליו להשקיע בה, לכבדה כראוי בכובד 

 כט(  'תפילה עמ -ראש ומחשבה וכך יצליח בה ויתקבל ותפילותיו.                   )לקט רשימות 

 ולפי"ז יש לבאר מה שאמרו מה אמונתו של האדם בעוה"ז ישים עצמו כאילם 

 נקט אומנות כי אומנות זה מנ שמקיף את האדם כל היוםולמה 

 וזה התפילה שתהא תורתינו אומנותינו 
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 חשיבותם של התפילות של ר"ה ויוה"כ

וז"ל  'פנה אל תפילת הערער ולא בזה את תפילתם'כתוב במדרש )מדרש שוח"ט( עה"פ בתהילים )קב יח( 

ולא בית המקדש שיכפר אלא תפילה אחת נשתיירה יצחק כלפי דורות אמרו שאין להם לא כהן ונביא  'אמר ר

 .'ולא בזה את תפילתם'להם שהם מתפללים אותה בר"ה וביוה"כ, אל תבזה אותה מהם הוי 

 בר"ה בכח התפילה לברוא את האדם מחדש

אלו הדורות שהן כמתים במעשיהם ]פשוטו כמשמעו  'תכתב זאת לדור אחרון ועם נברא'ועוד שם במדרש 

ובאין ומתפללין  במעשיהם ואין בהם לא תורה לא עבודה ולא גמילות חסדים, ואעפ"כ[ ממש, שהם כמתים

, כי ביום זה תחילת מעשיך מתהפך כל ואתה בורא אותן בריה חדשה -לפניך בראש השנה וביום הכפורים

 יצורי עולמים לבריאה חדשה.

 למה אומרים בתפילה בר"ה זכר ליצי"מ

ביד כל אחד לבקש על נפשו והקב"ה שומע תפילת כל פה, וכמו  עז( לכן 'כתב בספר באר החיים )עמ

)דרוש לפסח( דהנה בברית בין הבתרים בחר אברהם אבינו את הגלות והיסורים במקום  'ערבי נחל'שהוכיח ה

שישתעבדו לפרעה  'ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה'גיהנם, ולכן אמר לו הקב"ה )בראשית טו יג( 

ת שנה ומצד הסברא היה נראה, שלא שייך כלל לבטל או להמתיק גזירה זו, שהרי במצרים למשך ארבע מאו

כך יצאה להדיא מפי הגבורה בכבודו ובעצמו שיהיו במצרים במשך ארבע מאות שנה, ואעפ"כ על ידי תפילה 

ויאנחו בני ישראל 'זכו בני ישראל להקדים צאתם ממצרים לאחר רד"ו שנה בלבד, כמו שנאמר )שמות ב כג( 

שכן הוא רצון מתחילה בעת הגזר דין שעל ', ומכאן 'ן העבודה ויזעקו, ותעל שועתם אל האלקים מן העבודהמ

שאם יתפלל האדם יבטלנה, ובכך חפץ הבורא  ', היינו שכבר בשעת הגזירה מתנה ה'ידי הצעקה ישתנה דינו

, מה ענין 'ציאת מצריםזכר לי'יתב"ש. ובזה אמרו ליישב מה שדקדקו המפרשים מדוע אומרים בראש השנה 

יום תחילת מעשיך ליציאת מצרים וגם היום הדין של ראש השנה אין בו זכר ליציאת מצרים ]ובמפרשים 

ראיתי לפרש על פי אמרם )ר"ה יא.( בראש השנה בטלה עבודה מאבותינו במצרים, לכן מזכירים ענין זה[. 

נוסח התפילה להזכיר ענין יציאת מצרים כדי אולם לפי האמור י"ל, שביום הדין קבעו אנשי כנסת הגדולה ב

לעורר את האדם לבל יתייאש מלבקש רחמים ותחנונים דהא כשם שהצליחו בני ישראל להמתיק גזירת גלות 

מצרים על ידי תפילות ובקשות הגם שהיתה זאת גזירה שיצאה מפי הגבורה כמו כן אין דבר עומד בפני 

 ל כוחם של כל המקטרגים והמשטינים.התפילה ועל ידה אפשר להרקיע שחקים ולבט
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 כל הזכויות של עמ"י לא מספקים להכרת הטוב על טובה אחת

וכבר כתב בחובת הלבבות )שער הבטחון פרק ו(  שאם יאספו כל הזכויות של כלל ישראל מזמן האבות 

וזה הקדושים עד עכשיו לא נגיע לכדי הכרת טובה על טובה אחת מטובות הבורא על אדם אחד מישראל, 

נורא נוראות שכל הזכויות לא מגיעות לכוס מים אחת. ולפ"ז נמצא שכל הזכות אבות הוא אמתלא לרחמים 

 ולא לתבוע בדין. 

בעת ההיא )דברים ג כג( וברש"י אין ואתחנן אלא לשון מתנת חנם צ"ב מנין שהכוונה למתנת  'ואתחנן אל ה

לא( צ"ב מהו לשון מתנת חינם  'ר שבתורה עמחינם, ולא למתנה . ועוד הקשה הפדרס יוסף )הובא בהמאו

 והרי כל מתנה היא בחינם. 

אלא ביאר הפרדס יוסף  שיש מתנה משום שעשה לו איזה טובה אז נתן לו את העיקר בחינם ויש טובה 

משום שלא עשה לו כלום. ומשה רבינו ביקש טובה על תמורת כלום. ומזה רואים את גודל ערכם של המצות 

 ילקח לו חלק מהמצוה אלא ביקש מתנת חינם לגמרי.שמשה לא רצה ש

ולפי האמור יש ענין מיוחד בזה שכמה שהאדם יותר עושה עצמו כרש כמי שלא מגיע לו כלום התפילה 

 מתקבלת יותר

 תורה ותפילה יש להם אותה מטרה

שתפילה וכן אומר החזו"א בקובץ אגרות )ח"ג קנא( תורה ותפילה קשורות זה בזה,  וביאורם של דברים 

שהתפילה היא כלות ', כלשון החובות הלבבות )שער חשבון הנפש פ"ג( 'היא מטרתה היא ג"כ התבטלות לה

,  וזה המטרה בבית המקדש בהקרבת הקורבנות שהאדם יחשוב שזה מה 'הנפש אל האלוקים וכניעתה לפניו

ו בתפילה יש פחות מסי"נ עי"כ הוא יחזור  בתשובה ובימינ  'שהיה צריך לעשות לו שצריך למסור נפשו לה

 ועיקר המסירות היא בד"א של הלכה. שזה  התורה שבע"פ.

 יום ההכרעה לכל השנה ר"ה 

באחד מימי חודש אלול ניגש אחד, אל רב חשוב וצדיק, תושב ירושלים, תקנג(   'כתב בספר מוסר דרך )עמ

ודות ימי האלול, ההכנה ליום ושח לו כי זקוק הוא לדברי חיזוק. כמתבקש מתקופת השנה, החל הרב לדבר א

הדין, יום הדין עצמו, עשרת ימי התשובה, ויום כיפור. אולם לא הספיק לגמור את דבריו, וכבר הפסיקו אותו 

אדם ואמר: אמנם מחזק אותי הרב חיזוק חשוב לקראת ראש השנה ויום הכיפורים, וח"ו אינני מזלזל בזה, 
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. החל איפוא הנ"ל לספר לרב את כל 77בי הפרטי והאישי"אבל החיזוק שאני זקוק לו כעת הוא אודות מצ

מסכת תלאותיו וצרותיו, ברוחניות ובגשמיות, מבית ומחוץ, בפרנסה ובלימוד... כילה הלה לספר לרב את כל 

 צרותיו ותלאותיו, וחיכה לתגובת הרב. לאחר רגעים אחדים של מחשבה, השיב לו הרב במשל:

של מוסך. החל בעל הרכב לספר לחבירו אודות כל התקלות שיש  ישבו שני ידידים ברכב, בתוך שטח"

המעצורים לא פועלים כנדרש. תיבת ההילוכים זקוקה לתיקון מידי. הפנס הקדמי נשרף והאחורי 'ברכבו. 

מהבהב בלי סוף... ההצתה איננה מגיבה וחריקות קשות נשמעות במשך כל הנסיעה. מה דעתך על מצב הרכב 

הנה, ידידי, יושבים אנו בתוך '. כאשר כילה חבירו את שטף דבריו אמר לו חבירו, 'צני?ואיזה עיצה תוכל ליע

. 'המוסך, ומדוע לא תפנה אל המוסכניק, שהוא ידוע כבעל ידי זהב, ותבקש ממנו שהוא יתקן את התקלות?

שעה, -היום, שע-מה אתה שח?! הרי אני מדבר איתך על הבעיות שיש לי עם רכבי יום'ענה לו בעל  הרכב, 

 ואילו אתה מדבר איתי על מוסכים ומוסכניקים?! ...".

ידידי, הלא גם אני ידעתי שיש לך את הצרות האישיות שלך, את התלאות ואת "למבקרו ואמר לו:  פנה הרב

הקשיים. אבל עליך לדעת שאלול, עשרת ימי תשובה, ראש השנה ויום כיפור, הם מעין מוסך, ודוקא בימים 

מיוחדת, כי הרי על ידי ההתחזקות בימים האלו האוטו יסע על הכביש, בצורה טובה  אלו צריך התחזקות

וחלקה, במשך כל ימות השנה. כל חיזוק ברוחניות, ואפילו קטן, פותח שערי סייעתא דשמיא לכל עניניו של 

 האדם, למשך כל השנה, ובלבד שיהיה החיזוק עקבי ולשם שמים".

ה נידונים כל באי עולם, מי לחיים ומי למוות, מי לעושר ומי לעוני, וכמה הדברים נכונים! הלא בראש השנ

מי לרעב ומי לצמא. הכל, הכל, מוכרע בימים אלו בבית דין של מעלה, ואין איש נמלט מלהיות נידון בראש 

השנה. כל הצרות והקשיים שעבר אדם בשנה שחלפה הרי הם תוצאה של ראש השנה הקודם, והתקווה 

 יה  ותחל שנה וברכותיה, תלויה כל כולה בראש השנה של שנה זו!שתכלה שנה וקללות

 ועתה, מה עלינו לעשות? ...  

 אחת היא העיצה:   

 וצדקה, מעבירין את רוע הגזירה!" "ותשובה, ותפילה,   
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 ארבע דברים צריכים חיזוק ואחד מהם זה תפילה

תורה, מעשים טובים, תפילה, ודרך ארץ. חז"ל אומרים  בברכות )לב:( ארבע דברים צריכים חיזוק ואלו הן, 

 'ומנין שנא . וכתב רש"י "שיתחזק אדם בהן תמיד בכל כוחו".ומתוך ארבעת הדברים הקודם לכל הוא התורה

רק חזק ואמץ מאד לשמור ולעשות ככל התורה חזק בתורה ואמץ במעשים טובים תפלה מנין  ז(-)יהושע א

חזק ונתחזק בעד עמנו  יב(-)שמואל ב י 'דרך ארץ מנין שנא 'חזק ויאמץ לבך וקוה אל ה 'קוה אל ה 'שנא

 . אם אומן הוא לאומנתו אם סוחר הוא לסחורתו אם איש מלחמה הוא למלחמתו:דרך ארץוברש"י     'וגו

ועל התפילה, מרגלא בפומייהו דאינשי לומר שכל אחד יודע להתפלל, ואפילו הכי צריכים בזה חיזוק, כי 

הלכה גם כן עדיין לא יצאנו ידי חובה. ולא לחינם נקראת התפילה עבודה, כמ"ש: האמת היא שלהתפלל כ

ולעובדו בכל לבככם )דברים יא. יג(. ועוד אמרו חז"ל )תענית ח.( אמר רבי אמי: אין תפלתו של אדם נשמעת 

 ( ואמנם מצינו כבר בכמהרש"יאלא אם כן משים נפשו בכפו. שנפשו מכוונת בכפו. דהיינו, בלב שלם )

. אלא שכאן הוסיף, "אלקיכם בכל לבבכם 'ועבדתם את ה"צריכה כוונת הלב, כמו  'מקומות שעבודת ה

בכפו. אמנם הקשו על פירושו, שאם  -שמכוון לבו כל כך לשמים, עד שפיו ולבו שוים, כאילו הם במקום אחד 

מבאר על פי מה  אזימהר"ש אלגכן, היה צריך לומר בפירוש: אין תפילתו של אדם נשמעת, עד שיכוון ! ו

ליבם ברשותם. והיינו, שהצדיקים משעבדים את  -שמצאנו במדרש, שהרשעים הם ברשות ליבם, והצדיקים 

הלב, שהוא הכח המעורר וכח התאוה, שיכנע לשכל השומר משמרתו. אבל הרשעים להיפך, הם משעבדים 

ה, אלא אם "מקובלת לפני הקבללב, לתאוותיהם. וזהו שאמר רב אמי, שאין התפילה  -את השכל והנשמה 

בתוך כפו. כלומר, שתהיה ברשותו ובשליטתו, לעשות  -כן יתגבר על עצמו, עד שישים את נפשו המתאווה 

מפרש, שאין תפילתו נשמעת, אלא אם כן  שם נפשו  יעקב עיוןרצון השכל ]הובא בגאון יעקב, עיין שם[. וה

: ירושלמימבאר על פי מה שמצינו ב מהר"ץ חיותבעץ יוסף. ובכפו למסור עצמו על יחוד שמו הגדול. ועיין עוד 

דרש רב בא: נשא לבבינו אל כפים. אפשר דנסיב איניש לבי גוו ידו? אלא נשא לבבינו לכף ידינו ונחקור אם "

, שיבדוק "משים נפשו בכפו". וזהו "אין חמס בכפנו, ואחר כך אל אל בשמים, למען לא יהיה טובל ושרץ בידו

 היה חמס בכפו. )מלמעשה אהבת תורה(עצמו שלא י

 מה יעשה אדם ויחכם ירבה בישיבה ויבקש רחמים ממי שהחכמה שלו

יתברך שיעזרהו. כתוב בתהילים  'לפני ה תפילה ובקשהעדיין אין זה מספיק, אלא חסר דבר אחד והוא  אולם

לשאול כל תאות  ב פיךהרח 'אלוקיך המעלך מארץ מצרים הרחב פיך ואמלאהו". ופרשי ')פא, יא( "אנוכי ה

 ככל אשר תשאל אמלא.  ואמלאהוליבך, 

על הרוחניות, ככל  'מחכה לתפילותינו, ומתאוה לתפילתן של צדיקים, צריך כל הזמן לבקש מה הקב"ה

 שתרחיב את פיך בתפילה כך הקב"ה ימלא את בקשותיך. 
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קב"ה את שיא השלמות להתפלל, ובאיזה צורה להתפלל, יש ללמוד מעתניאל בן קנז, שביקש מה ואיך

וכל זה הוא התפלל כך, אם אתה עושה כן , 'בתורה, בתלמידים, שלא ישכח תלמודו, שלא יפריע לו יצה"ר וכו

עתניאל בן קנז התפלל מתוך הכרה שאם לא יזכה לתורה בלי גבול  מוטב, אם לאו, הריני הולך בנסיסי לשאול.

אמרו שנתן לו מיד. ובל נשכח  'וקים את אשר שאל, ובגמלמה לו חיים. לא שוה לו כלום, ולכן כתוב ויבא אל

שזה אותו עתניאל בן קנז שהחזיר בפלפולו ובחכמתו הגדולה שלושת אלפים הלכות שנשתכחו בימי אבלו 

של משה, ואע"פ שהיה חכם גדול זה לא הספיק לו, אלא ביקש עוד חכמה, ומה שביקש מהקב"ה עוד רוחניות 

עלה לחכמתו, אלא הוא התפלל על הדברים האלה, כדברים של הכרח גמור, זה לא היה בעיניו כתוספת מ

כך צריכה להיות שא"א לו בלעדיהן, שכך אמר, אם אתה עושה כן מוטב, ואם לא הריני הולך בנסיסי לשאול, 

)רבי חיים שמואלביץ מתוך קונטרס  בקשתו של בן תורה מהשי"ת, והמבקש רחמים בהרגשה כזאת נענה מיד

 מז(.  'שס"ב עמ"חיזוק" ת

 איזה הוא חכם הלומד מכל אדם, וגם מהרע

מאה עשרים ושבע מדינות  עד כמה לבקש חכמה אפשר ללמוד מצד הרע. למשל המבקש אחר הכבוד: וכן

כורעים ומשתחוים להמן הרשע והרי זה מספר עצום של בריות שמעניקים לו כבוד, ורק אחד יחיד לא קם 

ולא זע. ויש לשאול מה ערך יש לאדם אחד לעומת כל העולם כולו שמשתחוים, ומה אומר המן הרשע על 

וכאפס נחשב אם חסרה טיפה מן הים של כבוד.  כך, "וכל זה איננו שוה לי" כלומר כל הכבוד העצום הזה כאין

מעט מן  'ממש כך צריכה להיות צורת תפילתו של מבקש החכמה שיזכה לחכמה בלי גבול, שאם יחסר לו אפי

 שצז(.  ')אשרי מי שעמלו עמ החכמה יהיה חשוב בעיניו וכל זה איננו שוה לי

סוק על זאת יתפלל כל חסיד אליך לעת חז"ל הזכירו את תועלת התפילה לדברי תורה )ברכות ח.( בפ גם

 מצוא )תהילים לב, ו( רבי נתן אומר לעת מצוא זו תורה שנאמר )משלי ח, לה( "כי מוצאי מצא חיים". 

ב( וז"ל: הלימוד והתפילה  'שעניין התפילה קשור עם עמלה של תורה כמ"ש בעל החזו"א )ק"א ח"א סי ועוד

תפילה בבחינת קבע מרחיקה פילה, והתפילה עוזרת את הלימוד, קשורים זה בזה, עמל הלימוד עוזר לאור הת

עכ"ל, וכתיב )משלי כה( מסיר אוזנו משמוע תורה גם תפילתו  את הלימוד, והלימוד בעצלתיים מונע תפילה

 תועבה. 

שיהיה תלמיד חכם.  'על החתם סופר זיע"א שבילדותו היה מאריך מאוד בתפילתו ומתחנן לה מסופר

היה ממהר בתפילתו. פעם אחת אמר לו חבירו דע לך שבזמן שאתה מאריך בתפילתך אני  לעומת זאת חבירו

אומרת כל המאריך  ', והרי הנהגתך זו ביטול תורה היא. ענה לו החתם סופר, הגמ'מספיק ללמוד עמוד גמ

למדת. בתפילתו מאריכים לו ימיו ושנותיו, א"כ בשנים אלו שיוסיפו לי מן השמים, בהם אני אשלים את מה ש

 )מלמעשה אהבת תורה(
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 גדרי התפילה והקרבנות

 צ"ב

  מה מטרת הקרבנות א.

התפילה היא במקום הקרבנות )זהר שמות כ:( וצ"ב הרי יש הבדל מהותי בין הקרבן לתפילה, בקרבן ב. 

 מקריבים ונותנים לפני הקב"ה ואילו בתפילה להיפך באים ומבקשים מהקב"ה.

וצ"ב מה הדמיון בין תפילה לעבדות, והרי   ודה שבלב הוי אומר זו תפילהולעובדו בכל לבבכם איזוהי עב ג.

)פסחים פח( ולעומת זאת תפילה  'מה שקנה עבד קנה רבו'עבד רק נותן לאדונו ואין לו שום כלום לעצמו ש

היא פנייה להשי"ת לשם קבלה, וא"כ מה הדמיון של התפילה לעבדות הריהי היפך העבדות, כאשר 

 לפני השי"ת עם רשימה של משאלות ובקשות, וכי לזה תקרא עבדות מתייצבים ובאים

זה תועבה ואילו הצדיק  '. זבחי רשעים תועבה ותפילת ישרים רצונו  מבואר שלמרות שהרשע נותן להד

 וצ"ב הסיבה. 'זה רצונו של ה 'שמבקש מה 'אפי

 מטרת הקרבנות

כל אלה, כי חטא לאלוקיו בגופו  הרמב"ן מבאר שמטרת הקרבן: "כדי שיחשוב אדם בעשותו א.אלא 

ובנפשו, וראוי לו שיישפך דמו ויישרף גופו, לולא חסד הבורא שלקח ממנו תמורה וכופר הקרבן הזה, שיהא 

 דמו תחת דמו נפש תחת נפש". 

 תפילה במקום קרבנות 

ם ח"ב תפילה מאמר א( שלפי"ז מובן למה התפילה היא במקו 'אומר השפתי חיים )מידות ועבודת ה ב.

קרבנות )זהר שמות כ:(, כיון שלשניהם יש את אותו יעוד ומטרה. הקרבן הוא מבטא שהאדם מוכן למסור 

רמב"ן ויקרא א,ט בכוונת הקרבן(, ע"י הקרבת הקרבן הוא מבטא את השייכות  ')עי 'את עצמו ואת נפשו לה

ק מממונו ומקריבו שלו אל הקב"ה, בעצם היה צריך להקריב את עצמו לפניו, ובמקום זה הוא מביא חל

להקב"ה, ]וכדברי המהר"ל )שם( "ואף אם אין מוסר נפשו אליו רק ממון שלו שמקריב אליו קרבן מכ"מ גם 

מראה האדם  'זה נקרא שמוסר עצמו אל השי"ת, כאשר מקריב אליו ממון שלו", ע"י נתינת חלק מרכושו לה

תנו לך" )דה"א כט,יד(.[ תפילה במקום קרבן , בזה הוא מבטא "כי ממך הכל ומידך נ'שהוא ורכושו שייכים לה

השפעת היראה הרגשה נוספת טמונה בהשוואה בין התפלה לקרבן, שהרי הקרבן תוכנו כאמור התקרבות  -

להשי"ת. נתאר לעצמנו את ההתקרבות העצומה שהיה ע"י הקרבת הקרבן, על עצם השהיה בירושלים נאמר 

וכש"כ הנכנס לביהמ"ק, אחרי הכנה של שבוע ימים להיטהר " )דברים יד ,כג(, '"למען תלמד ליראה את ה

)ב"ב  'מכל טומאה, ונכנס לבית המקדש ורואה כהנים בעבודתם כמה יראה היה משפיע עליו כמש"כ התוס
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 '. ודאי שהרגיש שהוא עומד לפני ה'דף כא.(, ואח"כ מגיש את קרבנו ועומד עליו בשעת הקרבתו לפני ה

)ויקרא א,ט( שענין הקרבן מלשון קירוב, שיחשוב כאילו דמו וחלבו ]היינו כל  ומתקרב אליו, כמש"כ הרמב"ן

. כך צריכה להיות גם ההרגשה בתפילה, התבטלות מפניו ע"י שבו 'מאויו[ נשרפים ומתבטלים לפני רצון ה

 אנו תולים את כל צרכינו. וכן התקרבות ע"י העמידה לפניו. 

 תפילה היא עבדות

התפילה אם כי נראות כקבלה לתועלת עצמו אבל באמת הם "נתינה", כלומר,  ביאור הדברים, בקשות ג.

הבקשות מהשי"ת הם מלמדות את האדם את תלותו הבלעדית בהקב"ה, כמו העבד שאין לו מגרמיה כלום 

, 'מבטא בזה את הרגשת תלותו הבלעדית בה 'והכל מאדונו ! כך האדם בתפילתו ע"י שמבקש הכל מה

נו מסובבים ממנו, וכל מה שיש לנו הכל ממנו, ורק הוא יכול למלא את בקשתנו. שהקב"ה הוא הסיבה וא

השתעבדות האדם אל הקב"ה, שהוא נותן את עצמותו ההכרה הזו היא נתינה מוחלטת להקב"ה. מהי הנתינה  

להקב"ה, ע"י שהוא מייחס את עצמו אל הקב"ה מתוך הכרה שכל כולו תלוי בהקב"ה, ואין לך נתינה גדולה 

בחייו אך ורק בהקב"ה, ההרגשה הפנימית הזו היא זו אם האדם מבין שהוא שייך בעצמותו להקב"ה, ותלוי מ

 עבודה שבלב להשי"ת.  -העבדות בעומק הלב 

 ההבדל בין תפילת הרשע לתפילת הצדיק

על פי זה נבין את ההבדל בין הרשע לצדיק, מדוע כשהרשע נותן להקב"ה היא "תועבה" ואילו תפילת  ד.

הוא מקור ישותו, אלא, הוא  'הצדיק היא "רצונו". הרשע נותן זבח אינו מתבטל כלפי השי"ת, אינו חש שה

מרגיש שהוא מעניק מתנה להשי"ת, זאת ועוד גם נתינתו אינה נקיה מכוונות זרות, מביא קרבן מתוך מחשבה 

, 'קבלה'דב להשי"ת, אלא כי אינו חפץ להתנ 'נתינה'ימלא את משאלותיו, אין זה  'לקבל תמורת זבחו שה

לקבל ! אלא שמבין  -מצפה לקבל תשלום ותמורה עבור המתנה, הוא נותן למטרה אחת בשביל התוצאה 

כך היא גם גדר תפילת הרשע "תועבה", הוא מתפלל כיון שרוצה לקבל בשביל שיקבל הוא צריך לתת.  

יחס את הקבלה לעצמו "כוחי ועוצם מהקב"ה, אבל אינו מכיר את תלותו הבלעדית הקב"ה, ואחר שקיבל מי

כעין זה איתא במשנה )נדרים ט.( שאם התחייב קרבן או ידי עשה את החיל הזה" זוהי תפילה של "תועבה". 

נזירות "כנדרי רשעים" דבריו קיימין אבל אם אמר "כנדבותם" לא אמר כלום, ולהיפך אם אמר כנדרי כשרים 

לכן דווקא אם התחייב בלשון "כנדרי 'הרשעים היא לנדור, לא אמר כלום, ועיי"ש בר"ן שהסביר שדרך 

רשעים", אבל אם אמר בלשון נדבה לא אמר כלום כיון שאין דרך הרשעים לנדוב. ההבדל בין נדר לנדבה, 

נדר אומר "הרי עלי" רק מקבל עליו לתת אבל עדיין אינו ניתן, עדיין בהתחייבות זו אין הנתינה שלימה מכל 

נדבה שאומר "הרי זו" מיד באמירתו לגבוה הוי כמסירתו להדיוט, הנתינה היא שלימה בכל הלב, לעומת זאת, 
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יעזור  'הלב, באמירתו חל מיד קדושה על הדבר. הרשע מבטיח בלשון "נדר" בשעת סכנה, מטרת הנתינה שה

י" עד לחלץ אותו מהסכנה, לכן היא רק מבטיח לתת "הרי עלי" אבל עדיין אינו נותן, ומאמירתו "הרי על

הנתינה בפועל עוד הדרך ארוכה, הוא משאיר לעצמו פתח שבעתיד יוכל להתחמק מקיום התחייבות הנדר, 

כיון שכל נדרם הוא רק בשעת הסכנה אך מיד כאשר חולפת הסכנה הם מתחרטים על נדרם, כיון שאין 

קב"ה בא על הנתינה בלב שלם לשם נתינה אלא היא נתינה לשם לקיחה, אך באותה העת שכבר קיבל מה

סיפוקו, מיד מתחרט על נדרו. וגם כאשר הרשע מקריב בפועל זבח זו "תועבה", כיון שאין זה נתינה אמיתית 

אלא נתינה לשם קבלה. לעומת זאת "ותפילת ישרים רצונו", הישר אע"פ שמבקש מהשי"ת בפירוט רב את 

הוא מברר לעצמו היטב שאת כל משאלותיו, אבל כוונתו הפנימית לתת את כולו להשי"ת, כי בתפילותיו 

אשר יש לו הכל מקבל מהשי"ת, וכל המשך קיומו הוא תלוי אך ורק בהקב"ה, אמנם הוא מבקש מהקב"ה, 

אבל זוהי בקשה לשם נתינה, כי בזה הוא מבטא באופן מוחלט עד כמה הוא תלוי בהקב"ה, זהו "רצונו" כי 

 כן מהות התפילה היא התקרבות אל השי"ת.עיקר רצון השי"ת שאנחנו נתקרב אליו ונתבטל לפניו, ל

 ההבדל בין הצדיק לרשע  הרשע סובר שחיבים לו משהו 

והרשע אם ישיג מעלה גדולה עושר וכבוד 'ההבדל בין רשע לצדיק. וז"ל  'כתב בספר הישר )שער יח( שכ

דול יאמר כאשר יאמר בליבו... ראה האל כי היותי ראוי לכל הכבוד הזה... והצדיק כאשר תשיג ידו לכבוד ג

ויאמר מדוע זיכני הבורא לכל הטובה  'אלוקים ומי ביתי כי הביאותני עד הלום 'מי אנכי ד'אמר דוד המלך ע"ה, 

הזו, ואני אין בי מעשים טובים והייתי ראוי להיות ניגש ונענה כל ימי על רוב חטאתי והבורא הפך לי הרע בטוב 

 )מלמעשה פרשת ויקרא(ע"ש 

 התפלל בקיץ מנחה קטנהלמה המשגיח סירב ל

שלמה וולבה זצ"ל שהיה מתפלל בחורף בישיבת גבעת שאול מנחה גדולה ואילו בקיץ  'מעשה במשגיח ר

היה מגיע רק למוסר, ולא התפלל מנחה קטנה והפצירו בו פעם אחר פעם להגיע למנחה ולא הסכים, 

עמד יותר משתים עשרה שעות וכי אתם חושבים שאני יכול להחזיק מוכשלחצו עליו מאד גילה את טעמו 

בכוזרי מאמר שלישי אות  ', ואכן ראו זאת בחוש אצלו כיצד הוא מדבר עם הקב"ה. ועמבלי לדבר עם הקב"ה

ומתמדת עליו ברכת התפילה  'שכותב על תפילת החסיד וסדר הזה תפילה מהנפש כסדר המזון לגוף וכו 'ה

לילה וכל אשר תרחק עת התפילה מהנפש היא שיסעד בעד עת תפילה אחרת כהתמדת כח סעודת היום עד 

 יח(  'ע"ש  )אבני שלמה א עמ 'הולכת וקודרת וכו
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 פעמים 'לא יודע מה חסר לנו ועוד שלא הגון לחזור כל יום על אותם בקשות ג 'למה צריך להתפלל וכי ה

 יש להבין 

לבקש ממנו כיון שהוא מדוע אנו צריכים לבקש את צרכינו מהקב"ה, בשלמא בשר ודם מובן למה צריך   א.

נותן רק אם מבקשים ממנו אבל הקב"ה שהוא מחק הטוב להיטיב )דע"ת סימן יח( מצד רצונו הטוב הוא 

רוצה להיטיב ולמלא את בקשתנו האם הוא זקוק שנבוא לבקש ממנו הלוא הקב"ה יודע היטב את כל החסר 

 לאדם ומה טוב עבורו יותר מאשר האדם עצמו 

י מצד עצמו לקבל את ההטבה בלא"ה השי"ת ימלא את כל חסרונו ואם אינו ראוי אם האדם הוא ראו  ב.

לכך מה מועילה הבקשה מלך בשר ודם יתכן שגם אם האדם אינו ראוי אבל אם יבקש ממנו אחר הפצרות 

ובקשות רבות יחזור בו ויתן אבל הקב"ה לא איש הוא ובן אדם ויתנחם )במדבר כג יט( אם האדם איננו ראוי 

 עילו בקשותיו א"כ מדוע עלינו לבקש את צרכינו מהשי"ת לא יו

הקשה  המבי"ט בספרו בית אלוקים )שער התפילה פ"ב( בלתי הגון ונאה לשאול שאלה אחת כמה  ג.

פעמים כי לפני מלך בו"ד אם ישאלו ממנו דבר אחד פעמים או שלש יחרה על השואל כי אם היה רוצה המלך 

 או השניה היה משלים חפצו וא"כ ההפצר הוא דבר מיותר ומזיק. להשלים לו שאלתו בפעם הראשונה 

 אלא מטרתה של התפילה להדגיש את תלותנו בבורא

אלא אכן ודאי אין הקב"ה זקוק שנבוא ונבקש מלפניו אולם העמיד את הבריאה באופן זה שתהיה הבקשה 

כל הוא מהשגחה פרטית של ע"י תפילה כדי שנדע ונכיר שאת כל אשר יש לנו הגשמיות והרוחניות כאחד ה

הקב"ה ולהכרה זו זוכים לרכוש ע"י שאנו עומדים ומבקשים יום יום על כל צורכי האדם בזה אנו מבטאים 

המקיים ומחיה  'את ההכרה שלנו שאת כל אשר יש לנו ואת המשך קיומנו הוא מותנה אך ורק ברצונו יתב

 (   קמט 'ח"ב עמ 'ומהוה את הכל )שפתי חיים מידות ועבודת ה

 למה עמ"י לא רצו את המן ולמה לא ירד המן פעם בשנה אלא בכל יום ויום

ובפרשתינו )במדבר כא ה( וידבר העם באלהים ובמשה למה העליתנו ממצרים למות במדבר כי אין לחם 

ואין מים ונפשנו קצה בלחם הקלקל וצ"ב שהיה להם את המן ומה טעם סירבו בו אלא הסיבה שעמ"י לא 

 ולא רצו להיות תלויים  'כיון שהיו צריכים להיות תלויים בהרצו את המן 

שמעון  'נתן את המן כמו שכתוב בילקוט שמעוני )בשלח רס( שאלו תלמידיו את ר 'שזה הסיבה עצמה שה

בן יוחאי מפני לא ירד מן לישראל פעם אחת בשנה אמר אמשול לכם משל למה הדבר דומה למלך ודם 

ותיו אחת בשנה ולא היה מקביל פני אביו אלא אחת בשנה חזר וקבע לו בכל שהיה לו בן אחד פסק לו מזונ

יום והיה מקביל פניו בכל יום אף ישראל מי שהיו לו ארבעה וחמשה בנים היה דואג ואומר שמא לא ירד מן 
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ונמצאו כלם מתים ברעב כלם מכוונים את לבם לאביהם דבר אחר כדי שיאכלו אותו חם דבר אחר מפני 

 )מלמעשה פרשת חוקת(ך משאוי הדר

 כוחה של תפילה 

אלפים מכל שבט ושבט י"ב אלף למלחמה י"ב  'אלף למטה אלף למטה לכל מטות ישראל תשלחו לצבא ג

 אלף משמרין את כליהם וי"ב אלף לתפילה )במ"ר כג ב(

ר של קפ( שהיה צורך בציבו 'רואים אנו כאן אומר הגר"י לוינשטיין זצ"ל בספרו אור יחזקאל )אמונה עמ

 'מתפללים השווה למנין היוצאים למלחמה ולכאורה מלחמת מדין מלחמת מצוה היתה כי יצאו על פי דבר ה

 כדי לנקום נקמתו במדינים ואם כן היה נצחונם מובטח מראש מדוע נזקקו איפוא לתפילה 

מים עוד יש לתמוה על מה שמשמע מלשון חז"ל שמכל שבט יצאו לתפילה יציאה משמעותה כיציאת הלוח

אל מחוץ למחנה ונראה שיצאו עם הלוחמים כדי לעמוד בתפילה בתוך שדה המערכה מדוע לא היה מספיק 

שיתפללו בתוך המחנה ומדוע גם הוצרכו לייחד לכך אלף איש מכל שבט ושבט באופן המקביל לאלף שיצאו 

ה רבינו והעם מכל שבט למלחמה וכי יש להעלות על הדעת שאלמלי יצאו י"ב האלף לתפילה לא היו מש

 מתפללים עליהם

ונראה לבאר כדי שירגישו שהם היו צריכם להיות במלחמה עצמה ובלעדי זה לא תהיה תפילתם שלימה 

בר"ה )י"ח.( רבי מאיר אומר שנים שעלו למטה וחוליין שוה וכן שנים עלו לגרדום לירון ודינן  'ומבואר בגמ

מה זה ירד וזה לא ירד זה ניצל וזה לא ניצל זה התפלל תפילה  שוה זה ירד וזה לא ירד זה ניצל וזה לא ניצל ממני

 )מלמעשה פרשת מטות(שלימה נענה וזה לא התפלל תפילה שלימה לא נענה וברש"י תפילה שלימה נתכוון 

 כוח התפילה אפילו של פשוטי העם

לות, אמרו במדרש )שמו"ר כא ב( אמר רבי ברכיה, יפה היתה הקרבת פרעה לישראל ממאה צומות ותפ

למה, שכיון שרדפו אחריהם וראו אותן, נתיראו מאד ותלו עיניהם למרום ועשו תשובה והתפללו, שנאמר 

, אמרו ישראל למשה, מה עשית לנו, עכשו הם באים ועושים לנו כל ')שמות יד, י(: ויצעקו בני ישראל אל ה

ו )שמות ה ג, כב(: ושאלה מה שעשינו עמהם, שהרגנו בכוריהם ונטלנו ממונם וברחנו, לא אתה אמרת לנ

אשה משכנתה, באותה שעה היו עומדים ולא היו יודעים מה לעשות, והיה הים סוגר, והשונא רודף, והחיות 

מן המדבר, שנאמר )שמות ה יד, ג(: סגר עליהם המדבר, אמר רבי ירמיה בן אלעזר אין סגר אלא חיות, 

א. כיון שראו ישראל שהיו מקפין משלש רוחות, שנאמר )דניאל ו, כג(: אלהי שלח מלאכה וסגר פם אריות

הים סוגר, והשונא רודף והחיות מן המדבר, תלו עיניהם לאביהם שבשמים וצעקו להקדוש ברוך הוא, 
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, ולמה עשה הקדוש ברוך הוא להם כך, אלא שהיה הקדוש ברוך הוא 'שנאמר: ויצעקו בני ישראל אל ה

 מתאוה לתפלתן. 

הדבר דומה למלך שהיה בא בדרך והיתה בת מלכים צועקת לו בבקשה ממך אמר רבי יהושע בן לוי למה 

הצילני מיד הלסטים, שמע המלך והצילה, לאחר ימים בקש לשא אותה לאשה, היה מתאוה שתדבר עמו 

ולא היתה רוצה, מה עשה המלך גרה בה הלסטים כדי שתצעק וישמע המלך, כיון שבאו עליה הלסטים 

ה המלך לכך הייתי מתאוה לשמע קולך. כך ישראל כשהיו במצרים והיו התחילה צועקת למלך, אמר ל

משעבדים בהם התחילו צועקים ותולין עיניהם להקדוש ברוך הוא, שנאמר )שמות ב, כג(: ויהי בימים הרבים 

ויזעקו, מיד )שמות ב, כה(: וירא אלהים את בני ישראל, התחיל הקדוש ברוך הוא מוציאן משם ביד  'ההם וגו

ובזרוע נטויה, והיה הקדוש ברוך הוא מבקש לשמע את קולם פעם אחרת ולא היו רוצין, מה עשה, גרה חזקה 

, באותה שעה אמר הקדוש 'לפרעה לרדף אחריהם, שנאמר: ופרעה הקריב, מיד ויצעקו בני ישראל אל ה

השמיעני קול ברוך הוא לכך הייתי מבקש, לשמע קולכם, שנאמר )שיר השירים ב, יד(: יונתי בחגוי הסלע, 

אינו אומר, אלא )שיר השירים ב, יד(: השמיעני את קולך אותו הקול שכבר שמעתי במצרים, לכך כתיב: 

כיון שהתפללו אמר הקדוש ברוך הוא למשה מה אתה עומד ומתפלל, כבר קדמה תפלתן  השמיעני את קולך,

 של בני לתפלתך, שנאמר: מה תצעק אלי.

זצ"ל עד היכן מגיעה כוחה של תפילה הרי לעיל אמרו מלאכי השרת הללו ולמד מזה זקני הרב יונתן זרביב 

למשה מה תצעק אלי כבר קדמה תפילתן לתפילתך ואין צורך  'עובדי ע"ז והללו עובדי ע"ז ועכשיו אומר ה

בתפילה של משה רבינו שדומה לחרב כמבואר במדרש )פרשת ואתחנן( ולא עוד אלא שמבואר שהקב"ה 

 .מתאווה לכזו תפילה

 פרעה אם היה מתפלל תפילתו היתה מתקבלת 'אפי

מאמר רביעי פרק טז אף אם יהא המתפלל בתכלית הרוע כמנשה ]שהיה רשע  'ספר העיקרים'וכמו שכתב ב

כתוב במדרש )שמו"ר יא א( ורבי פנחס הכהן בר  'מוכן לקבל החסד על ידי התפלה'סנהדרין צט:[,  'גמור עי

וב לו, יג(: וחנפי לב ישימו אף, לאחר שהקדוש ברוך הוא מצפה לרשעים רבי חמא אמר הדא הוא דכתיב )אי

שיעשו תשובה ואינם עושין אפילו הם רוצים באחרונה הוא נוטל את לבם שלא יעשו תשובה, ומהו וחנפי לב, 

אותן שהם באים ומחנפים בראשונה בלבם הם מביאים עליהם האף באחרונה. ומהו )איוב לו, יג(: לא ישועו 

רם, אף על פי שהם רוצים לשוב להקדוש ברוך הוא ובאין לעסק בתפלה אינן יכולים, למה, כי אסרם, כי אס

 . כך היה פרעה רוצה לעסק בתפלה ואמר הקדוש ברוך הוא למשה עד שלא יצא לך והתיצב לפניו.שנעל בפניהם

גמור ואפיקורס יט( והדברים מסמרים שערות הראש, שרשע  'וכתב ע"ז בבאר החיים  )ירח האיתנים עמ

כפרעה, שהיה מכשף ועשה את עצמו לאלוה, ושעבד את בני ישראל בפרך ובאכזריות במשך רד"ו שנה, 
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, כי זה היה מונע ממנו את המכות, ואם אמרו כן 'ואעפ"כ היה משה צריך לעשות תחבולות שלא יתפלל אל ה

ילותיו יעשו פירות ופרי פירות, על רשע כמותו, קל וחומר בן בנו של ק"ו על יהודי בכל מצב שהוא, שתפ

 ובפרט בימים אלו שבודאי יתקבלו התפילות לרחמים ולרצון.

 'מעלת הבטחון בה

(, על הכתוב )תהילים לד יא( '. פ"ח בטחון החלק הג'כתב רבי אברהם בן הרמב"ם ז"ל )המספיק לעובדי ה

ם הם מאוד בטבעם, והם סומכים על , כי הנה הכפירים חזקי'לא יחסרו כל טוב 'כפירים רשו ורעבו ודורשי ה'

כוחם ועוצם ידם להשיג את טרפם ואת מאכלם, ולכן רשו ורעבו. כי זה דינו של הסומך על עצמו. ואילו דורשי 

 הם לא יחסרו כל טוב 'ה

 נענה למרות שהוא רשע 'הבוטח בה

 ')כלומר בטח בה 'ובועשה ט 'בטח בה')ריש האמונה והבטחון( וז"ל. עוד אמר )תהילים לז ג( כתב הרמב"ן 

כי  'עם כל זה בטח בה אעפ"י שאין בידך מעשים, ותדע בעצמך שאתה רשע,(, כלומר, 'עשה טוב'אף בטרם 

 ר"ל צדיקים ורשעים, עכ"ל. 'ורחמיו על כל מעשיו'הוא בעל רחמים, וירחם עליך, כמו שנאמר )שם קמה ט( 

 שום תפילה לא הולכת לאיבוד

ע הגיע מדי שבת בשבתו כדי לקדש ''קג.( שלאחר פטירתו של רבינו הקדוש זיל )כתובות ''ידועים דברי חז

על הכוס ולהוציא את בניו ובני ביתו, והוא פלא שלא מצינו כזאת בשום צדיק מיום בריאת העולם ועד עכשיו, 

דהנה שם  'בן יהוידע'זי"ע בספרו  'בן איש חי'ומדוע זכה רבינו הקדוש לדבר נשגב כזה. ומבאר הגאון בעל ה

ל מספרים בכתובות )קד.( איך הווה אשכבתיה דרבי, שבעת חוליו הרבו בני הישיבה בתפילה ותחנונים ''חז

והרקיעו שחקים כדי שלא יסתלק מן העולם, ואכן מכוח התפילות לא היה יכול להסתלק והיו העליונים 

שפחתו של רבי( -בי )אוחזים בו להעלותו למעלה והתחתונים מחזיקים בו למטה עד שעלתה אמתא דבי ר

על הגג, ונטלה כלי זכוכית יקר וזרקתו על הארץ, וחשבו העם שהתכוונה לרמז על הסתלקותו של רבי וממילא 

 ש. ''הפסיקו להתפלל, ובאותה שעה עלתה נשמתו בטהרה. עי

שרבינו  , כי זה דבר ברור שהתפילות אינן חוזרות ריקן, וגם כאן הועילו התפילות'בן איש חי'לפי זה מבאר ה

הקדוש ימשיך להשפיע עליהם מעולם העליון, ולכן המשיך להתגלות אליהם בהאי עלמא ולקדש לבני ביתו, 

ק, שהרי דבר פשוט הוא שלא היה עיקר תפילתם שישאר רבי בגופו בעלמא הדין, ''כי השפע מתגלה בליל שב

ו בחיים חיותו, ותפילה זו רק עיקר בקשתם היתה שימשיך להשפיע עליהם מאור קדושתו כמו שעשה בהיות

אכן נתקבלה, וגם זה מלמדנו על גודל כוח התפילה, שאף אם נראה בעיני בשר שנסתלק רבי לעולם שכולו 
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כ בעל כרחך נתבטלו התפילות שהעתירו על רפואתו, אין הדבר כן, ושום ''טוב, ואת הנעשה אין להשיב וא

 תפילה אינה הולכת לאיבוד.

 להחיות מתיםבכח התפילה על רבי יכלו 

כל מאן דאמר נח נפשיה דרבי 'בשעה שרבינו הקדוש חלה ונטה למות גזרו רבנן תעניתא ובעו רחמי, ואמרי  

)כתובות קד.( והוא פלא מדוע יענשו אותו בעונש חמור כזה וכי אסור להודיע על פטירת הרב,  'ידקר בחרב

דמית, לא הוו בעו רחמי עליה דלחיי, דאילו הוו ידעי בבירור 'דבר פלא  'שיטה מקובצת'ומבואר שם ב

דאתחיית המתים לא הווה בעו למבעי רחמי, ואהכי אמר, דאפילו הוא מית ואינהו לא ידעי דלהוו בעו רחמי 

. פירוש שאם היה נודע להם מפטירת רבינו הקדוש היה 'עליה בחזקת שהוא חי, כי היכי דלחיי בתפילתם

לא רצו שיודיעו להם על הסתלקותו וממילא יכלו להתפלל, אסור להם לבקש רחמים שיחיו המתים. ולכו 

והיתה תפילתם מועלת לתחיית המתים, ומכאן שהתפילה מועלת תמיד והלא הדברים ק"ו, ומה דבר קשה 

כתחיית המתים אפשר לפעול אף לאחר גזר דין, כ"ש בגזירה שעדייו לפני גזר דין, שאז אין צריך לנס של 

מעכבים את הסופר להעלות על הכתב שום דבר רע, בודאי שביד האדם  תחיית המתים, רק בקלות טפי

 לפעול כן.

 משה לא נרפא כשלא התפלל 'אפי

ויסוד הדברים כבר כתב הרמב"ן )שמות ד י( שלכן לא נרפא משה רבינו ממומו שהיה ערל שפתים, כי לא 

שידע משה רבינו שבידו  , הרי שהכל תלוי בכח התפלה ]ומוסיף הרמב"ן,'התפלל ולא ביקש על כך מאת ה

להרפא בכח התפלה, ומ"מ לא התפלל על כך כי לא רצה להוציא את ישראל ממצרים, וסבר שבהיותו כבד 

פה לא יבחר בו השי"ת כי לא יתכן לאדון לשלוח שליח ערל שפתים למלך העמים[ ושפיר אמרו חז"ל )ברכות 

אדם מזלזלין בהן, היינו שבידו לפעול נשגבות ו:( שהתפילה היא מן הדברים שעומדים ברומו של עולם ובני 

 ונפלאות בכח תפלתו ומשום מה מתרשל האדם ומתייאש מלהתפלל.

 נענית מיד 'תפילה בשביל ה

 מה המיוחד בתפילת חנה שהתקבלה הרי הרבה התפללו

דראש השנה מפטירין בתפילת חנה אחר שנפקדה בלידת שמואל, ומבואר שם שלאחר שנפקדה  'ביום א

, כדכתיב )שמואל א א כח( וגם אנכי 'מרה לאלקנה, שמייחדת היא את שמואל שיהיה כל ימיו להחנה א

 .', כל הימים אשר היה הוא שאול לה'השאלתיהו לה
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 'כי ביקשה בשביל ה

והדבר מפליא למתבונן הנה חנה היתה עקרה י"ט שנה )ילקוט שמעוני שמואל רמז פט( עד שנולד לה  

יתה מתפללת להשי"ת שתזכה לפרי בטן, ופעם אחת בשנה היתה עולה למשכן שמואל, וכל ימי עקרותה ה

שילה להתפלל להשי"ת, עד שסוף סוף זכתה לבן שמואל על ידי ברכתו של עלי, ויש בחז"ל )ילקוט שם רמז 

פ מדרש שמואל(  שהיתה בת ק"ל שנה כשנפקדה, ועליו אמרה אל הנער הזה התפללתי, ואחרי שנתיים ימים 

בזה שהשאירה אותו במשכן שילה לנצח,  'יק את בנה הביאתו למשכן שילה והשאילה אותו לדשגמרה להנ

ולפי השגתינו הדבר פלא איך יתכן שאחרי כ"כ הרבה שנים שהקב"ה נעתר לבקשתה וזכתה לבן, השאירה 

 אותו במשכן שילה לעולם והדבר מבהיל על הרעיון.

ה זו בר"ה לומר שמי שהוא בבחינת זכרנו לחים למענך נענה לה ולכן מפטירים בהפטר 'אלא רק בגלל זה ה

 מו( 'אלוקים חיים הוא יזכה להינצל )משרא"ב מועדים ב עמ

 למענך אלוקים חיים משל לבית מלון שעובדיו נהנים מארוחות חינם

למענך אלוקים חיים וביאור הענין של למענך אלוקים חיים  'השמו"ע בתחילת ומיד אומרים זכרנו לחיים וכו

מעתי לבאר בדרך משל לאדם עני שמימיו לא ראה בית מלון, ונכנס לעיר וראה בנין מפואר ואנשים יושבים ש

ואוכלים ושותים מאכלים ומשקאות משובחים. וסבר בדעתו שנקלע להקדש מקומי או בית התבשיל 

יר ואכל בלשוננו, ושמח מאוד על האפשרות לאכול ארוחה משביעה. נכנס, התיישב, ראה את התפריט העש

מכל המאכלים הטובים. אחרי שאכל היה עיף וראה שיושב פקיד ליד דלפק ומחלק מפתחות של חדרים, 

ניגש וקיבל ג"כ מפתח, וכך ישב שם במשך כמה שבועות. לאחר כשלשה שבועות החליט שכבר נהנה דיו 

רבע ספרות הוא נבהל וניגש להחזיר את המפתח. אמר לו הפקיד: רגע, צריך לשלם, והגיש לו חשבון ארוך בא

ולא ידע מה לעשות. והפקיד הסביר לו: כאן זה בית מלון ועושים חשבון על הכל. כל רבע עוף שאכלת זה 

אדם שנראה כמוהו  חמישים דולר וכל כוס מיץ עשר דולר. לפתע הוא רואה בשולחן צדדי בחדר הול יושב

ה כבר פה? ענה לו אותו אדם: כמדומה לי ואוכל, הוא ניגש אליו ושאל אותו תאמר לי בבקשה כמה זמן את

עשר שנים. אמר לו, אם ככה בא נברח מכאן ביחד אני כאן רק שלשה שבועות וחייב כ"כ הרבה כסף, ואתה 

כבר עשר שנים ואיך תשלם הרי אתה חייב מיליונים?! ענה לו אותו אדם: טעות בידך ידידי היקר. אני, לא רק 

ל אותו העני איך זה יתכן? ענה לו: אני לא אורח כאן, אני מעובדי המלון שאיני משלם אלא גם משלמים לי. שא

וממילא מלבד משכורת שאני מקבל על עבודתי כאן יש לי רשות להנות בחינם מכל מנעמי המלון. והנמשל 

אלינו כאן בעוה"ז קיבלנו ומקבלים מהקב"ה חיים, בריאות, פרנסה וכל הטובות שבעולם ואומר לנו הקב"ה 

א"כ הוא עובד במלון ששמו העולם הזה,  'עולה יקר מאוד צריך לשלם. אבל אם האדם חי כעבד דכל זה 
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וכשמבטל את עצמו לגמרי לבוראו ועושה את תפקידו בעולם, בזה זוכה לעשות רצונו יתברך שמו. ואז יזכה 

 לכל טוב.

 השגחה מיוחדת על צדיקים 

 הדבק בקב"ה ההשגחה תשמרהו מכל רע 

 'הנה מלשון הכתוב: "ואתם הדבקים בה (מטק 'כ הרב דב יפה בספרו לעובדך באמת  )עמויש להוסיף מש"

הם הקרויים חיים. ]ולא כפי המקובל אצל  - 'אנו לומדים, שחיים של דבקות בה -אלוקיכם חיים כולכם היום" 

 העוה"ז[.  מידה לחיים הוא הצלחה בעניני-ההמון, שהקנה

מקור החיים, יכולה  -א כחרס הנשבר וכחציר יבש, ורק דבקות בקב"ה והביאור בזה, כי האדם מצד עצמו הו

 . 'חי'לתת לאדם את התואר 

 , הוא גם זוכה להשגחה מיוחדת מהקב"ה, וכפי שיתבאר. 'חי'הוא הנקרא  'בנוסף לכך שהדבק בה

הנה, מנהג קהילות אשכנז בחודש אלול, לתקוע בשופר בסיום תפילת שחרית, ואח"כ לומר את הפרק 

 אורי וישעי..."  'תהלים כ"ז( "לדוד ה)

היתקע 'מנהג זה מעורר תמיהה: מחד, אנו תוקעים בשופר על מנת לעורר חרדה בלב השומעים, בבחינת 

, שעיקר תוכנו הוא 'לדוד'. ומאידך, תיכף בסיום התקיעה הנהיגו לומר את הפרק 'שופר בעיר והעם לא יחרדו

 דברי דוד המלך שאינו ירא ואינו מפחד? 

 באורו של המלבי"ם מיישב היטב את הענין. 

ומי שדבק בקב"ה תדבק בו , 'המלבי"ם אומר "שמזמור זה מבאר, שההשגחה נמשכת אחרי הדבקות בה

 ההשגחה התמידית ותשמרהו מכל רע". 

, נעוצה בכך ש"בזאת אני בוטח אחת שאלתי 'אם תחנה עלי מחנה לא ירא ליבי'וכוונת דוד המלך, שהסיבה ל

 ולבקר בהיכלו".  'כל ימי חיי לחזות בנועם ה 'אותה אבקש שבתי בבית ה 'בבית ה

במטרה אחת ויחידה: לחזות בנועם  'פירוש: איני ירא משום שאני בוטח בכך, שכל רצוני הוא לשבת בבית ה

 , תדבק בו ההשגחה התמידית ותשמרהו מכל רע. 'ולהידבק בו. וכאמור, מי שדבק בה 'ה

, לא זו בלבד שאינם סותרים זה לזה, אלא אדרבה הם 'אורי 'ואמירת פרק לדוד ה ולפי"ז, תקיעת השופר,

משלימים זה את זה: תקיעת השופר מחרידה את לבנו בהזכירה לנו את יום הדין הממשמש ובא, ואמירת 
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כל ימי  '... שבתי בבית ה'אחת שאלתי מאת ה'מלמדת אותנו שהדרך להינצל מכל רע היא ע"י:  'לדוד'הפרק 

 עכ"ד הרב דב יפה. ולהדבק בו, שעי"ז ההשגחה תשמור  'מתוך מטרה אחת ויחידה: לחזות בנועם ה - 'יחי

 ועוד אפשר לומר כי התפללה מעומק הלב שבלעדי זה למה לה חיים.

 למה התקבלה תפילתו של עתניאל בן קינז מיד 

ים, שלא ישכח תלמודו, וכן מצינו  בעתניאל בן קנז, שביקש מהקב"ה את שיא השלמות בתורה, בתלמיד

, וכל זה הוא התפלל כך, אם אתה עושה כן מוטב, אם לאו, הריני הולך בנסיסי לשאול. 'שלא יפריע לו יצה"ר וכו

עתניאל בן קנז התפלל מתוך הכרה שאם לא יזכה לתורה בלי גבול למה לו חיים. לא שוה לו כלום, ולכן כתוב 

לו מיד. ובל נשכח שזה אותו עתניאל בן קנז שהחזיר בפלפולו  אמרו שנתן 'ויבא אלוקים את אשר שאל, ובגמ

ובחכמתו הגדולה שלושת אלפים הלכות שנשתכחו בימי אבלו של משה, ואע"פ שהיה חכם גדול זה לא 

הספיק לו, אלא ביקש עוד חכמה, ומה שביקש מהקב"ה עוד רוחניות זה לא היה בעיניו כתוספת מעלה 

בלעדיהן, שכך אמר, אם רים האלה, כדברים של הכרח גמור, שא"א לו לחכמתו, אלא הוא התפלל על הדב

אתה עושה כן מוטב, ואם לא הריני הולך בנסיסי לשאול, כך צריכה להיות בקשתו של בן תורה מהשי"ת, 

 )רבי חיים שמואלביץ(.  והמבקש רחמים בהרגשה כזאת נענה מיד

 בר"ה דנים את האדם לשנים רבות

פ( בפשטות מקובל בפי העולם, שבכל שנה ושנה דנים את האדם בר"ה על  'מכתב בספר באר החיים )ע

מה שיארע עמו באותה שנה הקרובה לבוא ותו לא. אך האמת אינו כן, כי לפעמים יש בגזר דין של ר"ה זה על 

ט(, דהנה פסק '')סימן תשסג והובא במג"א סימן תקצא סק 'ספר חסידים'עוד שנים רבות, והמקור לכך ב

, ומקורו מדברי רב יוסף 'שעות ביום 'לא יתפלל ביחיד תפילת מוסף בר"ה עד אחר ג')סעיף ח( המחבר 

במסכת ע"ז )דף ד:( וטעמו מפני שהקב"ה דן אז את העולם, ושעת חרון היא, ]אבל כאשר רבים מתפללים 

ר רב יהודה אמר , דהא לעיל מיניה )דף ג:( אמ'ספר חסידים'לית לן בה, כי הן אל כביר ולא ימאס[. והקשה ב

שתים עשרה שעות הוי היום, שלוש הראשונות הקב"ה יושב ועוסק בתורה, שניות יושב ודן את כל העולם 'רב 

. הרי שבכל יום העולם נידון, ואם כן מאי שנא שאר הימים מיום הדין דראש השנה ויום כיפורים הלא 'כולו

 בשניהם דן הקב"ה את עולמו בשעות אלו. 

וכן מצינו  'השנה דן על עליונים ותחתונים מה יהיה לשנים רבות לב כגון שבע שני רעב שבראש'אלא מתרץ 

והמתבונן בזה יראה שכל שחלומו של פרעה היה בר"ה, שהרי בו ביום יצא יוסף מבית האסורים )ר"ה יא.(, 

רעיש עולמות ואיך לא יזדעק לה ימי חייו ואף יותר מכך עד סוף כל הדורו תלויים ועומדים בימי ראש השנה,

 ולבקש ולהתחנן על נפשו ונפש אנשי ביתו.
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 בכח כל אחר לקיים בימים אלו ותגזור אומר ויקום לך

אפשר ע )חו"מ שכב יב( ''מפורשת )ב"מ קה( ונפסק להלכה בשו 'פב( מגמ 'כתב בספר באר החיים )עמ

מחבירו ]פירוש, ששוכר דקתני התם, החוכר שדה  להוכיח בראיה ברורה שהתפילה בימים אלו בודאי מתקבלת

את שדהו בסכום קצוב לשנה[ ונשדפה במכת מדינה, מנכה לו מן חכורו ואין החוכר צריך לשלם על שנה זו, 

כי מאחר וכל המדינה נשדפה אין אחריות הנזק עליו, ומיבעיא לן התם )קו.( באם ציוה לו המחכיר לזרוע שם 

ם ונשדפו השעורים במכת מדינה אם חייב החוכר חטים והלך החוכר ושינה מדעת בעל הבית וזרע שעורי

לשלם דמצד אתד יכול לטעון הלא היבול של כל השדות נשדפו במכת מדינה, והרי זה פסידא דבעל הבית, 

, 'ותגזר אומר ויקם לך'אך לאידך גיסא יכול המחכיר לטעון אילו זרעתה חיטי הוה מקיים בי )איוב כב כח( 

שתבקש מן היוצר יעשה, ואני לא ביקשתי מן השמים בתחילת השנה  מה'י )ד"ה ותגזור( ''ופירש רש

דרכו בחיטים שיזרע בשדהו,  ', היינו שבראש השנה ביקש והתפלל שיצליח ה'שיצליחני בשעורים אלא בחטין

ולכן כיון ששינה החוכר וזרע שם שעורים, ועל כך לא התפלל בתחילת השנה, ממילא נשדפה השדה יתד עם 

 ומסיק הש"ס דמסתבר שהצדק עם המחכיר ואין החוכר יכול לנכות מן השכר. שאר כל השדות, 

וכמה הלכתא גבירתא איכא למשמע מהא מילתא, ונפרטם חדא חדא, דלכאורה הוה אמינא שרק כאשר 

המחכיר צדיק יסוד עולם, ויודע שבדרך כלל תפילותיו עושין פירות ונענה על בקשותיו, רק הוא יהא בידו 

לל רק על החיטים שיצליחו ולא על שעורים, אבל יהודי פשוט אין בידו טענה זו, שהרי בררך לטעון שלא התפ

כלל עוונותיו מבדילין בינו לבין המקום, וקיר של ברזל מפסיק בינו לבין אביו שבשמים. אמנם בשולחן ערוך 

, ומכאן שהתפילה של לא חילקו בין האנשים אלא ביד כל איש לטעון טענה זו, ועל ידה מוציאים כסף מן הדין

כל יהודי ויהודי פועלת בימים הללו כתפילתו של צדיק הדור, ומובטח לו שתפילתו תתקבל לפני אדון הכל 

 אם יתפלל מעומק הלב.

 ויש להוסיף מש"כ בזה בלמעשה )וילך(

 למה פתח בלשון רבים וסיים בלשון יחיד  

 הוא אלקיך' ה כי מפניהם תערצו ואל תיראו 'אל ט א( פרק )דברים אנך כתב רבינו החיד"א בספרו חומת

 . עמך' ההולך

 יחיד? בלשון וסיים רבים בלשון צ"ב למה פתח
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 כוחה של אחדות

 שורה השכינה י"כ אז אחד כאיש נחשבים שכלם גמור אחדות להם יהיה דאם לומר אלא ביאר וז"ל  א. 

 שוכן י"כ באחדות הם דכשישראל באחד והוא אלא כתיב לא אחד והוא באחד והוא פסוק על ל"כמשז עליהם

 עמך ההולך הוא אלהיך' ה כי דקאמר והיינו האחדות הוא לזה והסגולה. תערצו ואל תיראו אל ש"וז. בקרבם

  יעזבך. ולא ירפך לא עמך הולך' ה ואז אחד כאיש באחדות שתהיו

 תפילות היחיד מתקבלות מכח תפילות הרבים בר"ה

 פסוק דקדוק ששאלוהו ו"שמ סימן ל"ז ז"חאגי י"מהר הגדול להרב מנחה קרבן בספר ראיתי זמן ב. ואחר

 התפלה תפלתם את בזה ולא הערער תפלת אל פנה' בפ בילקוט דמשמע והשיב' וכו רבים בלשון דפתח זה

 בכל היחיד תפלת שנשמעת המצאה ויש מהם אותה תבזה אל כ"ויה ה"בר מתפללים שהם להם נשתיירה

 עת בכל היחיד וכשיצטרך עקתין בעידן ובעותין צלותין קבל ויאמר כ"ויה ה"רב הצבור עם שיתפלל זמן כגון

 הצבור שהתפללו ממה דנשתיירה התפלה מכח אליו פונה הוא ברוך הקדוש הוא ברוך הקדוש אל לדבר

 כ"אח כי ברבים ואמצו חזקו ש"וז זמן בכל שתקובל היחיד תפלת על בקשו והם הם דרבים כיון הימים באותם

 מחודשת ההמצאה אך בעלמא אסמכתא הוא שלנו' ובפ ד"עכ' וגו נפשי בשלום פדה ש"וז יעזבך ולא ירפך לא

ד'. עכ"ל החיד"א. ומבואר שכל מה התפילה מתקבלת בכל "בס נאריך א"ובמ חדשות בתולדות והארך ודוק

 ע"כ מלמעשה וילך. ימות השנה זה מכח התפילה של ר"ה.

 המן הגיע בכח תפילותו של אגג

פר )באר החיים פה( עוד ראיה ברורה יש להוכיח כמה גדול כוחה של תפילה ]ואם בכל ימות השנה כתב בס

ולא גלגל הקב"ה והביא את המן לעולם, 'כן, בימים אלו על אחת כמה וכמה[, מדברי התנא דבי אליהו )פרק כ( 

שמא יאבד זדעי  אלא בשכרו של אגג שהיה בוכה ומתאנח בשעה שהיה חבוש בבית האסורין, ואמר אוי לי

, ועי"ז ניצל מגזירת כלייה בימיו, והלא דברים קל וחומר, ומה אותו רשע מזרע עמלק אשר 'לעולם מן העולם

הם שנואים לפני הבורא יתב"ש, )ואין כסאו שלם עד שימחה זרעו( בן בנו של חם שנתקלל על ידי נח בקללה 

מצווה היה שאול המלך להורגו ולמחות זרעו, ועוד נמרצת לעולמי עולמים, ולא עוד אלא שהיה אגג בן מוות ו

כי בודאי לא התכוון בלב שלם בתפילתו אל הקב"ה, ורק מחוסר אונים ביודעו שאף אחד לא יכול לעזור לו אז 

נשא כפיו למרום, ק"ו בן בנו של ק"ו ולהבדיל אלפי רבבות הבדלות שישראל עם קדוש בני אל חי מזרע 

אמינים בני מאמינים ונשענים וסומכים אך ורק בבורא יתב"ש בודאי שעל ידי אברהם יצחק ויעקב אשר הם מ

התפילה והצעקה מקירות הלב יש בידם לבטל כל פגעים רעים וכל מרעין בישין ואפילו אם המקטרגים 
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דורשים לחתום דינם למיתה מפני שהרעו מעשיו במשך ימות השנה לי ללא ספק יוכלו על ידי תפילה לסתום 

 וך את הפסק מרעה לטובה ומתוקה.פיהם ולהפ

 כח תפילתה של לאה 

 'ועיני לאה רכות'והתפילה באופן זה עולה לרצון לפני הקב"ה וכמו שמצינו בלאה, דכתיב )בראשית כט יז( 

שהיתה סבורה לעלות בגורלו של עשו ובכתה, שהיו הכל אומרים שני בנים לרבקה ושתי בנות 'ופירש רש"י 

. ולכאורה מדוע בכתה והתפללה על כך, והלא כבר נמנו וגמרו כולם שכך 'קטנה לקטןללבן, הגדולה לגדול וה

עתיד להיות, ומה אם כן יועילו לה דמעותיה, אך לאה לא עשתה את כל החשבונות האלו, איך יש ביד הקב"ה 

ן להצילה, רק יהבה כל מבטחה בהשי"ת שבידו להושיע לה והתחננה שלא תיפול ברשתו של עשו הרשע. ואכ

 מחמת תפילה זו זכתה לגאולת עולם.

 'ראמד  ,יהי רצון שלא אפול בגורלו של רשע ,שהייתה לאה בוכה ואומרת' ,מוסיף (פרשה ע)המדרש רבה 

 .'אלא שקדמה לאחותה ,ולא זו בלבד ,הונא קשה היא התפילה שביטלה את הגזירה

ת להיות בחלקו של יעקב ולא הרבה דמעות שפכה הצדק' (בתרגום מארמית)כתוב  ג(רכ" חיי)וובזוהר 

הגזירה  -אעפ"י שנגזר עליו גזירה  ,וזהו מה ששנינו שכל אדם שמוריד דמעות לפני הקב"ה ,בחלקו של עשיו

 .'תקרע ולא תוכל אותה גזירה לשלוט בו

 .שמועילה לבטל אפילו מה שנגזר על האדם ,את גודל כחה של תפילה ובפרט בדמעות ,למדנו א"כ

 יתו מועילה לתחיית המתיםתפילה משגת חן מא

כתב הספרונו על הפסוק )בראשית יח יב( ותצחק שרה בקרבה כאשר שמעה על בשורת הזרע, והוא פלא, 

דבר להחזיר אותה לנערותה ושתוליד בן, אתמהה, ומפרש  ', היפלא מה'איך לא האמינה אותה צדקת בדבר ה

המה, מיהו לא ידעה שהם מסרו את הדברים בקדושתו, כי הגם וידעה שרה שהאורחים שבאו לביתה מלאכים 

כברכת נביא בלבד כענין אלישע,]אבל[ לא נבואה ושליחות 'מפי הגבורה, לפיכך סברה שיהא דברי המלאך 

כי אמנם ', ולפי דעתה סברה שלא תועיל ברכת נביא להחזיר זקנה לנערותה שלא כדרך הטבע, 'האל יתברך

או בתפילה המתים, שלא תהיה זולתי במצות האל פרטית.  להשיב הבחרות אחר הזקנה הרי הוא כתחיית

. פירוש דכיון שדבר זה הוא כתחיית המתים על כן לא יועילו לכך ברכת הצדיק, כי דבר זה לא משגת חן מאתו

. ומה מאד 'או בתפילה משגת חן מאתו'יתכן כי אם על ידי מצות האל פרטית דהיינו ציווי מיוחד מפי הגבורה, 

התבונן בדבריו, שמכאן נמצאנו למדים, שכח התפילה המשגת חן דומה לציווי מיוחד מפי יש להתעמק ול

. כי ברכת המלאך ושרף אינה 'צבאות או של נביא ה 'הגבורה, והיא גדולה וחשובה יותר מברכתו של מלאך ה



למעשה על אלול 
 

 ~291 ~ 
 

ר לזלזל מועלת להחיות מתים ולשנות סדרי בראשית, ואילו תפילה המשגת חן פועלת יותר. ואיך אם כן אפש

בתפילה כאשר כוח התפילה מגיע עד לב השמים, ואין לך תפילה המשגת חן יותר מן הימים האלו. )באר 

 צה( 'החיים עמ

 כתב רבינו הבן יוהוידע כתובות קג.  על כוח התפילה של רבי וז"ל 

א כל בי שמשי הוה אתי לביתיה. נראה לי בס"ד הטעם שעשה השם יתברך מעלה זו לרבינו הקדוש שיב

בגלוי בגופו ממש וישב על שלחנו כשאר בני אדם בעודם בחיים מה שלא נעשה כזאת לשום צדיק בעולם לא 

 קודם ממנו ולא אחריו!

היינו כי השם יתברך אינו מקפח שכר כל בריה ומצינו )כתובות קד.( שכל החכמים שבדורו השתדלו 

נים ובכיה בקיבוץ רב מה שלא עשו בשום להתפלל בעדו שלא ימות וענו עצמן בתענית והרבו תפילות ותחנו

ונפטר רבינו הקדוש, לא  'נצחו אראלים את המצוקים'דור כמותם בעבור צדיק שבדור! ואף על פי שסוף דבר 

קפח השם יתברך שכרם ונתן רשות שיבא לביתו בגלוי בגוף ממש כדי שבזה לא יהיה נפסק השפע שהיו בני 

 דורו נשפעים בחייו בזכותו.

הצדיק בעודו בחיים נשפעים בני דורו על ידו ואחר פטירתו נפסק אותו השפע וזהו עיקר ההפסד כי ידוע ד

של הדור בפטירת הצדיק ולכך בוכין ומספידין על חסרון זה מה שאין כן עתה שהוא בא לעולם הזה ויושב בין 

ים ממש אינו החיים אינו נחשב שנסתלק מן העולם ואז גם אותו השפע שהיו נשפעים ממנו בהיותו בחי

 מסתלק.

ובזה יובן הטעם שלא היה בא לביתו בגלוי אלא רק בליל שבת מפני כי זמן השתלשלות השפע הוא בשבת 

ומשם יונקים כל ימות החול וביאתו היתה לצורך דבר זה שלא יסתלק אותו השפע שהיה בא על ידו ולכך היה 

 עושה כן בליל שבת שהוא זמן ירידת השפע לעולם.

לי בס"ד הטעם שנעשית לו מעלה זו בליל שבת להורות שלא היה לו חסרון וגרעון מדבר זה ועוד נראה 

שנתעסקו בו בליל שבת דאיתא בירושלמי דכלאים שנמשך היום ולא שקעה השמש עד שהגיע חצי הלילה 

של שבת והיו ישראל דואגין שמא חס ושלום חללו שבת ויצאה בת קול ואמרה שכולם מזומנים לחיי עולם 

 בא.ה

ועוד נראה לי הטעם שנעשית לו מעלה זו בליל שבת מפני שיום השבת הוא בסוד תורה שבכתב וליל שבת 

הוא סוד תורה שבעל פה וכנזכר בזוהר הקדוש וידוע כי רבינו הקדוש הוא עשה סידור תורה שבעל פה בששה 

 סדרי משנה שסדר ולכן נעשית לו מעלה זו בליל שבת דשייכה אליו.
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 תפלל על גשמיות בר"ההאם מותר לה

פח( ויש שמפתה אותם היצר למנוע להתפלל באופן אחר, שמזכיר להם את  'כתב בספר באר החיים )עמ

דברי הזוה"ק )תיקוני זוהר כב( צווחין ככלבין הב הב, שהזוה"ק מגנה את אלו שמבקשים בימים נוראים עבור 

שטן זה היצה"ר באצטלא דרבנן ומשכנעו שאף פרנסתם בלבד. ואין הרוחניות נגד עיניהם כלל, ואז מתעטף ה

)עה"ת ליקוטים  'בעל שם טוב'אסור לבקש על הגשמיות בימים אלו. ואף טענה זו אין בה ממש, וכפי שהובא ב

זי"ע קודם התקיעות, שדברי הזוה"ק לא נאמרו על  'לר"ה ויו"כ אות כד( ששנה אחת אמר מרן הבעש"ט הק

לעבוד את בוראו בישוב הדעת, וכיון שכן לית לן בה ואף חובה להתפלל זמנינו שחוסר הפרנסה מפריע לאדם 

על הפרנסה ואדרבה הן הן עיקר התפילות, וכפי שאמר הרה"ק רבי שמואל מליובאוויטש זי"ע, כי האנחה 

 חלק ד עמוד תשב( 'ליקוטי דיבורים'והבכיה על המצב הגשמי בראש השנה הוא תשובה עילאה" )הובא ב

ע, אך שהו ''ק רבי אשר מסטולין זי''ה קבוצת חסידים להסתופף בצל קדשו של הרהמספרים, שפעם בא

ק מסטולין נענה ואמר ''שם רק בשעת התפילה ואילו את הסעודות אכלו במקום אחר משהבחין בכך הרה

עמד שם החסיד רבי  ''חסידים אלו מתפללים כאן על הפרנסה ואילו אכילתם במקום אחר הוא'בדרך צחות 

ק שאין להתפלל על הפרנסה בראש השנה ומאי א"כ קאמר ''דזינר ז"ל והרהר לנפשו הלא איתא בזוהנתנאל ר

ק מסטולין להתברך בברכת ''להו רבינו שהם מתפללים כאן על הפרנסה ויהי כאשר עבר החסיד לפני הרה

ה ומבקש שנה טובה עצר אותו הרבי ואמר לו מה שאסור להתפלל על הפרנסה היינו רק לאדם שיש לו פרנס

עוד אבל מי שאין לו פרנסה כלל מותר לו להתפלל על כך בראש השנה ותפס בזה את מחשבתו שהרהר עליו 

והיינו  'הב'בשעת מעשה והוסיף שבזה מדויק היטב לשון הזוה"ק צווחין ככלבים הב הב ולא אמר פעם אחד 

ולם כל בר דעת המבין שבראש מפני דקאי על אלו שיש להם ומבקשים להוסיף עוד על מה שכבר ניתן להם א

השנה אין לו כלום ממה שהיה לו בשנה שעברה הרי הוא כאותו איש שאין לו כלום ולו מותר לבקש הב לן 

 מזוני.

 להיות ממזכי הרבים 

 למה מסית דינו יותר חמור מעובד ע"ז

להיות ממזכי  ח"ב מאמר ההכנות ליום הדין(, יעץ להשתדל 'אהרן 'משנת ר'אהרן קוטלר זצ"ל ) 'הגאון ר

הרבים.  וביאר ע"פ מה שמצינו לגבי מסית ומדיח חומר שלא נמצא כמותו אפילו בעובד עבודה זרה. שבעובד 

ע"ז, צריך להתרות בו על מנת שיהא אפשר לפסוק את דינו לסקילה, משא"כ במסית. וכן מהפכין בזכותו של 
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לא תאבה לו. 'מה לאוין המיוחדין למסית: העובד ע"ז ומחפשין להטותו לכף זכות, משא"כ במסית. וכן יש כ

  'לא תשמע אליו. ולא תחוס עינך עליו. ולא תחמול ולא תכסה עליו

והעולה על כלנה, מה דאיתא במשנה )סנהדרין ס"ו(, שהיכא שאין עדים על הסתתו ובגלל זה אי אפשר 

ת ההסתה הנוספת, להענישו, מכשילים אותו בהסתה נוספת ומעמידים עדים אחרי הגדר בכדי שיראו א

 ויוכלו להורגו ע"י עדותם. ולא מצינו כדוגמת זה בכל התורה כולה.

 'כי בקש להדיחך מעל ה'ואת הטעם לחומרא המיוחדת של מסית, כתבה התורה בעצמה )דברים יג( 

אלוקיך. והיינו, שאע"פ שלא הועילו מעשיו, כי המסית לא שמע בקולו, אעפ"כ, עצם הדבר שהוא ביקש 

 ת זולתו לעבוד ע"ז, עונשו חמור יותר מהעובד ע"ז עצמו, וכאמור לעיל.להדיח א

 כמה חמור עונשו של הגורם הפסד רוחני לזולתו. -אהרן  'אומר ר -למדנו מכאן  

ומעתה, מידה טובה מרובה ממידת פורענות חמש מאות פעם, וא"כ מה גדולה זכותו של מי שאפילו רק  

 ת, וק"ו למי שמצליח בכך בפועל. מבקש לזכות את חברו בתועלת רוחני

בני ישיבה שהימצאותם בצוותא מביאה להשפעה של היחיד על הרבים, וכגון שמדבר בלימוד בזמן האוכל 

ומזכה את חבריו בדברי תורה וגם מונע מהם דבורים בטלים, הנגררים לעיתים לדבורים אסורים, מה גדולה 

 זכותו.

 גורם בכך גם לאחרים לנהוג כמוהו. ולהיפך, ח"ו, להיפך...!  וכן כאשר שומר על סדרי הלמוד והתפילה,

לפיכך חשוב מאוד שבן הישיבה ידאג שהנהגתו ולמודו יביאו לזכות הרבים, ובזה יהיה לו זכות עצומה, 

 וכמבואר.

 מזכי הרבים חשוב יותר ממלאכי השרת

ל ביותר וגדול בתורה, עד שאפילו החסיד הגדו'פרק י(  'וידוע מה שכתב החובות הלבבות )שער אהבת ה

יתברך. ואף אם יגיע למדרגת מלאכי השרת במידותיהם  'שיגיע לתכלית השלימות בתיקון נפשו אצל ה

יתברך. עדיין לא  'הטובות ובמנהגיהם הנחמדים ובהשתדלותם העצומה בעבודת הבורא ובאהבתם הזכה בה

יתברך ומיישר  'הישרה בעבודת היגיע לזכויות מי שמורה ומדריך את בני האדם אל הדרך הטובה ו
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יתברך ולקרבם לצור מחצבתם ולהחזירם בתשובה שלימה, שזכויותיו של  'אורחותיהם להטותם לעבודת ה

 . 'זה נכפלות שבעתיים, בעבור זכויותיהם של אלו שבמשך כל הימים והזמנים ובזכות זרעם וזרע זרעם

ורה, אפילו אם הקב"ה גוזר גזירה, מבטלה וידוע מה שאמרו )ב"מ פה.( כל המלמד את בן עם הארץ ת

אי  'בשבילו, שנאמר )ירמיהו טו, יט(: ואם תוציא יקר מזולל כפי תהיה   דברים שאלמלי היו כתובים בגמ

 .'ויכול לבטל גזירותיו של ה 'אפשר לאומרם שכביכול פיו כפיו של ה

רבים ומחזירם בתשובה, היו רצים ובזוהר הקדוש אמרו: אילו ידעו בני אדם כמה גדולה מעלת המזכה את ה

 אחר זה כאדם שרץ אל חייו. 

 תפילה על קרוביו ומכריו ביום הדין

בשיחה שמסר קודם תפילת נעילה היה אומר יד(  'בנטעי אליהו ח"ד עמזצ"ל )הו"ד יאן הרב  אליהו לופכתב 

חרון שהוא שביל צר  מרון ואחד המשלים שם בגמ׳ הוא כמעלות בית שכתוב שבים הדין עוברין לפניו כבני

שאף שבשביל אין מקום לעבור יו ויש בו מקום לאדם אחד בלבד, ואמר ר׳ אלי׳ דשתהום פעורה משני צי

גם יכול  לשה אנשים ולעבור וע״כ ביום הדיןמאדם אחד אבל יכול אדם לישא על כתפיו עוד שניים וש ליותר

 הרב יצחק שי"ש לענות אמי"ר בכל כוחוכתב תפלל עליהם.לישא על כתפיו עוד מבני משפחתו ומכריו ע״י שי

 הסגולה של מרנא החפץ חיים 

בזמן מלחמת העולם הראשונה, בשנת תרע"ד, אשר רבים מאחינו בני ישראל סבלו מהמלחמה הנוראה, 

פרסם רבינו החפץ חיים זצוקללה"ה "קול קורא" בכל תפוצות ישראל, לרגל המצב, ובו עיצות להינצל 

 עמהם!" ואלו דברות קדשו:  'ת הכותרת: "לאחינו בני ישראל למושבותם הממאורעות המלחמה תח

חוב על כל אחד לילך לבית המדרש עם בניו בכל יום להתפלל שחרית מנחה וערבית בצבור דוקא, ולא 

ביחידות, ולענות אמן יהא שמיה רבא, קדושה, וברכו, כי על ידי זה מתבטלות בכל יום כמה וכמה גזרות 

לשער כמה ישועות היו מביאין לישראל, לו באמת היו מתכנסין כל הקהל בכל עיר, אנשים וטף  מישראל, ואין

לבית המדרש, להתפלל שלוש תפילות, והיו עונים ברכו, ואמן יהא שמה רבא, קהל גדול בכל יום, ובודאי היו 

 נצולין בזה אלפי אנשים ממות, וזכות גדול להמזרזין לזה דמביאין ישועה על ישראל . 

 ]נדפס בספר מכתבי הרב חפץ חיים ]אגרת קסו. עמוד קסז[. וע"ש עוד[ . 
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והגם שדבריו הקדושים של מרנא הח"ח אינם צריכים חיזוק, אמנם ראוי לבאר דבריו לאנשים כערכנו, מדוע 

 מות, וראיתי לבאר הדברים בס"ד.  בכוח ענית איש"ר להציל רבים מ

קורעין לו גזר  -י: כל העונה אמן יהא שמיה רבא מברך בכל כחו בגמרא שבת )קיט:(: אמר רבי יהושע בן לו

 . 'משום דברכו ה -. מאי טעמא בפרע פרעות 'דינו, שנאמר בפרע פרעות בישראל בהתנדב עם ברכו ה

מוחלין לו, כתיב הכא בפרע פרעות  -רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: אפילו יש בו שמץ של עבודה זרה 

 וא. וכתיב התם כי פרע ה

פותחין לו שערי גן עדן, שנאמר פתחו שערים ויבא גוי צדיק שמר  -אמר ריש לקיש: כל העונה אמן בכל כחו 

 אמר רבי חנינא: אל מלך נאמן.   -אמנים. אל תיקרי שמר אמנים אלא שאומרים אמן. מאי אמן? 

ות? כמו כן עלינו להבין, וצריך להבין, איך יתכן שבאמירת כמה מילים, זוכים להבטחות כאלה גדולות ועצומ

 נזכה למחית כל העוונות?    'אמן יהא שמיה רבה'איך יתכן שבזכות אמירת 

 , ואמר פשט נפלא. 'פחד יצחק'עמד על כך הגר"י הוטנר בעל ה

ישראל עם קדושים. גם האנשים הרחוקים ביותר, שעדיין לא שבו בתשובה שלימה, אבל לכולם יש לכל 

, וכמו 'כמי שלא חטא מעולם'כבר ידענו שבכח התשובה לנקות ולטהר את החוטא . ו'הרהורי תשובה'הפחות 

 שכתב הרמב"ם )פ"ב מתשובה ה"ב(.

  ?ואם כן, צריך להבין, מדוע התפילות אינם מתקבלות, והבקשות אינם נענות, ועמך ישראל שרוים בצרות

נה לחיים ימי האלול טובים, ימי הרחמים, כולם שבו בתשובה, ובודאי נחתמו בראש הש  רוהלא אחרי שעב

והעוונות שנשארו נתכפרו ביום הכיפורים, א"כ לכאורה עמך בית ישראל, כולם צדיקים כולם חסידים, ואנו 

 רואים שכולם מצפים לישועה ולרחמים? 

אמנם אף בימי התשובה והחסד והרחמים, יש מצבים שהתשובה אינה מתקבלת, כיון שלפעמים יש ביד 

 מסכת יומא )דף פו.(:  'השם, ועוון חמור זה אין לו כפרה, כמבואר בגמהאדם עוון חילול 

 אינו זז משם עד שמוחלין לו.   -עבר על עשה ושב 
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 .  'תשובה תולה, ויום הכפורים מכפר. וכו -עבר על לא תעשה ועשה תשובה 

ביסורין למרק.  אין לו כח בתשובה לתלות, ולא ביום הכפורים לכפר, ולא -אבל מי שיש חילול השם בידו 

צבאות אם יכפר העון הזה לכם  'אלא כולן תולין, ומיתה ממרקת, שנאמר )ישעיהו פרק כב(: ונגלה באזני ה

 עד תמותון. 

 נמצא איפה, שהעוון של חילול השם, הוא כ"כ חמור, עד שאין לו כפרה בעולם הזה, ורק בשעת המיתה. 

היכשל בו בקלות רבה, וכגון אם מישהו למד מאיתנו  ועיין שם בגמרא, שעוון זה של חילול השם, אפשר ל

 'באיזה מצוה, שזה נידון בכלל חילול השם שאין לו כפרה )עי 'לזלזל'שלא לדקדק באיזה מצוה, או חלילה 

 רש"י ד"ה ולא(. 

לפיכך, פעמים ואדם מתאמץ לשוב בתשובה בכל כוחו, מתפלל, מרבה בצדקות,  ועושה כל אשר לאל ידו, 

 שבה ריקם, כיון שיש בידו עוון של חילול השם.  אבל תפילתו

 .  'הלכה למעשה'וכעת ניגש ל

, וכ"כ בקלות אפשר להיכשל בו ח"ו, אם כן צריך להבין, מה תקנתנו, היאך 'אם כ"כ חמור הוא עוון חילול ה

 נכפר על עוון זה של חילול השם, האם ימתין שלא יתכפר עוונו עד יום מותו וישאר בחטאו? 

אות מז(, ומצא תרופה למכתו, כי מעיקרי התשובה  'ר עמד על כך רבנו יונה בשערי תשובה )שער אאכן כב

לתקן את אשר חטא, מידת תשובתו כנגד מידת משובתו, לפיכך יש לו לעסוק ב"קידוש השם". כיון שחטא 

 בחילול השם, יעסוק בקידוש השם ויתכפר לו. 

הרי הוא מקדש את שמו יתברך, כשעונה בקול רם: יהא שמיה וזה אשר עונה אמן יהא שמיה רבה בכל כוחו, 

רבה מברך, שמו הגדול של השם יתברך וישתבח, ומכוין בכוונה הראויה שימחה שמו של עמלק מהעולם, 

 ומכוין על כך בכך ליבו, 

 אין לך מקדש השם גדול ממנו! 

 שטז.[  'רש"י סוטה מט. ד"ה קדושה דסידרא. גשר החיים ח"א עמ ']עי
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יכך אמרו חז"ל שזה העונה אמן יהא שמיה רבה בכל כוחו, "נמחלין לו כל עוונותיו"! שהרי בא לבית לפ

הכנסת, מתפלל להשי"ת, ומתודה על חטאיו, אם כן צדיק גמור הוא, ואינו זז משם עד שמוחלין לו על כל 

 עונותיו! 

ן חילול השם שאין לו כפרה, וכשהשטן מעכב ומקטרג, ואומר לפני הרבונו של עולם: פלוני יש בידו עוו

 הסניגור  סותם את טענותיו, שהרי יש בידו מצות קידוש השם, שבכוחה לכפר על עוון חילול השם! 

 הס קטיגור והב סניגור! 

ולפיכך: כל העונה אמן יהא שמיה רבה בכל כוחו, קורעין לו גזר דינו של שבעים שנה, ומוחלין לו על כל 

 עונותיו! 

ג בספר החיים )ח"ב פ"ח( כתב להסביר את הטעם שהבן אומר קדיש על אביו, ושעל ואחי המהר"ל מפרא

ידי כך מעלהו ממדרגה למדרגה, וזה תורף דבריו: לפי שאין מיתה בלא חטא, ורובם מתים בעוון חילול השם, 

, 'כוועוון זה אינו מתכפר עד מותו, ולכך עומד הבן של החוטא הזה שמת ואומר לפני התיבה יתגדל ויתקדש 

 עכ"ד. וגורם קידוש השם בעולם, ומיד מתכפר עוון חילול שעשה!

 להודות בחטא עצה להינצל

 האם בטוחים שיצא משפטן לאור 

ר"ה בשם המדרש( בא וראה אומה זו שיודעת אופיו של אלקיו פירוש מנהגיו בנוהג  'כתב הטור )ריש הל

יודע היאך דינו יוצא אבל ישראל לובשים שבעולם אדם יש לו דין לובש שתורים ומתעטף שחורים שאינו 

 לבנים ומתעטפים לבנים ומגלחים וחותכים צפרניהם ובטוחים שיצא דינם לאור 

רבי חנינא ורבי הושעיא, ]כי[ מי גוי גדול אשר לו אלהים קרבים אליו, 'וז"ל המדרש )ילקוט דברים תתכה( 

יודע שיש לו דין לובש שחורים ומתעטף איזו אמה כאמה זו שיודעת אפיו של אלוה, בנהג שבעולם אדם 

שחורים ומגדל ]שערו[ ואינו חותך צפרניו לפי שאינו יודע היאך דינו יוצא, אבל ישראל אינן כן אלא לובשים 

לבנים ומתעטפין לבנים ומגלחין שערן, ומחתכין צפרניהן ואוכלין ושותין ושמחין בראש השנה לפי שיודעין 

  ''ם ומוציא דינם לכף זכות וקורע להם גזר דינם. וכושהקדוש ברוך הוא עושה להם נסי
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שיודעין שהקדוש ברוך הוא עושה להם נסים ומוציא דינם 'וצ"ב הרי ראינו עד כמה עומק הדין ומהו שאומר 

 .'לכף זכות וקורע להם גזר דינם

 הכוונה שעמ"י יודעים האיך לרצותו

שופט שמדבר אליו ילדות קשה כי גם הוא  אלא יש עו"ד שמכירים את השופט מה מדבר אליו כגון שיש

עבר כן ואם תזכיר לו את זה במשפט הוא יתחשב משא"כ בן עשירים אינו יודע מה זה ילדות קשה ויש שמדבר 

לא כן אלא  'אליו חוסר שליטה )בעיות פסיכיטריות בלע"ז( אבל יש שופט שאינך יודע מה מדבר אליו וה

ובה שאפי בלעם מבואר )במ"ר כ טו( שהיה רשע ערום שידע שמי עמ"י יודעים האיך לרצותו שזה ע"י תש

 אין רשות להענישו 'שאומר חטאתי ה

 אוהב את עמ"י ורוצה לצדק אותם 'ולא עוד אלא שמבואר שם בהמשך המדרש עד כמה ה

דבר אחר אדם יש לו קרוב, אם הוא עשיר מודה בו, ואם הוא עני כופר בו, אבל הקדוש ברוך הוא ישראל '

ים במצרים בשעבוד ואמר "בני בכ)ו(רי ישראל". אדם יש לו קרוב, אם הוא עני עושה עצמו עיקר ]ואותו נתונ

טפלה, מהו[ אומר, פלוני מתקרב לי. אבל הקדוש ברוך הוא כביכול עושה לישראל עיקר )אשר לו אמה 

אדם יש לו פטרון  קרובה( ]אשר לו גוי קרוב[ אינו אומר, אלא אשר לו אלהים קרבים אליו, בנהג שבעולם

ברומי הוא מתקים עליו ברומי, שמא מתקים עליו בסוריא, מתקים עליו ביבשה, שמא מתקים עליו בים, 

 .'והקדוש ברוך הוא בכל קראנו אליו

נורא! אילמלא שדברי חז"ל הם אי אפשר לאמרם. שכינה כביכול משתבחת, מתכבדת ומתייקרת בישראל, 

ו שהגדלות של ישראל הוא ההכרה בהקב"ה, ובזה הוא הבטחון שיעשה . למדנ'ומהו השבח שהם קרובים לה

 לעמו. 'להם נס. גדלותם של ישראל על כל הנבראים ועל כל אומות העולם מקופלת וטמונה בהכרה בקרבת ה

 איך משמרים את הקבלות של אלול ומה לקבל לימוד מוסר

 לימוד המוסר מעמיד את האדם על הדרך אל השלימות 

ל חוזר ומתריע בדבר "שטיין זצבשיחותיו בחודש אלול היה הגר"י לוינמב(  ')עמלקוט לקח טוב יכתב בספר 

)שערי תשובה ג, יד(, והיה אומר שאינן בבחינת מצות חסידות,  "העליונות שנמסרו לנו במצות עשה המעלות"

מקדושה ודבקות,  אלא חובתן מוטלת על כל איש ישראל. מצינו שבן סורר ומורה נענש בקטנותו על כי רחק

ן בפרשת כי תצא. ומכיון שמצבו רחוק מהמעלות העליונות, וכל אחד חייב שעל כל פנים "כמו שפירש הרמב
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חומר ענין הקדושה  -תהיה לו שייכות לכל אחת מהן, מוטב ימות זכאי בקטנותו. ייוכל ישראל ישמעויי 

 והדבקות, ייוייראו. 

 ראה, באמצע משהו ואין קללה או ברכה רק יש למה)ראה( )א.ה פ. ז. ויש להוסיף מש"כ בזה בלמעשה 

 ולא ברכה לא באמצע משהו אין למה ב"וצ(  כו יא דברים) הקללה ואת הברכה את היום לפניכם נותן אנכי

 .קללה

 אמנם כי. ברוב המנהג שהוא כמו בינוני אופן על ענינך יהיה שלא וראה הביטה. ראה' הספורנו כתב אלא

 היותר צ''ע המספיק מן יותר הצלחה היא הברכה כי הקצוות שני והם וקללה ברכה היום לפניכם נותן אנכי

 'שתבחרו מה כפי להשיג לפניכם ושניהם המספיק יושג שלא מחסרת מארה היא והקללה. טוב

(  כד טו משלי) מטה משאול למשכיל למעלה  חיים אורח הפסוק על בפירושו ל"ז א"הגר מבאר וכן

 ומוסיף לדרגא מדרגא תמיד לילך שצריך הולך נקרא שהאדם משום הולך להיות הוא תיהאמי חיים האורח"ש

 למטה לרדת חלילה עלול אז כי מטה משאול סור למען אחת בדרגא יעמוד שהאדם אפשרי בלתי כי א"הגר

 משאול יסור מקום באותו להישאר ולא הולך תמיד להיות נוהג שהוא דהיינו האמיתי חיים אורח"ל הודות ורק

 מטה

 על אם לי ודי, בגדולות אלך לא לפעמים יאמר האדם כי' ל"וז( יג א) חיים ברוח מולואזין חיים הרב כ"וכ

 לעמוד אפשר אי האדם כי, כן אינו באמת אבל, להוסיף ולא ויראתי בתומתי להחזיק אעמודה משמרתי

 ירד כרחו על - יעלה לא דאם 'למשכיל למעלה חיים אורח' אמר לכן, יפול כ"ע יעלה לא ואם, אחד במקום

 .יסף מוסיף ודלא שם במשנה ש"וז, מטה לשאול

ולפי"ז מובן כי אם אינו מוכן להוסיף בהכרח הוא ירד ולכן בן סורר נענש על שלא חימד את מעלות 

 הקדושה(.

 הזנחת עיקרי תורה 

ידועה לנו  "המעלות תלמוד תור". "מעלת הבחירה"ומה הן המעלות! יש שאפילו לא נבין את גדרן, כמו 

" אלו הן המידות הטובות. ויש לדעת שלא כל רחמנות היא בכלל הליכה בדרכיו,  'מעלות לכת בדרכי ה"מעט. 

מעלות התבונן בגדולת "שהרי יש רחמנות שאינה במקומה. רחמנות נכונה אינה נקנית אלא בעמל ויגיעה. ו

ים ידי חובה בידיעה כללית. ומי שם לבו , מי עמל בזה? החובה היא להתבונן בפרטים, ואילו אנו יוצא"ה

, ומי רואה זאת! ומעלות 'רי חיי הכלל והפרט מלאים בחסדי הוהתבונן בהם? ה "מעלות זכרון חסדיו"ל

הקדושה, העבודה, היראה והדביקות, גם הן נדרשות מאתנו. ומסיים שם רבינו יונה ואומר: "ובעבור המעלות 
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א אם לא ישים עמל נפשו ועיקר עסקו בדברים אשר נברא , ומה תקות הנבר'האלה נברא האדם וכו

 ?! "בעבורם

עלינו להתבונן ולחשוב מה נעשה ביום הדין, אם עיקרי התורה וכוונת הבריאה אינם תופסים אצלנו את 

"את פושעים  -מקומם הראוי. כבר פסק רבינו יונה ז"ל שהעדר זהירות אפילו בפרט אחד מהדברים הקלים 

נו מנשוא: כי טמונה כאן פריקת עול אדוניו מעליו. כמו כן עלינו לבדוק את עצמנו אם קבלת וגדול עוו "נמנה

 עול מלכות שמים שבקריאת שמע משתקפת כראוי באורח חיינו. מה נענה, אם כן, ביום הדין!! 

 לשמוע בקול המוכיחים  -עצת רבינו יונה 

 -סוים שיביאנו לקיום דברים אחרים לקבל על עצמו תיקון פרט מ –העצה המקובלת בעבודת התשובה 

אינה נראית כאן כמועילה, הואיל ומדובר בקבלת עול כל התורה כולה, והפרטים המוזנחים רבים המה, מה 

יומית ללימוד בספרי -יועיל, אם כן, תיקון פרט מסוים? העצה היחידה הנראית בזה, היא לקבוע קביעות יום

 צעי שיביא אותו במשך הזמן לזהירות בכל התורה כולה! המוסר. הקובע עצמו לזה, רוכש לעצמו אמ

)ב, י(, שם הוא מגלה שהקביעות לשמוע דברי המוכיחים,  "שערי תשובה"ל ב"עצה זו נותן לנו רבינו יונה ז

היא דרך לקיום כל התורה כולה. ואם יקבל על עצמו דבר זה בלב שלם, נחשב לו כאילו קיבל על עצמו את 

)עיין שם בדבריו(. זוהי העצה לקבלת עול שמירת  "רגע קטן יצא מאפילה לאור גדול"שמירת כל התורה, וב

ל נכללים "כל התורה, אף על מה שרחקנו ממנו בעוונותינו הרבים. בכלל המוכיחים שעליהם מדבר רבינו יונה ז

. אלא שתביאהו לשמירת כל התורה כולהומדם בכל יום העמיד עצמו על דרך ספרי המוסר, והקובע עצמו לל

 שהמציאות מורה שגם דבר זה קשה משום מה לקבל על עצמו. 

 צדיק ורשע בדין ראש השנה 

רשעי )הלכות  -צדיק, ומי שעוונותיו יתירות על זכויותיו  -מי שזכויותיו יתירות על עוונותיו "ם: "כתב הרמב

בכחה של מצוה אחת  ל, וכי"תשובה ג, א(. והם הצדיקים והרשעים לדין ראש השנה. והקשה הסבא מקלם זצ

להכריע את הכף ולעשותו צדיק? וכן להיפך, האם בעשותו עבירה אחת מדרבנן יחשב לרשע! וביאר שבאמת 

 בשם 

יקרא רק מי ששומר את כל התורה כולה, ומה שמצינו כאן שעל ידי רוב זכויות יש לו דין צדיק, היינו  "צדיק

ם "להיות צדיק, ונקרא צדיק על שם סופו. וכמבואר ברמבלענין יום הדין. לפי שמי שבידו רוב זכויות סופו 

מי שמעמיד עצמו על דרך שתביאהו  -שמנין זה אינו לפי המעשים אלא לפי גודלם. כי כך הם דרכי התורה 

 בסופה לשלימות, כבר מעתה דינו על שם סופו, והוא הזוכה ביום הדין. 
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ם "מועילים לדין ראש השנה, אף על פי שברמב "מלכיות זכרונות ושופרות"והוסיף הסבא שזהו הענין מה ש

שיתקע האדס  -כדי שתמליכוני עליכס" "הוא  "מלכיות"לא נזכר אלא שזוכה מי שרובו זכויות. הואיל וענין 

תמליכוני עליכם", העמיד "יתברך בלבו עד שכל אבריו יהיו משועבדים למלכות שמים. מי שזוכה ל 'מלכות ה

כל התורה כולה ולהיות צדיק ודינו כמי שיש לו רוב זכויות שזוכה בדין, הואיל  עצמו על דרך שתביאהו לקיום

וכל ענין רוב זכויות הוא, כאמור, מצד שסופו להיות צדיק. זהו גם כח לימוד המוסר המביא לקיום כל התורה, 

 והקובע עצמו ללימוד זה סופו להיות צדיק ונידון על שם סופו. 

 תמצית עבודת ה"אלול" 

, הוא להעמיד את עצמו על דרך שבה יגיע בסופו של דבר להיות צדיק. נוסף 'אלול'גדר עבודת הנמצא ש

יתברך. והנה בימים אלה  'שבימי חודש אלול. כמה קשה לזכות בדרך כלל לרצון ה "רצוו"לכך יש לנצל את ה

רגתו. הדרך לזכות יתברך יכול לזכות לדברים שלא לפי מד 'זהו דבר המצוי, מבואר בספרים שהזוכה לרצון ה

 . "בהמצאו 'דרשו ה"יתברך הוא על ידי בקשת האמת, כמו שנאמר )ישעיהו נה, ו[  'לרצון ה

הבה נזכור שארבעים ימי חודש אלול ועשרת ימי תשובה הם ימי רצון שיצרו את המחילה הגדולה ביום 

אז. על כן צריכים אנו לנצל הכפורים )לאחר חטא העגל(. כל יום של רצון נטל חלקו ביצירת יום הכיפורים ד

כל יום בחודש זה, כי כל יום שיחסר באלול, יחסר אחר כך ביום הכיפורים. באשר גם יום הכיפורים שלנו צריך 

להיווצר מכח הרצון של ארבעים הימים של חודש אלול ועשרת ימי תשובה שיעברו עלינו. )נכתב על פי 

 כ( -עמי יב "קובץ עניניס"

 לי"  "אם אין אני לי, מי

ימים נוראים" )עמי קצב(, היא  -אור יחזקאל "ל בספרו "העיקר הנדרש מאתנו, אומר הגר"י לוינשטיין זצ

אם אין אני לי, "ל: "העבודה העצמית, ואין להסתפק בשמיעת דברי חכמה ומוסר מפי אחרים. על זה אמרו חז

, "אלול"חומר שיפה כוחם גם לעבודת ה)אבות א, יד(. הדברים יפים לגבי עבודת האדם בכל השנה, קל ו "מי לי

 שהיא עבודת הנפש. וברור שעיקר העבודה היא הגיעה העצמית, ולא ההאזנה לדברי המעוררים. 

אם האדם לא יעורר נפשו לא יועילוהו "ל: "בבארו את דברי המשנה באבות ]א, יד[ אומר רבינו יונה ז

היצר ויסירם מלבבו, כענין שנאמר: יוחסדכם כענן  המוסרים. כי אף על פי שנכנסים בלבו ביום שמעו, ישכחם

]הושע ו, ד(. אכן צריך האדם בשמעו המוסר לעורר נפשו ולשים הדברים אל לבו ולחשוב בהם תמיד  'בוקר

ועליהם יוסיף לקח, ומלבו יוציא מילין ויתבודד בחדרי רוחו ולא יסמוך על תוכחת המוכיח לבדו ותוכחתו 

 )שערי תשובה ב, כו(.  "המוסר לבקרים, עד אשר תקבל נפשו
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למדנו כאן כמה עבודה ויגיעה נדרשות מן האדם עד שיוכלו דברי המוסר ששמע לחולל מהפכה בנפשו 

ולשנות אורחות חייו. בלי עמל זה, אפילו אם הבין את הדברים והם נכנסו בתוך לבו, ישכחם במהרה ולא יפיק 

נה, שעיקרה להנחם על הרעה ולשנות דפוסי חיים, מהם כל תועלת. מעתה ברור שבנוגע לעבודת ראש הש

כל מי שלא יעבוד עבודה עצמית, לא תהיה עבודתו עבודת הנפש. כל מעשיו אינם אלא מתוך הרגל, ורק כלפי 

 חוץ נדמה שיש בו תוכן רוחני. 

 דוגמא של התעוררות לתשובה 

לדעתו של  -דעתי, והיום ה לאדם הראשון בשעה ששאלו "איכה"י: "אתמול ל"מצינו במדרש שאמר הקב

ה רצה לעורר את ")בראשית רבה יט, ט(. הקב 'בתוך עץ הגוי –נחש. אתמול מסוף העולם ועד סופו, והיום 

האדם לתשובה ולהביאו לידי חרטה על דעתו, לפיכך אמר לו דברים המלמדים על מהות החטא. ראשית 

ה. כי כל זמן שעדיין לא "נו קירבה לקבלדעתי", דהיי"לימדו שיש בכח החטא להוריד את האדם ממדרגת 

יתברך, ובמצב זה היה מובטח בכל ההצלחות. כי כל הזכייה בעולם  'חטא היה חלק אלוק ממעל ומקושר לה

הבא ובחיי נצח, היא רק הדביקות בו יתברך, וזו כל מהות הנפש. עתה משחטא, ירד ממדרגת הדביקות והגיע 

ה האדם הגדול לבעל חיים, וכל שאיפותיו ומגמותיו דומות למגמת לדעתו של נחשי. כביכול, נעש"למצב של 

 חייו של בעל חיים. 

 'נמצא שהחטא חולל מהפכה גדולה בכל מצבו של אדם, ומהדרגה העליונה ביותר של דביקות ברצון ה

 יתברך הגיע עד שאול תחתית. וזהו פשר המשך הדברים שאמר 

מצב האדם השלם, ועכשיו הוא נמצא בתוך עץ  - "סופו ה לאדם הראשון: "אתמול מסוף העולם ועד"הקב

 הגן, רחמנא ליצלן. 

מחשבות אלו חייבות לעורר גם אותנו לתשובה. עלינו לראות מחד גיסא את השכר הגדול המובטח לאדם 

השלם, ולהתבונן לעומת זאת בירידה ובהתדרדרות הנוראה הבאות כתוצאה מן החטא. דוגמא של שני קצוות 

ל אחד לחוש לאחר שעבר עבירה. תחושת הריקנות והיובש הפוקדת אותו, היא ביטוי לירידה אלו יכול כ

 מהדביקות בהי שהיתה לו קודם לכן לפי מדרגתו. 

אולם כפי שנתבאר לעיל, אל לנו להסתפק בשמיעת דברים אלה או בקריאתם בספר, אלא חובה עלינו 

 לחזור עליהם ולשננם היטב עד שייקבעו בלב. 

אור "חובה וזכות עלינו לדעת, אומר הגר"י לוינשטיין זצ"ל בספרו  -באלול ובימים הנוראים התשובה 

קפד(, שכל יום וכל שעה מימי אלול החולפים ללא חיזוק רוחני, הם כמעט  'עמ "ימים נוראיס -יחזקאל 



למעשה על אלול 
 

 ~303 ~ 
 

ונים אחר חטא בבחינת מעוות לא יוכל לתקון! שכן ימי אלול הם ימי רצון, מאז שעמדו ישראל בתפילה ובתחנ

העגל. ומכיון שימי אלול דאז היו ימי רצון לכל כלל ישראל, הושפע בהם שפע של רצון והתקרבות. על כן די 

שנעשה השתדלות כל שהיא להתקרב אל הי, ועל ידי כך נזכה לאותו רצון והתקרבות שהיו במדבר. נמצא 

בודת חודש אלול! בנוסף לצורך שסכלות רבה טמונה בהתנהגותם של אלה שאינם משקיעים את עצמם בע

 בניצול ימי הרצון מצד עצמם, ישנה חובה רבה בעבודת אלול מצד ההכנה הנדרשת לקראת ימי הדין. 

  מוסר

מלמדך  'גואלך קדוש ישראל אני ה '"כה אמר ה( רלט 'עמחודש אלול )ברכת מרדכי ויש להוסיף מש"כ 

 להועיל מדריכך בדרך תלך" 

ת נקרא לו, מלמד, מרדע, דרבן. מלמד, שמלמד הפרה לחרוש כדי שתתן חיים שמו ')ישעיה מח, יז(. ג

לבעליה, מרדע, שמורה דעת לפרה. דרבן, שמורה בינה לפרה אמר הקב"ה, ומה אם לפרתו עושה אדם דרבן, 

 )ויק"ר כט, ז(.  וכו  'ליצרו הרע שמוציאו מחיי העולם הזה, על אחת כמה וכמה

 דה הפנימית, של עמקות שיטתו הגאונית של רבי ישראל מסלנט. דומה, כי לפנינו המקור, לנקו

 מוסר!!!  -

כי כשם שכך נבראה הפרה, שאינה מתיישרת ללא מלמד, מרדע ודרבן, כך, לא יעלה אדם על דרך הישר, 

 ללא מלמד, מרדע ודרבן. 

 המוסר, הוא המלמד, המרדע והדרבן... 

 " מיוחד לכך. 'כה אמר ה''וקים להפלא הוא: לכאורה, מה חידוש יש בדבר. מדוע זק

והקב"ה, מדוע הוזקק ל"קל וחומר". כלום ללא ה"קל וחומר", אין זה מן הפשוטות, שללא דרבן ומלמד,  –

 משתולל הוא יצר הרע, ללא מצרים, גורף בסופתו כל העומד בדרכו, אל עברי פי פחת. אל קרקע תרביתו. 

 "אמר הקב"ה"...?!  -

 לשם מה?!  -

 רה הגדולה. זוהי הסתי

 יודע, ועוד איך יודע.  –כך הוא טבעו הפראי של האדם. 
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ובכל זאת... מי שם לב לדבר. מי מוכן להכיר בכך. מי מוכן להודות, כי ללא מלמד, מרדע ודרבן, ירד מן 

 הפסים לגמרי. 

 מאומה לא יעצרנו. 

 יסחף.  -

 יגרף.  --

הוא צועד... דבר לא יסיטנו. הכל יהיה בסדר... הכל מי אינו מוכן להבטיח נאמנה, כי בעצם, בדרך הנכונה 

 ילך למישרין... 

 מעולם לא חשבנו, ממילא לא דאגנו... ומעיקרא אין אנו זקוקים להרגעה... 

 מי חושב על עצמו. מי דואג לעצמו. מי חושש ומודאג מעצמו. 

 מי בכלל יודע, כי יש בקרבו יצר הרע?!  -

 לול להסיטו מדרך הישר?! מי בכלל חושב, כי יצרו הרע, ע -

 ואילו האמת היא, כי אף אחד אינו מבוטח. איש איננו יוצא מן הכלל. 

 הכל, בכלל מדורדרים המה, בתלילות המדרון, עד יבואו המלמד, המרדע והדרבן, ויעלום על דרך המלך. 

 זהו הקל וחומר. 

  ממש קל וחומר. 

 ה"חמור" של כל אחד ואחד מכולנו, מה"קל" הימנו. 

 קל וחומר, אדם מבהמה...  -

 קל וחומר, רוחניותו של אדם, מחמריותה של בהמה.  -

זהו הגילוי של רבי ישראל מסלנט. הוא היה זה, אשר הפיץ את הידיעה האלמנטרית הזאת, כי איש אינו שם 

 לב, למצבו הרוחני של עצמו... 

 וסט מדרך הישר, על ידי יצרו הרע. הוא זה, אשר הפיץ את הגילוי, כי כל אדם, בלי יוצא מן הכלל, מ -
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 הוא זה, אשר הפיץ את הגילוי, כי איש לא יצליח להשאר בדרך הישר, אם לא יפעיל את המלמד והדרבן. 

 הוא זה, אשר הפיץ את הידיעה החיונית, כי המלמד והדרבן של האדם, הוא לימוד המוסר. 

ע והדרבן, מובטח לו, לא רק שלא יתדרדר, כי כשהאדם נותן את צווארו בעול המלמד, מכוון על פי המרד

 אלא כי יעלה, ישגשג ויפרח!... 

 עד כי יצליח לעמוד במשימת האדם! 

 במשימת האדם מישראל.  -

סיפר לי מו"ח הגה"צ זצוקללה"ה, כי כבר היו מסובין אצל אחד מגדולי הזמן, אשר פקיע שמיה בכל תפוצות 

רקה שאלה מפי אותו גאון וצדיק: אולי יבואר לי, מהו "מוסר". ישראל, ומרן המשגיח זצוקללה"ה ביניהם. נז

 מהו עיקרו. 

 מה מייחדו. מהי הגדרתו. 

  זה בכה וזה בכה, ולא נחה דעתו.  -

 מרן זצוקללה"ה, שתק, כדרכו, כל אימת שלא נדרש לכך במפורש. 

 הבחין אותו גאון, בארשת הרצינות הנסוכה על פניו של מו"ח זצוקללה"ה. 

 ליו מבט, כאומר, נו, מה דעתכם? הפנה א

נענה המשגיח ואמר: קיימת תשובה מפורשת אצל אחד הראשונים כמלאכים, על שאלה מסויימת זאת. 

 שמא מותר לצטטה. 

 ואז ציטט מזכרונו הפנומינלי את ה"שערי תשובה", בשער השלישי סעיף ג: 

צא בהן להרחיק נפשו מהם ולהוכיח "ואחר שילמוד וידע המצוות ומה הם העבירות וההפסד והאבדון הנמ

 לעצמו בזכרון העונשים וליסר זולתו, וזאת הידיעה תקרא מוסר". 

 חזר מרן המשגיח זצוקללה"ה, והדגיש את המשפט האחרון: "וזאת הידיעה תקרא מוסר".  -

 נהרת חיוך של שביעות רצון, פשטה על פניו הקדושות של הגאון הצדיק הנשגב. 
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ל המשגיח, את אותם דברים, אך בנסיבות אחרות. לדבריהם, לא השתתף מרן ]יש המוסרים בשמו ש

המשגיח אישית באותה התכנסות, אלא שכשסיפרו לו את השאלה, אז הגיב ואמר את מה שהבאנו בשמו. לי 

 נדמה, כי שמעתי ממו"ח, את הנסיבות כפי שהבאתים[. 

"מלמד", כשם שזקוקים לו כדי ליישר הופיע הסבא מסלבודקא, וחידש והנהיג בבית מדרשו, כי אותו 

 דרכים, למנוע מן הסטייה, המדרון וההתדרדרות. 

כך, ואולי יותר, זקוקים לו, כדי להעלותנו אל דרך העליה, להתאים אורחותינו אל יעודינו, לנסוך בטחון 

 ביכולת מילוי פקודותינו, בהורדת מחסומי פיתוח שאיפותינו. 

בעולם. אלא, ולא פחות חשוב, לדעת, כי הקב"ה נטע בקרבנו כוחות בלתי לא רק לדעת, כי קיים יצר הרע 

וגדלות תורתית. גם לאלו חייבים "דרבן, מרדע  'משוערים, אשר בעזרתם, נוכל להשיג עולמות של קרבת ה

 ומלמד". 

 גם את ההשקפות האלה, חייבים להצילן. למונען מן הסטייה והמדרון. 

כים, את הערכותו מול היצר המשטין והמדרדר, ואת הערכותו מול כשמשלב האדם בקרבו את שני המהל

 קול ענות החלושה, העולה מידי פעם מדכדוכי נפשו 

 או אז ידע, כי עבודת המוסר הוא עובד.  -

 עלה על דרך המלך.  -

 בעה"י יגיע אל יעודו ומילוי פקודתו. 

 "אמר הקב"ה, ומה אם"...  -

 ייך..." "החוק במוסר אל תרף נצרה כי היא ח

סר אל תרף נצרה כי היא "החזק במו (מא 'ויש להוסיף מש"כ בזה הרב דב יפה בפרו לעבדך באמת  )עמ

  חייך..." 

מעשה בבן ישיבה שניגש לחכם מחכמי המוסר ושאלתו בפיו: מנא לן החיוב לקבוע עת ללימוד מוסר? הן 

חייו על מנת להפיץ את תורת המוסר אמת שהגר"י סלנטר זצ"ל, שהיה מגאוני דורו המובהקים, הקדיש את 

ואת הצורך לקבוע בכל יום עת ללימוד מוסר, אך ידוע שהיו בדורו גאונים אחרים שלא הצטרפו לתנועת 

 המוסר, וחלקם אף הסתייגו ממנה, ומאן יימר שהלכה כהגר"י סלנט? 
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ע עליו להפסיק מנהל רוחני ידוע, סיפר שאחד התלמידים המופלגים בישיבתו, הביע בפניו תמיהה מדו

 באמצע לימודו, כאשר כל כולו שקוע בלימוד הסוגיה, לצורך לימוד מוסר? 

מילא, טען הבחור, בתקופה של רפיון, בתורה או ביראת שמיים, יש נחיצות רבה ללימוד המוסר. אבל 

 , עוד תוספות? 'בתקופה שהמצב הרוחני שפיר, האם לא עדיף להספיק עוד דף גמ

לשורה של שאלות ותהיות שונות שעיקרן: פקפוק בצורך ובתועלת שבלימוד שאלות אלו מצטרפות 

המוסר, ופקפוק בהתאמת לימוד המוסר לתקופתנו. והיות שרוב השאלות נובעות מחוסר ידע, או מחוסר 

הבנה בסיסי ביחס לתפקידו של המוסר, והתועליות הרבות שאפשר להפיק ממנו, יש חשיבות רבה להבהיר 

 האפשר.  את הדברים במידת

 דברי גדולי הדורות על נחיצות המוסר 

של ההשקפה בדבר הצורך יה הגר"י סלנטר זצ"ל, הוא המחדש טעות נפוצה השתרשה אצל רבים, שלפ

 לקבוע עת ללימוד מוסר בכל יום. 

( ליקט מדבריהם של גאוני ישראל לדורותיהם בנושא זה, ממנו 'שערי אור'הג"ר יצחק בלזר זצ"ל )בספרו 

 למוד עד כמה החשיבו גאוני ישראל לדורותיהם, את נחיצותו של לימוד המוסר. ניתן ל

( כתב: "העיקר שילמד כל אדם, הן תלמיד חכם, 'יונתן אייבשיץ בספר "יערות דבש" )ח"א דרוש ה 'הגאון ר

 מה שלאמספר מוסר, כל אחד לפי עניינו. וזה יהיה לאדם חורץ, איש או אשה, דף אחד בכל יום  הן עם הא

 בקל ילכדו זקן וכסיל..." 

לקרות בכל יום ערב ובוקר איזה י שבשם ישראל יכונה, החיוב עליו ובדרוש הספד )שנת תק"ז( כתב: "וכל מ

 דפים מספרי מוסר". 

 יום. ללמוד כמה פעמים ספרי מוסר בכל  ובספר מעשה רב כתב בשם הגאון זצ"ל,

 מוסר נוספים. בספר קהלת ובספרי משפחתו לקרוא  ועיין באיגרת הגר"א, שמצווה על בני

כתב בצואתו: הנני מזהיר אתכם שתקבעו שיעור בכל יום בספרי  'חוות דעת'יעקב מליסא בעל ה 'הגאון ר

 המוסר, כי בעוונותינו הרבים נעשה ליבנו כלב אבן ומחמת לימוד בספרי המוסר יתרכך הלב. 

ע"כ למד לפני  'אשית חכמה יראת הכתב על בעל החתם סופר, כי היות ש"ר 'חוט המשולש'ובספר 

 . 'כדי להלהיב אותם ביראת ה 'תובת הלבבות'התלמידים קודם כל שיעור, בספר 
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בהלכות יו"כ כתב: "ופשיטא שהוא חוב גמור על כל אדם ללמוד בכל יום בספרי היראה אם  'חיי אדם'ה

וד פרק משניות או משאר לימוד, מעט ואם הרבה, שהוא יותר חיוב מכל לימודו, ואפילו אם יתבטל עי"ז מלימ

 אלוקיך שואל מאיתך כי אם ליראה...".  'כי מה ה

  'למרן הבית יוסף 'מגיד'דברי ה

למרן הבית יוסף, שהזהיר לו המגיד: "ותקרא מרגניתא דבי רב  'מגיד מישרים'והכי נכבד מה דאיתא בספר 

 "ר ולהשפילו מתוקפו. ותקרא קריאה אחת מספר "חובת הלבבות" להכניע היצה 'בכל יום וכו

וכתב ע"ז הגר"י בלזר: והנה כל הקורא מה שהזהיר המגיד למרן הב"י יאחזהו רעד ורתת: אם הארז בלבנון 

י תורה, ואת גודל החסיד הקדוש הב"י, אשר ידוע גודל חסידותו וקדושתו שלא פסק אף רגע מלהרהר בדבר

א בכל יום מרגניתא דבי רב, אשר הם דברי מוסר דבר בו, בכל זאת ציוה לו המגיד לקרו 'המעלתו כי מלאך 

פשוטים מענייני הפטירה, על מנת להכניע היצר ולהשפילו מתוקפו, מה יענו אזובי הקיר. מעתה היכול שום 

 גבר לזכות דרכו, יהיה מי שיהיה, ולפטור עצמו מלימוד מוסר בכל יום ממש. 

 ום לספק: המובאות מדברי רבותינו גדולי הדורות אינן מותירות מק

לימוד בספרי יראה בכל יום" ת"ח הן ע"ה, איש או אשה, לקבוע  "...על כל אשר בשם ישראל יכונה, הן

 (. 'יערות דבש')

(. "למוד המוסר ירכך את לב האבן 'יערות דבש'"לימוד המוסר יהיה לו לחומה שלא ילכדנו זקן וכסיל..." )

 אשר בקרבנו..." )חו"ד(. 

(. המטופשיטא שהוא חוב גמור אפילו אם עי"ז יתבטל 'חתם סופר'..." )'ראת ה"לימוד המוסר ילהיב לי

 (. 'חיי אדם'שואל מעמך כי אם ליראה..." ) 'מלימוד אחר, כי מה ה

להכניע היצה"ר ולהשפילו וקריאה אחת בספר "חובת הלבבות", "...ותקרא מרגניתא דבי רב בכל יום, 

 (. 'בית יוסף'ל 'מגיד'מתוקפו" )ה

 ישראל?  'ש רמה חיד

ישראל סלנטר לא היה בעצם הצורך לקבוע עת ללימוד מוסר בכל יום ]שכפי שראינו,  'עיקר חידושו של ר

ישראל ראה בלימוד  'כבר הוסכם ונכתב ע"י גדולי הדורות[, אלא בתועלת שבלימוד מוסר בהתפעלות. ר

חזרות על עניין אחד, מתוך המוסר בהתפעלות מכשיר רב עוצמה לעשות קניין בנפש האדם, ע"י ריבוי 

 התפעלות. 
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)מצווה שפ"ד(, שכתב טעם למצוות  'ספר החינוך'ישראל זיע"א, אפשר למצוא בדברי  'סמך לחידושו של ר

תקיעה בחצוצרות, "לפי שהאדם מהיותו בעל חומר צריך התעוררות גדולה אל הדברים, ואין דבר יעוררהו 

 ".  'כמו קולות הניגון וכו

אלא הוא מלאך שנשלח ממרום שהוא אינו לפי ערך הדור שחי בו, אמר על הגר"י סלנטר,  מרן החפץ חיים

 להצלת הדור. 

שום מחלוקת על הצורך החיוני ת על פרטים מסוימים, אך לא היתה למתנגדים לתנועת המוסר, היו השגו

 בלמוד מוסר. 

  רהתייחסותו של הסבא מנובהרדוק לנחיצות המוס

מנובהרדוק כ"כ שבני הישיבה יפסיקו מלימודם בהגיע זמן סדר מוסר. לאחר  מתחילה, לא הקפיד הסבא

 זמן שינה הסבא את נוהגו והחל להקפיד שכל בני הישיבה ילמדו מוסר, וזאת בגלל מעשה שהיה: 

אחד מתלמידי הישיבה, אשר הצטיין בהתמדה ובאהבת תורה, הביע את שמחתו על שקרב זמן החורף, 

 הארוכים ללימוד רצוף וממושך.  שאפשר לנצל את לילותיו

קרובת משפחתו להסית אותו אחר החגים של חודש תשרי, הצליחה והנה, כאשר נסע אותו בחור לביתו ל

 שלא לשוב עוד לישיבה. 

לכששמע זאת הסבא הזדעזע כולו ואמר: "אם אשה אחת יכולה לגרום לבחור השקוע בלימוד ואוהב 

תורה בלא מוסר עומד בסכנה שלא יהיה לו קיום..." ומאז הקפיד ללמוד, לפרוש מהישיבה, משמע שלימוד 

 שכולם, ללא יוצא מהכלל, ילמדו מוסר. 

 המוסר מסייע ליציבות הלימוד 

 לימוד מוסר מסייע רבות גם להצלחה בלימוד. 

אדם המפנים באמצעות לימוד המוסר, שכל העולם כולו אינו שווה לדבר אחד מן התורה, וגם במצבים של 

, זוכה ללמוד מתוך חשק והתלהבות והוא אף חמוש באמצעים להתגבר על 'לפום צערא אגרא' - קושי

 הקשיים בעת הצורך. 

אין לו חשק, ובכך שאין לו קשיים תון למצבי רוח, ותלוי באם יש או לעומתו, מי שאינו לומד מוסר, לימודו נ

 מיוחדים. 
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די בוקר לכולל עם מרץ מיוחד וחשק גדול ללמוד. דן סגל שליט"א סיפר על אברך שהיה מגיע מי 'הגאון ר

 לשאלת חבריו, אברכי הכולל, כיצד הגיע לזה, 

סיפר שבכל בוקר בטרם הגיעו לכולל הוא לומד פרק ראשון במסילת ישרים, אשר מבאר את חובת האדם 

 יום. לכל אותו  'בעולמו, ולמה צריך שישים מבטו ומגמתו בכל אשר הוא עמל, וזה נותן לו את הדלק

 המוסר כמורה דרך 

אך התועלת שבלימוד המוסר אינה מסתיימת בזריקת מרץ למתרפים, או בהצתת אש של התלהבות 

 בלבבות הקרים באמצעות דברים המלהיבים לעסק התורה והיראה. 

, אמונה, ביטחון, תיקון ', יראת ה'שהרי תפקידו של האדם בעולם, מורכב מאוד ומקיף מאוד, וכולל אהבת ה

עד רוח הקודש. ]הג"ר אייזיק שר זצ"ל, ראש ישיבת  'ידות, זהירות, זריזות, נקיות, טהרה, חסידות וכוהמ

פינחס בן יאיר,  'סלבודקא, אמר לתלמידיו: למה אתם מסתפקים במדרגות הראשונות של הברייתא של ר

 תשאפו לרוח הקודש...![. 

ימוד יסודי של כל פרטי ההלכות והעניינים היעלה על הדעת שאפשר לרכוש קניין בעניינים אלו, בלא ל

 הכלולים בזה, ובלא הדרכתם של ספרי המוסר, מה הם האמצעים שיעשה האדם על מנת להשיגם ? 

ידועים דברי המסילת ישרים, שרוב הדברים הכתובים בספרו ידועים לרוב האנשים, אך פחות ידוע מה 

ב האנשים, ויש גם מקצת אנשים שאין ידוע להם רוב שמדויק מדבריו, שיש מקצת מדבריו שאינם ידועים לרו

 דבריו. כמדומה שאנו שייכים לאותה קבוצת אנשים, שרוב דברי המסילת ישרים, הם חידוש עבורנו! 

 פנחס בן יאיר.  'הברייתא דרם, היאך לרכוש את כל המדרגות של אנו זקוקים להדרכתו של המסילת ישרי

וא גדול המעוררים והמלהיבים בדבר הצורך לשוב בתשובה, אך , שה'כך גם בנוגע לספר שערי תשובה

 בעיקר הוא מעניק הדרכה מקיפה ומפורטת, היאך לעשות תשובה כהלכתה. 

נצרך רק בתקופות של רפיון, כך גם צריך להיות  'ואם כן, כשם שלא יעלה על הדעת שלימוד המשנה ברורה

 עת ברור שלימוד חלק ההדרכה שבמוסר, חיוני ונצרך בכל 

ללמוד בספרי מוסר בכל יום ברורה: "וצריך האדם לקבוע לו עת וכבר פסק רבם של ישראל, בספר משנה 

 ס"ק י"ב(.  'ויום אם מעט ואם הרבה..." )סימן א
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 עונג וסיפוק בעוה"ז 

 יש הטוענים שלימוד מוסר משרה על לומדיו עצבות ומרירות. 

 האמת הפוכה לחלוטין! 

ל לטפח שאיפות ומשאלות רבות שהגשמתן אינן בשליטתו, וכאשר לא עולה מי שאינו לומד מוסר, רגי

 ועצבות. ן, הוא עלול בקלות להגיע לדכדוך בידו להשיג

 'לעומת זאת, האיש החי ע"פ חלק המוסר שבתורה ומשנן לעצמו שהאדם לא נברא אלא להתענג על ה

להימצא, בעוד שכל העניינים האחרים טפלים וליהנות מזיו שכינתו, שזה העינוג הגדול מכל העינוגים שיכולים 

 ומעוטי חשיבות הרי שמחה ממלאת את כל ישותו על שהאמצעים להשגת המטרה הנכספת נתונים בידיו. 

הוא אינו זקוק לכבוד, וגם לא לתענוגות חולפים, הוא מלא סיפוק מכל מצווה שעושה, ומכל כיבוש של 

 ו. היצר, בידעו שבזה הוא מתקרב להגשמת מטרותי

מקור ההטבה והחסד, שוקד כל העת להיטיב לנו  -ובנוסף, החי עפ"י מוסר, מתענג על העובדה שהקב"ה 

ך הוא מחושל יותר לשאת גם הצער והייסורים לטובה הוא לנו. כ -בתכלית ההטבה, וכל מאי דעביד רחמנא 

 החיים. את תלאות 

ייתם מהוריו, ובנוסף, גם חלה בשיתוק ילדים. מאיר פייסט זצ"ל. בגיל צעיר הת 'בארה"ב, היה יהודי בשם ר

 היות שלא נשא אשה, הוא נותר גלמוד וערירי. 

מה אפשר לחשוב על יהודי במצבו? מן הסתם היינו סבורים שהוא מחכה בקוצר רוח ליום מותו, ועד אז 

 מקנא בכל הסובבים אותו. 

 אך למעשה כל יודעיו העידו עליו שהיה אדם מאושר. 

 שאב מהפסוק "טוב יום בחצריך מאלף" )תהילים פ"ד(.  את אושרו הוא

 ולמות למחר! מאלף שנים במקום אחר".  -ומפירוש רש"י: "טוב יום בחצריך 

, בבית המדרש, ומה לי 'בחצרות הלהיות ספון  -ת הגדולה שבזכויות מאיר, "יש לי א '"הנה כי כן", אמר ר

 כי אלין.... 
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להיבחר למועמד מפלגתו לנשיאות שנים פוליטיקאי בכיר, שניסה  רותלעומת זאת, היה בארה"ב לפני עש

מועמד לסגן נשיא ארה"ב  למרות שהוצע לו לאחר ההפסד, להיותרה"ב, אך הפסיד לפוליטיקאי אחר. א

 השני בחשיבותו[, לא יכל להשלים עם ההפסד ומת משברון לב! ]התפקיד 

 יחזקאל לווינשטיין על עצמו  'עדות ר

יחזקאל לוינשטיין זצ"ל, שהעיד על עצמו שלא היה לו יום עצוב  'וסר, כהמשגיח, הגה"צ רומי לנו דבק במ

בחייו, למרות היותו בעל תביעות עצמיות במיוחד. להאמור, דווקא דבקותו במוסר היא זו שהביאתו לשמחה 

 תמידית. 

ת זאת שמח המשגיח אמר על עצמו, שכשהתחיל ללמוד מוסר הוא גילה שהוא זקוק לרפואה, אך למרו

 מפני שנוכח שיש לו דרך איך לרפא את עצמו. 

 בתקופתנו  רנחיצותו המיוחדת של המוס

שההידרדרות הגיעה לשיאים בלתי ה שהרחוב עמוס בפיתויים בהמיים, דווקא בתקופתנו, לאור העובד

תו: משוערים, שרדיפה אחרי תענוגות הפכה לאידיאל ולתמצית החיים, יש למוסר תפקיד עליון בחשיבו

שחדרה, לדאבון לב, לתוך מחננו  -להילחם באמצעותו בתרבות הנהנתנות והרדיפה אחרי תענוגות גשמיים 

 פנימה, כתוצאה מהשפעה הקלוקלת של אווירת הרחוב. 

המוסר פונה אלינו שנחיה עם חשבון! שלא נהיה טיפשים! שלא נוותר על ים של תענוגות רוחניים הפרושים 

מדומים, אשר חולפים להם כהרף עין ומשאירים את האדם עם שים של תענוגות ו, בעבור נזיד עדבפנינ

 תחושת ריקנות חלולה. 

 נתן בירנבוים   'ביאורו המאלף של ר

נתן בירנבוים זצ"ל, מגדולי בעלי התשובה בדור הקודם, פירש את מאמר חז"ל הידוע: "במקום שבעלי  'ר

 לענין האושר הגדול שזוכים לו בעלי התשובה.  -ד" תשובה עומדים, אין צדיקים גמורים יכולים לעמו

נתן, שטעמו את החושך של חיים ללא תורה, חשים שבעתיים באור המזהיר של  'בעלי התשובה, הסביר ר

חיים של תורה וכיבוש היצר, בעוד שצדיקים גמורים, אמנם חיים את האור שבחיי התורה, אך מעולם לא 

 חשו את החושך של החיים ההפוכים. 

של בעל התשובה, המגלה המורגל תמיד באור, לעומת אושרו  וכלשונו: "שכן מהו אושרו של הצדיק,

 פתאום את האור אחרי ליל חשיכה ארוך...". 
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נתן בירנבוים: אמנם אין לנו את האפשרות לחוש את תחושת בעלי התשובה, אך  'נוכל להוסיף על דברי ר

הנאמרים מתוך ניסיונם האישי, בבחינת "אין חכם כבעל בהחלט יש לנו את האפשרות להיעזר בדבריהם 

 הנסיון", ולהשיב דבריהם אל לבנו, על האור שבחיים על פי התורה, לעומת החושך שבחיים עפ"י היצר. 

 כשיעור בית הבליעה  -הנאת האדם בעוה"ז 

עוה"ז ויחשוב , בשער הפרישות: "שיתבונן האדם על גריעות תענוגי ה'מסילת ישרים'כמה קולעים דברי ה

 כמה זמן הוא נהנה באכילתו, בסך הכל כשיעור של בית הבליעה..." 

מי פתי, להחליף תענוגים רוחניים, שהם אמתיים ונצחיים, בתענוגות מדומים ורגעיים, אשר נוטלים 

 מהשקוע בהן את ההנאה מהתענוגים הרוחניים. 

  הנה הכסיל כיבוש יצר יותר ממה שנוכבר אמר מרן החזו"א, שהחכם נהנה מ

בנוסף לכך, לימוד המוסר עשוי להציל את האדם מייסורים. שהרי ידוע מחז"ל שיש ייסורים שנשלחים 

לאדם במטרה לעורר אותו לפשפש במעשיו, ומי שמתעורר לפשפש במעשיו ע"י לימוד המוסר, פטור 

 מעונשן של אלו. 

 תזכורת לשכר ועונש 

 . 'ועדיין לא נגענו בחשבון של שכר ועונש

כאשר אנו ניצבים מול הסתה של היצה"ר, המוסר מזכיר לנו את החשבון, שעדיף לסבול צער מסוים הכרוך 

 בכיבוש היצר, מאשר צער גדול הרבה יותר של העונש על העבירה. 

הצפון למי שנמנע מהעבירה, העצום,  וכן מאידך, עדיף לוותר על ההנאה של העבירה, בכדי לזכות לשכר

 רוך מהנאת העבירה. שהוא גדול לאין ע

 המוסר לא נותן להיות צדיק בקלות... 

הירש מיכל שפירא זצ"ל, שהיה ידוע כקדוש עליון, אמר פעם בחיוך שיש לו עצה פשוטה למי  'הגה"צ ר

 שרוצה להיות צדיק בקלות: שלא ילמד מוסר... כך הוא יהיה סלחני לחסרונותיו ומאוד שבע רצון ממעלותיו. 

האנושי חוברים יחדיו להמעיט את חומר העבירה בעיני האדם, ואת השפלות  כי היצר הרע והטבע

 האמיתית של מצבו, וזה עלול להביא אותו להשלים עם חסרונותיו ולא לעשות מאמץ לתקנם. 
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 לטשטש אותה. שלנו לימוד המוסר מציג בפנינו את האמת כפי שהיא, ולא מאפשר לנגיעות 

 האמנם?  - 'למוסד אין השפעה

 מוסר ולא ראו שזה השפיע עליהם. וסר, אך לדבריהם, הם ניסו ללמוד על המ 'רבים שאין להם השגותישנם 

אפשר להמשיל אותם, לאדם שהרופא המליץ לו לעשות תרגילים בכדי ליישר את גבו הכפוף, לאחר 

 שעשה הלה כמה פעמים את התרגילים הדרושים, 

התרגילים, משום שהוא לא רואה שזה עזר, כי גבו  שב לרופא והודיע לו שהוא מפסיק לאלתר לעשות את

נשאר כפוף. השיבו הרופא: "היעלה על דעתך שע"י עשיית תרגילים במשך כמה ימים, כבר יתיישר גבך? 

אמנם אתה בדרך הנכונה, אבל בכדי שגבך יתיישר אתה זקוק לטיפול מתמשך, עם מאמץ רב, עד להשגת 

 התוצאות". 

 מהמים ששחקו את האבנים:  עקיבא, 'וזה גם מה שלמד ר

שתהיה ניכרת באבן עד כדי נים, אך כדי להשיג תוצאה ממשית, אכן, יש בכוחם של המים לשחוק אב

 שיעשה בה נקב, צריכים המים להכות באבן רבבות פעמים. 

האם לא נחפזו מדי להגיע לא השפיע עליהם, לבדוק את עצמם מלבד זאת, כדאי לטוענים שהמוסר 

 בגלל חוסר רצון להשתנות. למסקנה זאת, 

 דבריו הנפלאים של הסבא מקלם 

אולם, הסבא מקלם אומר, שאפילו לו יצויר שמאן דהו למד מוסר וזה לא השפיע עליו, אל יחשוב בשל כך 

שהוא בזבז את זמנו לשווא. אלא עליו לדעת שעל עצם העובדה שלמד מוסר במטרה לקבל תועלת רוחנית, 

 ו. יקבל שכר עצום שאין לשער

בדינו אפילו יותר מעובד ע"ז מדיח לעבודה זרה, שהתורה החמירה יסוד זה, למד הסבא מדינו של מסית ו

 עצמו, ונתנה חמישה לאוין: 

 עליו" עינך עליו. ולא תחמול ולא תכסה  "לא תאבה לו. לא תשמע אליו. לא תחוס

 אלוקיך".  '"כי בקש להדיחך מעל ה -והטעם: 
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להדיחו ולגרום לו הפסד רוחני, ולו, אעפ"כ, עצם הדבר שהוא ביקש א שמע בקוהיינו, שאע"פ שהמוסת ל

 נעשה ראוי לעונש הכבד ביותר. 

מעתה, אומר הסבא מקלם, מידה טובה מרובה ממידת פורענות לפחות חמש מאות פעם. וממילא הלומד 

לא צלח רצונו, ם אם פי חמש מאות מעונשו של מסית. וגיטיב את מצבו הרוחני, שכרו גדול מוסר במטרה לה

 . 'כי ביקש'בעצמו סוף סוף הוא קיים 

ארכו הדברים ועדיין רחוקים אנו מרחק רב ממיצוי הנושא. אך זאת נאמר: לא המוסר זקוק לנו, אלא אנחנו 

 אלו שזקוקים למוסר. 

לם, באנו לעולם עמוס בפיתויים וניסיונות, על מנת למלא בו תפקיד. המוסר מזכיר לנו מה תפקידנו בעו

מדריך אותנו איך למלא אותו, ונותן לנו כלים להילחם בפיתוים הרבים ובניסיונות העצומים המקיפים אותנו 

 מכל עבר. 

מי שאינו לומד מוסר, אל לו להתעלם מכך שהוא ניצב ללא אמצעי הגנה הולמים, מול פתויי היצר וניסיונות 

  ימה כיצד למלא את תפקידו בעולם.החיים, וללא הדרכה מתא

זצ"ל קורא את הפסוק: "החזק במוסר אל תרף נצרה כי היא חייך..." ושואג כארי:  'אלי 'זכורני את מורנו ר

 החיים שלך תלויים בזה! דע לך שאם אתה בורח מהמוסר אתה בורח מהחיים שלך...!  - 'נצרה כי היא חייך'

 עלינו לנצל את הכלי החיוני הזה, שחיי האדם תלויים בו! 

 יפה זצ"ל  עכ"ד הרב דב

  'מה הדברים שמרצים את ה

בתרועה שמסדרים שיודעין לרצות את בוראם בר"ה  'רש"י )תהלים פ"ט( אשרי העם יודעי תרועה כו 'ועי

 עכ"ל עליה מלכיות זכרונות ושופרות

 מלכויות

 (נח 'עמימי רצון ) כתב הרב שלמה ברוועדה זצ"ל  אמרו לפני מלכיות 

 אמרו לפני מלכיות 

 פרקים העולם נידון, בפסח על התבואה בעצרת  ')ט"ז.( בדתנן בר"ה 
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, תניא 'ובחג נידונין על המים. ואיתא שם בגמ 'על פירות האילן, בראש השנה כל באי עולם עוברין לפניו כו

אר"י משום ר"ע, מפני מה אמרה תורה הביאו עומר בפסח. מפני שהפסח זמן תבואה הוא, אמר הקב"ה הביאו 

כדי שתתברך לכם תבואה שבשדות. ומפני מה אמרה תורה הביאו שתי הלחם בעצרת. לפני עומר בפסח 

מפני שעצרת זמן פירות האילן הוא, אמר הקב"ה הביאו לפני שתי הלחם בעצרת כדי שיתברכו לכם פירות 

מש"כ רש"י ז"ל על הקשר בין שתי הלחם לפירות האילן(. ומפני מה אמרה תורה נסכו מים בחג.  'האילן )עי

ר הקב"ה נסכו לפני מים בחג כדי שיתברכו לכם גשמי שנה. ואמרו לפני בראש השנה מלכיות זכרונות אמ

ושופרות. מלכיות, כדי שתמליכוני עליכם. זכרונות, כדי שיעלה זכרוניכם לפני לטובה. ובמה, בשופר. ע"כ. 

ברים שנידונין עליהם. וא"כ עומר שתי הלחם ומים, ד 'ולכאורה צ"ע בזה. דבפסח ועצרת וחג מקריבין לפניו ית

 את עצמו.  'לומר דהאדם צריך כביכול להקריב לפניו ית 'בר"ה שהאדם בעצמו נידון, ה"נ מסתבר הי

 אליהו רבה: בר"ה יעשה כ"א כאילו מקריב את עצמו 

 תקפ"א הובא דמנהג אשכנז להשכים לומר  'והנה בש"ע או"ח סי

רבה וש"פ נתנו טעם לזה, כי כן מצאנו בקרבנות, שטעונים  'ימים לפני ר"ה. והאלי 'סליחות לכל הפחות ד

פנחס כתיב והקרבתם עולה, ובראש השנה כתיב  'ימים קודם הקרבה. ובכל הקרבנות בפ 'ביקור ממום ד

ימים לבקר כל  'ועשיתם עולה, ללמד שבר"ה יעשה כל אדם את עצמו כאילו מקריב את עצמו. ולכן קבעו ד

עליהם, דומיא דקרבן מפני מומין. ע"כ. וא"כ צ"ע, איך מקיים הקרבת עצמו אדם את מומי חטאתו ולשוב 

 בר"ה כביכול, ע"י אמירת מלכיות זכרונות ושופרות, גרידא. 

 עה"ת מבאר עצם טעם יצירת האדם בעוה"ז  'והנה הרמב"ן ז"ל בפי

בא )שמות  'ובסוף פ .'וז"ל )דברים ל"ב כ"ו( השם ברא את האדם בתחתונים שיכיר את בוראו ויודה לשמו כו

י"ג ט"ז( כבר האריך בזה וז"ל וכוונת כל המצות שנאמין באלקינו ונודה אליו שהוא בראנו, והיא כוונת היצירה 

שאין לנו טעם אחר ביצירה הראשונה, ואין לעליון בתחתונים חפץ, מלבד זה שידע האדם ויודה לאלוקיו 

לבנ"א מקום יתקבצו  'נסיות וזכות תפלת הרבים זהו שיהישבראו, וכוונת רוממות הקול בתפלות, וכוונת בתי כ

 . עכ"ל. 'שבראם והמציאם ויפרסמו זה ויאמר לפניו בריותיך אנחנו כו 'ויודו לד

  

 שם הרמב"ן שמימי אנוש החלו הדעות להשתבש באמונה,  'עוד כ
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שגחתו ושכר ומונה שם עיקר יסודות האמונה שנשתבשו בהם כגון בריאה, וידיעתו הפרטית ית"ש, וה

ועונש. ומבאר שנפלאות יציאת מצרים באו להפריך שבושים אלה, ולהעמיד יסודות האמונה. וז"ל וכאשר 

ירצה האלקים בעדה או ביחיד ויעשה עמהם מופת בשנוי מנהגו של עולם וטבעו, יתברו לכל בטול הדעות 

המופת  'יח, ויכול. וכאשר יהיהאלה כולם. כי המופת הנפלא מורה שיש לעולם אלו־ק מחדשו, ויודע, ומשג

ההוא נגזר תחלה מפי נביא, יתברר ממנו עוד אמיתת הנבואה, כי ידבר אלקים את האדם ויגלה סודו לעבדיו 

 הנביאים. ותתקיים עם זה התורה כולה )ר"ל שתורה מן השמים(. עכ"ל. 

 בראו  'היוצא מדבריו ז"ל, שכל עצם טעם בריאת האדם הוא שידע שד

ברא את העולם, ויודע כל הנעשה בעולם, ומשגיח על העולם,  'ית 'דהיינו שיאמין וידע שד ויודה לשמו,

הגיעה אלינו  'ונותן שכר ועונש כפי מעשיהם, וכל יכול, ומדבר בנבואה לעבדיו הנביאים, וכל התורה הק

 בפה מלא על כל היסודות הנ"ל.  'בנבואה מן השמים. ושהאדם יודה לו ית

 אדם בר"ה יותר מבשאר ימים הר"ן: למה נידון ה

 והנה הר"ן ז"ל על הרי"ף ז"ל בפ"ק דר"ה )ד"ה בר"ה כל באי עולם( 

וז"ל ויש לשאול למה אדם נידון בר"ה יותר מבשאר ימים, דבשלמא שאר דברים דהיינו תבואה ופירות  'כ

ירוץ ד"ז למדנו מדגרסינן . אבל אדם למה הוא נידון בר"ה יותר מבשאר ימים. ות'האילן ומים כ"א בזמנו נידון כו

 'בהמצאו. דתניא בכ"ה באלול נברא העולם. ולפי"ז הא דתניא בגמ 'בפסיקתא בשם ר"א, בפסוק דרשו ד

דר"א אומר בתשרי נברא העולם, על גמר ברייתו קא אמרינן. דאדם הראשון שבו נגמר העולם, נברא ביום 

אומר בר"ה נברא אדם הראשון. שעה ראשונה תו התם בפסיקתא, נמצא  'ששי, דהיינו באחד בתשרי. וגרסי

זרק בו  'עשאו גולם. בז 'רקמו. בו 'גבלו. בה 'כנס עפרו. בד 'נתייעץ עם מלאכי השרת. בג 'עלה במחשבה. ב

חטא(. בי"א נידון. בי"ב יצא בדימוס )פסק דין של הצלה  'סרח )פי 'הכניסו לגן עדן. בטי נצטווה. בי 'נשמה. בח

ה סימן לבניך, כשם שעמדת לפני בדין ביום זה, ויצאת בדימוס, כך עתידין בניך להיות וחסד(. א"ל הקב"ה, ז

. ולפי"ז '. ומכאן סמך למה אדם נדון בר"ה יותר מבשאר ימים כו'עומדים לפני בדין ביום זה, ויוצאין בדימוס כו

 'ליום ראשון, כמאן כר ראוהו ב"ד )כ"ז.( כמאן מצלינן האידנא, זה היום תחלת מעשיך זכרון 'הא דאמרינן בפ

 אליעזר, על יצירת אדם קאמרינן, עכ"ל. 

 ישראל נכנסין תחילה לדין בר"ה, מקמי דליפוש חרון אף 

 , הן ישראל הן 'והנה בראש השנה כל באי עולם נידונין לפניו ית
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לי אלא  :( תניא אידך כי חק לישראל הוא, אין'ר"ה )ח 'הנ"ל, וכדאיתא בגמ 'אומות העולם, כדאיתא במתני

לישראל לאומות העולם מנין, ת"ל משפט לאלקי יעקב, א"כ מה ת"ל, כי חק לישראל. מלמד שישראל נכנסין 

בזוה"ק ח"ב )רל"א:( ביומי דר"ה מתקנין בי  'מקמי דליפוש חרון אף. ע"כ. וע 'תחילה לדין. כדרב חסדא כו

, קמיי דליפוש רחמי ]נוסח אחר, קמי דינא כורסייא למלכא למידן כל עלמא. וישראל עאלין בקדמיתא בדינא

הנוסחאות טובות. נוסחא אי ר"ל )קמיי( לפניו של הקב"ה כדי שירבו  'שם הרח"ו ז"ל ב 'דליפוש רוגזא. וכ

 רחמיו. ונ"א  

 [. חזינן מהא דשקד הקב"ה על תקנת בית ישראל שיזכו בדין בר"ה. 'ר"ל קודם שיתרבה הרוגז כו

 עולם לא נתגלה לאו"ה שבר"ה נידון ה

  

 והנה עצם העניין שהעולם נידון בר"ה, לא נתגלה כלל לאומות העולם. 

התרועה,  'כי בתורה כתיב )ויקרא כ"ג כ"ד( זכרון תרועה. וכתב רבינו בחיי ז"ל, לא באו לנו הכתוב במה תהי

ם אם בשופר אם בחצוצרות. וכן טעם התרועה, למה ועל מה. גם לא באר שהיום הזה הוא יום הדין. וסת

 ', ע"ש ועי'זכרון תרועה, וסמך על הקבלה, כי לא מסרה הכתוב אלא לחכמים כו -הכתוב בשתי מלות אלה 

( שתורה שבעל פה, מיוחדת לישראל לבדם, אין לאו"ה שום 'ג 'ברמב"ן שם. ומבואר בפיי הגר"א לשה"ש )א

קיעת שופר, המהפך את עניין בה, ע"ש. נמצא לפ"ז, שלא נתגלה לאו"ה שבר"ה נידון העולם. גם מצות ת

מידת הדין לרחמים )כדאיתא בויקרא רבא פכ"ט, ובשאר מקומות( לא ניתנה אלא לישראל. גם עניין שופר 

 של איל, המעורר זכות עקידת יצחק )ר"ה ט"ז.(, כמובן שאינו אלא לישראל לבדם. 

 :רכאה 

 מלכיות זכרונות ושופרות כוללין כל יסודות האמונה 

 פולה ומכופלת למקום ב"ה עלינו בראש השנה. ולפי"ן כמה טובה כ

בתשרי נברא האדם, ולאיזה תכלית נברא, להכיר את בוראו ולהודות לשמו. להכיר את בוראו,  'דהנה בא

הבורא, היודע, המשגיח, הנותן שכר ועונש, הכל יכול, המנבא לעבדיו  'מבואר לעיל שהוא מכיר שהוא ית

בפה מלא על כל היסודות הנ"ל. והנה כל ענין ברכת מלכיות מוכיח  'לו יתהנביאים, ותורה מן השמים. ולהודות 

הוא הבורא והמלך והמושל היחידי בכל העולם כולו, אף תכון תבל בל תמוט, אני ראשון ואני אחרון  'ית 'שד

כר ועונש יודע הכל, משגיח על הכל ונותן ש 'ית '. ונוסח ברכת זכרונות כולו מוכיח כי ד'ומבלעדי אין אלקים וכו
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, לפניך נגלו כל תעלומות, ואין נסתר מנגד עיניך, הכל גלוי וידוע לפניך, כי תביא חוק זכרון להפקד כל רוח 'כו

, מחשבות ', זכר כל היצור לפניך בא מעשה איש כו'וכו 'ונפש, ועל המדינות בו יאמר איזו לחרב ואיזו לשלו

. ובכולם אנו מעידים על הנבואה, וע"י 'לא יכשלו וכוכי דורשך לעולם  ', אשרי איש שלא ישכחך כו'אדם כו

, בהגלותך '. וברכת שופרות מעידה על תורה מן השמים, מן השמים השמעתם קולך כו'עבדיך הנביאים כו

 . 'מלכנו על הר סיני ללמד לעמך תורה ומצות ותשמיעם את הוד קולך וכו

  ברכת שופרות מעידה גם על השופר הגדול שיתקע לעתיד לבוא

לחרותנו וגאולתנו, הגאולה השלמה שתגיע לנו מן השמים. וגם ענין זה הוא מיסודות האמונה. כמו שכתב 

, וז"ל לידע שאותו שברא שמים 'אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים כו 'הסמ"ק במצוה הראשונה, אנכי ד

( '. וכתיב )דברים ד'וגואלקיך  '( אנכי ד'רוחות, כדכתיב )שמות כ 'וארץ, הוא לבדו מושל מעלה ומטה ובד

הוא האלקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד, ודרשו חכמים  'וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה

אפילו באויר. לידע, פירוש לאפוקי מן הפילוסופין שאמרו שהעולם נוהג מאליו במזלות, ואין לו מנהיג ולא 

ת שנעשו במזל היו, ויש לנו להאמין כי שקר הם דבר, ואפילו קריעת ים סוף ויציאת מצרים וכל הנפלאו

דוברים. אכן הקב"ה מנהיג את העולם כולו ברוח פיו. והוא הוציאנו ממצרים ועשה לנו כל הנפלאות. ואין אדם 

:(. 'מצעדי גבר כוננו )חולין ז 'נוקף אצבעו מלמטה אלא א"כ מכריזין עליו מלמעלה שנאמר )תהלים ל"ז( מה

חכמים )שבת ל"א.( ששואלין לאדם לאחר מיתה בשעת דינו צפית לישועה. והיכן ובזה תלוי מה שאמרו 

אלקיך אשר  'כתיב מצוה זו, אלא ש"מ בזה תלוי, שכשם שיש לנו להאמין שהוציאנו ממצרים דכתיב, אנכי ה

, ועל כרחין מאחר שהוא דיבור הכי קאמר, כשם שאני רוצה שתאמינו בי שאני הוצאתי אתכם, 'הוצאתיך וגו

אלקיכם, ואני עתיד לקבץ אתכם להושיעכם. וכן יושיענו ברחמיו שנית  'ך אני רוצה שתאמינו בי שאני הכ

 , עכ"ל. '( ושב וקבצך מכל העמים וגו'כדכתיב )דברים ל

 ( ואל יחשוב שום ', חלק ב', כלל ד'מנורת המאור )נר ג 'וכתב בס

. וגם אינה עתידה לבא הגאולה 'לות כואדם כי גלות ישראל באה במערכת הכוכבים ואף לא בחיוב המז

לסבה זאת. כי הוא אל שדי שודד המערכות ומשנה הטבע. והגלם בעונם, והושיעם ברצונו בנסים ובנפלאות 

 גדולים חוץ מן הטבע, כאשר עשה עמהם ביציאת מצרים, וגם 

 מושיע. עכ"ל. ל ה-משמים ויושיעם תשועה נצחית הא '. עד ישקיף וירא ד'בזמנים אחרים אין מספר כו

 באמירת מלכיות זכרונות ושופרות מקיים האדם תכלית בריאתו 
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 נמצאנו למדים כי כל נוסח מלכיות זכרונות ושופרות מביע בפה מלא 

את כל יסודות האמונה כפי שביארו הרמב"ן ושאר המפרשים ז"ל וכמשכ"ל. ואמר הקב"ה  'לפניו ית

ום זה לתכלית מכיר את בוראו ומודה לשמו, אמרו לפני לישראל, בר"ה כשאני דן את האדם, שנברא בי

מלכיות זכרונות ושופרות כדי שתמליכוני עליכם, ושיעלה זכרוניכם לפני לטובה, שבאמירה זו, אתם מקיימים 

תכלית בריאתו של האדם, ביום שנברא, ודוק. ואו"ה שלא נתגלה להם כל זה, גוזלים וחומסים וכופרים 

הסותרים תכלית בריאת האדם, ביום שנברא ונידון. ברוך אלקינו שבראנו לכבודו  וממשיכים את כל מעשיהם

. ובזה יתכן ליישב מה שהקשינו לעיל, דכשם שבפסח ועצרת וחג 'והבדילנו מן התועים ונתן לנו תורת אמת כו

מסתבר עומר ושתי הלחם ומים, דברים שנידונים עליהם, ה"נ בר"ה שהאדם בעצמו נידון  'מקריבין לפניו ית

גרידא. ולפי משכ"ל,  '. ואיך מקיים זה ע"י אמירת מלכיות וכו'צריך להקריב כביכול את עצמו לפניו ית 'שהי

הלא כל תכלית בריאת האדם הוא להכיר את בוראו ולהודות לשמו, וזה כל האדם. ובאמירת מלכיות זכרונות 

, ט"ו( ויאמר 'ה הכתוב אומר )שמואל אבבריאת האדם, והנ 'ושופרות שפיר מקיים האדם את עיקר רצונו יתב

, הנה שמוע מזבח טוב, להקשיב מחלב אילים. פירש"י, 'בעולות וזבחים כשמוע בקול ד 'שמואל החפץ לד

הנה שמוע, בקולו, טוב מזבח. ע"כ. והרי האומר מלכיות זכרונות ושופרות, מביע אמונתו בכל עיקרי דת 

דבר שיותר טוב מזבח,  'כ בדברים אלה הוא מקריב לפניו יתבקדשנו, ובודאי נקרא שומע בקול השי"ת, וא"

 בראש השנה.  'ובזה נחשב כאילו הקריב את עצמו לפניו יתב

:l ער מכמה 

 , שיודעין לרצות 'רש"י תהלים )פ"ט( אשרי העם יודעי תרועה כו 'ועי

 את בוראם בר"ה בתרועה שמסדרים עלייה מלכיות זכרונות 

 ושופרות עכ"ל. 

-  

-  

-  

-  

-  
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  -----להדפסה איכותית הדפס ישירות מן התכנה  -הדפסה ברזולוציית מסך 

 יי 'הודפס ע 63ימי רצון ברעוודה, שלמה עמוד מס:

אמר רבה אמר הקב"ה אמרו לפני בר"ה מלכיות קב(  'כתב הרב מאיר חדש בספרו מאיר  נתיבות )עמ

כדי שיבא לפני זכרוניכם לטובה ובמה בשופר.   זכרונות ושופרות. מלכיות כדי שתמליכוני עליכם. זכרונות 

 ר"ה לד, ב( 

 -אחרי שאנו יודעים כבר שצריך לבא בכל מצב ואיך באים. מגלים לנו עוד סוד מהי מטרת ההתייצבות 

שתמליכוני עליכם. כמובן אין הכונה אמירה בעלמא, אלא עם כל המשמעות העמוקה של תמליכוני, אלא 

ן התמליכוני קשור לדין. ועצם הדבר לכאורה יפלא הלוא אדון עולם אשר מלך דעדיין צריך להבין מה עני

ואחרי ככלות הכל לבדו ימלוך נורא. מלכותו של הקב"ה הוא מציאות, אמנם מלך  'בטרם כל יציר נברא וכו

בשר ודם כל מציאותו ממה שיש לו נתינים שמקבלים מרותו, כי הרי הוא ככל הבריות אלא שהאנשים ממנים 

ובלעדיהם אינו מלך. אבל הבורא יתברך מלך טרם בריאת העולם, ואחרי ככלות הכל לבדו  -ו למלך אות

היא מלכות שבנצח ואין הוא זקוק ותלוי בנתיניו. וגם בתפילות ר"ה  'ימלוך, ומה ענין ההמלכה אצלו. מלכות ה

בין בריאת העולם לענין אנו אומרים היום הרת עולם היום יעמיד במשפט כל יצורי עולמים, הרי שיש קשר 

 הדין. יש להבין מה ענין זה אצל זה. 

זה היום תחילת מעשיך זכרון ליום ראשון כי חק לישראל הוא משפט לאלהי יעקב ועל המדינות בו יאמר 

, ', נמצאת אתה אומו ביום ר"ה בשעה ראשונה עלה במחשבה, בשניה נתייעץ עם מלאכי השרת וכו'וכו

בו, באחד עשר נידון, בשנים עשר יצא בדימוס. אמר הקב"ה לאדם זה סימן לבניך בתשיעי נצטוה, בעשירי ע

כשם שעמדת לפני בדין ביום הזה ויצאת בדימוס כך עתידין בניך לעמוד לפני בדין ביום זה ויוצאים לפני 

 )ויק"ר כט, א(  בדימוס אימתי "בחדש השביעי באחד לחדש". 

הדין של אדם הראשון. אך יש להבין האמנם יצא אדם הראשון הרי שיום הדין של ראש השנה מקורו ביום 

בדימוס, והלא נענש באופן החמור ביותר, שהרי גרשוהו מגן עדן, ועוד ארורה האדמה בעבורך קנסו עליו 

ולדורי דורות מיתה. נקצצה קומתו אתמול מסוף העולם ועד סופו ועכשיו בתוך עץ הגן. נסתלקה שכינה 

 נחרץ עליו, ובכל זאת "יצאת לפני בדימוס"! לרקיע דין איום ונורא 

אדם הראשון אמנם חטא ובחטאו נקנסה עליו מיתה, אולם הקב"ה המציא לו דרך לזכות בדין ולקיים את 

כל העולם כולו. ולקום בתחיית המתים לחיים נצחיים. הקב"ה עשה לו כתנות עור, הקב"ה נתן לו לבוש וארך 
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ן עצם אפשרותו של האדם לתקן את מה שקלקל, וזה לכשעצמו שיכול אפים בזה שיש לו אפשרות לתקן. אכ

 יציאה בדימוס. -האדם להמשיך להתקרב לבורא על ידי תיקון הפגמים הרי היא זכיה בדין 

האמרו לפני מלכיות הם, מה שכל תפילתינו ביום הדין סובבת סביב בקשת החיים. "זכרנו לחיים מלך חפץ 

צאת בדימוס כשם שיצא אדם הראשון, כמו שאדם הראשון המות שקנס על בחיים", זכינו לעמוד בדין ול

 עצמו נהפך לו לחיים, כך אנו נזכה לחיים שפירושם המשך עבודתינו הרוחנית ותיקון הפגמים. 

ואין אנו נעצרים בתפילה על עצמינו, בעבודתינו אנו מתפללים ומבקשים רחמים על כל הם באי עולם מלון 

כבודן, וידע כל פעול כי אתה פעלתו, ויבין כל יצור כי אתה יצרתו. הקבלת עול מלכותו על כל העולם כולו ב

 יתברך כוללת את עצמו ואת כל הבריאה כולה. 

לאדם ניתן את הכח הנפלא להחזיק ולקיים את העולם, וחלילה לנו להחריב את העולם. ועד כדי כך שאף 

יש לו לאדם חלק ותפקיד. א"כ צריך לדעת מהו דין? ביום הגדול והנורא של "היום יעמיד במשפט" גם כן 

 במה יכול האדם להיות לשותף בדין והכיצד יתכן שהאדם יהיה שותף בדינו של הבורא. 

אלקים משמע מידת הדין,  –"היום הרת עולם" בריאת העולם לכשעצמה היא דין, בראשית ברא אלהים 

ידת הרחמים. מידת הדין של הבורא מחייבת רק כאשר ראה הקב"ה העולם מתקיים במידת הדין שיתף מ

, 'שפע ברכה עד בלי די, דינו של הבורא הוא חסד, היום בו נברא העולם וניתן השפע האלקי של מלכות ה

 האם ימשיך השפע האלקי.  –ובכל שנה ביום זה ישנו מחדש משפט, ומהו עיקר המשפט 

ם, לעת נעשה בחפצו כל אזי מלך שמו נקרא, וזהו חלקו של האדם, כמה השפעה תנתן זה תלוי בעבודת האד

 רצונו יתברך. .  -כביכול תלוי ועומד עד כמה שמו נקרא, לפי עשיית האדם את חפצו 

ביום בו עוברים לפניו יתברך כל ברואיו ויצוריו, ביום בו דנים כל אחד ואחד כחילותיו של בית דוד, לחיים 

 אומר הקב"ה לישראל המליכוני עליכם.  -בון ליוצרו או חלילה למוות, ביום בו נותן כל אחד דין וחש

בר"ה אנו זוכים שכבוד מלך מלכי המלכים בכבודו ובעצמו בא להסתכל עלינו. ולעם הנבחר באים ואומרים 

להמליך את בורא העולם! שהוא יקבל עול מלכות  -דבר נוסף זכות גדולה שהעניק הבורא לכל אחד מישראל 

 די. -לתקן עולם במלכות ש -ול קיום העולם כדי שמים לקבל על עצמינו את ע

הדין של הקב"ה מחייב את כל החסד שבבריאה ועיקר הדין של ר"ה הוא התחדשות הבריאה. היום יום 

ההכתרה של המלך כביכול ובזמן ההכתרה משפיע המלך שפע. ורצונו יתברך להרבות מה שיותר מהשפע 

בתינו להכין כלי קיבול לקליטת השפע האלקי. עשו כדי שאוכל ואמלאהו". חו -הזה ואנו נתבעים "הרחב פיך 



למעשה על אלול 
 

 ~323 ~ 
 

תמליכוני עליכם. כל שפע אלקי הוא גילוי על מלכותו יתברך  –להעניק ולהשפיע שפע ברכה עד בלי די ע"י 

 היום יעמיד במשפט, ובאחריותינו כמה שפע ישפיע בעולם. 

רוסיה. ההכנות לטכס ההכתרה נערכו כד הוינא טליא שמעתי על טכס הכתרו של הצאר ניקולאי לשליט 

בכל הממלכה האדירה, וזמן רב התכוננו ראשי הצבא והמדינה, והם העסיקו אלפי פקידים וחיילים בהכנה 

לטכס הגדול. שטח ענק הוכשר להיות מקום ההכתרה, כל השטח שהשתרע על פני קילומטרים רבים גודר 

ר זכו בודדים להיות בין המאושרים שזכו לכרטיס כניסה, היטב ומינו מאות חיילים לשמור עליו. מכל כפר ועי

ומי שזכה החל בהכנות, תפר חליפה מהודרת, הזמין כובע מהודר, והתקין נעליים חדשות, וכל אותה תקופה 

 -מי ידמה ומי ישוה לו. וגם בני משפחתו וידידיו היו מתפארים  -הסתובב מאושר וכולו זורח מרוב חשיבות 

לוני שיש בידיו כרטיס כניסה לטכס ההכתרה. כפר שלא קיבל לפחות הזמנה אחת היה אנו ממשפחתו של פ

 נחשב לפחות ערך. 

אך גם כל אותם מוזמנים לא יכלו להושיט יד למלך או להיות קרובים אליו הם זכו להיות בתוך השטח 

ת ההכתרה. ראשי המגודר, ואם היו בעלי אגרופים וגבוהי קומה ומיטיבי ראות יכלו לראות מרחוק את בימ

ערים גדולות קצינים גבוהים שרים שגרירים ונציגים של מדינות העולם הם זכו כבר יותר ובעבורם הכינו 

כסאות במרחק מבימת ההכתרה. הבכירים ביותר זכו לשבת ממש קרוב ויש אף סיכוי שיוכלו אולי להושיט 

 יד למלך. 

והוצב עליה שמירה של אלפי חיילים. לכבוד הדרך המובילה למקום ההכתרה הוכשרה, נוקתה וגודרה, 

המאורע עוצבו מדים מיוחדים וחגיגיים, אותם לבשו החיילים וכל מראיהם אומר כבוד. המלך היה אמור 

לנסוע בכרכרה פתוחה ולאחריו כל הפמליא המלכותית. כל הצבא התאמנו תקופה ארוכה כדי שידע כל אחד 

ים מפרכים כדי שהכל יתנהל כיאה להכתרתו של מלך. אוי לאותו את תפקידו, לצרן זה עברו החיילים אימונ

 חייל שמדיו לא יהיו נוצצים ומגוהצים כדבעי, גם כפתור אחד שלא נוצץ כראוי יכול לעלות לו בחייו. 

עשרות אלפי אנשים שחשקה נפשם להציץ לפחות לראות לרגע את המלך עובר לפניהם ולהריע לו, לא 

רו ולבשו את מיטב בגדיהם, ונדחקו כבר יומיים שלושה לפני הזמן כדי להכין חשכו כל מאמץ, וגם הם תפ

 לעצמם מקום בו יוכלו לחזות במראה הגדול וההסטורי. 

אתא ובא היום המיוחל שעות רבות חיכו המוזמנים וצבאו ההמונים על הגדרות, מנסים להדחק, והחיילים 

בת לפניה פרשים הדורים ותוקעי חצוצרות מזיעים ונלחמים בהמון. והנה הכרכרה המלכותית מתקר

מוזהבים, המתח גואה הדחיפות גוברות המון העם נדחק, מי שאין כחו עמו נרמס תחת הלחץ, וקרבנות רבים 

 נפלו באותו יום. וכל זאת בשביל לראות להביט במלך. 
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ל פניהם מהתרגשות, והנה הרגע הגדול הגיע המלך עובר, וכל ההמון מריע לו יחי המלך. הראשונים נופלים ע

 ומי שזכה לראות את פני המלך מרגיש אושר מאין כמוהו, וכבר יהיה לו מה לספר כל ימי חייו. 

הפמליא מתקרבת למקום ההכתרה. כל המוזמנים עומדים על רגליהם מיישרים את בגדיהם מציצים על 

גלות על לחייהם, כל נעליהם ומיטיבים את שערם. והנה המלך עובר הלב גואה מהתרגשות דמעות מתגל

 חייהם לא ישכחו רגע גדול זה. 

המלך עולה על הבמה והטכס מתחיל. גנרל עמוס ומעוטר כולו במדליות מרים קופסא מעוטרת ביהלומים 

ומשובצת באבני חן. גם על פניו הקשוחות של איש הצבא נראות אותות התרגשות, הוא מעביר את הקופסא 

פותח את הקופסא ומעבירה לבכיר ממנו. השלישי בעל הדרגה הגבוהה לבעל דרגה גבוהה ממנו השני כבר 

ביותר כבר מוציא את הכתר הנהדר שבצירוף קרני השמש שריצדו על פניו זהר למרחקים, ומוסר את הכתר 

 לאותו יחיד ומיוחד שנבחר לשים את הכתר על ראשו של המלך. 

פים בפועל במעשה ההכתרה, שלא לדבר באיזה הערצה וקנאה הסתכלו כולם על אותם שזכו להיות שות

 אין לתאר כלל איזה כבוד גדול ועצום!  -על אותו אחד ומיוחד שבמו ידיו שם את הכתר על ראשו של המלך 

ואם במלך בשר ודם כך ו"מלכותא דרקיע כעין מלכותא דארעא". )ברכות נח,א(. א"כ כמה גדולה זכותינו 

, וממליכים עלינו את מלך מלכי המלכים, ביום הדין אנו זוכים שאנו כביכול מניחים את הכתר על ראש המלך

 ויתנו לך כתר מלוכה.  –בזכיה עצומה 

"אמרו לפני מלכיות  -אנו ביום הדין לא רק מוזמנים לטכס ההכתרה אלא לכל אחד מישראל פונה הקב"ה 

ה עמה. חייבים כדי שתמליכוני עליכם". אך כגודל הזכות שבהמלכת הקב"ה כך גם החיובים שהיא מביא

להתכונן להכתרה וכשם שהממליך מלך בשר ודם לובש בודאי בגדי מלכות מהודרים, כך גם עלינו לבוא נקיים 

 זכים וטהורים. 

אכלו משמנים ושתו  -וכל כך אנו שמחים כי מצוה גדולה היא לנו זכות זו, ולכבודה אנו אוכלים ושמחים 

אך מאידך הפחד גדול האם באמת השלכנו את כל  -י(.  היא מעזכם )נחמיה ח, 'ממתקים... כי חדות ה

 עכ"ד הרב מאיר חדש זצ"ל. עוונותינו. האם הכנו לב ראוי, אם התכוננו מספיק וכראוי להכתרה.

 אמרו לפני מלכוית כדי שתמליכוני עליכם מה הדימוי בין זה לשאר קורבנות

ת על פירות האילן, בראש השנה כל באי פרקים העולם נידון, בפסח על התבואה בעצר 'תנן בר"ה )טז( בד

 , ובחג נידונין על המים.'עולם עוברין לפניו כו
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, תניא אר"י משום ר"ע, מפני מה אמרה תורה הביאו עומר בפסח, מפני שהפסח זמן תבואה 'ואיתא שם בגמ 

הביאו הוא, אמר הקב"ה הביאו לפני עומר בפסח כדי שתתברך לכם תבואה שבשדות, ומפני מה אמרה תורה 

שתי הלחם בעצרת, מפני שעצרת זמן פירות האילן הוא, אמר הקב"ה הביאו לפני שתי הלחם בעצרת כדי 

מש"כ רש"י ז"ל על הקשר בין שתי הלחם לפירות האילן(. ומפני מה אמרה  'שיתברכו לכם פירות האילן )עי

נה. ואמרו לפני בראש השנה תורה נסכו מים בחג, אמר הקב"ה נסכו לפני מים בחג כדי שיתברכו לכם גשמי ש

מלכינת זכרונות ושופרות. מלכיות, כדי שתמליכוני עליכם. זכרונות, כדי שיעלה זכרוניכם לפני לטובה. ובמה, 

עומר שתי הלחם ומים, דברים שנידונין עליהם.  'בשופר. ע"כ. וצ"ע, דבפסח ועצרת וחג מקריבין לפניו ית

 את עצמו. 'היה לומר דהאדם צריך כביכול להקריב לפניו ית וא"כ בר"ה שהאדם בעצמו נידון, ה"נ מסתבר

 ימים לפני ר"ה 'למה משכים לומר סליחות לפחות ד

ימים לפני ר"ה.  'תקפ"א( הובא דמנהג אשכנז להשכים לומר סליחות לכל הפחות ד 'בשו"ע )או"ח סי

ימים קודם הקרבה. ובכל  'והאליה רבה וש"פ נתנו טעם לזה, כי כן מצאנו בקרבנות שטעונים ביקור ממום ד

פנחס כתיב והקרבתם עולה, ובראש השנה כתיב ועשיתם עולה ללמד שבר"ה יעשה כל אדם  'הקרבנות בפ

ימים לבקר כל אדם את מומי חטאתו ולשוב עליהם, דומיא  'את עצמו כאילו מקריב את עצמו. ולכן קבעו ד

 יב עצמו .דקרבן מפני מומין. ע"כ. וצ"ע, איך בפועל יעשה כאילו מקר

 איזה ביקור ממון יש באמירת הסליחות ולמה לא ילמד מוסר בשביל זה

ענין ביקור בקרבן שידע האדם אם  'ט( שלכאו ']והקשה הרב אליהו ברוך פינקל )משרא"ב מועדים ב עמ

יש בו מומין או לאו היה ראוי להתקיים ע"י לימוד המוסר וחשבון הנפש וצריך ביאור מה ענינו לאמירת 

 חות?הסלי

על מומיו, זה  'אלא הביאור שלימוד המוסר הוא מראה לאדם מה הם מומיו. אבל עדין האיך יסלח לו ה

התשובה  ועוד יתפלל בעל'אפשר רק ע"י הסליחות כמו שאומר רבינו יונה בשערי תשובה )ש"א אות מב(. 

. כענין שכתבו ם לא חטאלאל השם. למחות כעב פשעיו וכענן חטאתיו. ושיחפוץ בו וירצהו ויעתר לו כאשר א

כי יתכן להיות העון נסלח בדברי אליהוא על בעל התשובה אחרי היסורין )שם לג( יעתר אל אלוה וירצהו. 

. והתאות הצדיקים מן ההצלחות להפק ונפדה מכל היסורין ומכל גזירה. ואין לשם חפץ בו. ומנחה לא ירצה מידו

בהערה  ')ועי 'והאמיתיים והאור הגדול הכולל כל הנעימות רצון מהשם ושיחפוץ בהם. ורצונו החיים הקיימים

(.  וכבר כתב ביסוד ושורש העבודה )שער המים שער י פרק ה(, ששואלים לאדם 9שהבאנו את המשך לשונו

                                                           
'כענין שנאמר )תהילים ל( חיים ברצונו. ונאמר )שם פ( ה' אלהים צבאות האר פניך ונושעה. ואמרו רבותינו זכרונם לברכה אין לנו אלא  9

תראה בתפלת דוד בעת התשובה. אחרי שאמר )שם נא( הרב כבסני מעוני הארת פניך. והוא ענין הרצון וכבר הקדמנו ובארנו זה. על כן 
ומחטאתי טהרני. התפלל עוד על הרצון להיות רצון הש"י בו כקודם החטא. ואמר )שם( אל תשליכני מלפניך ורוח קדשך אל תקח ממני. 
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אמרת סליחות והוא אומר הן, ולא שם על לבו שלא סוף דבר לומר סליחות אלא צריך שהקב"ה יאמר סליחות 

 י להתבטא ולומר אני הולך לומר סליחות, אלא לבקש סליחות, והקב"ה יאמר סלחתי.[עיי"ש. ועל כן אין ראו

למה תוקעין בשופר של איל, אמר הקב"ה תקעו לפני בשופר של איל כדי 'וכן מצינו בגמרא בר"ה )טז.( 

 .'שאזכור לכם עקידת יצחק בן אברהם ומעלה אני עליכם כאילו עקדתם עצמכם לפני

קדתם עצמכם לפני וכי תקיעה בשופר היא עקידה וכל המסירות נפש שהיתה צ"ב למה נחשב כאילו ע

 בעקידה

 אלא ביטול האישיות של האדם זה ההמלכה

ח"ב תפילה מאמר א(. שהקרבן מבטא שהאדם  'אלא מהות הקורבן מבאר השפתי חיים )מידות ועבודת ה

בן(, ע"י הקרבת הקרבן הוא מבטא רמב"ן ויקרא א,ט בכוונת הקר ')עי 'מוכן למסור את עצמו ואת נפשו לה

את השייכות שלו אל הקב"ה, בעצם היה צריך להקריב את עצמו לפניו, ובמקום זה הוא מביא חלק מממונו 

 וכמו שיבואר.  'וע"י ההודאה הוא מוסר את עצמו לה ,10ומקריבו להקב"ה

 טוב מזבח 'לשמוע בקול ה

, הנה 'בעולות וזבחים כשמוע בקול ד 'ל החפץ לדויאמר שמוא'ט"ו(  'וכן אומר שמואל הנביא  )שמואל א

, פרש"י הנה שמוע בקולו, טוב מזבח. ע"כ והרי האומר מלכיות 'שמוע מזבח טוב, להקשיב מחלב אילים

זכרונות ושופרות מביע אמונתו בכל עיקרי דת קדשנו ובודאי נקרא שומע בקול השי"ת וא"כ בדברים אלה 

 בראש השנה. 'וב מזבח ובזה נחשב כאילו הקריב את עצמו לפניו יתבדבר שיותר ט 'הוא מקריב לפניו יתב

                                                           
ח עליו רוח אלהים כאשר בתחלה. ואחרי אחרי כן התפלל ואמר )שם( השיבה לי ששון ישעך. שיהיה נסי השם וישעו מצוים אתו ושתצל

הנה קטונתי מפני פשעי ואיני ראוי לנסיך ולהגלות עלי זרוע קדשך. ואם נשאת עון חטאתי.  -כן אמר )שם( ורוח נדיבה תסמכני. פירושו 
בי"ת. כמו )בראשית כז( איני כדאי להיות נאהב ורצוי כירחי קדם. אבל ברוח נדיבה תסמכני כי אין קץ לנדבך וטובתך ובא ורו"ח בחסרון 

ודגן ותירוש סמכתיו ובענין הזה אמר הושע עליו השלום )הושע יד( ארפא משובתם אוהבתם נדבה. ענין אוהבם נדבה כענין מה שאמר 
 דוד ]ורוח נדיבה[ תסמכני'.

שמוסר עצמו אל השי"ת,  ]וכדברי המהר"ל )שם( "ואף אם אין מוסר נפשו אליו רק ממון שלו שמקריב אליו קרבן מכ"מ גם זה נקרא 10
כאשר מקריב אליו ממון שלו", ע"י נתינת חלק מרכושו לה' מראה האדם שהוא ורכושו שייכים לה', בזה הוא מבטא "כי ממך הכל ומידך 

השפעת היראה הרגשה נוספת טמונה בהשוואה בין התפלה לקרבן, שהרי הקרבן תוכנו  -נתנו לך" )דה"א כט,יד(.[ תפילה במקום קרבן 
מור התקרבות להשי"ת. נתאר לעצמנו את ההתקרבות העצומה שהיה ע"י הקרבת הקרבן, על עצם השהיה בירושלים נאמר "למען כא

תלמד ליראה את ה'" )דברים יד ,כג(, וכש"כ הנכנס לביהמ"ק, אחרי הכנה של שבוע ימים להיטהר מכל טומאה, ונכנס לבית המקדש 
ע עליו כמש"כ התוס' )ב"ב דף כא.(, ואח"כ מגיש את קרבנו ועומד עליו בשעת הקרבתו ורואה כהנים בעבודתם כמה יראה היה משפי

לפני ה'. ודאי שהרגיש שהוא עומד לפני ה' ומתקרב אליו, כמש"כ הרמב"ן )ויקרא א,ט( שענין הקרבן מלשון קירוב, שיחשוב כאילו דמו 
להיות גם ההרגשה בתפילה, התבטלות מפניו ע"י שבו אנו תולים  וחלבו ]היינו כל מאויו[ נשרפים ומתבטלים לפני רצון ה'. כך צריכה

 את כל צרכינו. וכן התקרבות ע"י העמידה לפניו.
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 הוא המלך  'לשון הרמב"ן עיקר התכלית של בריאת האדם זה ההודאה שה

ג בעולם מימי ''ועתה אומר לך כלל בטעם מצות רבות. הנה מעת היות ע'וזה לשון הרמב"ן סוף פרשת בא 

ויאמרו לא  'עיקר ואומרים כי העולם קדמון, כחשו בהאנוש החלו הדעות להשתבש באמונה, מהם כופרים ב

הוא, ומהם מכחישים בידיעתו הפרטית ואמרו איכה ידע אל ויש דעה בעליון )תהלים עג יא(, ומהם שיודו 

בידיעה ומכחישים בהשגחה ויעשו אדם כדגי הים שלא ישגיח האל בהם ואין עמהם עונש או שכר, יאמרו 

האלוקים בעדה או ביחיד ויעשה עמהם מופת בשנוי מנהגו של עולם וטבעו, את הארץ. וכאשר ירצה  'עזב ה

יתברר לכל בטול הדעות האלה כלם, כי המופת הנפלא מורה שיש לעולם אלוה מחדשו, ויודע ומשגיח ויכול. 

וכאשר יהיה המופת ההוא נגזר תחלה מפי נביא יתברר ממנו עוד אמתת הנבואה, כי ידבר האלוקים את האדם 

 סודו אל עבדיו הנביאים, ותתקיים עם זה התורה כלה:  ויגלה

בקרב הארץ )לעיל ח יח(, להורות על ההשגחה, כי לא עזב  'יאמר הכתוב במופתים למען תדע כי אני ה ולכן

הארץ, להורות על החידוש, כי הם שלו שבראם  'אותה למקרים כדעתם. ואמר )שם ט כט( למען תדע כי לה

בור תדע כי אין כמוני בכל הארץ. להורות על היכולת, שהוא שליט בכל, אין מעכב מאין ואמר )שם ט יד( בע

בידו, כי בכל זה היו המצריים מכחישים או מסתפקים. אם כן האותות והמופתים הגדולים עדים נאמנים 

 באמונת הבורא ובתורה כלה: 

וה אותנו שנעשה תמיד זכרון ה לא יעשה אות ומופת בכל דור לעיני כל רשע או כופר, יצ''כי הקב ובעבור

ואות לאשר ראו עינינו, ונעתיק הדבר אל בנינו, ובניהם לבניהם, ובניהם לדור אחרון. והחמיר מאד בענין הזה 

כמו שחייב כרת באכילת חמץ )לעיל יב טו( ובעזיבת הפסח )במדבר ט יג(, והצריך שנכתוב כל מה שנראה 

ינינו, ולכתוב אותו עוד על פתחי הבתים במזוזות, ושנזכיר זה בפינו אלינו באותות ובמופתים על ידינו ועל בין ע

בבקר ובערב, כמו שאמרו )ברכות כא.( אמת ויציב דאורייתא, ממה שכתוב )דברים טז ג( למען תזכור את יום 

 צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, ושנעשה סכה בכל שנה: 

ל להיות לנו בכל הדורות עדות במופתים שלא כל כיוצא בהן מצות רבות זכר ליציאת מצרים. והכ וכן

ישתכחו, ולא יהיה פתחון פה לכופר להכחיש אמונת האלוקים. כי הקונה מזוזה בזוז אחד וקבעה בפתחו 

ונתכוון בענינה כבר הודה בחדוש העולם ובידיעת הבורא והשגחתו, וגם בנבואה, והאמין בכל פנות התורה, 

ל עושי רצונו, שהוציאנו מאותו עבדות לחירות וכבוד גדול לזכות מלבד שהודה שחסד הבורא גדול מאד ע

 אבותיהם החפצים ביראת שמו: 
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א( הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה שכולן חמודות וחביבות מאד, שבכל שעה ''ב מ''אמרו )אבות פ ולפיכך

יא כוונת היצירה, כל המצות שנאמין באלוקינו ונודה אליו שהוא בראנו, וה וכוונתאדם מודה בהן לאלוקיו. 

שאין לנו טעם אחר ביצירה הראשונה, ואין אל עליון חפץ בתחתונים מלבד שידע האדם ויודה לאלוקיו 

שבראו, וכוונת רוממות הקול בתפלות וכוונת בתי הכנסיות וזכות תפלת הרבים, זהו שיהיה לבני אדם מקום 

ל ''ריותיך אנחנו, וזו כוונתם במה שאמרו זיתקבצו ויודו לאל שבראם והמציאם ויפרסמו זה ויאמרו לפניו ב

א( ויקראו אל אלוקים בחזקה )יונה ג ח(, מכאן אתה למד שתפלה צריכה קול, חציפא ''ב ה'')ירושלמי תענית פ

 ערוך ערך חצף(:  'נצח לבישה )עי

ומן הניסים הגדולים המפורסמים אדם מודה בניסים הנסתרים שהם יסוד התורה כלה, שאין לאדם חלק 

תורת משה רבינו עד שנאמין בכל דברינו ומקרינו שכלם ניסים אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים בין ב

ביחיד, אלא אם יעשה המצות יצליחנו שכרו, ואם יעבור עליהם יכריתנו ענשו, הכל בגזרת עליון כאשר הזכרתי 

בים כאשר יבא ביעודי התורה בענין הברכות כבר )בראשית יז א, ולעיל ו ב(. ויתפרסמו הניסים הנסתרים בענין הר

ככה לארץ הזאת, ואמרו על  'והקללות, כמו שאמר הכתוב )דברים כט יג כד( ואמרו כל הגוים על מה עשה ה

בעונשם. ואמר בקיום וראו  'אלוקי אבותם, שיתפרסם הדבר לכל האומות שהוא מאת ה 'אשר עזבו את ברית ה

  'ויראו ממך. ועוד אפרש זה בעזרת השם )ויקרא כו יא(נקרא עליך  'כל עמי הארץ כי שם ה

 וכן מבואר בפחד יצחק 

ונראה להוסיף דברים בזה, בהקדם דברי הגר"י הוטנר זצ"ל בספרו פחד יצחק )חנוכה מאמר ב פרק ב(, בבנין 

המילים של לשון קודש, נזדמנו לפונדק אחד שני מושגים, הבעת החזקת טובה, והסכמה לדעת הצד השני, 

, הודאת בע"ד פירושה הסכמה לדבריו של הצד 'הודאה'לשני המושגים הללו יש בלשון קודש ביטוי משותף 

השני, הודאה על העבר פירושה הבעת החזקת טובה על מעשה חסד, הסברת השיתוף הזה היא כי בתכונת 

הזולת, נפשו של האדם טמונה היא השאיפה להיות סמוכה על שולחן עצמה מבלי להזדקק לעזרתו של 

ובשעה שאדם מביע את הכרת טובתו לחבירו ונותן לו תודה, באותה שעה יש כאן הודאת בע"ד, כי בפעם 

הזאת אמנם לא עלתה בידו והיה עליו להשתמש בטובתו של הבירו, באופן שהשורש הנפשי העמוק של כל 

ובטבע  'עיר פרא יולד'הבעת תודה הוא מעשה הודאה, ועל אחת כמה וכמה שכך הוא הענין בין אדם למקום, 

הפרא של כל אדם גנוזה היא ההנחה של כוחי ועוצם ידי עשה לי את כל החיל הזה, ובשעה שהוא מקריב את 

 תודתו למקום, הרי זו הודאה כי לית ליה מגרמיה כלום.
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ב( שהדברים מפורשים בילקוט שמעוני -תכא 'והוסיף על זה הגר"ד כהן שליט"א בספרו זמן שמחתינו )עמ 

, דוגמא דידיה לאה תפשה פלך הודיה ועמדו כל בניה בעלי 'לא יגרע מצדיק עיניו'ראשית רמז קכו( א"ר לוי )ב

לך אלקא דאהבתי מהודה ומשבח '. דניאל 'כי טוב 'הודו לה'. דוד 'ויכר יהודה ויאמר צדקה ממני'הודיה, יהודה 

 .'אנא

ד ובדניאל ההודאה היא במהלך של הלל וצ"ב שיש כאן ערבוב בין שני סוגים של הודאה, דבלאה ובדו 

והודאה שבא מתוך הבעת טובה, וביהודה ההודאה היא ענין אחר לגמרי, שהיא הודאה במהלך של הודאת 

 בע"ד והסכמה לדעת הצד השני.

ולפי דברי הפחד יצחק, הדברים מבוארים היטב, דהכל ענין אחד, וגם ההודאה של הבעת טובה היא הודאה 

תוכן ההודאה הוא ההכרה שכל מה שקבלתי הוא מטובתו של הקב"ה, ולפיכך ענין של הודאת בע"ד, ר

ההודאה של לאה, שבאה להביע תודה להקב"ה על לידת יהודה, הוא בשורש אותה ההודאה של הודאת בע"ד 

 שהודה יהודה ואמר צדקה ממני, שההכרה וההסכמה לצד השני היא עצמה הודאה של הבע"ד. 

וע"כ אמר לך אזבח זבח תודה ובשם 'לו בדברי הגאון בעל עונג יו"ט בהקדמה וז"ל וכן יש מקור לדברים א

שעל ענין זה אזבח זבח תודה, שקרבן תודה הוא לשון הודאה, ואין ענין הודאה נופל אלא על מה  'אקרא 'ה

כמבואר שאדם יכול לכפור בו ומודה בו, זה מיקרי הודאה, אבל מה שאינו יכול לכפור בו, לא מיקרי הודאה, 

בחו"מ לענין מודה במקצת, ולזה אמר אחרי שפתחת למוסרי לעשות נגד רצונך, לכן לא כן אנכי, רק אזבח לך 

 .'אקרא, להודות כי הכל ממך עילת כל העלות וסיבת כל הסיבות. ע"כ דברי מהרי"ט 'זבח תודה ובשם ה

נה לומר דגם בהודאה שבאה ומבואר, שדימה הא דבעינן מודה בדבר שיכול לכפור בו במודה מקצת הטע 

במהלך של תודה והלל צריכים שתהיה בדבר שיכול לכפור בו ובע"כ דתרוייהו ענין אחד בשורש ענינם. )ע"כ 

 דברי הגר"ד כהן(.

 עוד מעניני הודאה

 וכי לאה היא הראשונה שהודתה

וברש"י מכאן  )בראשית כד טז( ''ויהי כאשר שמע עבד אברהם את דבריהם וישתחו ארצה לה'כתוב בתורה 

מבואר שמיום  'שמודים על בשורה טובה. וצ"ב שאצלינו רואים שאליעזר היה הראשון שהודה. ואילו בגמ
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שברא הקב"ה את עולמו לא היה מי שיודהו עד שבאה לאה והודתה ומשמע שלאה היתה הראשונה 

 שהודתה. 

ובפרט  'וכי האבות לא הודו לה קכו( בהקדים מה שקשה עוד, 'אלא ביאר  האבן ישראל )ביאורי אגדה א עמ

 'שהרי קימ"ל שעל לידת בן צריך לומר הטוב והמטיב ובודאי שאברהם אבינו שקים את כל התורה כולה ואפי

עירובי תבשילין )קידושין פב.( בירכה. ואיך אמרו שלא היה אדם שהודה עד שבאה לאה והודתה. ועוד למה 

 לאה לא הודתה על הבן הראשון. 

ההודאות היו על הטובה אבל לאה היתה הראשונה שהודתה על הרעה שהתברר שהיא  אלא תירץ שכל

טובה שהרי בתחילה היתה שנואה ליעקב ובזכות זה היא נטלה יותר מחלקה בבן הרביעי ולכן הודתה על עצם 

זה שהיתה שנואה ובזכות זה זכתה ליטול יותר מחלקה וזה היתה ההודאה הראשונה בעולם על הרעה ולכן 

 הוזכרה ולא אליעזר עבד אברהם שהודה על הטובה וכן לא אברהם אבינו.  היא

וכן מבואר  בלשונו של רבינו מנוח )פ"ז מחמץ ומצה ה"י( "שכאשר האדם יזכור יציאת מצרים בליל הסדר, 

 'ובראותו השגחת השם שהיתה בישראל, לא יסור לבו ממנו יתברך לעולם, ואם יצר לו זמנו מאד יבטח בד

שראל ומושיעו בעת צרה, וכמו צרת גלות מצרים היתה סיבה להטיב להם באחריתם, כן כל צרות מקווה י

הגלות הזה הם טובה לישראל להושיעם תשועת עולמים". ולמדנו מזה דבר נפלא, שכל עניני הצרות והגלות 

, שאין לא זו בלבד שאינם סתירה לגאולה, אלא אדרבה עומק הצרה זה גופא הגורם להטיב להם באחריתם

הטובה באה אלא מכח הצרה והגלות. ומשמע שאי"ז רק מצד הענין של קושיי השיעבוד השלים את המנין, 

ובזה מבואר הטעם שכל ימי הצרות והצומות אלא שהקושי והשיעבוד הוא עצמו סיבת כל הטוב באחריתנו. 

זכריה ח,יט(, כי ימים אלו של גלותינו היום, יהיו לעת"ל "לבית יהודה לששון ולשמחה ולמועדים טובים" )

להוחיל  'בעצם הם סיבת הגאולה לעת"ל. וראה לשון רבינו יונה )שערי תשובה ב, ה( שיש על הבוטח בד

מה שהארכנו בזה במאמר על פסח( )מלמעשה פרשת חיי  'ממעוף צוקתו כי יהיה החושך סיבת האורה. )ועי

 שרה(.

חכמה להודות בדבר שאדם אחר הוא זה שחייב את  ורבינו הבן איש חי בבן יהוידע תירץ בזה שאין זה

 ההכרת הטוב וכל החכמה היא כאשר אתה הוא זה שחיב את ההכרת הטוב 
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ושמעתי מהרב יעקב אקוקה שליט"א עוד תירץ שהעקרה זה חכמה מה שהיא מודת ומפני שזה הודאה 

ה מושלמת ומפני אמיתית שבדרך הטבע לא יכל ללדת, אבל בשאר אדם מה שהוא מודה זה אין ההודא

 שסומך על עצמו וכיו"ב. 

 'סכנתם של התירוצים בעבודת ה

מה מצאו אבותיכם בי עוול כי  'כה אמר ה'בהפטרת פרשתינו הנביא ירמיה מוכיח את עמ"י ואומר להם 

המעלה אתנו מארץ מצרים המוליך אתנו במדבר  ')ו( ולא אמרו איה ה רחקו מעלי וילכו אחרי ההבל ויהבלו:

ואביא אתכם אל ארץ  בה ושוחה בארץ ציה וצלמות בארץ לא עבר בה איש ולא ישב אדם שם: )ז(בארץ ער

 'הכהנים לא אמרו איה ה: )ח( הכרמל לאכל פריה וטובה ותבאו ותטמאו את ארצי ונחלתי שמתם לתועבה

עד אריב אתכם )ט( לכן  ותפשי התורה לא ידעוני והרעים פשעו בי והנביאים נבאו בבעל ואחרי לא יועלו הלכו:

ואת בני בניכם אריב: )י( כי עברו איי כתיים וראו וקדר שלחו והתבוננו מאד וראו הן היתה כזאת: )יא(  'נאם ה

: )יב( שמו שמים על זאת ושערו חרבו מאד ההימיר גוי אלהים והמה לא אלהים ועמי המיר כבודו בלוא יועיל

מים חיים לחצב להם בארות בארת נשברים אשר לא יכלו  כי שתים רעות עשה עמי אתי עזבו מקור: )יג( 'נאם ה

)יד( העבד ישראל אם יליד בית הוא מדוע היה לבז: )טו( עליו ישאגו כפרים נתנו קולם וישיתו ארצו  המים:

 'לשמה עריו נצתה מבלי ישב: )טז( גם בני נף ותחפנס ירעוך קדקד: )יז( הלוא זאת תעשה לך עזבך את ה

רך: )יח( ועתה מה לך לדרך מצרים לשתות מי שחור ומה לך לדרך אשור לשתות מי אלהיך בעת מוליכך בד

אלהיך ולא פחדתי אליך נאם אדני  'נהר: )יט( תיסרך רעתך ומשבותיך תוכחך ודעי וראי כי רע ומר עזבך את ה

עץ  צבאות: )כ( כי מעולם שברתי עלך נתקתי מוסרתיך ותאמרי לא אעבד כי על כל גבעה גבהה ותחת כל 'ה

רענן את צעה זנה: )כא( ואנכי נטעתיך שרק כלה זרע אמת ואיך נהפכת לי סורי הגפן נכריה: )כב( כי אם תכבסי 

: )כג( איך תאמרי לא נטמאתי אחרי הבעלים לא הלכתי 'בנתר ותרבי לך ברית נכתם עונך לפני נאם אדני ה

מדבר באות נפשו שאפה רוח  ראי דרכך בגיא דעי מה עשית בכרה קלה משרכת דרכיה: )כד( פרה למד

תאנתה מי ישיבנה כל מבקשיה לא ייעפו בחדשה ימצאונה: )כה( מנעי רגלך מיחף וגורנך מצמאה ותאמרי 

נואש לוא כי אהבתי זרים ואחריהם אלך: )כו( כבשת גנב כי ימצא כן הבישו בית ישראל המה מלכיהם שריהם 

את ילדתני כי פנו אלי ערף ולא פנים ובעת רעתם יאמרו וכהניהם ונביאיהם: )כז( אמרים לעץ אבי אתה ולאבן 

קומה והושיענו: )כח( ואיה אלהיך אשר עשית לך יקומו אם יושיעוך בעת רעתך כי מספר עריך היו אלהיך 

לשוא הכיתי את בניכם מוסר לא לקחו אכלה : )ל( 'יהודה: )כט( למה תריבו אלי כלכם פשעתם בי נאם ה

המדבר הייתי לישראל אם ארץ מאפליה מדוע  ': )לא( הדור אתם ראו דבר התחרבכם נביאיכם כאריה משחי

)לג( התשכח בתולה עדיה כלה קשריה ועמי שכחוני ימים אין מספר: אמרו עמי רדנו לוא נבוא עוד אליך: )לב( 

 גם בכנפיך נמצאו דם נפשות אביוניםמה תיטבי דרכך לבקש אהבה לכן גם את הרעות למדתי את דרכיך: )לד( 
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: )לה( ותאמרי כי נקיתי אך שב אפו ממני הנני נשפט אותך על נקיים לא במחתרת מצאתים כי על כל אלה

 אמרך לא חטאתי: 

וצ"ב וכי זה עיקר העוון הוא על    'לא אמרך לא חטאתי'אחרי כל החטאים הללו על מה עיקר המשפט הוא  

 . 'ץ ישראל לתועבה וכואומרך לא חטאתי, וכי זה יותר חמור מרציחה  ומה ששמו את אר

 ועוד כיצד עמ"י מסוגלים לשקר ולומר לא חטאתי לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה שהכל גלוי לפניו 

אלא מבאר הרב ברוך מרדכי אזרחי שליט"א בספרו ברכת מרדכי כיצד קורה שאומר החוטא לא חטאתי 

א לאו דווקא גם אם מכיר הוא כלום כופר הוא בעצם העובדות או שמא סבור הוא שאותה עובדה אינה חט

בעצם העובדה ואף אם יודע הוא היטב כי אותה עובדה חטא היא אף על פי כן עומד הוא וצועק לא חטאתי 

היתכן יתכן משום שהוא מקלף מעל עצמו את האשמה שבחטא אלף אלפי תירוצים בפיו וכולם באים לאמר 

מעל עצמו את האחריות לאמור אינני אחראי לחטא כי אין בידו עון אין בידו אשמה ובתמציתיות הוא מסיר 

 . ע"כ.'שבדבר משום סיבה פלונית או אחרת

 בחטאו של קיבל את מנחתו 'כוחם של תירוצים קין מאשים את ה

כתוב במדרש )תנחומא בראשית ט( כשנטל הבל את צאנו, התחיל לרעות את הצאן, וקין רודף אחריו מהר 

בזה, ונצח הבל אל קין ונפל תחתיו. וכשראה קין כך, התחיל צוח הבל לבקעה ומבקעה להר עד שנתאחזו זה 

אחי אל תעשה בי רעה. ורחם עליו והניחו, ועמד והרגו, שנאמר: ויקם קין, מכלל שנפל. כיון שהרגו אמר אברח 

מפני אבי ואמי, שאין מבקשין אותו אלא ממני, שאין אחד בעולם אלא אני והוא. מיד נגלה עליו הקדוש ברוך 

הוא, אמר לו: מפני אבותיך אתה יכול לברח, מפני אין אתה יכול לברח, שנאמר: אם יסתר איש במסתרים 

ואני לא אראנו )ירמיה כג, כד(. אמר לו: אי הבל אחיך. אמר לו: וי לו שרחם עליך ולא הרגך כשנפלת תחתיו, 

ות באבן בידיו וברגליו, שלא ואתה עמדת והרגת אותו. והיאך הרגו? עשה לו פציעות פציעות, חבורות חבור

היה יודע מהיכן נשמתו יוצאת עד שהגיע לצוארו. כיון שאמר לו הקדוש ברוך הוא, אי הבל אחיך? אמר לו: 

לא ידעתי, השומר אחי אנכי? אתה הוא שומר כל הבריות ואתה מבקשו מידי? משל למה הדבר דומה, לגנב 

ר לו: למה גנבת את הכלים? אמר לו: אני גנב ולא שגנב כלים בלילה ולא נתפש. לבקר תפשו השוער. אמ

הנחתי אמנותי. אבל אתה אמנותך בשער לשמר, למה הנחת אמנותך ועכשו אתה אומר לי כך? ואף קין כך 

אף אתה שהרגתו אמר, אני הרגתי אותו, בראת בי יצר הרע, אתה שומר את הכל, ולי הנחת אותו להרגו, 

מיד השיבו, מה עשית קול דמי אחיך צועקים. תו, לא הייתי מתקנא בו. שנקראת אנכי, שאלו קבלת קרבני כמו

מכאן אתה למד, שעשה בו פציעות פציעות, וחבורות חבורות. צועקים אלי, צועקים עלי. משל לשנים שעשו 

מריבה, הרג אחד מהן את חברו. היה בהן שלישי ולא הפריש בינהם, על מי הכל משיחין, לא על השלישי? 
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ועקים אלי, צועקים עלי. אמר לו קין, רבונו של עולם, לא ידעתי ולא ראיתי הרוג מימי, וכי הייתי לכך כתיב צ

, כי תעבד את האדמה לא תוסף תת 'יודע שאני מכהו באבן והוא מת! השיבו מיד, ארור אתה מן האדמה וגו

 כחה לך. 

ריך להביא מנחה חשובה, אשם בכך שלא קיבל את מנחתו לא את עצמו שלא הבין שצ 'קין מאשים את שה

 'וכו 'יש המאשימים את ילדותם בכך שהם לא גדלו וכו

 למה קין אשם הרי יש יצה"ר ועדין לא ניתנה התורה שהיא תבלין

ב"ב )שלהי פ"ק( איתא שאיוב רצה לפטור  'ברא יצר הרע והוא האשם בעונו . וצ"ב דהנה בגמ 'קין טוען שה

ב"ה יצר הרע, א"כ כולם חשיבי אנוסים כשעושים עבירות, ועל כך את כל העולם ממדת הדין, כיון שברא הק

ענו לו חבריו שברא הקב"ה יצר הרע וברא לו תורה תבלין ולכך אין בני אדם אנוסים כשעוברים עבירה, כיון 

 שבכחם להתגבר על היצר הרע ע"י למוד התורה שהוא תבלין ליצר הרע. וא"כ מה הטענה כלפי קין.

תורה קימת והיה יכול להשיגה מעצמו כמו שאמרו חז"ל שאברהם אבינו יש ולמד אלא שמציאותה של  

 תורה מעצמו 

(   ראיתי  כתוב שלפני מתן 39 'זה האומנות שלי אומר קין  ובשם הרב שטינמן )מזקנים אתבונן ח"ב עמ

 תורה גם כוחו של היצר היה חלש 

ודים על האמת במסכת יומא כ"ב ע"ב מעלת ההודאה על  האמת בחז"ל מובא על מעלתם הגדולה של המ

נאמר שאול באחת ועלתה לו דוד בשתים ולא עלתה לו שאול חטא חטא אחד ונלקחה ממנו המלוכה דוד 

 חטא שני חטאים ולא נלקחה ממנו המלוכה ומדוע

שאול המלך היה צדיק אבל בעת שהוכיחו שמואל הנביא על כך שלא הרג את אגג מלך עמלק כפי ציווי 

ומשום כך ניטלה ממנו המלכות דוד המלך חטא  'יק שאול את עצמו באומרו הקמותי את דבר ה"הקב"ה הצד

לפי מדרגתו אמנם נאמר על חטא בת שבע כל האומר דוד חטא אינו אלא טועה אבל היה בכך פגם לפי דרגתו 

ד אמר דוד ובכל זאת לא ניטלה ממנו המלוכה משום שכאשר בא אליו נתן הנביא והוכיחו על דבר בת שבע מי

המלך חטאתי ושב בתשובה שלמה יהודה אמר על תמר כלתו צדקה ממני למרות שתמר היתה מוכנה ליפול 

לכבשן האש כדי לא לבייש את יהודה ומשום שהודה על האמת יצא ממנו מלך המשיח להודות על האמת 

ן אבל דוד לא כיסה זה קשה אבל זה הכרחי שאול באהת צ"ע מפני מה מחלו אלא שאול הציע דברי סניגורי

 על פסוק ומודה ועוזב ירוחם 'על עצמו בדברי התנצלות בן יהוידע תירוץ זה מרומז במדרש תהלים ק
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דברי חז"ל בענין המידה כנגד מידה שנעשה ביוסף הצדיק, שעל מה ועד כמה קשה לאדם להודות נראה ב

על מה שאמר עליהם שמזלזלים שאמר על אחיו שחשודים על העריות, נתנסה הוא בעצמו באשת פוטיפר. ו

בבני השפחות, נמכר הוא בעצמו לעבד. ועל מה שאמר שחשודים על אבר מן החי, נוכח בעצמו לידע שלא 

 כך, דאחר שזרקו אותו לבור, ראה היאך הם שוחטים שעיר עיזים. ע"כ.

והזלזול בבני וישנה כאן קושיא עצומה שעורר הגר"ח שמואלביץ זצ"ל, דבשלמא ענין החושדים על העריות 

השפחות, מובן היטב המכ"מ שבדבר, אך בענין החשודים על אבר מן החי, לא מובן מה המכ"מ במה שראה 

 שהם אכן שוחטים? 

בדרכו הנפלאה, דאדרבא זהו העונש הגדול ביותר לראות את הטעות בראי האמת מול העינים, דאין  'ותי

 ר.לך כואב יותר לאדם מזה שראה שעד כה חי והתנהל בשק

 חילוק בין חטאו של דוד לחטאו של שאולה

שואלים מדוע כששאול המלך ע״ה חטא ולא הרג כתב הרב אליהו לופיאן זצ"ל )הו"ד בנטעי אליהו ח"ד( 

את אגג העמלקי וכל הבהמות של עמלק, הקב״ה העניש אותו וסילק ממנו המלוכה, ומדוע כשדוד המלך ע״ה 

בסילוק המלוכה. ויש הרבה תירוצים. והתירוץ הפשוט,  חטא במעשה של בת שבע, הקב״ה לא הענישו

שעבירת שאול המלך היתה עבירה של כלל ישראל מדוע לא קיימו דבר ה׳ להרוג את כל עמלק, ולכן סילק 

רק לו, ולכן הקב״ה לא סילק  כ עבירת דוד המלך היתה עבירה פרטית ששייכת”הקב״ה ממלכתו, משא

 ממלכתו בשביל זה

באופן אחר, דאחר ששאול חטא ואמר לו שמואל הנביא מאסת את דבר ה׳ שאול המלך אבל יכולים לפרש 

על חטאו, ולכן סילק ממנו הקב״ה  כ הודה”לא התוודה והודה שחטא, אלא טען שבאמת לא חטא, ורק אח

״ויאמר דוד אל נתן  (שמואל ב יב, יג)מיד אמר ממלכתו. משא״כ כשחטא דוד, ואמר לו נתן הנביא שחטא,

 עכ"ד. (, תשכ״ה'אדר ב)לק הקב״ה ממנו את ממלכתו. וק״ל. ״ ומטעם זה לא סי'לה׳ וגוחטאתי 

 כוחה של הודאה

 ולמרות שדוד היה בטבעו אדמוני כמו שמבאר הגר"א שלכן דוד באחת ולא עלתה לו  מ"מ לא תירץ מאומה

כשהוא עוד נער  'חנוך גו כותב הגר"א ז"ל )משלי כב ו( על הפסוק חנך לנער על פי דרכו גם כי יזקין לא יסור

ואז גם כשיזקין לא יסור והעניין כי האדם איאפשר לו לשבור דרכו, כלומר מזלו שנולד בו, כמ"ש )שבת קנו.( 

. וכשנולד במזל רע אז ע"ז ניתנה הבחירה ביד האדם שיוכל לאחוז במזלו 'האי מאן דבצדק יהיה גבר צדקן כו

ש במסכת שבת האי מאן דבמאדים יהיה שופך ''ו בינוני, וכמלאיזה דבר שירצה להיות או צדיק או רשע א
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והוא לפי שמזלו מורה שיהיה שופך דמים,  'דמים אמר רב אשי או מהולא או טבחה או ליסטים. וזכר אלו הג

או מהולא והוא צדיק שעושה מצות עשה, או טבחא הוא בינוני או ליסטים  'אך בבחירתו יוכל לבחור באלו הג

דמים כמשמעו. הגר"א מוסיף ומטעים שחז"ל בחרו דוקא בשלש דוגמאות אלו, של מוהל, והוא רשע שופך 

טבח ורוצח, כדי להמחיש לנו שלמרות שהאדם נולד במזל רע, כמו הנולד במזל מאדים שתכונתו מכריחה 

להיות מוהל המקיים מצות עשה של ברית מילה,  -אותו להיות שופך דמים, יכול הוא לבחור להיות צדיק 

טבח. או להיות רשע ולהיות גנב ורוצח. והנה תכונת מזלו חייבתו להיות שופך דמים, אך הוא  -היות בינוני ל

בחר האם להשתמש בתכונה זו להיות צדיק בינוני או רשע. ממשיך הגר"א ז"ל וכותב זה שאמרו )יומא כב:( 

ר )שמואל א. טו יב( והוא אדמוני שאול באחת ולא עלתה לו, דוד בשתים ועלתה לו. והעניין הוא כי בדוד נאמ

והוא במאדים. ולכך טעה עליו שמואל בעת ראה קלסתר פניו. והוא העביר מדותיו בכל ואף שאלו השתיים 

, ודוד כבר הרבה צדק 'לא העביר, מכל מקום עלתה לו, כמו שאמרו )יומא כג( כל המעביר על מדותיו וכו

כבן שנה שלא טעם טעם חטא  'א. יג א(  בן שנה שאול כולהעביר על מדותיו, משא"כ שאול שנאמר )שמואל 

 )יומא כב:( והוא העביר מדתו הטובה לרע בדבר אחד ולכן אף באחד לא עלתה לו.

ושוב ראיתי להגר"א שכתב )בפרושו על משלי כב, ו( בזה הלשון: אי אפשר לאדם לשבר מזלו שנולד בו,  

. "אלא שנתנה בחירה ביד האדם 'יהיה גבר צדקן וכוכמו שאמרו חז"ל )שבת קנו ע"א(: האי מאן דבצדק 

שיוכל לאחז במזלו ולהעמידו כפי שירצה צדיק או רשע או בינוני", כמו שנאמר )משלי כב, ו(: האי מאן 

דבמאדים, יהא שופך דמים. אמר רב אשי: או מקיז דם, או שוחט, או מוהל, או לסטים. וזכר כאן אלו השלשה, 

והוא צדיק שעושה מצות עשה, או  -: או מוהל 'פך דמים, אך יוכל לבחר באלו הגלפי מזלו מורה שיהיה שו

 והוא רשע שופך דמים. עד כאן לשונו. )מלמעשה מסעי( -והוא בינוני, או לסטים  -שוחט 

 נתן לנו את יום הדין באהבה 'איך אומרים בתפילה שה

שיך כאן אהבה הרי לב מי לא ירעד מיום אלוקינו באהבה את יום הזכרון הזה מה  'איך אומרים ותתן לנו ה

 הדין וכמו שביארנו בארוכה מחרדת רבן יוחנן בן זכאי

זהו ראש השנה. כיצד היינו אמורים להראות ביום שכזה? ממעטים באכילה, בוכים,  -אכן יום דין, יום משפט 

 ממש כמי שדינו עומד להיחרץ לחיים או למוות. 

ום חג. לובשים בגדי חג, מכסים את השולחן במפה לבנה, אוכלים להיפך. יום ראש השנה הוא י -והנה 

 מה זו עושה, ביום כה גורלי?!  -מאכלים משובחים. והתמיהה רבה: לשמחה 

 ל מסביר זאת במשל. ''אלא מבאר המגיד מדובנא זצ
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זה חודשים רבים שאני עוקב אחר כל השרים ומחפש ''מלך אחד קרא לשניים מן השרים שלו ואמר להם: 

מתוכם שניים אשר יתאימו לתפקיד מיוחד, הדורש אחריות ונאמנות: ברשותי מצויה חותמת הזהב 

המלכותית, אשר בה אני חותם על כל מסמך מלכותי, ואשר בלעדיה אין כל תוקף לשום מסמך. לאחרונה 

ל התרבו טרדותי, ואני מחפש שני שרים נאמנים אשר בידיהם אוכל להפקיד את החותמת היקרה, ולהטי

עליהם את התפקיד האחראי. מבין כל השרים, נוכחתי לראות כי אתם המתאימים לכך ביותר. אייחד לכם 

  ''לשכה מכובדת בארמון, ותקבלו משכורת גבוהה. אולם זכרו תמיד את גודל האחריות המוטלת עליכם!

בשמחה רבה קבלו השרים את התפקיד החדש. הם ישבו בלשכתם וקבלו לידיהם את המסמכים 

המלכותיים, החתימו אותם בחותמת המלך, והקפידו תמיד בתום ההחתמה להחזיר את החותמת אל הכספת 

 המיוחדת שהותקנה עבורה. 

עבר יום, עברו יומיים, שלושה וארבעה, והשרים החלו להשתעמם. באחד הימים ישבו שניהם בלשכתם 

היום לפני בואי לכאן קניתי כמה ''ו, , פנה האחד אל חבר''אתה יודע''משועממים, ודברו על דא ועל הא. 

. ביקש החבר לטעום מעט ''טעם גן עדן ממש. הנה הבקבוקים כאן אצלי -בקבוקי יין משובח במיוחד, טעמו 

, בקש ''אלגום כוסית אחת מן היין''מן היין, אולם חוק היה במדינתם, כי אין לשתות יין בארמון המלוכה. 

. הסכים השר ומזג לחברו כוסית אחת. ריח היין אשר הכה באפו ''וחדרק כדי לטעום את טעמו המי''החבר, 

אחת בלבד. שתו השרים כוסית אחת, ולאחריה עוד כוסית, ועוד כוסית...  -שכנע גם אותו לטעום כוסית 

אולי יש לך משהו ''סיימו בקבוק, ופתחו בקבוק נוסף, ועוד בקבוק, ועוד בקבוק... עד אשר השתכרו כליל. 

קניתי אגוזים משובחים, הבה ונאכל '', אישר החבר. ''אכן כן''צעק האחד אל חברו מתוך שכרותו.  ''לאכול?!

. הוציא השר את שקית האגוזים שקנה ופתח אותה. אולם כאן ניצבו השיכורים בפני בעיה: במה יפצחו ''יחד

בראשם:  'מבריק'ן את האגוזים? הביטו כה וכה, ולא מצאו חפץ מתאים לפיצוח האגוזים. והנה עלה רעיו

. הוציאו מיד את החותמת מן הכספת, התיישבו על 'היא החפץ המתאים ביותר! -חותמת הזהב של המלך '

 הרצפה, והתחילו לפצח את האגוזים. 

לרוע מזלם, בדיוק באותו רגע עבר המלך ליד לשכתם. הקולות המשונים שעלו מן הלשכה הביאוהו  -והנה 

עיניו הכה אותו בתדהמה מוחלטת. השרים יושבים על הרצפה, בקבוקי יין להכנס פנימה. המראה שנגלה ל

ריקים מתגלגלים סביבם, והם מפצחים אגוזים בחותם המלך! איזה בזיון, איזה חילול נורא של חותם המלך! 

זוהי עבירה  -היום בערב תתייצבו לפני למשפט! חילול חותם המלך ''בכעס אין קץ הוא פנה אל השרים ואמר: 

  ''ורה ביותר, שעונשה גזר דין מוות!חמ
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הבהלה הפתאומית הפיגה את שכרותם של השרים. בבת אחת קלטו את אשר עשו, ואת מצבם הנורא. עוד 

לפני שהספיקו לומר מילה, נכנסו שוטרי המלך אל הלשכה, ואסרו את ידיהם באזיקים. הם הובילו את כל 

 משפט שיערך בערב. אחד מהם לביתו תחת משמר כבד, על מנת להתכונן ל

הגיע השר האחד לביתו שבור ורצוץ. הוא סיפר לבני ביתו בדמעות כי היום בערב ייערך לו משפט והוא 

צפוי לעונש מוות. הוא החל להיפרד מבני משפחתו, כתב צוואה, וכך העביר את השעות שנותרו לו עד 

 שפט. המשפט בצער וביגון. בהגיע המועד, הובילוהו השוטרים לעבר בית המ

בדרך פוגש הוא את חברו השר, שגם הוא כמוהו מובל על ידי שוטרים אל בית המשפט. הוא מביט על פני 

החבר, והנה להפתעתו הוא רואה שחברו שמח ורגוע! בהשתוממות עצומה הוא פונה אליו ושואל: מדוע אתה 

חייך הלה אל חברו  ''ות?!שתוצאותיו גזר דין מו -כה רגוע? האם אינך יודע שאנו עומדים עכשיו למשפט 

אספר לך, ידידי. לאחר שקרה מה שקרה, והוזמנו אל המשפט, לא נפלתי ברוחי! חשבתי לעצמי: ''והשיב לו: 

המשנה  -כיצד אוכל לשכך את כעסו של המלך, ולהמתיק את גזר הדין? ביקשתי שיקראו לביתי את ידידנו 

 . ''שתיו בדמעות שילך למלך וינסה ללמד עלינו זכותלמלך. בהגיעו אל ביתי, שפכתי לפניו את ליבי, וביק

והמלך הנסער סיפר לו את כל אשר קרה. אמר לו המשנה: '', המשיך השר לספר, ''הלך המשנה אל המלך''

אדוני המלך, אין ספק שהשרים הללו עשו מעשה אשר לא ייעשה, אולם הלוא שיכורים היו, בעת שחיללו '

שה מתוך הכרה וכוונה רעה חלילה, הרי יודע אתה כי הם נאמנים לך את חותם המלך, ולא עשו את המע

אולם כיצד הגיעו לידי שכרות?! הלוא החוק אוסר 'השיב לו המלך:  'ביותר, ומדוע תכעס עליהם כל כך?!

ודאי שעשו מעשה מגונה בכך שהשתכרו. אולם על ', אמר השר, 'אכן כן' 'להשתכר בארמון המלוכה!

. כך דיבר המשנה אל המלך שוב ושוב, 'ן מוות. תן להם לכל היותר כמה חודשי מאסרההשתכרות אין גזר די

וניסה לרצותו ולפייסו. לבסוף נרגע המלך מכעסו ואמר: יתכן שיש צדק בדבריך. היום בעת המשפט אבחן 

 את השרים ואראה, אם אכן הם יביעו חרטה כנה על חטאם, ויוכיחו לי שהם נאמנים לי ומקבלים עליהם את

  'מלכותי בלב שלם, הריני סולח להם על חטאם ומחזירם לתפקידם!

ואמר לי את דברי המלך. ומאותו רגע נעשיתי רגוע ושלו. הן גזר הדין '', סיפר השר. ''מיד הגיע אלי המשנה''

אני הוא  -תלוי בי בלבד! על ידי חרטה אמיתית, יכול אני לשנות את גזר הדין לטובה. למעשה  -שיפסק היום 

  ''שופט של עצמי!ה

זהו המשל, והנמשל מובן. המשפט שנערך לנו ביום ראש השנה, איננו משפט שרירותי, שבו השופט גוזר 

כראות עיניו. אנו עומדים למשפט בפני מלך המלכים הקדוש ברוך הוא, האוהב  -את גזר דינו של הנאשם 

ומקבלים עלינו עול מלכות שמים, הרי אותנו אהבה עזה, ואם הוא יראה שאנו מתחרטים על מעשינו הרעים, 
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במעשינו אנו קובעים לעצמנו את הדין, ומתוך  אנו השופטים של עצמנו!הוא גוזר עלינו גזירות טובות. ואם כן 

 כך יכולים אנו להגיע לראש השנה שמחים ורגועים. 

 אדם הראשון האם יצא זכאי בדינו

 הר"ן למה נידון הארם בר"ה יותר מבשאר המים 

ויש לשאול למה אדם נידון בר"ה יותר מבשאר ימים, 'הר"ן )בפ"ק דר"ה ד"ה בר"ה כל באי עולם(  וז"ל וכתב 

, אבל אדם למה הוא נידון בר"ה 'דבשלמא שאר דברים דהיינו תבואה ופירות האילן ומים כ"א בזמנו נידון כו

 יותר מבשאר ימים.

בהמצאו. דתניא בכ"ה באלול נברא  'ו דותירוץ ד"ז למדנו מדגרסינן בפסיקתא בשם ר"א, בפסוק דרש

דר"א אומר בתשרי נברא העולם, על גמר ברייתו קא אמרינן, דאדם הראשון  'העולם. ולפי"ז הא דתניא בגמ

תו התם בפסיקתא, נמצא אומר בר"ה נברא  'שבו נגמר העולם, נברא ביום ששי, דהיינו באחד בתשרי, וגרסי

 'רקמו בו 'גבלו בה 'כנס עפרו בר 'נתייעץ עם מלאכי השרת בג 'באדם הראשון. שעה ראשונה עלה במחשבה. 

ב יצא בדימוס חטא בי"א נידון בי" 'סרח פי 'נצטווה בי 'הכניסו לגן עדן בט 'זרק בו נשמה בח 'עשאו גולם בז

פסק דין של הצלה וחסד א"ל הקב"ה זה סימן לבניך כשם שעמדת לפני ברין ביום זה ויצאת בדימוס כך עתידין 

ומכאן סמך למה אדם נדון בר"ה יותר מבשאר ימים  'יך להיות עומדים לפני בדין ביום זה ויוצאין בדימוס כובנ

ראוהו בי"ד )כ"ז( כמאן מצליכן האידנא זה היום תחלת מעשיך זכרון ליום ראשון  'ולפי"ז הא דאמרינן בפ 'כו

 אליעזר על יצירת אדם קאמרינן עכ"ל )ימי רצון ס( 'כמאן כר

. מהיכן יצא הפשיל דברים לאחוריו ויצא כגונב דעת. 'במדרש כתוב )ב"ר כב יג( ויצא קין מלפני הוצ"ב ש

 ד"א יצא כמערים וכמרמה בבוראו

ד"א יצא שמח כד"א )שמות ד יד( הנה הוא יוצא לקראתך, פגע בו אדם הראשון א"ל מה נעשה בדינך. א"ל 

מר כך הוא כה תשובה ולא הייתי יודע מיד עמד עשיתי תשובה ופשרתי, התחיל הראשון מטפה על פניו וא

 . ומשמע שאדם הראשון לא יצא זכאי.'אדם ואמר )תהלים צב א( מזמור שיר ליום טוב להודות לה

 אחרי שנקנסה על האדם מיתה 

קב( הרי שיום הדין של ראש השנה מקורו ביום הדין של  'שואל הרב מאיר חדש בספרו מאיר נתיבות )עמ

יש להבין האמנם יצא אדם הראשון בדימוס והלא נענש באופן החמור ביותר שהרי גרשוהו אדם הראשון אך 

מגן עדן ועוד האדמה בעבורך יוריו עליו ולדורי דורות מיתה נקצצה קומתו אתמול מסוף העולם סופו ועכשיו 

דם הראשון בתוך עץ הגן נסתלקה שכינה לרקיע דין איום ונורא נחרץ עליו ובכל זאת יצאת לפני בדימוס א
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אמנם חטא ובחטאו נקנסה עליו מיתה אולם הקב"ה המציא לו דרך בדין ולקיים את כל העולם כולו ולקום 

בתחיית המתים לחיים נצחיים הקב"ה לו כתנות עור הקב"ה נתן לו לבוש וארך אפים בזה שיש לו אפשרות 

להמשיך לבורא על ידי  לתקן אכן אפשרותו של האדם לתקן את מה שקלקל וזה לכשעצמו שיכול האדם

 תיקון הפגמים הרי היא זכיה בדין יציאה בדימוס

 האם אדם הראשון יצא בדימוס

קג( בתפילותינו בראש השנה אנו מבקשים מהקב"ה שכשם שאדם הראשון עמד  'בספרו אור חדש )עמ

 לפניו בדין ויצא בדימוס כן אף אנו נזכה לעמוד בדין ולצאת בדימוס.

ן בדימוס? הלא נענש הוא באפן חמור ביותר, גרשוהו מגן עדן, אררה האדמה האמנם יצא אדם הראשו

 קצצו קומתו ונקנס, לו ולדורי דורות?! 'בעבורו וכו

)דברים ל טו(,  'ראה נתתי לפניך את החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע'ישנה סתירה מצד אחד כתוב 

)בראשית א לא(. טוב  'עשה והנה טוב מאודוירא אלוקים את כל אשר 'ומשמע שהמות הוא רע.  ומאידך 

 מאוד זה המות )ב"ר ט ה(. ומבואר שהמות הוא טוב מאוד.

 העיקר שיוכל לתקן ובעוה"ב יגיע לתכלית

 אלא יש חיים שהם מות וישנו מות שהוא חיים. כאשר הרע מתכפר על ידי המות הרי המות הוא טוב מאוד.

 מנא דכספיה לאבדן בהאי עלמא העיקר שלא יענש לעוה"ב(ביבמות )קה:( בריך רח ')ונרחיב מדברי בגמ

המציא לו דרך לזכות אדם הראשון אמנם חטא ובחטאו נקנסה עליו מיתה אולם הוא יצא בדימוס, הקב"ה 

 בדין ולקיים את העולם כולו ולקום בתחיית המתים לחיים נצחיים. נתן לו לבוש וארך אפיים אפשרות לתקן. 

זכנו לעמוד בדין ולצאת בדימוס כשם שיצא  'זכרנו לחיים מלך הפץ בחיים'תפילה על אף מערומינו, ואנו 

אדם הראשון בדימוס, כשם שהמות שקנס על עצמו בחטאו נהפך לו לחיים, כן נזכה אף אנו לחיים של לבוש 

 המצוות האלוקיות אשר יכסו את כל מערומינו למען נוכל ליאור באורה של תורת חיים אשר תגיה כל פינות

 חיינו. אמן.

 ערך החיים

ובחדש השביעי באחד לחדש ( רלז 'פנחס עמ)ויש להוסיף מש"כ הרב דב יפה זצ"ל בספרו לעבדך באמת 

 מקרא קדש יהיה לכם כל מלאכת עבודה לא תעשו יום תרועה יהיה לכם )פרק כט, א(.
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ב גזר דינם של כל יום זה )אחד לחדש השביעי( שהוא ראש השנה, נבחר כידוע להיות יום הדין שבו נכת

ר״ה ט״ז( מביא פסיקתא שמבארת את הטעם שראש השנה  'הברואים, מי לטוב ומי למוטב. הר״ן )על מס

 נבחר להיות יום הדין.

ז״ל הפסיקתא: "באחד בתשרי נברא האדם... בשעה השמינית הכניסו לגן עדן, בתשיעית נצטווה לא לאכול 

בשתים עשרה יצא בדימוס )יצא בגזירת חסד(. א״ל הקב״ה, מעץ הדעת, בעשירית סרח, באחת עשרה נידון, 

זה סימן לבניך, כשם שעמדת לפני ביום זה ויצאת בדימוס, כך עתידי ם בניך להיות עומדים לפני בדין ביום זה 

 ויוצאין בדימוס".

מבואר בפסיקתא, שראש השנה נבחר להיות יום הדין, משום שביום זה אדם הראשון עמד לדין ויצא 

 רת חסד, וזה סימן גם לבניו, שייצאו מדין ראש השנה בגזירת חסד.בגזי

ודברי ה׳פסיקתא׳ תמוהים לכאורה, וכי אדם הראשון נידון בגזירת חסד ? הרי הקב״ה גירש אותו מגן עדן 

וגזר מיתה עליו ועל כל צאצאיו ושבזיע ת אפו יאכל לחם, ומדוע מוגדר גזר דינו של אדם הראשון כגזירת 

 חסד?

ביאור בזה: אמת שנגזר על אדם הראשון עונשים כבדים, אך כל זה אינו שקול כנגד העובדה, שהקב״ה אך ה

גזר את דינו לחיים. אדם חי יכול להמשיך לפעול! הוא יכול לקיים עוד מצווה ועוד מצווה, ולהגדיל ללא הרף 

דעת, הוא היה מאבד את את חלקו לעוה״ב. לעומת זאת, אם הקב״ה היה דן אותו למיתה בעוון אכילת עץ ה

 האפשרות לפעול!

 דיו שנתת לו חיים״. -וכבר דרשו חז״ל )קידושין פ׳(: ״׳מה יתאונן אדם חי׳ 

העליון. אלא שכל עילויים הוא  והנה, הן אמת שהצדיקים ממשיכים להתעלות עילוי אחר עילוי גם בעולם

וד שבעולם התחתון אפשר להמשיך מחמת מה שזרעו בעוה״ז, אבל אין בידם האפשרות לזריעה נוספת, בע

 לזרוע.

וכפי שהגדיר הגרא״א דסלר זצ״ל, שהעולם הזה הוא עולם הזריעה, בעוד שהעולם העליון הוא עולם 

 הצמיחה, ומה שלא מונח בזריעה בעולם הזה , אינו יכול לצמוח בעולם הבא.

 עובדה מהגרא״מ ש״ך, לאחר הלווית החזו״א

ך זצ״ל, שכאשר שב מהלוויית החזו״א זללה״ה, ראוהו נכנס להיכל מספרים על ראש הישיבה הגרא״מ ש

ישיבת פוניבז׳ ושב במרץ רב לתלמודו , כשהוא מסביר: אמנם מה אנו ומה ערכנו לעומת גדלותו העצומה של 

החזו״א, סו״ס החזו״א היה ארי, ואנחנו מה... אך עכשיו יש לנו מעלה שאין לחזו״א: אנחנו חיים ויכולים 

עול עוד ועוד, בעוד שהחזו״א כבר אינו יכול. וכבר אמר החכם מכל אדם )קהלת ט׳ ד׳( ״כי לכלב להמשיך לפ
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החי הוא טוב מן העצומה של החזו״א, סו״ס החזו״א היה ארי, ואנחנו מה... אך עכשיו יש לנו מעלה שאין 

וכבר אמר החכם מכל  לחזו״א: אנחנו חיים ויכולים להמשיך לפעול עוד ועוד, בעוד שהחזו״א כבר אינו יכול.

 אדם )קהלת ט׳ ד׳ ( ״כי לכלב החי הוא טוב מן האריה המת״, ואת המעלה הזאת אני מזדרז לנצל...

 דברי ר׳ אליהו לאפיאן לר׳ שלום שבדרון

הגר״ש שבדרון זצ״ל סיפר, שפעם נכנס למורנו הגה״צ רבי אליהו לאפיאן זצ״ל, ותינה בפניו את צערו על 

אחר שסיים ר׳ שלום את דבריו, אחז ר׳ אלי׳ בזקנו ואמר לו רק משפט אחד: ״ר׳ שלום, מצבו הרוחני הירוד. ל

ר׳ שלום , אילו היה לי זקן שחור כמוך...!״, ולא הוסיף עוד דבר. ״למרות שלא הוסיף דבר, הבנתי היטב את 

כוחות ואת כונתו״, אמר ר׳ שלום, ״אדם צעיר, יהא במצב אשר יהא, צריך להיות מאושר! הרי יש לו את ה

 עכ"ד הרב דב יפה זצ"ל. האפשרויות לתקן את דרכיו, ומה מקום יש ליאוש?!״

 חטאו של אדם הראשון שלא הודה

צד( התורה כוללת בכלל אלו שאינם מכירים  'אומר הרב מאיר חדש זצ"ל בספרו מאיר נתיבות )מועדים עמ

בחיר הבריאה יציר כפיו של הקב"ה,  אופיו של הקב"ה את כל מי שאינו בכלל ישראל, ואף את אדם הראשון

שאחרי שנברא אמר הקב"ה למלאכים: ראו בריאה שבראתי בעולמי שחכמתו מרובה משלכם. וזירז אותם 

ללכת ללמוד אצלו כיצד מתעלים. ועוד בהיותו מוטל גולם גלמי ראו עיניך )תהילים קלט טז( אדם הראשון 

ה מהעליונים, ולאחר השלמת כל הבריאה העביר הקב"ה זכה וראה שכינה, ועוד אחר כך נפח בו הקב"ה נשמ

את כולם לפני המלאכים ואמר להם שיתנו שמות אך המלאכים לא הצליחו במשימה המלאכים לא היו 

מסוגלים למצות ולהקיף מהי תכלית ומטרת כל נברא ואלו כוחות טמונים בו והקב"ה הראה להם איך האדם 

 את כל זה.שזה עתה נולד מצליח להתעלות ולהשיג 

בשעה השניה לבריאתו עלה מעלה מעלה והצליח להגיע עד כדי כך שהשיג וידע בדיוק כל דבר ודבר מהו  

תפקידו, ומהותו, וכוחותיו. האדם זכה וכיון לדעת קונו ואף נתן לכל אחד שם שבו מוגדר ומקופל כל מהותו. 

 והקב"ה הסכים עמו כל אשר יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו. 

עליה וההתרוממות של האדם נמשכו רק כמה שעות. ועוד באותו יום נפל ונכשל, האדם המרה את פי כל ה

ותפקחנה עיני שניהם וידעו כי עירמים הם מצוה אחת שהיתה בידן נתערטלו 'בצווי היחיד שהיה לו.  'ה

  . )ב"ר יט ו('הימנה

מתחבא, חש במערומיו  –כל הבריאה כולה כואבת וזועקת על חטאו של אדם הראשון. והוא אדם 

 .'שהתערטל מן המצוה, וכיצד איפה יכול לעמוד כך לפני הקב"ה, והאדם אינו מוצא פתחון פה לבא לפני ה
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)בראשית ג ח(,  אלהים מתהלך בגן לרוח היום 'וישמעו את קול האך הקב"ה ברחמיו הרבים דופק לאדם 

ה, הקב"ה לא נגלה אליו פתאום אלא נתן לו התחסד עמו הקב"ה לבא בצורה כזאת שיהיה מוכן לגילוי שכינ

להבין מהו רצונו יתברך שיראה לפניו במצבו הוא, ולרמוז לו שעל אף המצב שלו והנפילה, הקב"ה כביכול 

מחפש אותו. אך האדם הגדול הזה עם כל כוחותיו הגדולים והעצומים לא מבין את הרמז ויתחבא האדם 

 . 'ם עדיין נשאר בהרגשת מערומיו ומתחפר בתוך העץ. וכואלהים בתוך עץ הגן. האד 'ואשתו מפני ה

אלהים אל האדם. כבר קוראים לו מפורש, שיבא שיבין  'הקב"ה מנסה להמשיך ללמד אותו ויקרא ה

שרוצים אותו, ועדיין אין זה מספיק, האדם אינו מבין, נכנס הקב"ה עמו בדברים ויאמר לו איכה )שם ט(  

לא להכנס עמו בדברים שלא יהא נבהל להשיב. משתדלים לתת לו את כל ופרש"י יודע היה היכן הוא א

האפשרויות שיחזור אל עצמו, שישתחרר מהרגשת העירום, להכנס עמו בדברים שלא יבהל, שיוכל 

 להתיישב, וימצא מענה לשון, ויבין שעדיין הוא רצוי. 

לותך תראה לאן הגעת?! מקוננים אמנם איכה לשון קינה, וכבר לא שואלים אותו מדוע אכלת, אלא היכן גד

למרות זאת נותנים לו עוד פתחון פה, שיבין  עליו ותובעים אותו שיתבונן היכן הוא נמצא, לאן הוא הגיע, אך

, וזה מה שדורשים ממנו לחזור 'כי אמנם החטא הוא חורבן, אך ישנה עצה, אפשר להתחרט ולעמוד לפני ה

 ולהתייצב לפני בוראו. 

לקריאה האדם עונה תשובה את קלך שמעתי בגן ואירא כי עירם אנכי ואחבא. הוא  אבל במקום להענות

עוד מצטדק, מתחפר במחבוא, הוא היה מעדיף שהאדמה תפצה את פיה ותקבור אותו חיים. כי הוא מודה 

במה שמצוה אחת היתה לו ונתערטל ממנה אחבא האדם הגדול הזה מבין ומתחרט מכיר בחטא ושומע 

ין אך אינו שומע מהו דין החסד שבדין שנותן פתחון פה להתייצב לפניו לדין והוא חייב לבא שישנה תביעה לד

והאדם עדיין מתחבא. והקב"ה עוד מנסה ללמד אותו מי הגיד לך כי עירם אתה, )רש"י( מנין לך לדעת מה 

אין צורך בושת יש בעומד ערום. הקב"ה כביכול מצביע לו ומורה לו מהי הטעות, כביכול מלמד אותנו ש

להתחבא, הבושה היא לא בלעמוד ערום, הבעיה היא אחרת ואותה צריכים לתקן אבל אין להתחבא אך האדם 

 נשאר בטוח בצדקת דרכו ולא נענה לקריאה. 

פותחים לו פתח נוסף המן העץ אשר צויתיך לבלתי אכל ממנו אכלת. הנה והקב"ה כבר מראה לו באצבע 

לבקש סליחה להתחנן על נפשו ולבקש  להכיר את גודל החורבן שבחטא, מזה צריך להתחרט, מזה צריך לשוב

מצוה אחרת. להבין שמצד המציאות אמנם אינו ראוי לגשת והוא זה שגרם לעצמו זאת בידיים, אך נותנים לו 

 הזדמנות פז בכל אופן להתייצב ולבקש על מר גורלו, ואז יוכל להתקשר אל נצח מחדש. 
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ם, האדם בחיר הבריאה המבין את האלקות יותר מכל הברואים, כבר לא מכיר, ברם ירד לו מסך על העיניי

אין הוא מבין את המדה הזאת, ולא מועיל לו כל הלימודים, ומרוב אימת הדין איבד האדם את כל הבנתו, ואינו 

 יודע מה דינו של הקב"ה.

ר כהנא ואכלתי אין כתיב ויאמר האדם האשה אשר נהתה עמדי היא נתנה לי מן העץ ואכל אמד רב אבא ב' 

 )בר"ר יט כב(.  'כאן אלא ואכל אכלתי ואוכל

פה טמונה הטעות הנוראה והחורבן הגדול, העורון הנורא שגרם להפסיד את כל מעלתו, המחשבה והטעות 

הנוראה שמאחר שפעם אחת חטא ואכל הוא כבר אבוד, המחשבה שהוא נעשה ערום מהמצוה ואין לו יותר מה 

, מחבוא מפני הבורא. איננו רואה ולא שומע מה שמלמדים אותו וכבר אינו מחפש הוא מפלטלעשות ועל כן 

 מכיר אופיו של בוראו.

היסוד הגדול הוא שצריך לדעת מהי בושה נכונה ואיפה להשתמש בה. בושה היא דבר גדול מאוד וכל מטרת 

יז(, הראו להם שכינה בכדי מעמד הר סיני היתה ובעבוד תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו )שמות כ 

שיתביישו, אבל מתי רק כשזה לבלתי תחטאו לפני החטא טרם כשלון. אחרי שנכשלים צריכים לחזור ולבא 

זה רע ומר. לעמוד מטונף בחטאו זה מר ממות. אך זהו רצונו  '. אכן כן לבא במצב כזה להתייצב לפני ה'לפני ה

 גדול ונורא.  אדמה ולחשוב שאין מה לעשות זהו חורבןיתברך שנראה לפניו. אך בושה הגורמת להתחפר ב

לבטל צווי אפילו קל אף באקראי פעם אחת זוהי מרידה  'כשלון חד פעמי הוא אמנם דבר נורא. להמרות פי ה

, ולהבין שדוקא עכשיו מחוייב למצוא עצות ותחבולות איך לא להכשל 'נוראה אבל הכשלון מחייב לשוב אל ה

היד המושטת של הבורא אם חלילה דוחים את היד המושטת מתוך בושה, זה כל כולו שוב. צריך לראות את 

 –חורבן ופירכה על כל המדות של אדם, והמחוייב מאיתו יתברך בעצת היצר הזאת נלכד ונכשל נזר הבריאה 

 האדם. הוא הפך כשלון חד פעמי להרגשה של עירטול גמור אכלתי ואוכל. 

יו של בוראם. גדלותו של עם ישראל מתבטאת בזה שיודעים המה כי ישראל אינם כן הם מכירים אופ 

משמעות דינו של הקב"ה היא קירבת אלקים, גדלות ישראל היא שיודעים שגם אחרי כל הכשלונות 

והפשעים, לאחר כל ההתערטלות לאחר שנותרנו במערומינו, עדיין קוראים לנו להתייצב לפניו ושואלים 

 חון פה שלנו לבא לפני הבורא.עלינו איכה. והדין הוא הפת

 הוספה מדברי השל"ה הקדוש בענין האם אדם הראשון יצא בדימוס או לא

 של"ה מסכת ראש השנה פרק תורה אור
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צ. בינה, סוד עולם הבא. דע, כי כל בקשתנו לחיים, הוא על חיים הנצחיים הרוחניים, סוד עולם הבא. והא 

השנה, סוד התפלה(, בשם המקובל הגדול רבי משה  לך מה שכתב בזה בעל תולעת יעקב )סתרי ראש

דיליאו"ן ז"ל. וזה לשונו: זכרנו לחיים, יש לך להתבונן על מה שאמרו רבותינו ז"ל )ברכות לד א(, כי בשלש 

ראשונות, אין לשאול בצרכי הגוף, כענין שאלת צרכיו של אדם, מפני שהברכות האלו הם סוד שבחו של 

ם כי תחלת דברינו בברכה ראשונה, אנו שואלים שאלותינו, כי על כל פנים מקום בעומק רום מעלות, אמנ

מפני שצריך בתחילה לכונן מערכות אלהינו, ולסדר שבחיו, להמשיך החפץ והרצון מהמקור, בסוד שמו, אנו 

שואלים שאלותינו בברכות האמצעיות ולא בראשונות. ועכשיו בשם תחלת המערכות וסדר )המערכות( 

שואלים. תדע לך, כי סוד ענין זה הוא דבר ידוע למשכילים, כי בכל שאר ימות השנה אנו  ]הברכות[ אנו

מבקשים צרכי הגוף והעניינים הגופניים בצרכי עולם, ועכשיו ביום זה, בהיותו הוא יתברך פוקד עולמו בכל 

ובחרת 'רים ל, יט( ברואיו, אנו מניחים כל צרכי הגוף, ואנו בוחרים בסוד החיים שהם חיי הנפש, כאומרו )דב

. כי על כן בהיותנו בוחרים בחיים, ומדבקים הנפש בהמשכת החיים ממקור מוצאם, הוא ענין בהתברך 'בחיים

 )ב(סוד שמו, והדברים מתברכים.

ואמנם על מה שאנו אומרים זכרנו, הוא ענין בסוד הנהר המרוה צמאונים בסוד כל ענין, כי הוא סוד)ה( שפע 

. כי בהתעלות הכבוד, ממדרגה למדרגה 'חיים עד העולם', בסוד נעלם, 'את הברכה 'הכי שם צוה 'המערכה, 

ומסבה לסבה, אז החיים יוצאים ממקור מוצאם ונמשכים אל הסבות כולם. ועל כן אנו שואלים תחלת דברינו, 

הם שלשה להיותינו נזכרים לחיים, והוא שאלת החיים בעילוי הכבוד בסוד הקדושים, ובחיי הנפשיים. ומפני ש

זכרנו לחיים, אל מלך חפץ בחיים, ': 'חיים'ספרים הנפתחים )ראש השנה טז ב(, אנו אומרים שלש פעמים 

, סוד הספר העליון, כי זה כל 'כל הכתוב לחיים בירושלם', כענין שכתוב )ישעיה ד, ג( 'כתבנו בספר חיים

, 'אל חי'רים, סוד שלשה ספרים. ואמר , הוא המקור שממנו נובעים החיים הנזכ'למענך אלהים חיים'תקותינו 

חסד 'כי הוא סוד הזכירה, ולפי שהזכירה ברחמים מסוד הימין, לפיכך אנו שואלין אותה בברכת מגן, סוד 

 . 'לאברהם

. מאחר שהזכיר שאלת ענין החיים, במשך הרצון לחיי הנפש, כאשר הזכיר, אמר 'מי כמוך אב הרחמן'צא. 

, כי ביום הזה אין 'זוכר יצוריו ברחמים לחיים'מנהיג עולמו במדת הרחמים. וזהו , ה'כרחם אב על בנים'אחר כן 

אנו שואלים צרכי הגוף כלל, זולתי חיי הנפש כאשר אמרנו. ומה שנתקן ]שבח זה[ בברכת מחיה, לרמוז כי יום 

זה דוגמת יום תחיית המתים, שעתיד הקדוש ברוך הוא להזכירם לחיים, ולהקימם מעפרם ולחדשם 

תחילה, כן אנו שואלים מלפניו ואומרים, שהרי אנו כמתים מפני חטאינו, שיזכרנו לחיים ויחדשנו כב

 כבתחילה, ונחיה לפניו, ונדע כי נאמן אתה להחיות המתים, עכ"ל )תולעת יעקב(. 
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צב. ובזה יובן ענין המדרש, שהביא הטור אורח חיים סימן תקפ"א: ורוחצין ומסתפרין, על פי המדרש )כ"ה 

, עד... ואוכלים ושותים ושמחים בראש השנה, לפי שיודעים שהקדוש 'רושלמי ראש השנה פ"א ה"ג( כובי

ברוך הוא יעשה להם נס, עד כאן. וקשה, איך אומר שיודעים שיעשה להם נס, וכי הם יודעים דעת עליון. ועוד, 

וא, סובב הכל על החיות הלא אנו רואין בעינינו בכל שנה ושנה כמה נפשות מישראל שמתים. אלא הענין ה

הרוחני, ומי שמתעורר בתשובה, הקדוש ברוך הוא עושה עמו נס. והקדוש ברוך הוא הוא היודע, אם הוא 

לטובתו שיחיה עוד בעולם הזה, ויקנה שלימות, אז הקדוש ברוך הוא כותבו לחיים, ואם הוא יתברך יודע 

עולם לטובתו, לבוא לחיים הנצחיים, באופן שהכל שטוב מאוד לו זה המות, אז יקר בעיניו המותה, ומסלקו מה

הוא חיי הנפש. זהו ענין הנס, שאנחנו יודעים שהקדוש ברוך הוא עושה למהרהר תשובה, כי מזכהו לחיי הנפש, 

 באיזה סיבה הגלויה לו יתברך. 

תה צג. ובזה יתבאר ענין המדרש )ויקרא רבה פכ"ט ס"א(: אמר הקדוש ברוך הוא לאדם הראשון, סימן א

לבניך, כשם שנכנסת לפני בדין ויצאת בדימוס )פירוש: ברחמים(, כך עתידים בניך ליכנס לפני בדין ביום הזה 

ויוצאים בדימוס, עד כאן. וקשה, איך אמר שיצא בדימוס, הלא נגזר עליו מיתה, לו ולזרעו אחריו עד סוף כל 

ו שאמרו רבותינו ז"ל בפרק עושין הדורות. עוד יש לדקדק, מאחר שאדם הראשון עשה תשובה גמורה, כמ

פסין )עירובין יח ב(, אדם הראשון חסיד גדול היה, כיון שראה שנקנסה מיתה על ידו, ישב בתענית ק"ל שנה, 

ופירש מן האשה ק"ל שנה, והעלה זרזי תאנה על בשרו ק"ל שנה. כוונתם בזה, כי בדבר אשר זדה, תיקן. חטא 

 ועל ידי תאנה חטא, בא לתקן בזרזי תאנה. מכח הסתת אשתו, על כן פירש מאשתו. 

צד. בעמק ברכה ))כוונת השופר, סימן ס"ג( דף פ"ד ע"ב ודף פ"ה ע"א וע"ב(, בהגה"ה, וזה לשונו: ואמר רבי 

, אמר ליה רב פפא לאביי, 'יוחנן בפרק קמא דראש השנה )יז ב(, גדולה תשובה שמקרעת גזר דינו של אדם וכו

כתיב )ישעיה ו, י(, איזה דבר שצריך רפואה, הוי אומר זה גזר  'ושב ורפא לו'ליה, ודלמא קודם גזר דין, אמר 

, עד... ואמר רבי יצחק, יפה צעקה לאדם בין קודם גזר דין בין לאחר גזר דין, עד כאן. וכן כתב רבינו יונה 'דין כו

ברכה(( שהתפילה  ע"א מדפי הרי"ף ד"ה כל(, )והובא זה לעיל בסימן נ"ד )בעמק 'בפרק קמא דברכות )ג

 מועלת אפילו לאחר גזר דין, עיין שם.

, זה לשונו: התפילה מועילה לפני גזר דין על כל פנים, ואף לאחר 'וכתב בעל העיקרים בפרק י"ח ממאמר ד

גזר דין מועיל, אם אין עמו שבועה. וכן אמרו רבותינו ז"ל )ראש השנה טז א(, יפה צעקה לאדם בין קודם גזר 

)ישעיה  'צו לביתך כי מת אתה ולא תחיה'גזר דין, כמו שיראה זה מחזקיה, שאחר שנאמר לו דין בין לאחר 

)שם שם, ה(, וזה היה לאחר גזר דין, כמו שאמרו  'הנני מוסיף על ימיך 'שמעתי את תפלתך וגו'לח, א(, נאמר לו 

גזירה לבוא עליו רעה, צם  א כא, כט(, שלאחר שנגזרה -רבותינו ז"ל בברכות )י א(. וכן מצינו באחאב )מלכים 

)שם שם, כט(,  'וכו 'יען כי נכנע )אחאב( מפני לא אבי הרעה בימיו', נאמר לאליה 'ונתכסה בשק ונכנע לפני ה
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הרק אך במשה לא הועילה תפילתו לבטל הגזרה שלא ליכנס לארץ ישראל, לפי שגזר דין של משה היה גזר 

. וכן אמרו רבותינו ז"ל )ראש השנה יח א(, כי 'וגו 'ן לא תביאולכ'דין שיש עמו שבועה, שנאמר )במדבר כ, יב( 

א ג, יד(, ולפיכך לא הועילה התפילה של  -)שמואל  'לכן נשבעתי לבית עלי'לשון שבועה, והוכיחו זה מ - 'לכן'

משה רבינו ע"ה. וזהו ההבדל שיש בין יחיד לצבור, שהיחיד אין גזר דינו נקרע כשיש עמו שבועה, ושל צבור 

ותשובה ': 'נתנה תוקף'וא נקרע ומתבטל על ידי התפילה, עכ"ל. והפייטן )רבי אמנון ממגנצא(, יסד ככה בה

. אם כן יש להקשות, מאחר שעשה תשובה גמורה, מה הגיע לו שלא 'ותפילה וצדקה מעבירין את רוע הגזירה

 . קבלו השם יתברך להחזירו לעטרה הראשונה, להיות חי לעולם, ולהסיר ממנו המות

 צה. וקודם שאבוא אל היתר ספק זה, אקדים הקדמה אחת.

ידוע, כי השם יתברך הוא שלם, מסולק מכל החסרונות, על כן מדרכו הוא, להמציא פעולות שלימות באופן 

שאפשר להן להיות, ועיקר השלימות מהנבראים הוא, להשיג הבורא יתברך. על כן, כל העולם משמים וארץ 

רק כלים והכנה לאדם, כדי שתשיג נפשו הנצחיות. ואילו היה השם יתברך עושה את  ומה שביניהם, לא נבראו

האדם באופן שלא ישיג את הנצחיות, היה כביכול החסרון בחיקו, להיות נמשך ממנו פעולה חסירה. והנה, 

מתחלה ברא את האדם ישר שכלי פשוט, כמו מלאך, להיות חי לעולם להשיג הנצחיות, כי לא היה לו לאדם 

שום מונע מלהשיג. ואחר שחטא ונעשה חומרו חומר גס, ונתגשם מזוהמת הנחש, נתעבה ונמצא שהיה חומרו 

מסך מבדיל מלהשיג הנצחיות, ולא יכול להם, כי אם אחר הפרד הנשמה מהגוף, ואז יבא האדם אל שלימותו, 

 'ולבי ראה הרבה חכמה'רך , והוא ראות השכל, על ד'כי לא יראני האדם וחי'כמו שאמר הכתוב )שמות לג, כ( 

 )קהלת א, טז(. 

)במעשי בראשית, פרק ט"ז(, על פסוק  'צו. ויפה פירש החכם מוהר"ר אליעזר אשכנזי ז"ל בספר מעשי ה

, שלא חס ושלום דרך עונש אמר כן, אבל אדרבא, דרך חסד 'ביום אכלך ממנו מות תמות')בראשית ב, יז( 

רך למות, כדי לבא אל תכליתך. כי כשתאכל, תתגשם במעבה החומר, תצט 'כי ביום אכלך'ורחמים אמר לו כן, 

באופן שיהיה מסך מבדיל בינך ובין הבורא, עד שתמות, ותפרד הנשמה מהגוף לעלות אל מקום מחצבתה 

הראני נא את 'להנות מזיו השכינה. מצורף לזה, מה שכתב הבחיי בפרשת כי תשא, על פסוק )שמות לג, יח( 

ויש לדקדק, אם היה זה מן הנמנע שיראה האדם בכבודו בעודו בחומר, איך )חושב( ]חשב[  , וזה לשונו:'כבדך

להשיגו, אבל משה הגדול בנבואה מפני שכבר תשש ונתדלדל חומרו בארבעים יום שהתענה, חשב בעצמו 

ב שלא יפסיד חומר]ו[ השגתו, אלא שיהיה כמי שאינו, ושישיג עתה מה שישיג אחר הפרדו מן החומר, והשי

, כלומר, אדם שהוא מחובר מגוף ונפש, אי אפשר שישיג זה בעודו 'כי לא יראני האדם וחי'לו השם יתברך 

 . 'בחומר, אלא אחר הפרד וכו
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פי הדברים האלה, מתורצת הקושיא שהקשיתי, מאחר שעשה אדם הראשון תשובה גמורה, למה  -צז. ועל 

שם בעטיו של נחש, אז היה מן הנמנע מצד הטבע, מכח לא נקרע גזר דינו שנגזר עליו שימות. כי מאחר שנתג

מסך חומרו להשיג הנצחיות, כמו שהיה בכחו להשיגו קודם החטא. כי החומר הוא מסך מבדיל בינו ובין 

ההשגה, כדלעיל )אות צו( בשם הבחיי. על כן היה מטובו יתברך שימות האדם, כדי שיהיה לו תקנה להשיג 

, רק אחר הפרד החומר 'כי לא יראני האדם וחי'שם יתברך למשה רבינו ע"ה הנצחיות במותו. וכמו שהשיב ה

 מהנפש כדלעיל )שם( בשם הבחיי, ואם כן לפי זה טוב היה מותו מחייו, וקל להבין. 

אלהים הן האדם היה  'ויאמר ה'צח. ואומר אני, שעל הדברים האלה ירמוז הכתוב שאמר )בראשית ג, כב( 

. דלפי פשט הפסוק 'עתה פן ישלח ידו ולקח גם מעץ החיים ואכל וחי לעולםכאחד ממנו לדעת טוב ורע ו

, כי הוא יתברך לא יחסר ולא יעדף הן יחיה הן לא יחיה. 'וחי לעלם'תעשה זאת, לומר  'קשה, ויחיה, הקנאת ה

י עליו , כלומר, כיון שחטא וגזרת'ועתה פן ישלח ידו'והנה, הרב רבינו בחיי פירש )בראשית שם(, וזה לשונו: 

מיתה, צריך אני למנוע ממנו עץ החיים כדי שלא תתבטל גזרתי, עכ"ל. אבל קשה על דבריו הקושיא שהקשיתי 

הן 'לעיל, שמאחר ששב בתשובה שלמה, ראוי שיתבטל הגזירה. עוד יש להתעורר בכתוב הזה במה שכתוב 

אזיל. עוד יש להתעורר באריכות , למה הוצרך השם יתברך לומר זה, מה שהיה כבר, מה דאזיל 'וגו 'האדם היה

 'ויעש ה'. עוד יש להתעורר, איך נקשר זה הפסוק עם מה שלמעלה, 'וגו 'לדעת טוב ורע ועתה'לשון הפסוק 

 )שם שם, כא(.  'אלהים לאדם ולאשתו כתנות עור

כן נראה לי כוונת הפסוק, על דרך שכתבתי, אחר שראה השם יתברך שמכתנות אור שהיה לו  -צט. על 

ם בתחלת הבריאה, כדלעיל, נעשו עתה כתנות עור, מסך מבדיל בינו להשם יתברך בעטיו של נחש, והשם לאד

כבר  'הן האדם היה'יתברך חפץ תמיד להטיב לו, בפרט לאחר שעשה תשובה גמורה, על כן אמר השם יתברך 

, ועתה ירד ממעלתו , כי כן היה תכלית בריאתו להשיג הנצחיות, אין לו מונע כלל'כאחד ממנו'קודם שחטא 

ונתלבש בתאוותו, ונכנס בגדר לדעת טוב ורע, שהוא מצד השכל המעשי, ולא בגדר המסך האמת ושקר שהוא 

מצד העיוני, ומאחר שנכנס בגדר זה, נתלבש בלבוש החומר העכור, שהוא המסך המבדיל, וזה לא טוב. ואמר 

אלא לשון תשובה, שנאמר  'ועתה'ס"ו(: אין  , דרשו רבותינו ז"ל בבראשית רבה )פכ"א'ועתה פן ישלח ידו'

, 'ועתה'. ולפי כוונתי יהיה זה מתוק מדבש, אמר 'וגו 'אלהיך שאל מעמך 'ועתה ישראל מה ה')דברים י, יב( 

רצה לומר, שעשה תשובה, ומאחר שעשה תשובה, אם כן ראוי הוא להועילו שיבא אל התכלית. דבשלמא 

נוע ממנו הטוב האמיתי, ולא היה ראוי לרחם עליו. אבל עכשיו שעשה אם לא היה עושה תשובה, היה ראוי למ

, כדלעיל 'כי לא יראני האדם וחי'תשובה ראוי להועילו שיבא אל התכלית, ובעודו בחיים חיותו אי אפשר, 

י , וזה יהיה לו רעה גמורה, על כן שלחו מגן עדן, לבלת'וחי לעולם 'פן ישלח ידו וגו')אות צז(, על כן יש לירא 
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אכול מעץ החיים, כדי שימות ויבא אל התכלית, וקל להבין. עד כאן בעמק ברכה. עוד יתבאר ענין זה, לקמן 

 בדרושים בארוכה בעזרת השם יתברך.

 ''ויתנו לך כתר מלוכה''המחשה נפלאה ל 

ה, בראש השנ 'קד(, בהאירו את ענין המלכת ה 'ל בספרו מאיר נתיבות )עמ''מאיר חדש זצ  'מספר הגאון ר

 אודות מעמד מיחד במינו המהוה המחשה נפלאה וציור מעורר לנושא זה, ואלו דבריו: 

כד הוינא טליא שמעתי על טכס הכתרתו של הצאר ניקולאי לשליט רוסיה. ההכנות לטכס ההכתרה נערכו 

בכל הממלכה האדירה, וזמן רב התכוננו אנשי הצבא והמדינה, והם העסיקו אלפי פקידים וחילים בהכנה 

לטכס הגדול. שטח. ענק הכשר להיות מקום ההכתרה. כל השטח, שהשתרע על פני קילומטרים רבים, גדר 

היטב, ומנו מאות חילים לשמר עליו. בודדים מכל כפר ועיר זכו להיות בין המאשרים שזכו לכרטיס כניסה. 

וכל אותה תקופה  מי שזכה, החל בהכנות; תפר חליפה מהדרת, הזמין כובע מהדר, והתקין נעלים חדשות,

 התהלך מאשר וכלו זורח מרב חשיבות 

מי ידמה ומי ישוה לו. וגם בני משפחתו וידידיו היו מתפארים: אנו ממשפחתו של פלוני שיש בידיו כרטיס 

 כניסה לטכס ההכתרה. כפר שלא קבל אפלו הזמנה אחת, היה נחשב לפחות ערך. 

ו להיות קרובים אליו. הם זכו להיות בתוך השטח אך גם כל אותם מזמנים לא יכלו להושיט יד למלך א

המגדר, ואם היו בעלי אגרופים וגבוהי קומה ומטיבי ראות, יכלו לראות מרחוק את בימת ההכתרה. ראשי 

ערים גדולות, קצינים גבוהים, שרים, שגרירים ונציגים של מדינות העולם, זכו יותר, ובעבורם הכינו כסאות 

 רים ביותר זכו לשבת ממש קרוב, להם היה אף סכוי שיוכלו להושיט יד למלך. במרחק מבימת ההכתרה. הבכי

הדרך המובילה למקום ההכתרה הכשרה, נקתה וגדרה, והצבה עליה שמירה של אלפי חילים. לכבוד 

המארע עצבו מדים מיחדים וחגיגיים שלבשו החילים, וכל מראיהם אומר כבוד. המלך היה אמור לנסע 

חריו כל הפמליא המלכותית. כל הצבא התאמן תקופה ארכה, כדי שידע כל אחד את בכרכרה פתוחה, ולא

תפקידו. לצרך זה עברו החילים אמונים מפרכים כדי שהכל יתנהל כיאה להכתרתו של המלך. אוי לאותו חיל 

 שמדיו לא יהיו נוצצים ומגהצים כדבעי, גם כפתור אחד שלא הברק כראוי, יכול לעלות לו בחייו. 

אלפי אנשים שחשקה נפשם לפחות להציץ ולראות לרגע את המלך עובר לפניהם ולהריע לו, לא עשרות 

חשכו כל מאמץ, וגם הם תפרו ולבשו את מיטב בגדיהם, ונדחקו יומים שלשה לפני הזמן, כדי להכין לעצמם 

 מקום שממנו יוכלו לחזות במראה הגדול וההסטורי. 
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מנים וצבאו ההמונים על הגדרות, מנסים להדחק, והחילים אתא ובא היום המיחל. שעות רבות חכו המז

מזיעים ונלחמים בהמון. והנה הכרכרה המלכותית מתקרבת, לפניה פרשים הדורים ותוקעי חצוצצות 

מזהבות, המתח גואה, הדחיפות גוברות, המון העם נדחק. מי שאין כחו עמו נרמס תחת הלחץ, וחללים רסים 

 יל להביט במלך. נפלו באותו יום. וכל זאת בשב

. הראשונים נופלים על פניהם ''יחי המלך! ''והנה הגיע הרגע הגדול. המלך עובר, וכל ההמון מריע 

 מהתרגשות, ומי שזכה לראות את פני המלך, מרגיש אשר מאין כמוהו, וכבר יהיה לו מה לספר כל ימי חייו. 

מישרים את בגדיהם, מציצים על  הפמליא מתקרבת למקום ההכתרה. כל המזמנים עומדים על רגליהם,

נעליהם ומטיבים את שערם. והנה המלך עובר. הלב גואה מהתרגשות, דמעות מתגלגלות על לחייהם, כל 

 חייהם לא ישכחו רגע גדול זה. 

המלך עולה על הבמה והטכס מתחיל. גנרל עמום ומעטר כלו במדליות מרים קפסא מעטרת ביהלומים 

ו הקשוחות של איש הצבא נראים אותות התרגשות. הוא מעביר את הקפסא ומשבצת באבני חן. גם על פני

לבעל דרגה גבוהה ממנו, והלה פותח את הקפסא ומעבירה לבכיר ממנו. השלישי בעל הדרגה הגבוהה ביותר 

מוציא את הכתר הנהדר, שבצרוף קרני השמש שרצדו על פניו זהר למרחקים, ומוסר את הכתר לאותו יחיד 

 שים את הכתר על ראשו של המלך. ומיחד שנבחר ל

באלו הערצה וקנאה הסתכלו כלם על אותם שזכו להיות שתפים בפעל במעשה ההכתרה, שלא לדבר על 

 אותו אחד ומיחד שבמו י ידיו שם את הכתר על ראשו של המלך אין לתאר כלל איזה כבוד גדול ועצום! 

 מלכיות האימה מהמלך

א"ב מועדים ב יא( יסוד ענין ר"ה הוא מלכויות, ומלכות מחייבת כתב הרב אליהו ברוך פינקל זצ"ל )מר

)סנהדרין יט:( שתהא אימתו עליך, ולכן מלך  'אימה, דכתיב )דברים יז טו( שום תשים עליך מלך ואיתא בגמ

שמחל על כבודו אין כבודו מחול )סנהדרין שם(, דבלא אימה אין מלכות )עיין ספר המקנה קדושין לב:(. וכן 

רמב"ן )שמות טו כו( דכאשר משתמשים בלשון מלכות להקב"ה אין אנו פונים אליו בלשון נוכח מבואר ב

אלא בלשון נסתר, שחלקו כבוד למלכות העולם, ולכן בברכות שיש בהם מלכות הנוסח הוא בלשון נסתר 

גבור אשר קדשנו ואשר עשה לנו, ואילו בברכה הסמוכה לחבירתה שאין בה מלכות הנוסח בלשון נוכח אתה 

, אבל אחרי שמזכירין מלך עוברין ללשון נסתר 'אתה קדוש. ]וכן בברכות מתחילין בלשון נוכח ברוך אתה וכו

בלשון  'המלך יעננו'בלשון נוכח, ומסיימים  'הושיעה 'ד'שהכל נהיה בדברו וכיו"ב, וכן כתוב  'המוציא לחם וכו

 נסתר, כי כשמזכירים מלכות עוברים ללשון נסתר ומורא[
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כ( עם הבחור שנגזר  'ץ חיים היה מספר המעשה, )מובא בספר על תלמידו רבי שלמה בלוך זצ"ל, עמוהחפ

עליו ע"י המלכות ברוסיה דין מוות בירייה במלחמת העולם, והוציאו את מכונת הירייה לירות בו, אלא שנעשה 

הצליחו, ואמנם הוא ניצל,  לו נס וחלה תקלה במכונה, ולא הצליחו לירות, וכך במשך רבע שעה ניסו להרגו ולא

אך שערו הפך לבן מרוב פחד ואימה, וזה ע"י גזירת מלכות של בשר ודם, וק"ו של מלך מלכי המלכים ואילו, 

מרגישים חרדת דינו של מלך מלכי המלכים, וכדוגמא בזמנינו כשקוראים אחד לחקירה במשטרה  אנו אין אנו

כבני מרון לא חלי ולא  'בני האדם זכרון עוברים לפניו ית, ואילו כאשר כל 'הוא עלול לקבל התקף לב וכדו

תקעט( העיד על מרן הגרי"ז שהתבטא שאין לו טעם  'מרגיש. ומו"ר הגר"ש רוזובסקי זצ"ל )זכרון שמואל עמ

 בשום דבר כשהוא נזכר בראש השנה. 

 מלכויות לימינו 

יך את השני )וכעין מנה שאמרו כל חיים שמואלביץ ע"י שימליך את חבירו עי"כ הוא מתרגל להמל 'מבאר ר

  'הכופר בטובתו של חבירו לבסוף כופר בטובתו של מקום( וכן להמליך את ה

אומרת שאסור להקדים שלום לחבירו  'ומביא שם שמי שמקדים שלום לחבירו נחשב שהמליכו שהגמ

 ומפני שנחשב שעשאו במה ומבואר שעצם שאלת השלום יש בה כדי להחשיבו לבמה.

בליקוטי בתר ליקוטי סוף עמוד קל"ו והובא גם  'ספר פירושי הגר"א על תפלת חנה פסוק ח '"א )עיכתב הגר

יבמות ס"ב י"ב אלף עיי"ש( דעיקר גמילות חסדים  'עמוד ער"ב ד"ה ועי 'בספר הנוכחי באיפה שלמה פסוק י

 יד( 'הוא כבוד חברים )איפה שלמה על שיר השירים פ"ד עמ

 הוא רק נותן ואין לו שום תועלת במה שאנו עובדים לפניו 'הבין שהמלכות האדם צריך לדעת ול

הנה המושג של מלך כפי שמצטייר בדעתם של בני אדם, הוא האיש שניתן לו כח ושלטון להשתרר על העם 

כפי רצונו, וכאות נפשו, אכן בכתוב מצינו שענין המלכות הוא בעצם תכונה בנפש גם כשאינו נוגע כלל 

נזר אלקיו 'שת נזיר מציינת את הנזיר שהזיר את עצמו מהיין, בתואר של מלך וכמו שכתוב לאחרים, שהרי פר

כי כל בני אדם עבדי תאוות העולם, והמלך באמת שיש ')במדבר ו ז(, וכתב שם האבן עזרא על כך:  'על ראשו

נותיו זאת אומרת שהאדם ששולט על רצו 'לו נזר ועטרת מלכות בראשו, כל מי שהוא חפשי מן התאוות

ותאותיו הוא מלך, אינו מונהג מכח יצריו ותאוותיו, אלא הוא בשכלו מושל על עצמו יצריו ורצונותיו הוא 

האיש שניתן כתר מלכות בראשו והוא הראוי גם למלוך על ישראל והיינו מה שאמר הקב"ה לשלמה )מלכים 

יעקב שכאשר אתה תמלוך בכל  ופירש באהל 'והיית מלך על ישראל -ומלכת בכל אשר תאוה נפשך'א יא לז( 

אז תהיה למלך על ישראל, כי האדם שמושל על יצרו ותאותיו הוא זה  -תאות נפשך, תמלוך על כל יצריך 
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שראוי להיות מלך על ישראל. ומו"ר הג"ר חיים שמואלביץ זצ"ל היה אומר שכן מצינו ובמסכת נדרים )כד.( 

איני מלך שמהנה אחרים מבלי לקבל -) -'ולא מיהנת לילאו מלכא אנא דמהנינא לך 'לגבי נדר שיכול לומר 

איני כלב שמלקק ונהנה ולוקח מכולם -) 'לאו כלבא אנא דמהנית לי ולא מהנינא לך'כלום(. וכן מאידך גיסא 

מבלי לתת מאומה לאף אחד(, הוי אומר שאדם המשתרר ומשתלט ונוטל את כל ההנאות לעצמו הרי זה אדם 

 שנותן מבלי לקחת לעצמו מאומה הוא המלך האמיתי. שהוא בבחינת כלב, ורק מי

ויעש 'מאיר חדש זצ"ל העיר על כך, שכן מצינו מקרא מפורש בתורה )בראשית א טז(  'ומו"ר הגה"צ ר

אלקים את שני המארת הגדולים, את המאור הגדול לממשלת היום ואת המאור הקטן לממשלת הלילה ואת 

שלים אף על פי שאינם נוטלים מאומה לעצמם, אלא כל מלכותם הרי שהמאורות נקראים בשם מו 'הכוכבים

זוהי המלכות והממשלה האמיתית. )מעדני  -וממשלתם היא במה שהם מאירים ומשרתים תבל ומלואה 

 ו(-שמה 'שמואל עה"ת ב עמ

 ולפי"ז נראה לבאר שזה הכוונה שתמליכוני עליכם שתביני שהכל חסד ומתנת חינם 

 ין או יראיםהאם צריך שמחים ביום הד

 זוחלים ורועדים מיום בואך 

זוחלים ורועדים מיום בואך חלים כמבכירה מעברת משאך וכו' כתב הרב אליהו ברוך פינקל )עמ' י( 

 )סליחות ליום א'(. 

תקפא(, נוהגין באשכנז להתענות כולם בערב ראש השנה וכו' משל למדינה שחייבת מס )סי כתב הטור 

בחיל לגבותו כשנתקרב אליה בעשר פרסאות יצאו גדולי המדינה לקראתו ואמרו למלך ולא נתנו לו בא אליה 

לו אין לנו מה ליתן לך הניח להם שליש וכו', כך המלך זה הקב"ה בני המדינה אלן ישראל שמסגלין עונות כל 

 השנה ערב ראש השנה הגדולים מתענים ומוותר להם שליש עונותיהם וכו' עיי"ש. 

נה של ראש השנה הוא יום ביאת המלך, ובמה אנו יוצאים לקראתו, בזה גופא ומבואר שהבחינה הראשו

תהלים צד, יג( כי בא לשפוט הארץ, ואיתא במדרש )שאנו זוחלים ורועדים מיום בואך, והוא כנגד הפסוק 

)ויקרא רבה ל, ד( כי בא בראש השנה וביוה"כ, והיינו אימת הדין. וענין ראשי המדינה המכוון למי שיש לו 

 דת האחריות כלפי תביעת המלך, וירא וחרד לקראת המלך. מ

ויסוד ענין ר"ה הוא מלכויות, ומלכות מחייבת אימה, דכתיב )דברים יז, טו( שום תשים עליך מלך ואיתא 

בגמ' סנהדרין יט, ב( שתהא אימתו עליך, ולכן מלך שמוחל על כבודו אין כבודו מחול )סנהדרין שם, דבלא 

ין ספר המקנה קדושין לב. בו, וכן מבואר ברמב"ן בפרשת בשלח )טו, כו( דכאשר אימה אין מלכות )עי

משתמשים בלשון מלכות להקב"ה אין אנו פונים אליו בלשון נוכח אלא בלשון נסתר, שחלקו כבוד למלכות 
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העולם, ולכן בברכות שיש בהם מלכות הנוסח הוא בלשון נסתר אשר קדשנו ואשר עשה לנו, ואילו בברכה 

כה לחבירתה שאין בה מלכות הנוסח בלשון נוכח אתה גבור אתה קדוש, ]וכן בברכות מתחילין בלשון הסמו

נוכח ברוך אתה וכו', אבל אחרי שמזכירין מלך עוברין ללשון נסתר המוציא לחם וכו' שהכל נהיה בדברו 

כשמזכירים מלכות עוברים  וכיו"ב, וכן כתוב 'ד' הושיעה' בלשון נוכח, ומסיימים "המלך יעננו' בלשון נסתר, כי

 ללשון נסתר ומורא[. 

וכל מה שמכינים לפני ראש השנה הוא בבחינת יציאה לקראת המלך, וכמו שמצינו לשון הרמב"ם )פ"ל 

מושבת הרב גבי כבוד שבת, שבערב שבת "יושב בכובד ראש מיחל להקבלת פני השבת כמו שהוא יוצא 

ה היציאה לקראת המלך, הוא ע"י זה גופא שאנו זוחלים לקראת המלך" עכ"ל, וא"כ הוא הדין בראש השנ

 ורועדים מיום בואך. 

ורואים אצל גדולי התנאים ואמוראים גודל חרדת הדין, וכדאיתא בברכות )בח, ב( כשחלה רבי יוחנן בן 

 זכאי נכנסו תלמידיו לבקרו, כיון שראה אותם התחיל לבכות. אמרו לו תלמידיו, נר ישראל עמוד הימיני פטיש

החזק, מפני מה אתה בוכה, אמר להם אילו לפני מלך בשר ודם היו מוליכין אותי שהיום כאן ומחר בקבר וכו' 

אעפ"כ הייתי בוכה, עכשיו שמוליכים אותי לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה שהוא חי וקיים לעולם ולעולמי 

גיהנם ואיני יודע באיזו מוליכים עולמים וכו', ולא עוד אלא שיש לפני שני דרכים אחת של גן עדן ואחת של 

 אותי, ולא אבכה. 

וכתב על זה בארחות חיים להרא"ש )אות לבן מטתך בדמעה תמסה ויבהלוך רעיונך מדי זכרך חרדת רבי 

יוחנן ז"ל וכו' עכ"ל, והחפץ חיים היה מספר המעשה מובא בספר על תלמידו רבי שלמה בלוך זצ"ל, עב' כ( 

לכות ברוסיה דין מוות בירייה במלחמת העולם, והוציאו את מכונת הירייה עם הבחור שנגזר עליו ע"י המ

לירות בו, אלא שנעשה לו נס וחלה תקלה במכונה, ולא הצליחו לירות, וכך במשך רבע שעה ניסו להרגו ולא 

הצליחו, ואמנם הוא ניצל, אך שערו הפך לבן מרוב פחד ואימה, וזה ע"י גזירת מלכות של בשר ודם, וק"ו של 

מלך מלכי המלכים. ואילו אנו אין אנו מרגישים חרדת דינו של מלך מלכי המלכים, וכדוגמא בזמנינו 

כשקוראים אחד לחקירה במשטרה הוא עלול לקבל התקף לב וכדו', ואילו כאשר כל בני האדם עוברים לפניו 

תקעט( העיד על מרן ית' כבני מרון לא חלי ולא מרגיש. ומו"ר הגר"ש רוזובסקי זצ"ל )זכרון שמואל עמ' 

 הגרי"ז שהתבטא שאין לו טעם בשום דבר כשהוא נזכר בראש השנה. 

סופו של דבר כשאנו אומרים זוחלים ורועדים מיום בואך, אין מספיק להרגיש עצמו כך 'רגע כמימרא' 

א בשעת האמירה ותו לא, אלא צריך להרגיש כן לפני כן. וביתר תוקף אחרי כן, ולחיות עם הרגשה זו כיוצ

 לקראת המלך. 
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 מה אתן לך -ההרגשה בערב ראש השנה

ב. ומה שהביא הטור המשל שאומרים למלך מה אתן לך, זה עבודה גדולה לקראת ראש השנה, לבא 

בתחושה שאין לנו מעצמנו כלום, כמו שאמרו )ר"ה טז, בן שנה שרשה בתחילתה מתעשרת בסופה, ופרש"י 

ותחנונים כענין שנאמר )משלי יח תחנונים ידבר רש, ופירושו  שישראל עושין עצמן רשין בר"ה לדבר בתפלה

להרגיש שנגמר כל הרכוש, בראש השנה אין חזקת בריא, אין חזקת עשיר, אין חזקת מוצלח, ואין לנו מה 

 ליתן לו. 

ועיין במהרש"א בברכות ונח, ב( שהטעם שהרואה את חבירן אחר י"ב חודש מברך ברוך מחיה המתים 

אדם נידון בר"ה ויוהכ"פ אם למות אם לחיות וכיון שבתוך הי"ב חודש עבר על חבירו ר"ה לפי שבכל שנה ה

ויוה"כ על כן אומר ברוך מחיה המתים עי"ש, וקשה שהרי לא היתה לו תחיית המתים רק לא גזרו עליו מיתה, 

בחינת ולמה מברך מחיה המתים, ומבואר שבכל ראש השנה צריך סיבה חדשה לחיים, ומקבל חיות חדשה ב

תחיית המתים, ]ובמק"א נתבאר שלכך מזכירין בעשי"ת "מי כמוך אב הרחמים זוכר יצורין לחיים ברחמים" 

 בתוך ברכת מחיה המתים[. 

וידוע בבית בריסק שמרן הגרי"ז היה אומר תהלים כל ימי ראש השנה, ואחד מהטעמים היה, כיון שאסור 

גשת לארון וכו' ויכול לבא לידי חשש הפסק, ולכן אמר שיהא בר"ה הפסק מתורה, ואם ילמד סוגיא יצטרך ל

תהלים שלא יהיה רגע אחד של ביטול, ונראה הטעם לחשש זה במיוחד בראש השנה, ע"פ המבואר שבר"ה 

צריך לקבל חיות חדשה, ואין לך זכות חיים כמו התורה הקד', שהרי התורה מרבה חיים אבות ב, ז, ואיתא 

ממלאך המות, וכשבא מלאך המות ליטול נשמתו של רב חסדא היה צריך  במכות י, א דברי תורה קולטין

להפסיקו רגע  כמימרא מתלמודו עי"ש, ולכן הקפיד הגרי"ז בימי ר"ה שלא לבא לידי ביטול תורה אפילו רגע 

 כמימרא, בכדי שמכח התמדת הלימוד יוכל לזכות לחיים של תורה, 

 בטוחים שיעשה להם נס 

ם זוחלים ורועדים מיום בואך, ולכן מתענים בערב ראש השנה, ומצד שני כתב הנה מצד אחד אנו אומרי

בטור ושו"ע )תקפא, דו מכבסין ומסתפרין בערב ר"ה כי יודעים שהקב"ה יעשה להם נס, ולכאורה זה דבר 

והיפוכו, והגה"צ רבי יחזקאל לווינשטיין )אור יחזקאל אלול, עמ' לן, ועמ' נו( אמר בשם הסבא מקלם זיע"א 

 שבתורת ציבור אנו בטוחים שיעשה לנו נס, אבל בתורת יחיד זוחלים ורועדים, וצ"ע. 

וכבר עמד בזה הט"ז )או"ח תקפד, א, הובא במ"ב שם על מה שאמרו בגמ' )ר"ה לב, ב שאין אומרים הלל 

בר"ה לפי שספרי החיים וספרי המתים פתוחים ואיך יאמר שירה, והקשה הט"ז שהרי אנו בטוחים שנצא 

 אים בדין, ותירץ דמ"מ צריך להיות ירא וחרד מאימת הדין, ועל ידי כך נזכה לזכות. זכ
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ולכן כתב הט"ז )תקפא, ה( דאף שמכבסין ומסתפרין בערב ר"ה להראות שאנו בטוחים בו יתברך שיוציא 

בוש לצדק משפטינו, אבל עכ"פ לא ילבש בגדי רקמה ומשי כבשאר יו"ט, דמ"מ יהיה מורא הדין עליו, אלא יל

בגדים לבנים נאים, וכ"כ הב"ח סו"ם תקפא בשם מהרש"ל שאם לובש בגדים מרוקמין וצבעי ארגמן אין כאן 

הוכחה שבטוח בו יתברך כי שנוא אינו מפחד מיום הדין כלל ואינו חש, אבל כשלובש בגדים לבנים זוכר יום 

ים כשלג ילבינו. ]ועיין במ"ב המיתה, אי נמי מראה הסליחה על דרך )ישעיה א, יח( אם יהיו חטאיכם כשנ

 שם, כה( דבמקום שאין נוהגין ללבוש לבנים עכ"פ לא ילבש חשובים כל כך[. 

ומבואר שאדרבה ענין הפחד והאימה זה גופא הגורם להיות בטוחים שיעשה להם נס, ומרן הגרי"ז היה 

ל בר"ה ויוה"כ, וז"ל, רגיל להראות בזה לשון הרמב"ם בפי' המשניות לר"ה לב, בן בטעם שאין אומרים הל

לפי שהם ימי עבודה והכנעה ופחד ומורא מהשם ויראה ממנו ומברח ומנוס אלין ותשובה ותחנונים ובקשה 

כפרה וסליחה עכ"ל, ומבואר שהימים האלו הם ימי פחד ומורא והמורא הוא גדול עד כדי בריחה, שמחמת 

ו. וכן בפייטו כתב אברח ממך אליך וכן בתהילים גודל המורא צריך לברוח, ואין מקום לברוח כי אם למנוס אלי

 )נו( יום אירא אני אליך אבטח. 

וביאר מרן הגריז, דהנה בעת שאדם נמצא בצרה צריך שיהיה לו ביטחון שיעזרהו ה', אמנם אם לא ידע 

לפחד ויכיר הצרה שנמצא בה ולכן אין לו פחד ויש לן ביטחון הא ודאי אינו נקרא ביטחון, שאין לו לגמרי מה 

שהרי אינו מכיר צרתו, ונמצא לפי"ז דכמדת הכרתו בצרתו כן מדת בטחונו ולא יותר, והן הן דברי הרמב"ם, 

שהימים האלו הם ימי פחד ומורא ופחדו כ"כ גדול עד שאין לו שום אפשרות ומרגיש שמוכרח לברוח ואחר 

באופן שהמנום אליו שייך רק  שהגיע להכרת מצבו עד כדי כך יוכל לזכות למדת הבטחון שהוא מנוס אליו,

 אחרי שהוא מרגיש שהוא צריך לברוח. 

ובזה מבואר דברי הטור דאה"נ עיקר הימים הם ימי פחד ומורא עד אשר אין מקום לומר שירה כלל, אבל 

כאשר רק יגיע לידיעה זו ומכיר צרתו אז שמחים ובטוחים בהשם יתברך שיעשה נס, ורק אז הוא דשייך 

ענין הבטוחים שיעשה נס הוא רק למי שמופחד, ורק ע"י הפחד יעשה לו נס, וצריך לדאוג  בטחון. ונמצא שכל

 שהבטחון לא יסלק הפחד ממנו, 

ועיין ריש פרשת וישלח )בראשית לב, ח( וירא יעקב מאד ויצר לו, וברש"י )שם, יא( לכך אני ירא שמא 

ל בבירא, שהרי אם יעקב חשש שמא משהבטחתני נתלכלכתי בחטא עכ"ל, וקשה דאטו כל ענין הביטחון נפ

נתלכלך בחטא מה יאמרו שאר בני אדם, אלא מבואר שזה המהלך, לפחד ולראות שיש סיבה לסכנה, ושוב 

 לבטוח שהקב"ה יצילנו, אבל אם אינו רואה כלל את הסכנה לא מקרי בטחון כלל, והן הן דברי הב"ח. 

חד, ובטוחים שיעשה להם נס מצד אחר, ונראה דשורש ששתי הבחינות בר"ה, של אימה ופחד מצד א

שניהם ממקור אחד יהלכון, והוא מחמת המלכויות שזה עיקר עבודת היום בר"ה, דמצד אחד המלכות 

תובעת דין ומשפט, ואלמלי מוראה של מלכות וכו', אבל מצד שני המלכות גופא זה סיבה לרחמים, שהרי 
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שזה הענין שהקב"ה הפך את הקללה של בלים כלם,  אין מלך בלא עם, וכמו שיבואר בהרחבה ובעניני ריה(

 עכ"ד הרב אליהו ברוך פינקל זצ"ל.לתרועת מלך בו, דע"י המלכויות ניצלים מכליון. 

ללבוש בגדים לבנים  'טור'על מה שכתב ה '')או"ח סו"ס תקפא( שהביא, "יש מקשים 'פרישה'ובדברי ה

ויצאו זכאי בדין, ולכאורה לפי זה הווה להו ללבוש  ה יעשה להם נס''בראש השנה, לפי שישראל יודעים שהקב

 בגדים מרוקמים וצבעי ארגמן,

ת, כי שמא אינו מפחד כלל מיום הדין, ואינו חש ]ומרגיש ''ויש לומר, שאם כן אין הוכחה שבטוח בהשי' 

למלא כלל שיש דין ומשפט בעולם[ אבל עכשיו שלובש לבנים זיכרון ליום המיתה מראה שזוכר ביום הדין, א

כי בא לשפוט  'וזה היסוד שנתבאר שמצד אחד זוחלים ורועדים מאימת המשפט מלפני ה 'ת''שבטוח בהשי

 את הארץ אך לאידך גיסא יבטח במלך חפץ בחיים שיכתוב אותו בספר חיים טובים וממילא ישמח בישועתו.

אלקיך  'עבדת את ה והן הנה תרי רעין דלא מתפרשין וכמו שנאמר בתוכחה )דברים כח מז( תחת אשר לא

ליראה את  'אם לא תשמור לעשות את כל דברי התורה הזאת וגו'וסמיך ליה )פסוק נח(  ''בשמחה ובטוב לבב

 , לכן מזה ומזה אל תנח ידך.''השם הנכבד והנורא הזה

 מי שמפחד מיום הדין הוא ניצול

מוך אתם ניצבים היום מאמר הרב שטרנבוך יכול הדין מיום שמפחד מי רק נס לו שיעשה ה הקב על לס

ופירש"י למה  'אלוקיכם ראשיכם שבטיכם זקניכם ושוטריכם כל איש ישראל דברים כ"ט ט 'כולכם לפני ה

נסמכה פרשת אתם נצבים לקללות לפי ששמעו ישראל מאה קללות חסר שתים חוץ ממט שבתורת כהנים 

ים היום הרבה הכעסתם למקום ולא הוריקו פניהם ואמרו מי יוכל לעמוד באלו התחיל משה לפייסם אתם נצב

עשה אתכם כליה והרי אתם קיימים לפניו ע"כ והדברים מופלאים ממש שהרי הקב"ה הודיע לישראל את 

וא"כ למה אמר משה  'הקללות כדי שנפחד מעבירות כשנדע איזה עונש קשה נענש מי שעובר על מצוות ה

ה אתכם כליה והרי לכאורה בזה הוא ביטל רבינו לישראל אל תפחדו הרבה הכעסתם לפני המקום ולא עש

את כל תכלית הקללות שעניינם הוא להפחיד את עם ישראל שלא יחטאו אמנם נראה לבאר כפשוטו כוונת 

משה רבינו שכיון שראה שהקללות השפיעו עליהם היטב שהם מפחדים כל כך מחטא עד כדי שכבר הוריקו 

עתה שוב אינם צריכים להמשיך לדאוג שמא אכן יגיעו פניהם מרוב פחד על עונשי שמים לכן אמר להם שמ

הקללות לידי קיום בפועל ויעשה עמהם הקב"ה כליה כי עצם הדבר שהם מפחדים מדיני שמים זה לכשעצמו 

יעמוד להם שהם לא יחטאו עוד וממילא לא יעשה עמהם הקב"ה כליה וזהו שאמר להם משה הרבה הכעסתם 

וונתו שתעשו חשבון לעצמכם ותראו שהטעם שעדיין אתם קיימים לפני המקום ולא עשה עמכם כליה וכ

אע"פ שהכעסתם לפני המקום אין זה אלא מפני שחזרתם בתשובה וא"כ גם עתה כאשר אתם מפחדים כל 
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כך מחטאים עד כדי כך שהוריקו פניכם כבר אין לכם לחשוש עוד שהקללות יגיעו לידי מימוש בפועל ויעשה 

 עמהם כליה

 יעת שופר של עמ"י וכי אומות העולם לא יודעים לתקועמה המיוחד בתק

אמר רבי אבהו למה תוקעים בשופר של איל אמר כתב הרב מאיר חדש בספרו מאיר נתיבות )עמ' קו( 

הקב"ה תקעו לפני בשופר של איל כדי שאזכור לכם עקידת יצחק בן אברהם, ומעלה אני עליכם כאילו עקדתם 

 )ר"ה טז, א(  עצמכם לפני. 

ל הריטב"א הלא כל השופרות כשרים "אלא לפי שנהגו כל ישראל לתקוע בשופר של איל קבעי ר' שוא

אבהו", מאחר שכל שופר כפוף סגי אף למצוה מהמובחר, מפני מה נהגו לתקוע בשופר של איל, וכו'. והא 

מחזיקים אע"ג דאינו אלא מנהג, מכל מקום הרי הבטיח הקב"ה לאברהם שכל זמן ש -דמהדרינן אמר הקב"ה 

אמר  -בדרכיו ועושין המצוה בחיבה אזכור להם עקידתו, שנאמר: בהר ה' יראה. ומשום הכי אפשר לומר 

ם בדרכיו, מעלה אני הקב"ה תקעו לפני בשופר של "איל שאתם מחבבים מצוה בו זכו לעקידת יצחק והולכי

 . אמרתי לכם לעקוד עצמכם לפני ועשיתם )הריטב"א בחידושיו שם(עליכם כאילו 

כאשר חז"ל רואים מנהג ישראל מחפשים הם מקור, שהרי ישראל אם לא נביאים הם בני נביאים הם, כאשר 

 ופר של איל הוא מ"בהר ה' יראה". מושרש מנהג חייב להיות לו מקור בכתובים, מקורו של הש

להם את  ובשעה שישראל נוטלין שופר ותוקעין הקדוש ב"ה עומד מכסא דין ויושב על כסא רחמים והופך

מדת הדין למדת רחמים, אר"י כתוב: אשרי העם ידעי תרועה. ואומות העולם אינם יודעים להגיע כמה קונות 

 )ילקוט אמור תרמה(  יש להם, אלא אשרי העם שיודעים לפתות את בוראם בתרועה. 

לא  המעלה של ישראל שהם יודעים ללמוד ולמצות את צווי ה', כשישראל שומעים את מצות שופר, הם

 מסתפקים בדברים כפשוטם, ישראל מחפשים מה עוד טמון בזה, איפה יש עוד רמז בתורה לרצון הבורא. 

 אחרי שלמדנו את הסוד של ר' אבהו, ממשיכים ללמד אותנו: 

רחמנא  -רחמנא אמר תקין. אלא למה מריעין, מריעין  -אמר ר' יצחק למה תוקעים בר"ה, למה תוקעים 

למה תוקעין ומריעים כשהן יושבים, ותוקעין ומריעין כשהן עומדין, כדי לערבב את אמר זכרון תרועה. אלא 

  מחבבין את המצות מסתתמין דבריו. )ר"ה שם( ( שלא ישטין כשישמע ישראל -השטן, )רש"י 

השטן שאיננו נבהל משום דבר, השטן שתמיד מוצא במה לקטרג, הנה מדבר אחד נמוג אף השטן, חביבות 

ל שהם יודעים לפתות את יוצרם לא לעשות רק מה שחייבים בלבד, אלא לחפש איך לפאר המצוות של ישרא
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לרומם לגדל, למצוא עוד ועוד כוונות, לעשות יותר ויותר נחת רוח לבורא יתברך, אז מסתתמין דבריו של 

שטן. ומאחר שמתחילים בדברים הקטנים הגיעו גם הלאה לשופר של איל למצוא עוד דרכים לפתות את 

 שופר של איל,  -צרם ולשמוע שזה אמר הקב"ה יו

כך אמר הקב"ה לישראל בני אם מבקשים אתם לזכות לפני בדין תהיו מזכירים לפני אבותיכם ואתם זוכים 

באחד זה אבינו אברהם שנאמר: אחד  -תרועה מקרא קדש באחד לחדש יהא לכם שנתון זכרון  לפני בדין.

צחק שנאמר: וירא והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו. מקרא קדש זה היה אברהם. זכרון פ תרועה זה אבינו י

אבינו יעקב שנאמר: שמע אלי יעקב וישראל מקוראי. אימתי אתם מזכירין זכות אבותיכם ואתם זוכין לפני 

 בחדש השביעי. )ילקוט שם(  –בדין 

 ישנו תנאי נוסף. מספיק  ם זכותם, אך עדיין אין זהבזכות אבות זוכים בדין, והזכיה היא על ידי שמזכירי

שפרו מעשיכם. אמר הקב"ה שפרתם מעשיכם לפני הריני נעשה  –חדשו מעשיכם, שופר  -תקעו בחדש 

 ד מכסא דין ויושב על כסא רחמים. )שם( לכם כשופר הזה מה השופר מכניס בזה ומוציא בזה אף אני עומ

ת. מה נקרא להזכיר זכות אבות, לא רק ואין זה שני עצות נפרדות אלא כיצד יכול אדם לתלות בזכות אבו

להוציא בפה. אלא רק כאשר הוא מתבונן במעשי האבות, ורואה להיכן הגיעו, ומשכיל להבין כיצד הגיעו לכך 

ומקבל על עצמו להתדבק בדרכיהם להחזיק במעשיהם ושואף להגיע לזה, "מתי יגיעו מעשי למעשה אבותי". 

 אבות הקדושים את רצונו, ולכל עומק ההבנה במצוי הכוחות שלו. כשהוא רוצה לעשות רצון ה' כמו שעשו ה

האבות צריכים להיות סמל ודוגמה מוחשית כמה אפשר, ומה מסוגל אדם. כאשר משה רבינו עמד להתפלל 

כאשר היה חרון אף ה' אחת מטענות משה היתה: לא עוד אלא שיש בו בושת פנים מאבותי, עכשיו יאמרו 

ביקש גדולה לעצמו ולא ביקש עליהם וחמים )ברכות לב,א(. משה טען הרי האבות  ראו פרנס שהעמיד עליהם

לימדו אותנו איך יש לבקש במסירות נפש, ולכן ראשית צריך ללמוד מהם ולבקש כמותם, שאם יהיה לו בושת 

פנים מהם יהיה להם טענה עליו, ורק אתרי שחיזק את עצמו ממה שתשש כוחו והתפלל כראוי צירף את 

 , זכור לאברהם ליצחק ולישראל עבדיך. הבקשה

גדולה עד למאוד אך הם אלקי יצחק ואלקי יעקב". זכות אנו יום יום בתפילה תולים בזכות אבות "אלקי אבר

חובה גדולה בצידה. ולפיכך האריכה התורה במעשי האבות, כי אם האדם רוצה לקיים את חובתו בעולמו 

שים ההם מהם הכוחות שטמונים באדם, עד כמה הוא יכול וחייב עליו ללכת בדרכי האבות, לראות מתוך המע

לרומם את עצמו להחכים ולהדמות למעשי הבורא, מה הוא אף אתה, ואז נוסף למה שהוא צועד בדרך האמת 

 יזכה "לזוכר חסדי אבות", סדר גדול כזה של סייעתא דשמיא שיכול להפוך עולמות מכסא דין לכסא רחמים. 
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ביום הדין להמליך את הקב"ה בשופר של איל, שבזה אנו מראים את כוונתינו, שהשלכנו זוהי העבודה שלנו 

מעלינו את כל החטאים, וחידשנו את הלב. לכן צריכים אנו לשפר את מעשינו, כדי להדבק במדותיו של 

הקב"ה "מה הוא רחום אף אתה רחום". ועי"ז נממש את שאיפתינו להשתדל להגיע למדת קדושתו יתברך, 

רך זה את המצוה של תקיעת שופר אנו מקיימים דוקא בשופר של איל, להראות שאנו מחבבים את המצוה לצו

"ואתם זוכים  -ורוצים לעשות אותה כמו שעשה אברהם את העקידה, ובזה אנו מזכירים לפניו את אבותינו 

 בדין". 

אמר להם הקב"ה לישראל א"ר תחליפא בכל מוספין כתוב: והקרבתם. וכאן כתיב: ועשיתם אשה הא כיצד, 

 )ויק"ר כט, יב(  ילו היום בראתי אתכם בריה חדשה. בני מעלה אני עליכם כאילו היום נעשיתם לפני כא -

חז"ל מגלים לנו עד היכן צריך ללמוד מהאיל של אברהם ועד כמה צריך להתרומם לדרגה של עולה כליל 

עול של מלכות שמים בשלימות לשאוף לזכות  לה'. בר"ה האדם צריך לעשות את עצמו קרבן, לקבל על עצמו

להיות כולו במצב של להתענג על ה'. להקריב את כל עצמותו את כל ישותו להקב"ה, וזוהי ההמלכה. ואת זה 

 עושים דרך השופר של איל. כי אברהם הוא זה שיסד והנחיל את השיטה. 

 -ברהם בתפילה לפני הב"ה ואמר ואמרו ז"ל: ויאמר בי נשבעתי נאם ה'. אותה שעה שהחיה יצחק עמד א

רבונו של עולם גלוי וידוע לפניך שלא הקובתי לפניך פר ולא איל ולא כבש, אלא עצמי ובשרי, למחר כשיבואו 

בני לידי עבירות זכור להם עקידת יצחק בני וכפר להם לדורות. מיד א"ל הקב"ה: "בי נשבעתי". כלומר בשמי 

 )רבינו יונה שערי העבודה ט"ו(  ל הדורות. ר עד סוף כנשבעתי שאפרו של יצחק יכפ

מחייבת אותנו העומדת לזכותינו בר"ה ולכן היא  הקרבת עצמם ובשרם של אברהם ויצחק בעקידה, היא

 שגם אנו נעשה כן. 

לבוראם לא הרהרו שאברהם ויצחק היו עובדים מאהבה  והר"י מאריך לבאר מהי הדרגה, ותמצית הדברים

מה זה ועל מה זה וההבטחות הראשונות מה יהיה עליהם, אך גמרו בלבם לעבוד אחרי דברי השי"ת לשאול 

את בוראם בכל לבבם ובכל נפשם ובכל מאדם )שם יד(. מכח הדרגה הזאת שהגיעו אליה הגם שיצחק הוא 

בן חסיד וקדוש ממלא מקומו והיה מובטח בו שהוא עיקרם של ישראל וכו'. ברם כל כך היתה שלימותם 

יתברך, שבכל אלה לא היתה מחיצה מפסקת בינם לבין בוראם ולא היה דבר בעולם שיכול ודביקותם בו 

לבבך ובכל  למונעם מלעשות רצון שאר המט קונם. וקיימו בעצמם מה שכתוב: ואהבת את ה' אלהיך בכל

 ט"ו(. נפשך ובכל מאדך. )שם 
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שזהו חוק העבודה שלנו, שלא לא מלמדים אותנו סתם על הדרגות שלהם ומי היו האבות שלנו, מורים לנו 

נבראנו בעולם הזה אלא לעבודת בוראנו, ויש לנו להשלים את חוק העבודה כמו העבד האמיתי. איך שהאבות 

לימדונו מה עושה עבד אמיתי. שעבד אמיתי לא שוכח את אדוניו בכל עת ובכל מצב, שום דבר לא מעמיד 

 מחיצה. 

ם להשלים חק העבודה אינם נהנים מהעולם הזה כל עיקו וכן העבדים השלמים המשתדלים בכל מאמצי כח

אות להיות אהבת גופם והנאת עצמם למלאת תאותם בחייהם. אבל כל מה שיעשו ואשר ישתמשו בהנ -

 )שם יז( העולם הוא לכבוד קונם בלבד. 

מדנו לה', כמו שלרומם את עצמינו לדרגת עולה כליל לקבלה כזאת אנו צריכים להגיע בר"ה דרך השופר, ל

 מאברהם. 

בלע המוות לנצח. וכתיב: והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול, כד שמע  -פירש בערון כדאיתא בירושלמי 

קל שיפודא זימנא חדא בהיל ולא בהיל וכד שמע תנאן אמר ודאי שזהו שיפורא דיתקע בשופר גדול ומטא 

 טז, ב ד"ה כדי(  )תוס' ר"ה ב ולית ליה פנאי למעבד קטגוריה. זימניה למתבלע ומתערב

ויש להבין את עומק הדברים וכי השטן הוא שוטה, הרי אנו מכירים אותו כחכם גדול, בודאי שהשטן יודע 

היטב שהיום הוא ראש השנה, ויש מצוות תקיעת שופר, וגם כשתוקעים פעמיים, אם כן איך זה שכל שנה 

 מחדש הוא מתבלבל עד כדי כך. 

לעומקו והוא יודע שישראל בכח המצוה שלהם יכולים לגרום להפוך אלא ודאי שהשטן מבין את העניין 

את השופר הזה לשופרו של משיח. גם לעתיד לבוא "והיה ה' למלך על כל הארץ" יהיה "בשופר גדול", שדרך 

 השופר נגיע להדבק בהקב"ה, ולהדמות אליו, ולגרום שיהיה מלך על כל הארץ. 

שמא הפעם יצליתו  צוות הוא מפחד כל שנה מחדש, הנההמכאשר רואה השטן איך שישראל מחבבין את 

ישראל להתרומם עד כדי כך ששנת גאולה תבא, ולכן תוקעים פעם אחת בשופר של איל וממשיכים באותה 

התעלות פעם שניה, שמא ואולי יזכו להתעלות ולהפכו לשופרו של משיח, ויבא סופו של השטן, "ובלע המוות 

 לנצח". ויחדל מלקטרג. 

ה עלינו לידע עד כמה אנו יכולים לפעול במצוות שופר שלנו, יכולים וחייבים, אך כל זה רק אם נתכונן שומ

כראוי ונכין את עצמינו להתדמות אליו יתברך, ולהדבק במצוותיו. נכין לב חדש וגנדב אותו להיות עולה כליל 

ל ר נזכה להפוך את זה לשופרו שלה'. ועי"ז נזכה להכתב ולהחתם לאלתר לחיים טובים. ואם נתעלה עוד יות

 עכ"ד הרב מאיר חדש זצ"ל.משיח להביא את הגאולה השלימה. 
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 כוחה של חיבה המצות 

בראש השנה )ט"ז.( אמר רבי אבהו, למה תוקעין בשופר של איל. אמר הקב"ה, תקעו לפני  'כתוב בגמ

ילו עקדתם עצמכם לפני. בשופר של איל כדי שאזכור לכם עקידת יצחק בן אברהם, ומעלה אני עליכם כא

 ע"כ.

, אלא לפי שנהגו 'בריטב"א ז"ל בגמרא שם, שכתב לאו למימרא שיהא חובה לתקוע בשופר של איל כו 'ועי

למצוה מן המובחר, מפני  'אבהו, מאחר שכל שופר כפוף סגי, ואפי 'כל ישראל לתקוע בשופר של איל, קבעי ר

נן אמר הקב"ה, אע"ג דאינו אלא מנהג, מ"מ הרי הבטיח . והא דמהדרי'מה נהגו לתקוע בשופר של איל, כו

)בראשית כ"ב(  'שיזכור להם עקידתו שנא שמחזיקין בדרכיו ועושין המצוה בחיבה,הקב"ה לאברהם שכל זמן 

יראה. ומשום הכי אפשר לומר אמר הקב"ה תקעו לפני בשופר של איל, שאתם מחבבין מצוה זו זכר  'בהר ד

כיו, מעלה אני עליכם כאילו אמרתי לכם לעקוד עצמיכם לפני, ועשיתם, מפי מורי. לעקידת יצחק והולכין בדר

 עכ"ל.

ולמה הדגש שאברהם אבינו עשה המצוה בחיבה, ומנין לנו כן מלבד מה שמבואר וישכם אברהם ויחבוש 

 את חמורו אהבה מקלקלת את השורה.

ועכשיו את אומר  'לך זרע וכו אלא אפשר לומר שהיה לאברהם סתירות שאמש אמרת לי כי ביצחק יקרא

בבחינת על כל פשעים תכסה אהבה עקד בלי  'לי לעוקדו וא"כ לא היה צריך לעוקדו אלא מרוב אהבתו לה

ולפי"ז מובן למה ג"כ אבהרם אבינו התורה משבחתו על  'הרבה שאלות וזה מראה על דרגה גבהוה באהבת ה

 לכבודו יתברך 'עקידת יצחק והרי כמה וכמה מסרו נפשם לשריפה וכו

ולכן גם לוקחים שופר של אייל לכבוד  'אלא עיקר החכמה היא כשאתה אינך מחויב ואתה עושה כן לכבוד ה

ברוב רחמיו מעלה לנו כאילו נעקדנו על המזבח.  וזה החטא  'למרות שלא חייבים ומשום חיבת המצווה, וה 'ה

  11שהיה למרגלים שראו הרע כי לא אהבו את הארץ וכדלהלן

                                                           
והרשב"א ז"ל בתשובה )ח"ה סי' נ"ה( כתב שענין זה, להיות כאברהם אבינו במעשה העקידה, הוא בכלל מצות התורה של ואהבת את  11

יך בכל לבבך כו', הזהירנו להיות חשק עבודתו ואהבתו ית' מבזה כל החשקים, כאומרו ד' אלקיך בכל לבבך. וז"ל, 'ואהבת את ד' אלק
)שה"ש ח( אם יתן איש את כל הון ביתו באהבה. והוא מדתו של אברהם אבינו ע"ה, שניתן לו בן בעת זקנתו, אחר היותו חשוך בנים, 

נעשה לו אכזרי, לאהבת בוראו, לשחוט אותו בידו, ועזב ושכח ושנתאוה לו כל ימיו. והי' המעולה שבמין האנושי, ועיקרו בחפץ חסד, ו
אהבת בנו יחידו, אשר אהבו תכלית אהבה, וחשק להיות אהבתו )להשי"ת( גוברת ומשכחת כל החשקים והתאוות, והוא שנקרא אוהב, 

 באומרו )ישעיה מ"א( זרע אברהם אוהבי'.
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 מרגלים נענשו על שורש חטאתםגם ה

והנה קמתם  'כה עשו אבתיכם בשלחי אתם מקדש ברנע לראות את הארץ וכו'ונרחיב כמו שכתוב בתורה 

 יד(-)דברים לב, ח  'אל ישראל 'תחת אבתיכם תרבות אנשים חטאים לספות עוד על חרון אף ה

 מה הדמיון בין חטא המרגלים לבני גד ובני ראובן

משה רבינו השווה את מעשה בני גד ובני ראובן לחטא המרגלים ועד כדי כך דקרי בפרשתינו מבואר ש

רנ(  'אליהו ברוך במדבר עמ 'עלייהו תרבות אנשים חטאים והקשה הרב אליהו ברוך פינקל בספרו )משולחן ר

ם מה הדמיון בין חטא המרגלים לרצונם של בני גד ובני ראובן לדור בעבר הירדן, הלא המרגלים חטאו בקו

לפי סברת משה לא עברו אלא בשב ואל תעשה  'ועשה שהוציאו דיבת הארץ רעה, ואילו בני גד ובני ראובן אפי

שלא רצו לגור בארץ ישראל, וביותר שהיתה להם סיבה של צורך במקום מקנה, ומה השייכות ביניהם 

 למרגלים.

אובן ראו חסרון פרנסה מפני שלא המרגלים לא אהבו את הארץ ולכן ראו בה דברים רעים וכן בני גד ובני ר

 חיבבו אותה

אלא ביאר עפ"י דברי הגר"נ פרצוביץ זצ"ל, שביאר ששורש חטא המרגלים הוא  שלא חיבבו את הארץ כמו 

, שאם היו מחבבים את הארץ לא היו רואים בה דברים רעים 'וימאסו בארץ חמדה'שמצינו בתהלים )קו כד( 

ארץ אוכלת 'רואים היו מפרשים זאת על הצד הטוב וכגון מה שאמרו  ועל כל פשעים תכסה אהבה ואף אם היו

 היו תולים שהקב"ה עשה שיהיו קוברי מתים בכדי שלא ירגישו בהם. 'יושביה

ולפי"ז יש לומר שבזה שוו להם בני גד ובני ראובן, שגם הם חפצו בעבר הירדן מפני שלא חיבבו את ארץ 

לא היו עושים שום חשבונות של מקום מקנה וכיו"ב, אלא היו ישראל, כי אם היו מחבבים את ארץ ישראל 

 רוצים לגור בארץ ישראל עם כל המקנה שלהם 

 למה גם כשמוסרים נפש אין זה נקרא עושים רצונו של מקום 

אליהו ברוך פינקל זצ"ל בספרו משולחן רא"ב )עקב( עושין רצונו של מקום ואספת דגנך ותירושך  'מקשה ר

בזמן שישראל עושין רצונו של מקום,  'יד( איתא בברכות )לה:( ר"ש בן יוחי אומר וכו ויצהרך )דברים יא

, ובזמן שאין ישראל עושין 'וגו 'ועמדו זרים ורעו צאנכם')ישעיה סא ה(  'מלאכתן נעשית על ידי אחרים שנא

 רצונו של מקום מלאכתן נעשית על ידי עצמן, שנאמר ואספת דגנך. 

 'לאהבה את ד 'של ואספת דגנך היא והיה אם שמוע תשמעו אל מצותי וגווקשה, דהא תחילת הפרשה 

פירושו  'בכל נפשך'במסי"נ, שהרי  'אלקיכם ולעבדו בכל לבבכם ובכל נפשכם, והיינו ששומעים למצוות ד
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, וא"כ אמאי חשיבי 'אפילו נוטל את נפשך, וע"ז מקבלים הברכה ונתתי מטר ארצכם בעתם ואספת דגנך וגו

 עושין רצונו של מקום  כאן אינן 

 הרי זו הדרגא שר"ע משתוקק אליה 

שם לעיל מינה דדרשינן מכח סתירת המקראות  'ברכות ד"ה כאן שהקשו מהגמ ']ובאמת יעו"ש בתוס

לא הקשו  'דקרא דואספת דגנך איירי בזמן שישראל עושין רצונו של מקום עיי"ש בדבריהם אבל גם התוס

 ר עמד בזה המהרש"א שם ובנפש החיים שער א פרק ח עיי"ש, וצ"ע.מעצם הפרשה דוהיה אם שמוע[ וכב

ונראה מזה יסוד גדול, דאף באופן שעושין כל מצוות השם לעבדו בכל לבבכם ובכל נפשכם, עדיין אי"ז 

, המכוון הוא שלא רק ששומעים הציווי ומקיימים 'דעושין רצונו של מקום 'מדרגה של, עושין רצונו של מקום

שין רצונו, היינו מה שמובן לנו שזה רצונו, אע"פ שאין ע"ז ציווי מפורש, וזהו כידוע שורש אותו, אלא עו

ההבדל בין בן לעבד, שעבד עושה רק מה שהאדון מצוהו, ואילו בן עושה גם מה שיודע שהוא רצון האב, 

, ]וזהו ומעלתם השלמה של ישראל שהם בנים של מקום, ועושין רצונו של מקום אף מה שאינו מצוה אותם

שזה כבר קיום כל התורה, ומוסיפים ולעשות רצונו  'בלבנו אהבתו ויראתו שאומרים בתפילת שחרית וישם

ולכן כל שעה שאין  , שזה כולל מה שמובן שזה רצונו יתברך אף שאין על זה ציווי מפורש'ולעבדו בלבב שלם

דת שתהא מלאכתם נעשית על ידי עושים רצונו, אף שמקיימים מצוותיו כראוי, אין להם את הזכות המיוח

 אחרים. עכת"ד 

וזוהי המצוה של קדושים תהיו שמבואר ברמב"ן שלא יהיה נבל ברשות התורה למרות שזה מותר מ"מ אין 

 זה רצונו של מקום

 מדרש לגבי העקידה

. אותה שעה שהחיה יצחק עמד אברהם בתפילה לפני הע"ה ואמר 'ואמרו ז"ל ויאמר בי נשבעתי נאם ה

של עולם גלוי וידוע לפניך שלא הקרבתי לפניך פר ולא איל ולא נכש אלא עצמי ובשרי. למחר כשיבואו  רבונו

כלומר בשמי  'בי נשבעת"'בני לידי עבירות זכור להם עקידת יצחק בני וכפר להם לדורות. מיד א"ל הקב"ה 

 נשבעתי שאפרו של יצחק יכפר עד סוף כל הדורות. רבינו יונה שערי העבודה ט"ו

 שופרות

 משופרהתעוררות לתשובה 

משלחן רבי אליהו ברוך כתב הרמב"ם )פ"ג מתשובה ה"ד( בהתעוררות כתב הרב אליהו פינקל זצ"ל בספרו 

לתשובה ]שע"י השופר[ שבא לעורר את אלו השוכחים את האמת בהבלי הזמן. ויש לעמוד על דקדוק לשונו 
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שהרמב"ם  ה מה דהוי אמת לעומת הבל הוא פשוט, אלא, דהנ'הבלי הזמן'כנגד  'האמת'שהעמיד זה לעומת זה 

 . 'הבלי הזמן'קרא הוסיף ודקדק לקרות ההבל כ

ויש בדברי הרמב"ם אלו התעוררות גדולה למתבונן, וללמדנו בא שכל עניני עוה"ז הם רק לזמן, וכמש"כ 

ם רק שיאכלו את הבכורה "כי אין חפץ בכסילי ותולדות )בראשית כה, לד( בטעם שבזה עשי 'הרמב"ן בפ

וישתו ויעשו חפצם בעתם ולא יחושו ליום מחר", והיינו דכל ההנאות של עוה"ז הם הנאת רגע אחד. וכלשון 

ר בלבבו מה עשיתי, איך לא היה פחד אלקים מויא'בענין החרטה  (רבינו יונה בשערי תשובה )שער א אות י

מפני הנאת רגע אחד, ונמשלתי לאיש שיגזול לא חמלתי על גופי, ולא חסה עיני עליו משחתו  'לנגד עיני וכו

, ע"ש. ולכך הבלי עוה"ז 'ויחמוס ויאכל וישבע, ויודע כי אחרי אכלו ואחרי שתו יגרם השופט בחצץ שניר

קרויים הבלי הזמן, וכבר אמר החכם העבר אין העתיד עדיין וההווה כהרף עין, אלא שמתעתועי היצר שמסמא 

 אמותיו ואינו רואה נגד עיניו אלא את ההווה.  'לד עיניו וליבו של אדם מלראות מחוץ

ונקל להתבונן בדבר זה במדת הכעס, שיראה בחוש שאחרי כמה רגעים הכל בטל ומבוטל, וכל ענינו רק 

הווה באותה שעה, אלא שבאותה שעה נדמה לו כדבר מוחלט, ומזה נשכיל אל שאר מילי שכל ענייני העוה"ז 

זמני וחולף, ולעומת זה התורה והמצוות שהם נצחיים הם חשובים אמת כנגד אין להם קיום אמיתי אלא ענין 

הבלי הזמן שבשל היותם זמניים הרי אינם אלא הבל ואחיזת עיניים, וזהו לשון הרמב"ם ששוכחים את האמת 

 בהבלי הזמן דהזמן היינו ההווה מסמא עיניהם והוא גורם להם שכחת האמת ולהמשך אחר ההבל. 

בה א, ג, מובא בשערי תשובה ב, יט( אמרו עה"פ )תהלים קמד, ד( אדם להבל דמה ימיו ובמדרש )קהלת ר

כצל עובר, לא כצילן של אילן ולא כצילן של כותל אלא כצל עוף הפורח ועובר באוויר, וצריך ביאור איך אפשר 

 להשוות זמן של שבעים שנה לצל עוף הפורח באויר ועובר. 

"א מאמר רנב ע"פ מאמר החכם הנ"ל, כי אליבא דאמת יש לאדם וביאר הסבא מקלם )חבמה ובזוסר ח

בעולם רק את ההווה, כי ברגע זו עדיין לא באה רגע השניה וכבר עברה רגע הראשונה, וההווה הזה הוא שבריר 

של שניה, והוא כצילו של עוף הפורח באוויר, אמנם כל זה ביחס לעניני העוה"ז מה שהוא תחת הזמן, אבל 

ל הזמן עבר ועתיד והווה הכל ביחד הוא, וא"כ הרי לגבי רוחניות, ע"י רגע אחד כמימרא אדם בדבר שהוא מע

יכול לזכות לנצחיות ע"י מעשה מצוה או מחשבה טובה אפילו היא קטנה, ובהווה החולף טמון כל הנצח של 

 האדם, הרי שבכוחו של אדם להפוך הווה כמעט אפסי לנצח אין סופי. 

כא, ו( עה"פ )בראשית ג, כב( ועתה פן ישלח ידו, מלמד שפתח לו הקב"ה פתח של וכבר אמרו חז"ל )ב"ר 

תשובה, ועתה, אין ועתה אלא תשובה, ונראה הביאור בזה דלשון וענתה מורה על נקודת ההווה שהיא כהרף 

ן עין וההתבוננות בזה תביא אל התשובה, ומאידך ע"י התשובה יכול לזכות ברגע אחד של הווה לנצחיות, ואי
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דבר שמבטא את היקרות של ההווה הרגעי יותר מתשובה, כי תשובה אין לה שיעור זמן דהרהור הוא בכהרף 

יש קונה  (, ב'עין ועי"ז בהווה הפעוט הזה יוצר עולם חדש של נצח, וכמו שבכה רבי בענין התשובה )ע"ז י

 עולמו בשעה אחת. 

ת להבלי הזמן הוא לידע ייקרת הזמן, שהוא ומוסר השכל מזה מלבד ההתעוררות לתשובה להבחין בין האמ

המתנה היקרה מכל, שיכול האדם להפוך הווה כהרף עין לנצח נצחים, ועלינו לנצלו ולהשתמש בו כראוי וח"ו 

 .לא להיות בבחינת "מאבד מה שנותנים לו בביטול הזמן

לבזבז הזמן להבל וריק, וכאן הוסיף רבינו בטיחה לתלמידי הישיבה שצריך לדעת לנצל כל רגע בישיבה ולא ]

ויש בחורים שמבזבזים הרבה זמן בחיי הישיבה בשביל חברים, אבל הניסיון מוכיח שאחרי החתונה לא נשאר 

, 'נצחיות. מה ענין שכתב הרמב"ם השוכחים האמת בהבלי הזמן וכוי י תורה הו'ר!, ורק חברים עכמזה אפילו ז

 עכ"ד. .[הוא נצח ולא הווהשכל חייהם רק הווה, והאדם צריך לזכור כל רגע ש

ואולי יש לבאר לפי"ז את הטעם למה עמ"י תקעו בשופר כדי להינצל מיצר הרע שנועד להזכיר לעמ"י שלא 

 לשכוח את הבלי הזמן

 תקיעת שופר בחודש אלול 

 ( צה 'ויש להוסיף מש"כ בזה הרב ביפוס בספרו ילקוט לקח טוב )עמ

אם פגע בך מנוול זה משכהו לבית "ל )קידושין ל(: "וא מאמר חזהו"ל: ישראל זצ 'מכאן חידושו הגדול של ר

בתי המדרש שונות יש לפעמים. "ישראל יש בזה מהלך ברור:  '. אך לר"סגולה". אנו מבינים שזוהי "המדרש

התורה השייך לה  –בית המדרש זה עסקו בענינים השייכים למשא ומתן באמונה וכוי. למשא ומתן באמונה 

)הלכות לשון הרע(. ומהו בית המדרש לטמטום הלב!  "תורה השייך לה -(, לעמל פינו "חושן משפט")חלק 

 –אכן המנוול, הוא היצר, השונא ואורב לאדם לטמטם לבבו, אם פגע בך משכהו לבית המדרש השייך זה "

 . "ל"על ידי לימוד המוסר )היא התורה לטמטום הלב( נמוח, כנ -הוא בית המוסר, אם אבן הוא 

הוא לימוד  -הלקוי במשא ומתן באמונה, הסיבה היכולה לעורר אצלו את הרצון לנהל עסקיו באמונה  "סוחר 

. אדס המזלזל בכשרות, הסיבה היכולה לעורר אצלו את הרצון להקפיד על כשרות היו. הוא "חושן משפט"

י שתוצאה לימוד ההלכות הקשורות לכך ביורה דעה. לכל ענין חובה להתאים את בית המדרש שלו, מפנ

יכולה להווצר רק מסיבה הדומה לה. וכך לימוד המוסר הוא בית המדרש לטמטום הלב. כאשר אנו מרגישים 

התעוררות קלה, עלינו לנצלה כסיבה למעשה קל, אשר ישמש כסיבה למעשה חמור ממנו, וכן הלאה, עד 
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לינו לנצלה כתחילת הפעלת אשר נביא להוצאת הרצון הראשון אל הפועל. בל ניתן להתעוררות לחלוף, אלא ע

 מערכת. עלינו לחזות בתוצאה הסופית ולבנות מערכת. 

 לעורר את העם לתשובה  –תקיעת שופר 

מדעת ביותר. יום אחד נתנו עיניהם באחד מהם, נתנו בידו צרור -בעיירה נידחת. אחת חיו תושבים נבערים

ל שיוכלו להפיק ממנו תועלת. יצא האיש כסף ופקדו עליו לצאת ולסייר בעולם הגדול ולרכוש מכשיר משוכל

לדרכו ועבר על פני ארצות וימים. יום אחד התקרב אל עיר מוקפת חומה. בעודו במרחק רב מהעיר הבחין 

בעשן רב המיתמר ועולה מטבורה. כאשר התקרב הבחין שעל החומה עומד אדם ותוקע בחצוצרה. 

דליקה, שכן ככל שהמשיך האיש להריע הלך העשן הבין שישנו קשר בין המריע בחצוצרה לבין ה "פקחותו"ב

 ונמוג. מכאן הגיע למסקנה כי אין זאת אלא שהחצוצרה חצוצרת קסם היא, ובכוחה לכבות דליקות. 

מיד גמלה בלבו ההחלטה להכנס לעיר לחפש את בעל החצוצרה ולקנותה ממנו בכל מחיר. וכך אמנם עשה, 

וצרה המכבה דליקות, ולאחר משא ומתן קצר עלה בידו כאשר איתר את האיש בקש לקנות ממנו את החצ

 לרכוש את האוצר היקר. 

כאשר שב האיש לעיירה וסיפר לכולם על שעלה בידו להשיג מכשיר משוכלל וחשוב לכיבוי שריפות היתה 

השמחה רבה. יום אחד פרצה דליקה בעיר, ובמקום להתגייס למלאכת הכיבוי הלכו כולם אל ביתו לזון את 

במחזה הנפלא של כיבוי השריפה עיין החצוצרה. האיש עמד בפתח ביתו והחל לתקוע. ובינתיים עיניהם 

 הלכה האש והתפשטה. 

 אך הכל עדיין היו עומדים אצל התוקע, ומצפים לראות כיצד תכבה החצוצרה את הדליקה. 

בותה? אמרו עבר שם עובר אורח ופנה אליהם בחרדה: הלא האש אוכלת את בתיכם, מדוע אינכם חשים לכ

לו אל דאגה, יש לנו חצוצרה שתוך זמן קצר תכבה את כל האש. והוסיפו וספרו לו היכן רכשו אותה, וכיצד 

הוכח להם שאכן בכחה לכבות שריפות. אמר להם האיש: שוטים שכמותכם! אמנם ישנו קשר הדוק בין 

אותו לצאת מן הבתים ולהחלץ התקיעה מעוררת את הציבור ומזרזת  -התקיעה בחצוצרה לבין כיבוי השריפה 

חושים למלאכת הכיבוי. לולי התקיעה היו נשארים איש איש בעיסוקיו ולא היו יודעים את דבר הדליקה, 

 וממילא גם לא היו טורחים בכבויה. אולם האומר שבכח התקיעה לכבות את האש, דברי הבל הוא דובר! 

בראש השנה גזירת הכתוב, רמז יש בו.  ג מהלכות תשובה: אף על פי שתקיעת שופר"ם בפ"כתב הרמב

כלומר, עורו ישנים משנתכם ונרדמים הקיצו מתרדמתכם וחפשו במעשיכם וזכרו בוראכם, אלו השוכחים 
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את האמת בהבלי הזמן, ושוגים כל שנתם בהבל וריק אשר לא יועיל ולא יציל. הביטו לנפשותיכם והטיבו 

 עה ומחשבתו אשר לא טובה. דרכיכם ומעלליכם, ויעזוב כל אחד מכם דרכו הר

ם באשר לתקיעת שופר בראש השנה, שעיקרה הוא גזירת הכתוב, שציונו עליה "דברים אלה אומר הרמב

לעורר את העם בתשובה. ישנו חיוב אחר של תקיעת שופר, אשר  -במצות עשה, ומכל מקום גם רמז יש בה 

ל "דש אלול. וכך כותב הטור: לכן התקינו חזכל יסוד תקנתו הוא לעורר בתשובה, והיינו תקיעת שופר של חו

שיהיו תוקעין בראש חדש אלול בכל שנה ושנה, וכל החודש, כדי להזהיר ישראל שיעשו תשובה, שנאמר 

 תקפא(.  'סי ח")או' אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו)עמוס ג( 

ם זו, הרי הם דומים אם כן מה נואלו הסבורים שבהאזינם לקול תרועה יצאו ידי חובת התשובה. בדרכ

לשוטים החושבים שבכח תקיעה לכבות דליקה. אמנם יפה כחו של השופר להביא אמנם להתעוררות 

לתשובה, אך את עיקר המלאכה צריך החוטא לעשות בעצמו. עליו להתבונן, לפשפש במעשיו, להתחרט על 

 ט"א.עכ"ד הרב ביפוס שליהעבר ולעלות על דרך חדשה שתביא אותו לתשובה אמתית. 

  למי התכלת מזכירה את כסא הכבוד 

יש להוסיף מש"כ בזה הרב דב יפה זצ"ל כדי לענות על השאלה שיש אנשים שאין בשופר מחרידם, ו

מנחות )מג( אומרת: "תניא היה רבי מאיר אומר,  'במס 'הגמקצג(  'בסבפרו לעבדך באמת )עה"ת שלח עמ

 ומה לים, וים דומה לרקיע, ורקיע דומה לכסא הכבוד". מה נשתנה תכלת מכל מיני צבעונין, מפני שהתכלת ד

 מוסרים ששאלו את הגאון הרב דסלר זצ"ל, מדוע כשאנו רואים תכלת, זה לא מזכיר לנו את כסא הכבוד? 

עבודה זרה אומרת, שאסור להסתכל בבגדי צבעונין של אשה אפילו כשהם  'במס 'השיב הרב דסלר, שהגמ

פפא שם שהאיסור להסתכל בבגדי הצבעונים הוא רק אם מכיר  '. ואומר ראינם עליה, שמא יבא להרהר בה

את האשה הלובשת אותם, אבל כשאינו מכירה והיא אינה בתודעתו, ההסתכלות בבגדיה אינה מביאתו 

 להרהר בה. 

כך גם לעניין התכלת שבציצית, כדי שהתכלת יזכיר את כסא הכבוד, צריך שהוא יכיר כביכול את כסא 

 עכ"ד הרב דב יפה זצ"ל.שכסא הכבוד יהיה בתודעה שלו... הכבוד... 

ולפי"ז יש לומר שהוא הדין אצלינו למי השופר מועיל למי שרוצה ומעונין לשכוח מהבל הזמן אבל מי שאינו 

 מעונין לשכוח מהבלי הזמן אין שופר מועיל לו.
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 כל הגדול מחבירו 

ם לקום באשמורת לומר סליחות ותחנונים מראש "נוהגיכתב הרב מאיר  חדש בספרו אור מאיר )עמ' רנז( 

חדש אלול ואילך עד יום הכפורים. הגה: ומנהג בני אשכנז אינו כן, אלא מראש חדש ואילך מתחילין לתקוע 

 אחר התפלה שחרית, ויש מקומות שתוקעין ג"כ ערבית". )שולחן ערוך אורח חיים סימן תקפא סעיף א( 

ולזרז את עם ישראל להתכונן ליום יר את השופר של ראש השנה בא להזכבפשטות השופר של חדש אלול 

 הדין הקרב ובא. 

 משה עלה למרום 

ל, המבארים שהשופר של חודש אלול הוא כנגד השופר "א מביא את דברי חז"אולם הטור בסימן תקפ

 ה(: "שתקעו ישראל כשעמדו לפני הר סיני. וכדאיתא בפרקי דרבי אליעזר )פרק מ

חא אומר ארבעים יום עשה משה בהר, קורא בדברי תורה מקרא ביום ושונה בדית מקרא יהושע בן קר '"ר

בלילה ולאחר ארבעים יום לקח את הלוחות וירד אל המחנה בשבעה עשר בתמוז ושבר את הלוחות והרג את 

חוטאי ישראל ועשה ארבעים יום במחנה עד ששרף את העגל וכתתו כעפר הארץ והכרית ע"ז מישראל 

ל שבט ושבט במקומו ובריח אלול אמר לו הקב"ה עלה אלי ההרה והעבירו שופר במחנה שהרי משה והתקין כ

 עלה להר שלא יטעו עוד אחר עבודה זרה". 

"לכן תיקנו חז"ל שיהיו תוקעים בראש חודש אלול בכל שנה ושנה וכל א(: "ומוסיף הטור )בסימן תקפ

 תקע שופר בעיר העם לא יחרדו". החודש, כדי להזהיר ישראל שיעשו תשובה, שנאמר אם י

 ויתנצלו בני ישראל את ערים מהר חורב 

דברי המדרש צריכים תלמוד: האם אחרי כל העונשים, כל השפלה וכל הביזיון שהתבזו ישראל אחרי חטא 

 העגל היה סיכוי שיהיה בן דעת ששוב, יטעה ויעבוד עבודה זרה? 

הגמרא במסכת שבת )דף פח ד מאוד וכמו שמתארת פלו והתבזו עוהרי אחרי חטא העגל עם ישראל הוש

"אמר עולא: עלובה כלה מזנה בתוך חופתה. אמר רב מרי ברה דבת שמואל: מאי קרא עד שהמלך "ב(: ע

 במסבו נרדי נתן ריחו". 

לנצח, נכשלו ישראל, הלכו ועבדו ם הקב"ה ולהיות לו בנים אהובים בזמן בו היו ישראל עתידים להתייחד ע

 והיו כאותה כלה עלובה. עבודה זרה 
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"דרש רבי סימאי: "א(: בשבת )פח עדו את כל דרגתם ומעלתם. וכדאיתא ולא עוד אלא שכלל ישראל הפסי

בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע, באו ששים ריבוא של מלאכי השרת, לכל אחד ואחד מישראל קשרו 

ראל, ירדו מאה ועשרים ריבוא מלאכי לו שני כתרים, אחד כנגד נעשה ואחד כנגד נשמע. וכיון שחטאו יש

 חבלה, ופירקום. שנאמר ויתנצלו בני ישראל את עדים מהר חורב". 

זכו בקבלת התורה וכמו ת הנצחית, לה וכשאיבדו ישראל את אותם כתרים איבדו ישראל את החרו

יהודה  '"והמכתב מכתב אלהים הוא חרות על הלוחות, מהו חרותו ר"ל בשמות רבה )לב, א(: שדורשים חז

 נחמיה אומר חירות ממלאך המות".  'אומר חירות מן גליות, ור

ואשר על כן צריך להבין מה מקום היה לחשש שמא יטעו ישראל ויעבדו עבודה זרה אחרי שישראל הבינו, 

ראו וחשו את נכליו של היצר ואת הביזיון, הצער, האבדון וההפסד שהביא עליהם החטא. ולכן צריך באור 

הרי  - "משה עלה למרום אל תטעו אחרי עבודה זרה" -ריך שופר בכדי להתריע להזהיר ולהזכיר מדוע היה צ

 עצם מצבם של ישראל זעק בקול גדול עד כמה אסור שוב לטעות אחרי עבודה זרה. 

מה גם שכל האנשים שעבדו לעגל מתו ואף הנשארים נבדקו על ידי משה ונמצאו מנוקים מכל עון. וכמו 

לא נתכוין )משה(  -"ויזר על פני המים וישק את בני ישראל  א(: "במסכת עבודה זרה )מד עשמבארת הגמרא 

 אלא לבודקן כסוטות". 

 כל הגדול מחבירו 

זה  -"תנו רבנן: ואת הצפוני ארחיק מעליכם  י הגמרא במסכת סוכה דף נב ע"א(: ואשר נראה לבאר על פ

למקום שאין בני אדם מצויין להתגרות  -רץ ציה ושממה יצר הרע, שצפון ועומד בלבו של אדם; והדחתיו אל א

שנתן עיניו במקדש ראשון והחריבו והרג תלמידי חכמים שבו; וסופו אל הים  -בהן; את פניו אל הים הקדמוני 

שמניח  -שנתן עיניו במקדש שני והחריבו, והרג תלמידי חכמים שבו; ועלה באשו ותעל צחנתו  -האחרון 

אמר אביי: ובתלמידי חכמים יותר מכולם.  -בשונאיהם של ישראל; כי הגדיל לעשות אומות העולם ומתגרה 

כי הא, דאביי שמעיה לההוא גברא דקאמר לההיא אתתא: נקדים וניזיל באורחא, אמר: איזיל אפרשינהו 

מאיסורא. )אביי שמע אדם האומר לאשה שלא היתה אשתו נקדים ונלך בדרך ואז אמר אביי לעצמו, אלך 

ואפריש אותם מהחטא( אזל בתרייהו תלתא פרסי באגמא. כי הוו פרשי מהדדי שמעינהו דקא אמרי;  אחריהם

 -אורחין רחיקא וצוותין בסימא. )הלך אביי אחריהם וראה שאינם חוטאים( אמר אביי: אי מאן דסני לי הוה 

עצמו שאם הוא  לא הוה מצי לאוקומיה נפשיה. אזל, תלא נפשיה בעיבורא דדשא, ומצטער. )אמר אביי על

היה הולך עם האשה הזאת בדרך לא היה יכול שלא לחטוא ולכן הצטער אביי צער רב( אתא ההוא סבא, )יש 
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א( תנא ליה: כל הגדול מחבירו "תוספות חולין ו ע -מפרשים דכל מקום שהוא מזכיר ההוא סבא הוא אליהו 

 יצרו גדול הימנו". 

שר על כן ככל שהאדם גדל ומתעלה, ככל שהאדם מתרומם ה הנהיג בבריאה מצב של זה כנגד זה וא"הקב

ומתגרה  ומתקדש, כך גדל גם אותו מלאך רע שתפקידו להחטיא את האדם, ולכן היצר עוזב את כל העולם

ובתלמידי החכמים בפרט. ולפי התעלותו של האדם כך גדל היצר הרע. ולכן היצר גדל בכל בישראל בכלל 

מר רבי יצחק יצרו של אדם מתגבר )מתחדש( עליו בכל יום שנאמר רק יום וכמו שממשיכה שם הגמרא: "א

 רע כל היום" 

 כל היום רעתו מתוספת".  –"רע כל היום "ה רע כל היום(: )שם בד י"ומפרש רש

שהיצר לא רק מוסיף כוח במלחמתו אלא  "ה כל היום רעתו מתוספת( מוסיף רש"ב בד"ובקדושין )דף ל ע

קרא יתירא הוא ללמדנו שכל שעות היום  -"כל היום ז"ל י להחטיא את האדם וים ואמצעים כדגם מחדש דרכ

 רעתו מתחדשת". 

ולכן כנגדו גדל היצר הרע מתגבר  -' והוא עולה ומתעלה בכל יום האדם מוסיף בקיום המצוות ובדבקותו בה

 ומתחדש. 

יצרו של אדם "אדם(: "ה יצרו של ב ד"ס קדושין דף ל ע"א )מובא בספר עיני שמואל עמ"וכן מפרש הגר

ענינו בזה דהנה בכל המלחמות שבעולם, אם יתגבר צד אחד על שכנגדו יש קץ  - 'מתחדש עליו בכל יום וכו

למלחמה. ולא יוסיף צד האחר ללחום נגדו עוד. ופעמים יעשו שלום. לא כן במלחמות היצר. כל מה שיתגבר 

יצרו גדול ממנו וכל מה שיתגבר על היצר הרע יש  עליו אז יותר יגדל המלחמה כנגדו. כמ"ש כל הגדול מחברו

 כח יותר ביצר הרע. וכן ראיתי כתוב בשם הגאון מוילנא ז"ל וז"ש יצרו של אדם מתחדש עליו בכל יום". 

 בבית אלהים נהלך ברגש 

חת, או "הלומד מחבירו פרק אחד, או הלכה אתתבאר המשנה במסכת אבות )ו, ג(: על פי הדברים הללו 

אפילו אות אחת, צריך לנהוג בו כבוד, שכן מצינו בדוד מלך ישראל שלא למד , או דיבור אחד, פסוק אחד

מאחיתופל אלא שני דברים בלבד וקראו רבו אלופו ומיודעו שנאמר ואתה אנוש כערכי אלופי ומיודעי. והלא 

ומיודעו, אלופו שני דברים בלבד קראו רבו  דברים קל וחומר ומה דוד מלך ישראל שלא למד מאחיתופל אלא

הלומד מחבירו פרק אחד, או הלכה אחת, או פסוק אחד, או דבור אויר אחד, אפילו אות אחת על אחת כמה 

וכמה שצריך לנהוג בו כבוד ואין כבוד אלא תורה שנאמר כבוד חכמים ינחלו ותמימים ינחלו טוב ואין טוב 

 אלא תורה שנאמר כי לקח טוב נתתי לכם תורתי אל תעזובו". 
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-ומיודעי. וכדכתיב בתהילים )נה, ידבזכות זה קורא לו דוד רבי אלופי יתופל לימד את דור שני לימודים ואח

 טו(: 

  "ואתה אנוש כערכי )איש חשוב כמוני( אלופי ומידעי, אשר יחדו נמתיק סוד בבית אלהים נהלך ברגש".

 ג(: "ר מ"ומבאר רש"י עמיס אבות )פ

שב יחידי ועוסק בתורה, אמר לו למה אתה לומד יחידי והלא כבר "לפי שמצאו אחיתופל לדוד שהיה יו

נאמר חרב על הבדים ונואלו. שוב פעם אחרת מצאו )אחיתופל לדוד( שהיה נכנס לבית מדרשו בקומה זקופה. 

אמר לו והלא כבר נאמר ומקדשי תיראו שצריך לו לאדם ליכנס שם במורא, כדי שתהא אימת שמים עליו. 

 אלהים נהלך ברגש לשון אימה ופחד".  וכן הוא אומר בבית

אחיתופל מלמד את דור שני לימודים לימוד ראשון שצריך ללמוד בחבורה ולימוד שני שצריך להיכנס לבית 

המדרש באימה ופחד וביראת שמים. והדברים צריכים ביאור גדול הרי דוד הוא האדם המעיד על עצמו לפני 

 לנגדי תמיד כי מימיני בל אמוט".  '"שויתי הז, ח(: וכליות ואומר )בתהילים ט הי הבוחן לבות

בכל מעשי שמתי מוראו לנגד עיני ולמה כי מימיני הוא תמיד  -לנגדי תמיד  '"שויתי ה ומפרש רש"י )שם(:

ת היה עמו לקרות בו כל ימי חייו וזה שאמר מימיני בל אמוט "לנגדי תמיד ס 'לעזרני לבל אמוט, דיא שויתי ה

 בימינו שאני עוסק בה ולפיכך בל אמוט".  ע"ש התורה שנתנה

לנגדי תמיד הוא כלל גדול בתורה ובמעלות הצדיקים אשר  '"שויתי הא, א(:  ח"א )באור"וכן מפרש הרמ 

הולכים לפני האלהים, כי אין ישיבת האדם ותנועותיו ועסקיו והוא לבדו בביתו, כישיבתו ותנועותיו ועסקיו 

והרחבת פיו כרצונו והוא עם אנשי ביתו וקרוביו, כדבורו במושב המלך. כל  והוא לפני מלך גדול, ולא דבורו

שכן כשישים האדם אל לבו שהמלך הגדול הקב"ה, אשר מלא כל הארץ כבודו, עומד עליו ורואה במעשיו, 

מיד יגיע אליו היראה וההכנעה בפחד השי"ת  'כמו שנאמר: אם יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו נאם ה

מנו תמיד ולא יתבייש מפני בני אדם המלעיגים עליו בעבודת השי"ת. גם בהצנע לכת ובשכבו על ובושתו מ

 משכבו ידע לפני מי הוא שוכב, ומיד שיעור משנתו יקום בזריזות לעבודת בוראו יתברך ויתעלה". 

א נכנע דוד מעיד על עצמו, שבכל מעשיו דרכיו והנהגותיו הוא שם את מורא הי לנגד עיניו, עד שהוא יר

ומתבייש מהי בכל עת. ואם כן צריך ביאור מה בא אחיתופל ללמד את דוד הירא הגדול שודאי נכנס לבית 

 לנגדי תמיד!  'המדרש עם יראת הי ועם הכנעה כשהוא מקיים שויתי ה
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 'לנגדי תמיד והוא ירא את ה 'על פי האמור נראה לבאר, דאמנם דוד הלך כל העת כשהוא מקיים שויתי ה

לפניו. ואחיתופל ידע וראה את המעלה הזאת של דוד, אולם אחיתופל לימד את דוד שהיראה ההכנעה ונכנע 

שדוד מקיים מחוץ לבית המדרש, אינם מספיקים, שהרי בעצם השהייה בבית  -וקיום השויתי הי לנגדי תמיד 

הוא עולה המדרש האדם מתעלה ובודאי כאשר דוד המלך נכנס לבית המדרש ולומד בהתמדה ובעמל הרי 

ומתעלה בלי גבול ובלי שיעור אולם כנגדו גם היצר גדל ונעשה מתוחכם יותר, דק יותר ומסוכן יותר. ואשר 

על כן כשאחיתופל רואה את דוד נכנס לבית המדרש עם אותה יראת שמים והכנעה שיש לו מחוץ לבית 

מרובים, בבית הי, במקום המדרש, מדגיש אחיתופל לדוד שבבית אלהים צריך להלך ברגש באימה וביראה 

בו האדם מתעלה, חייב האדם למלא את עצמו ביראה ובהכנעה בעומק ובכמות, כדי להכין את עצמו 

 מחבירו יצרו גדול ממנו. תר ומתוחכם יותר. שהרי כל הגדול להתמודדות עם יצר הרע גדול יותר, דק יו

 משה עלה וישראל עלו עמו 

יא הטור, דהנה עם ישראל אמנם הבינו, חשו וראו את השפל, את על פי דרכנו יתבארו דברי המדרש שמב

שובו הצער, את ההפסד ואת האבדון שגורם החטא. מספרות ועל כן כמעט מן הנמנע היה שעם ישראל י

כל זה משה חושש ומצוה להזהיר, להתריע, להריע בשופר וללמד: משה עלה ויטעו אחרי עבודה זרה. ועם 

משה עולה להר סיני, הרי הוא שליח של כלל ישראל. וכשהשליח עולה  למרום. והיינו משום שכאשר

גם היצר הרע שלהם  ומתעלה, גם המשלחים שהם כל כלל ישראל עולים ומתעלים וכשעם ישראל מתעלים,

 ומתוחכם. גדל ונעשה דק 

ו, ולכן לא היה די בסלידתם של כלל ישראל מהחטא ובהבנה שלהם בתוצאות הנוראות שהחטא צופן בחוב

שהרי כל התחושות וההבנות הללו התאימו להתמודדות מול היצר שהיה להם לפני שעלה משה אל ההר, 

אולם אחרי שעלה משה להר סיני והתעלו ישראל עמו, עמדו ישראל להתמודד עם יצר הרע אחר, גדול יותר 

עם יצר אותו הם  ומחודש. ולכן תקעו בשופר התריעו והכריזו, כדי להכין את עם ישראל לקראת התמודדות

 לא הכירו ושעמו הם לא נלחמו. 

 השופר של חודש אלול 

על פי זה נבין שהשופר של חדש אלול אינו שופר שבא לרמוז לישראל על ראש השנה הממשמש ובא, 

השופר של חודש אלול הוא שופר הקורא לכלל ישראל ואומר להם להתכונן לקראת המערכה נגד היצר הרע, 

הרחמים והסליחות, מתעלים כלל ישראל עד מאוד. וכגודל התעלותם, כך מתעלה גם  שהרי באלול, בחודש

היצר הרע ומבקש להחטיאם ולהרדימם, כדי שלא ינצלו את הימים הללו כדבעי, ואשר על כן תיקנו חכמים 

לתקוע בשופר, כמו שתקעו ישראל בשופר כשעמדו לפני הר סיני, כדי להכין את העם שדרכי העבודה 
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שהועילו עד היום כבר אינם מועילים, כיון שהיצר התעלה והתחדש. ולכן צריך להתכונן לקראתו  והפעולה

 .אור מאירהרב מאיר חדש זצ"ל בספרו  עכ"דבמרץ ובתשומת לב מרובה. 

 קול השופר ומתן תורה 

כות ז בראש השנה( "כדי להזכיר 'יחיל מדבר" )תהילים כ"ט, ח '"קול ה (תקסב ')עממאיר דרך כתב בספר 

 ( בע" 'ל ה" )רש"י ר"רהת של מתן תורוופשקול 

העיר מו"ר הגר"ח קמיל שליט"א שיש להתבונן, מהו הקשר בין זכות קול שופרות של מתן תורה לשופר 

תשובה פ"ג(: "אע"פ שתקיעת  'של ראש השנה? הלא אודות השופר של ראש השנה כותב הרמב"ם )הל

, וחפשו במעשיכם וחזרו 'כלומר: עורו ישנים משנתכם וגו שופר בראש השנה גזירת הכתוב, רמז יש בו,

 ", ואילו שופרו של מתן תורה נראה דענינו הוא ענין של כבוד התורה. 'בתשובה וזכרו בוראכם וכו

 ונראה לבאר בכמה אופנים: 

ה א[ הנה מרן המשגיח הגר"מ חדש זצ"ל היה רגיל לומר )ויסודו ברבינו סעדיה גאון( דשופרו של ראש השנ

, וכדברי הרמב"ם(, 'הוא שופר של המלכת הקב"ה )וע"י המלכת הקב"ה אדם מתעורר ומחפש במעשיו וכו

וא"כ י"ל בפשטות דשיאו של המלכת הקב"ה הוא על ידי קבלת תורתו, ולכן מזכירים שופר של מתן תורה 

 בראש השנה. 

וקירוב רחוקים" שפרסם בשנת "ל בהקדמת מש"כ מו"ר הגרא"ש וסרמן זצ"ל במאמר "לימוד תורה יב[ עוד 

תש"ל בערך )ונדפס מחדש בספר "קובץ מו"א ח"ג(, ובו קרא להיערך לעורר תנועת תשובה המונית, וביאר 

שם שהדרך היחידה להחזיר יהודי בתשובה ולתת לו חיזוק וחיסון מספיקים להחזיק מעמד בדרכו החדשה, 

בו ואת תורתי שמרו, שהמאור שבה מחזירם למוטב", הוא ע"י לימוד התורה, וכמו שאמחז"ל: "הלואו אותי עז

ואמרו עוד: "בראתי יצר הרע, בראתי לו תורה תבלין", והרמב"ם בהלכות ממרים כתב )פ"ג( שראוי למשוך 

אנשים לחזור בתשובה "בדברי שלום, עד שיחזרו לאיתן התורה", ומו"ר זצ"ל ביאר שכוונת הרמב"ם היא, 

בתם היא באמצעות לימוד חלקי התורה שיתקבלו בבחינת "לומד על מנת שהדרך להחזיר רחוקים לכור מחצ

רה לעשות", עד שיחזרו לאיתן התורה, דהיינו לאיתנות של לימוד התורה, משום שרק איתנות של לימוד התו

 .מחסנת את היהודי נגד יצרו הרע

על להבא, והשיא ומעתה, היות וחודש אלול הוא חודש של חזרה בתשובה, ע"י חרטה על לשעבר וקבלה 

כאילו קורא לנו לחזור אל המעמד של  -השופר  –הוא בראש השנה, מזכירים אנו שופרו של מתן תורה, והוא 

קבלת התורה, בבחינת בכל יום יהיו בעיניכם כחדשים, כי רק אז יוכל להעיד עלינו יודע תעלומות שלא נשוב 
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י נחזור בתשובה שלימה, ואז יוציא לצדק דננו. ג[ לסורינו. כי רק איתנות של לימוד התורה יכולה להבטיח כ

ומו"ר הגרמ"מ חדש שליט"א אמר עוד בזה, דהנה בראש השנה משתדלים אנו לעורר שתי מידות של הקב"ה, 

"אבינו", וזאת על פי מה שהעיר מו"ר -א[ "אבינו" ב[ "מלכנו". והזכרת מעמד מתן תורה מעוררת את מידת ה

, שנאמר "בנים '(: "ושננתם לבניך. אלו התלמידים וכו', ז'רש"י שכתב )דברים ו הגרא"ש וסרמן זצ"ל על דברי

אלוקיכם" שהתלמידים קרואים בנים. וביאר  ', ויל"ע מהי הראיי מקרא די"בנים אתם לה'אלוקיכם 'אתם לה

א מו"ר זצ"ל דמוכרח מדברי רש"י שעם ישראל מתייחס כבניו של מקום, לא מחמת היותו יתברך בוראנו, אל

 מחמת שהוא מלמד תורה לעמו ישראל. 

, כ"ב( 'והוסיף מו"ר הגרמ"מ חדש שליט"א, דלכאורה קשה, שלפני שקיבלו תורה בסיני כבר כתוב )שמות ד

"בני בכורי ישראל", והרי שישראל היו קרואים בנים עוד לפני שלמדו תורה מהקב"ה? ותירץ דלא זה בלבד 

וסרמן זצ"ל, אלא אדרבה, חיזוק הוא לדבריו, וזאת על פי דברי שאין זה סתירה ליסודו של מו"ר הגרא"ש 

". ולכאורה גם 'שבת )פ"ט ע"א(: "בשעה שהקדימו נעשה לנשמע, קראת להם "בני בכורי ישראל 'במס 'הגמ

כאן תמוה, שהרי קרא להם כן עוד לפני מתן תורה? אך רש"י כתב )שם(: "קראת להם בני בכורי ישראל, 

ן עתידין לומר לפניך בסיני נעשה ונשמע, לקבל עולך באהבה בבנים". והרי להדיא שהיה גלוי לפניך שה

דהתיחסות ישראל כבנים אל אביהם שבשמים, הוא רק על ידי מעמד קבלת התורה בסיני. וזהו שכתב רש"י 

אלוקיכם", שהרי התייחסות ישראל  'בדברים להוכיח שהתלמידים קרואים בנים, שנאמר: "בנים אתם לה

 של מקום הוא רק ע"י קבלת התורה.  כבניו

ועל פי הקדמה זו ביאר מו"ר הגרמ"מ חדש שליט"א את השייכות בין שופרו של מתן תורה, לשופרו של 

"אבינו" שזכינו בה -ראש השנה, דתכליתו של זכרון השופר של מתן תורה בראש השנה היא, לעורר מידת ה

עכ"ד המאיר אבינו האב הרחמן ירחם עלינו ויוציא לצדק דננו.  בהר סיני, וע"י שנעורר זכות זו, נוכל לקוות כי

 דרך.

הרוצה  -מה הראיה מתקיעת שופר של עלייתו של משה להר לסיבה התקנה שיתקעו בשופר בכל ר"ח אלול 

 טעמי תקיעת שופר–תקיעת שופר עוקרת הרצון לטעות –לבוא ולטעות יטעה 

 לסיבה התקנה שיתקעו בשופר בכל ר"ח אלולמה הראיה מתקיעת שופר של עלייתו של משה להר 

אליעזר )פרק מו( בראש חודש אלול אמר הקב"ה למשה עלה אלי ההרה שאז עלה לקבל  'תניא בפרקי דר

כדי לא לחזור  -לוחות אחרונות. והעבירו שופר במחנה משה עלה להר שלא יטעו עוד אחרי עבודת אלילים, 

)תהלים מז  'בקול שופר 'עלה אלוקים בתרועה ה'פר, שנאמר והקב"ה נתעלה באותו שו -שנית על הטעות, 

)עכ"ד פרקי דרבי אליעזר. מכאן ואילך מדברי  לכן התקינו חז"ל שיהיו תוקעין בר"ח אלול בכל שנה ושנה.ו(. 
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כדי להזהיר ישראל שיעשו תשובה, שנאמר אם יתקע שופר בעיר ועם  -הרא"ש סוף מסכת ר"ה( וכל החודש 

של"ה( וכדי לערבב  -ג ו( )פסוק נוסף זה ללמדנו על הרחבת תקיעת שופר לכל החודש לא יחרדו )עמוס 

ר"ה( דברי פרקי דרבי אליעזר  'השטן, וכן נוהגין באשכנז לתקוע בכל בוקר וערב אחר התפילה )טור תחלת הל

שלא הלא העברת השופר במחנה לא היתה אלא להודיע לעם תאריך עליית משה להר, כדי  -צריכים ביאור 

להזהיר את ישראל  -יטעו בשנית ומה ענינה לתקיעת שופר של חודש אלול, שמבואר בדברי הטור שמטרתה 

שיעשו תשובה. ועוד יש להבין איזה ייחוד היה בתקיעת ישראל במדבר שהקב"ה נתעלה באותו שופר, והרי 

כן יש להבין, הלא התקיעה תקיעה זו היתה רק כעין צפירה, לפרסם שידעו בבירור זמן עליית משה השמימה. ו

 במדבר היתה חד פעמית ואיך למדים ממנה לתקוע בכל החודש.

ועוד צ"ב למה לא בא השטן עם מיטה ודמות משה להטעותם וכיו"ב שבפעם באמת משה מת ובפרט שיש 

 לו הרבה יותר ענין להכשיל וכוחו של היצר גדול.

 הרוצה לטעות יטעה בכל מקרה

יום ששהה משה בשמים לא  'טעות בנ"י בספירת המלה(  'ים )מועדים א עמאלא מבאר רבינו השפתי חי

נבעה מכוח טעות בחשבון גרידא, אלא מרצון פנימי בלתי מודע שגרם לטעות זו כאמרם ז"ל )בר"ר ח ח( 

  הרוצה לטעות יטעה. 

ה שהאדם היינו כי הטעות מתחילה ממ -ודייק רבנו ירוחם הלוי ממיר זצ"ל בלשון חז"ל הרוצה לטעות, 

רוצה לטעות רצון זה אינו בהכרח מודע ויתכן שהוא טמון מתחת לסף ההכרה אדם שקיים בו הרצון לטעות 

 ימצא תמיד את האפשרות לטעות אם זו טעות בחשבון אם זו טעות אחרת. 

אילו היו מחפשים את האמת בוודאי היו מוצאים אותה, ומיד היו מגיעים למסקנה  -וכן היה בחטא העגל 

טה, כי יום זה שעלה משה להר אינו בכלל הארבעים יום אלא שהם רצו לטעות וביקשו איזו סיבה פשו

להיתלות בה, ע"כ טענו שמשה רבנו לא ירד מההר. ולא עבדו ישראל ע"ז אלא כדי להתיר להם עריות 

 ד(סנהדרין ס)בפרהסיא 

המלאכים  -על פי שלא סייעוהו אף 'ופירש"י  'יאמר אלוקים נעשה אדם בצלמנו כדמותנו )בראשית א כו(ו

בלשון  'נעשה אדם', דהיינו שיכולים לטעות בלשון הפסוק שכתוב 'ביצירתו, ויש מקום לאפיקורסים לרדות -

מלכתוב בלשון רבים, כדי ללמד דרך  'לא נמנע הכתוב'רבים ולטעון שיש שני רשויות חס וחלילה, בכל זאת 

 ות מן הקטן.ארץ ומידת ענוה שיהא הגדול נמלך ונוטל רש
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בדרך כלל, כאשר אדם בא לעשות הקשה ש (כ"ח 'בספר אור אלחנן ח"ב עמ)הו"ד מן הי"ד רהג"ר אלחנן וס

עיסקה במסחר הוא שוקל ובודק היטב את מידת האפשרות להרויח לעומת החשש להפסיד. משום כך, 

יכון שיפסיד את כל רכושו, כאשר יציעו לו לאדם עסק שעל ידו יוכל להרויח הון רב, אך יחד עם זאת קיים ס

ימנע הנבון והזהיר מלהיכנס לעיסקא כזו. לפי"ז נשאלה כאן שאלה גדולה: אכן הלימוד שיש לנו בפסוק הזה 

בהלכות דרך ארץ ונימוסים הוא לימוד חשוב לכשעצמו. אך לעומת זאת מי שיטעה בפירוש הנכון של המילה 

איך ניתן, א"כ, להבין שלמרות זאת הורה הקב"ה לכתוב עולמות?  'נעשה עלול ח"ו לכפור בהקב"ה ולאבד ב

  כך?

דורות רבים לומדים התינוקות בחדר מתוך החומש  .שלמעשה אין כאן שום סיכוןאמר רבן אלחנן זצ"ל אלא 

 ,כפי שמפרש רש"י משמעו,הכל לומדים פסוק זה כ .ואינם נכשלים בטעות 'את הפסוק נעשה אדם וגו"

ואין איש מעלה על דעתו לפקפק  ,המלאכים כדרך הראויה ממידת דרך ארץשכביכול הקב"ה נטל עצה מ

הפסוק כפי שהוא כתוב וכפי שהוא מפורש וכפי . ולהכשל בעוון של אמונה בשיתוף ,בייחודו יתברך ,חלילה

הרוצה לטעות מי שחפץ לכתחילה  .אינו מכריח מבחינה שכלית אף אחד להתפס לשגיאה כזאת מדשנל

רק הוא מסוגל  ,את הכתוב מכוונתו האמיתית ומפקיע ,ין למצוא נקודת אחיזה לסכלותואדם המעונ ,לכפור

בגללו לא נקפח  .ום אחר לטעות בוקכי בודאי ימצא מ ,ואמנם בשבילו אין עצה .לסרס את הפירוש בכתוב הזה

 לימוד של דרך ארץ ממקבלי התורה. רצונו בכך, יבוא ויטעה. 

שיש צורך להכיר ולדעת את הלכי הרוח של המדע ושל התרבות  הפריך, את הטענה הנפוצהומכח זה 

  (י 'עמ בראשית ילקוט לקח טוב). 'ודע מה שתשיב לאפיקורס'המודרנית, כדי לקיים 

יתירה מזו, במאמר הזה והרוצה לטעות יטעה, משמע גם שמי שרוצה לטעות יטעה בין כה וכה, ואפילו אם 

לטעות ולכן היה מוצא ראיה וסיבה אחרת לטעותו, וכך כתב  היה כתוב בתורה אעשה אדם, כי הוא רוצה

, על פסוק זה בשינוי לשון( מי שרוצה לטעות, לא יועילו לו 'ל 'בראשית עמ 'החפץ חיים )על התורה פר

התיקונים... כי גם כן היה טועה מי שרוצה לטעות, ובשביל זה לא אמר הקב"ה למשה לתקן את הלשון, בעת 

 מידה בדרך ארץ.שצריכים ללמוד מזה 

 תקיעת שופר עוקרת הרצון לטעות תפקיד השופר לעורר לתשובה 

לאור הדברים הללו נוכל להבין כי תקיעת השופר בזמן עליית משה להר )בשלישית( לא היתה רק לצורך 

פרסום מועד עלייתו ההרה, אלא כדי לעוררם לתשובה השופר היה צריך להוציאם מהרצון לטעות, שהיה 

ושבעטיו חטאו את חטא העגל, וכדי שלא יטעו בשנית ולא יקשו עורפם עוד. זהו גם הענין  חדור בהם,
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שהקב"ה נתעלה באותו שופר, היינו שנתעלתה הנהגתו ממידת הדין למידת הרחמים על ידי התעוררות 

על ידי  -לתשובה שנגרמה על ידי השופר. וכמו שמבארים את הפסוק עלה אלוקים )מידת הדין( בתרועה 

 על ידי השופר.  -)מידת הרחמים( בקול שופר  'תעוררות, הה

אותה סגולה שהשתמש בה משה רבנו בעלותו להר, משתמשים בה כל החודש. אלא שלבנ"י היה די 

תקיעה חד פעמית אין בכוחה לעורר  -בתקיעת שופר פעם אחת כדי להביאם להתעוררות, מה שאין כן אצלנו 

 אותנו לתשובה, ע"כ אנו תוקעים

לפי"ז מובן מה שהקשנו עוד למה לא בא השטן עם מיטה ודמות משה להטעותם וכיו"ב שבפעם באמת ו

 משה מת ובפרט שיש לו הרבה יותר ענין להכשיל וכוחו של היצר גדול. 

אלא היצר לא יכול לנסות את האדם אא"כ הוא רוצה לטעות אבל אם אינו רוצה לטעות הוא לא יוכל 

 עבדו ישראל ע"ז אלא כדי להתיר להם עריות.להכשילו וכמו שאמרו שלא 

 ולכן היות ופעם שניה הם לא רצו לטעות כי השופר עוררם בתשובה

 וכיצד השופר גורם לאדם שלא לטעות כי הוא מעורר בני אדם מהבלי הזמן.

 אלא נתבונן בטעמי תקיעת שופר ורוב הטעמים הם כדי לעורר האדם בתשובה הן ע"י הזכרת 

 עשרה טעמים לתקיעת השופר ביום זה "ג שיש סכתב הר

שתוקעין  .לת מלכותםחוכך עושין המלכים בת .מפני שהיום ברא הקדוש ברוך הוא העולם ומלך עליו .א

וכן אנו ממליכין את הבורא  ,להודיע ולהשמיע בכל המקומות התחלת המלכות ,לפניהם בחצוצרות ובקרנות

 .'וקול שופר הריעו לפני המלך הבחצוצרות  ו( חצ יםתהל)וכן אמר דוד  .ביום זה

כמי שמזהיר ואומר כל  ,ותוקעין בו להכריז על ראשנו ,כי ראש השנה הוא ראשון לעשרת ימי תשובה .ב

וכן עושין המלכים מזהירין את העם תחלה בקול  .ואם לאו אל יקרא תגר כי אם על עצמו ,הרוצה לשוב ישוב

  .אין שומעין לו טענות חסרון ידיעה והתנצלות ,ל הכרוזוהעובר אחר שמיעת קו ,כרוזא נפק לפרסם גזרתם

וקול שופר חזק מאד ונקבל על עצמנו מה שקבלו אבותינו )שמות יט טז(   להזכירנו מעמד הר סיני שנאמר .ג

  .על עצמם באמרם נעשה ונשמע

ע את ושמע השומ )יחזקאל לג ד(שנאמר  ,שנמשלה הנבואה כתקיעת שופר ,להזכירנו דברי הנביאים .ד

  .והוא נזהר נפשו מלט ,ותבוא חרב ותקחהו דמו בראשו יהיה ,קול השופר ולא נזהר
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כי קול שופר שמעת נפשי  )ירמיה ד יט(כמו שכתוב  ,וקול תרועת האויבים ,להזכירנו חורבן בית המקדש .ה

  .על בנין בית המקדש 'תרועת מלחמה וכשאנו שומעים קול השופר נבקש מאת ה

זכרוננו לפניו  כן אנחנו נמסור נפשנו על קדושת שמו ויעלה ,דת יצחק שמסר נפשו לשמיםלהזכירנו עקי .ו

 לטובה. 

 ,כי כך הוא טבע קול השופר מרעיד ומחריד ,כשנשמע תקיעת שופר נירא ונחרד ונשבר לבנו לפני הבורא .ז

  .אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו )עמוס יג ו(כמו שכתוב 

יום  'הגדול קרוב ומהר מאד וגו 'קרוב יום הטז( -)צפניה א ידשנאמר  ,דול ולירא ממנולהזכיר יום הדין הג .ח

  .שופר ותרועה

והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול  )ישעיה כז יג(להזכירנו קבוץ נדחי ישראל ולהתאוות אליו שנאמר בו  .ט

  'ובאו האובדים וגו

הם המתים )כל יושבי תבל ושוכני ארץ  עיה יח ג()ישלהזכירנו תחיית המתים ולהאמין בהן שנאמר בה  .י

 . עכ"ד.כנשוא נס הרים תראו וכתקוע שופר תשמעו (הקמים בתחיה

 ועליהם הוסיף היעב"ץ בסידורו עוד שתים  

ולילל  ,והתרועות לגנוח מלב ,להקיץ נרדמים מפשעים ואשמים, שהתקיעה היא התעוררות ,א הוא כנגדנו

  .םואבוד עולמי ,על הפסד הימים

וכי תבואו מלחמה על הצר  )במדבר י ט( כעניין שכתוב ,להחרידו ולבהלו ,ב כנגד השטן המקטרג השונא

שי הצבא להטריד נבמלחמה א ןין שעושינכע)על ידי זה הוא מתבהל ומתחרד  ...הצורר אתכם והרעותם

 (ד עם קולות איומות מרעישות מרעידות ומפחידותנגולהחריד בעלי צד המת

 

 ה למעשה. עד כמה חשוב להתבונן ולא לרצות לטעות הלימוד מז

והעבירו שופר בכל המחנה שהרי משה עלה להר. ( אורח חיים סימן תקפא)ויש להוסיף את דברי הב"ח 

ולפי דאיכא למימר דאם היו  'שעל ידי תקיעה זו נתקבצו כולם והגידו להם הרי משה עלה להר וכו 'כצ"ל ופי

מלחטוא ואין מעלה בשופר זה לכך אמר והקדוש ברוך הוא נתעלה אותו יום  מעבירין כרוז נמי היו נמנעים

פירוש עלה אלהים בתרועה היא תרועה דראש השנה דכתיב  'באותו שופר שנאמר עלה אלהים בתרועה וגו



למעשה על אלול 
 

 ~378 ~ 
 

שופר דמדבר בקול שופר מקרא יתר הוא ואתא לדרשה דבקול  ')במדבר כט א( יום תרועה יהיה לכם אבל יי

גם בזה נתעלה המקום ברוך הוא וברוך שמו ולכן התקינו שיהיו ולא טעו בעבודה זרה  'ו אחרי יידעל ידו הלכ

תוקעין בשופר בראש חדש אלול בכל שנה ושנה ולפי שעדיין לא ידענו למה תוקעין כל החדש אמר שהוא 

ת ימי להזהיר על התשובה ומשופר המדבר למדנו שמתחילין בראש חדש ולפי שלפי זה קשה דגם כל עשר

תשובה יתקעו כדי להזהיר על התשובה על כן אמר וכדי לערבב השטן שלא יהא נודע לו מתי יהא ראש השנה 

דמטעם זה אין ראוי לתקוע אלא לפני ראש השנה בלבד ומיהו מטעם זה בלחוד היה מספיק לתקוע שלשה 

ום דאיכא אסמכתא או ארבעה ימים לפני ראש השנה אבל מטעם דלהזהיר על התשובה צריך כל החדש מש

מקרא )שה"ש ו ג( "אני "לדודי "ודודי "לי ראשי תיבות אלול וסופי תיבות עולה ארבעים כנגד ארבעים יום 

מראש חדש אלול ועד יום הכפורים כי באלו ארבעים יום התשובה מקובלת להיות לבו קרוב אל דודו בתשובה 

אלהיך "את "לבבך "ואת "לבב  'ל ו( ומל יי ואז דודו קרוב לקבל תשובתו מאהבה ועוד סמך מקרא )דברים

 רס(: 'זרעך ראשי תיבות אלול וכמו שכתבו האחרונים בספריהם )אבודרהם תפלות ר"ה עמ

 תקיעת שופר 

 אמנם נאמר: "אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו" )עמוס ג, ו(. ( תט ')עמראש השנה על  ברכת מרדכי

 א הכנה, חס וחלילה, לא יחרדו. אך גם תקיעת שופר זאת, זקוקה להכנה, לל

דות מיוחדות על פני כל רעומק הפשט של "יחרדו", אינו רק לחרדה רגעית מקול מפתיע, שכן לא ראינו ח

 שומעי השופרות למיניהם... 

 הכוונה היא, ליצירת מהות נפשית של "יחרדו". 

 משום שזה מבקשים מן האדם, שיגביה עצמו אל ה"יחרדו". 

 עני ונכה רוח וחרד על דברי" )ישעיה סו, ב(. "אל זה אביט אל 

אמנם סגולה יש לו לשופר, שאם שומעים את תרועתו, כדי להכנס למצב של "חרד על דברי", חודרת 

 תקיעתו אל דכדוכה של נפש, עד כי נעשה חרד על דבר השם. 

כנות לכך הוא אשר אמרנו. רק לאחר הכנה מדוקדקת, הכוללת החדרת עצם המושג של "יחרדו", המו

  -וההתכוננות לכך 

 רק אז באה המטרה אל ישומה. 
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, הרי אז קולו של השופר מרטיט ומתריע, 'כי כשם שבעתות אזהרה על סכנה קרובה רח"ל, על מלחמה וכדו

 מזהיר ומחריד. 

 כך הוא בדיוק בערב יום הדין. 

 "אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו"!!!  -

 זאת ועוד: 

בראש השנה גזירת הכתוב, רמז יש בו, כלומר עורו ישנים משנתכם ונרדמים הקיצו  "אע"פ שתקיעת שופר

 )רמב"ם פ"ג מהלכות תשובה ה"ד(.  'מתרדמתכם וחפשו במעשיכם וחזרו בתשובה וזכרו בוראכם" וכו

 מדוע מוגדר האיש הזה, כ"ישן" דווקא, או כנרדם. 

ן" הוא או נרדם. כלום לא יתכן כי לא יעשה את וכי אם לא יחפש האיש במעשיו, או לא יחזור בתשובה, "יש

 כל אלו בהקיץ. 

 מהי ההגדרה של "ישן" ו"נרדם", לעניננו. 

 הישן, כל הידיעות אצורות בקרבו, אלא שמנותקות הן ממעשה או ממחוייבות כל שהיא. 

 הישן, אינו מתייחס לכל המון ידיעותיו. 

 נו אלא מנותק מהתייחסות כל שהיא לידיעותיו. זה שאינו מחפש במעשיו, או אינו חוזר בתשובה, אי

 אף הוא יודע היטב, כי קרוב יום הדין. יודע הוא כי רחוק הוא עדיין מתשובה, 

 אלא שאין הדברים מחייבים אותו. 

 משמע, ישן הוא האיש. נרדם. 

 בא, איפוא, השופר לעוררו. 

חרר הימנו, המלאכה מרובה, חפש מעשיך, כלומר, התעורר בן אדם, הנו. יום הדין קרב ובא, איש אינו משו

 חזור בתשובה. 

 "אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו". 
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 החרדה המתעוררת משופר זה, אינה מן השופר עצמו, אלא מן המלחמה המתקרבת ובאה. 

 זה שאינו חרד, משמע, אינו מכיר במלחמה זאת. אינו מתייחס אליה. 

 בא, איפוא, השופר לעוררו. 

 לך בן אדם, קיימת מלחמה, קשה מאד, מלחמת היצר, ועליה תתן את הדין. להוי ידוע 

 התכונן למלחמה.  -

 התעורר!  -

 ותצליח.  -

"ולא ימצא איחור התשובה זולתי בעמי הארץ, אשר הם ישנים שוכבים ולא ישיבו אל לבבם, ולא דעת ולא 

ולא יאמינו לעונש החטא. ואמרו  תבונה להם למהר להמלט על נפשם. ויש מהם נדחים מעל השם ברוך הוא

רבותינו ז"ל )ברכות יט.(: אם ראית תלמיד חכם שעבר עבירה בלילה, אל תהרהר אחריו ביום, כי באמת עשה 

 תשובה" )שערי תשובה שער א, ג(. 

הנה, גם אצל רבינו יונה, חוזר הדימוי הזה של "ישן". אלא שהוא הקדים, שמצב זה לא יתכן, אלא אצל עם 

 הארץ. 

 הארצות, לבין "ישנים שוכבים" דווקא! -הפלא הוא, מהו הקשר בין עם

ובעיקר: גם בדבריו קשה, אם כבר הגדירו הרבינו יונה כחסר דעת ותבונה, מדוע לא יסתפק בתואר זה, מה 

 מוסיף התואר "ישן"... 

 ללמדך, כי אמנם הם הם הדברים. 

 ע אדם את חוה אשתו" )בראשית ד, כה([. שכן ביאור המלה "דעת", הוא חיבור. ]כידוע, כמו "ויד

מה איפוא, אמורה ה"דעת" לחבר אצל הבעל תשובה. על כרחך, הכוונה היא, לחבר בין הידיעה, לבין 

 ה"יודע". 

 מהי אותה ידיעה, לאיזו ידיעה מתכוונים? 
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נפשית, לידיעה, כי ניתנה האפשרות לחזור בתשובה. כי חסד השם חופף עליו לצאת מסבך בוץ עכירותו ה

 לחזור אל מקוריותו, אל בוראו, אל צור מחצבתו. 

 מה לך, ידיעה מדהימה מזאת  -

 אלא מאי?! 

 ידיעה לחוד, והוא היודע, לחוד.  -

 הוא נשאר על עמדו?  –

 היתכן? 

 אמנם, כנראה שכן. 

 הכיצד? 

 הידיעה אינה מחוברת בקרבו.  -

 לא חדרה, לא הוברגה. אינה חלק מעצם ישותו!  -

 חורבנו!! זהו 

 החכמה קיימת, הידיעה קיימו! מה משובש? 

 אמנם קיים, אבל חוצה לו! 

זהו שאמר רבינו יונה: "לא דעת ולא תבונה לו". שהרי אין החכמה פועלת, אינה מחוברת", אינה "בונה", 

 אינו "בר דעת". 

 שקוע בשינה עמוקה, חסר הכרה רוחנית! 

 ברה אל המהות, אינה נחלת הכל. סגולה זאת, המסוגלת להפנים את החכמה, לח

סגולה זאת, ניחנו בה ישראל בלבד. ואף זאת, רק על ידי תורה, אשר חדירתה, היא אשר יוצרת את כושר 

 חדירת החכמה, את כושר ה"דעת". 

 לאדם המנוער מתורה, אין תשתית נפשית ברת דעת. 
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 אינו בר חיבור לחכמה. 

 עם הארץ. הוא הוא הישן, השקוע בתרדמתו. 

 הוא זה החסר דעת ותבונה. 

לכן, הדבר הדחוף ביותר, ליצור את העירנות, את החיבור בין החכמה לבין תשתיתו הנפשית, היא להחדיר 

 הארצות. -תורה, להסתלק מן העם

 לך ללמוד בן אדם!  -

 זהו עומק דברי הרבינו יונה, וזו היא משמעותם. 

 נאמר: "וחכמה בגוים תאמין". 

 יים תאמין. לא נאמר, דעת בגו

 כי בזה אסור להאמין. 

 זה אינו קיים. 

 לגוי יש חכמה, אבל, היא חוצה לו. 

 אין בו דעת. 

 מדוע? 

משום שאין לו לגוי "תורה". אין בו את הסגולה, של החדרת תורה בעצמיותו. אדרבא, גוי שלמד תורה חייב 

 מיתה )סנהדרין נט.(. 

 ה הנוראה הזאת, אינה קיימת, אלא בעם הארץ.. לכן, "לא ימצא איחור התשובה", היינו התרדמ

 ולכן, רוץ ללמוד, להבין, להשכיל. 

 עכ"ד הברכת מרדכי. להיות קודם כל ובראש וראשונה, בר דעת! 
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 האיך ע"י התקיעה נחשב כאילו עקדתם עצמכם לפני

יתה צ"ב למה נחשב כאילו עקדתם עצמכם לפני וכי תקיעה בשופר היא עקידה וכל המסירות נפש שה

 בעקידה 

אלא איש לפי מהללו אנו מראים בתקיעה שאנו מעריכים את מסירות נפשו של אברהם ורוצים גם ללכת 

 בדרכיו והאדם נידון לפי שאיפתו.

 האדם נידון על פי שאיפתו

כל 'והנה שנינו במסכת כלים )פי"ז מי"ג( לגבי הדין שדוקא כלי שנעשה מבריות שביבשה מקבל טומאה,  

הרע"ב שהכוונה כשהוא בורח מפני הציידים להציל  ', ופי'וץ מכלב המים מפני שבורח ליבשהשבים טהור ח

נפשו, ששאר בריות שבים אינן בורחות ליבשה. מה שהופך את כלב המים לידון ככל חיות ובהמות היבשה, 

כנה חש שאם יעשו כלי מחלק מגופו יקבל טומאה, הוא בכך שאע"פ שכל חיותו היא בים, מ"מ כיון שבעת ס

שאת חייו יוכל להציל אם יעלה ליבשה לכן נידון כבריות היבשה הרי שהמחשבה קובעת את מהותו והוא 

 נידון על פיה.

אבל אם מחשבתו בחוץ, ומכאן לאדם שאף שהוא נטוע במקום הטוב לומד תורה וכל הויתו היא בביהמ"ד, 

שר נמצא אצל אותם שפרקו מעליהם עול וחושב שהאו סבור שהחיים הטובים והעונג נמצאים מחוץ לביהמ"ד,

תורה ומצוות, הרי הוא נידון כמחשבתו, כי מחשבתו מורה על מהותו, שמהות האדם נמצאת במקום שהוא 

 שואף ומעריך.

 מעשה עד כמה האדם נידון לפי מחשבתו ועד כמה צריך להיזהר מחבר רע

ור האלטער היה ידוע כמי שש"ס מעשה בבחור בישיבת חברון, שלמד עם בחור "אלטער" )מבוגר(, הבח

שעות ביממה, לא היה מאושר מהבחור על שזכה ללמוד עימו. אך  16ולמד  -בבלי וירושלמי שגורים בפיו, 

מאיר חדש קרא לו, ואמר לו שאין דעתו נוחה, במה שהוא לומד בחברותא עימו,  'ביום בהיר המשגיח ר

ים, המשגיח אמר לו שאינו יכול לפרט, רק יוכל לספר הבשורה נפלה עליו כרעם ביום בהיר, והוא ביקש הסבר

 'לו סיפור שהיה עם הסבא מסלבודקא זצ"ל, בזמן שההשכלה השתוללה, וטובי הבחורים נפלו בחלקם, ה

שעות, ובחור צעיר למד עימו, ולפתע הסבא אסר על  18ישמור. היה בחור אלטער שידע את כל הש"ס ולמד 

ער לא ראה בזה פגיעה כי הרווח כולו שלו ורק בתורת חסד הוא למד עם הצעיר ללמוד עימו, כמובן שהאלט

הצעיר. אך לצעיר זה היה שוד ושבר, אך לשאול על הסבא כלל לא שואלים, עברו הימים והאלטער יצא 

לתרבות רעה, עכשיו הבינו כולם עד כמה צדק הסבא מסלבודקא שהפרידו כדי שלא יקלקלו. שהרי הרמב"ם 

ה"א אומר שדרך ברייתו של אדם  להיות נמשך בדעותיו ובמעשיו אחר רעיו וחבריו נוהג  בהלכות דעות פ"ו
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כמנהג אנשי מדינתו. לפיכך צריך אדם להתחבר לצדיקים ולישב אצל החכמים תמיד כדי שילמוד ממעשיהם. 

את הולך ''כ( -ויתרחק מן הרשעים ההולכים בחשך כדי שלא ילמוד ממעשיהם. הוא ששלמה אומר )משלי יג

ואם היו רעים וחטאים שאין מניחים אותו   '. וכו'וגו ''אשרי האיש''. ואומר ''חכמים יחכם ורועה כסילים ירוע

, ואל ינהיג עצמו יצא למערות ולחוחים ולמדברותלישב במדינה אלא אם כן נתערב עמהן ונוהג במנהגם הרע 

מאיר חדש סיים את סיפורו,  '. ר''ורחיםמי יתנני במדבר מלון א''א( -בדרך חטאים כענין שנאמר )ירמיה ט

הצעיר יישם את הדברים אך לא הבין, וחשב בליבו המשגיח מגזים הרי האלטער כלל לא שייך לזה, ומה עם 

חושד בכשרים לוקה בגופו. לימים האלטער נתפס לאחד מארגוני המחתרת שפעלו באותו העת. הכל שאלו 

דברי רבינו יונה בשערי תשובה )ש"ג אות קמח( שמבאר את את המשגיח האיך הוא ידע את זה. ענה להם ב

)משלי כז( כמו שהמבדק האמיתי לכסף זה הצירוף, ולזהב  'מצרף לכסף וכור לזהב ואיש לפי מהללו'הפסוק 

לפי מה 'לדעת מה האדם זה האמיתי זה הכור, שבו מתיכים אותו, ורואים כמה סיגים יש בו, כך המבדק 

שים והטובים והחכמים והצדיקים תדע ובחנת כי איש טוב הוא ושורש הצדק נמצא אם הוא משבח המעשיהלל. 

כי לא ימצא את לבו לשבח את הטוב והטובים תמיד בכל דבריו. ולגנות העבירות ולהבזות בעליהן. מבלי  בו.

והוא ולו שרש בבחירה  . ואם יתכן כי יש בידו עונות נסתרים, אבל מאוהבי הצדק הוא,מאוס ברע ובחור בטוב

כך  'והמחלל את עבודת הש"י הגמורהוא הרשע  -והמשבח מעשים מגונים, או מהלל רשעים . 'מעדת מכבדי ה

שמעתי פעם את האלטער שמשבח את הארגוני המחתרת, הבנתי שליבו עמהם. וחששתי שאם הבחור ילמד 

כמה חשוב להתרחק  עימו  כאשר הוא יצא לתרבות רעה גם הבחור יצא עימו, ולכן הפרדתי ביניהם, רואים

 מחבר רע.  )מלמעשה פרשת כי תשא(

 מי שלומד אבל מעריך יותר את הבטל גרוע מהבטל שמעריך יותר את הלומד

ורבינו יצחק הוטנר האריך בזה בספרו פחד יצחק )פורים מאמר א( והביא דוגמא לכך, אם אנו באים להעמיד 

בטלות שלו, להיכן הוא נוטה תנועת התבטלות למבחן, את אופיו של האדם, עיקר השאלה היא: תנועת ההת

של האדם נובעת היא מכוח הכרת החשיבות. דבה במדה שהוא מכיר בחשיבותו של איזה ענין תוולד בו 

תנועה של התבטלות כלפי אותו ענין. ועיקר השאלה במבחן האדם הוא כוח הכרת החשיבות שלו היכן הוא 

 פועל?

מק בתורה בשקידה ובהתמדה, והשני איננו כלל בגדר זה של עוסק יתכן שלפנינו שני בני אדם האחד עו 

בתורה, אבל לעומת זאת, מוצאים אנו אצל הראשון תנועות של התבטלות בשעה שנכנס אליו עשיר גדול, 

ואילו בשעה שנכנס אליו תלמיד חכם אין הוא זז ממקומו. ולעומת זאת מוצאים אנו אצל השני, שבשעה שהוא 

בכגון זה, אומר לנו רבינו יונה, כי אף על פי  -ם, משתלט בו יחס של חשיבות והתבטלותנפגש עם תלמיד חכ
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שבשקידת הלימוד, מצבו של הראשון הוא הרבה יותר גבוה משל השני, מכל מקום הראשון הוא הרבה יותר 

תורה, . ואם כוח הכרת החשיבות של האדם מכוון הוא ל'איש לפי מהללו'רחוק מן התורה מאשר השני מפני ש

הרי זה מקרבו לתורה, הרבה יותר מאשר גוף הלימוד בלי פעולתו של כוח זה. ומצוי הוא הדבר לראות שני 

אנשים העומדים באמצע חייהם, האחד מהם הקדיש שנות נעוריו לתורה, והשני התעסק בשנות נעוריו בעניני 

רט על שלא התעסק בנעוריו העולם. ועכשיו, בשהם עומדים באמצע חייהם, נהפוך הוא, כי הראשון מתח

בעניני העולם, והשני מתחרט על שלא התעסק בנעוריו בתורה, הרי השני קרוב הרבה יותר לתורה מאשר 

הראשון, אע"פ שהראשון בקי בש"ס והשני אינו יודע כלום. איש לפי מהללו. כוח הכרת החשיבות הנמצא 

. דהילולו של אדם, אינו אלא ביטוי להכרת 'ולכוח ההיל'באדם, הוא הוא הכוח אשר רבינו יונה קורא אותו 

 החשיבות של אותו אדם. איש לפי מהללו. )עכ"ד(.

  "ותראה לפניך עקידה שעקד אברהם אבינו את יצחק בנו"

בסיום סדר זכרונות שבתפילת   עד( ')עמ לעבדך באמתמש"כ הרב דב יפה זצ"ל בספרו ד ועויש להוסיף 

לפניך עקידה שעקד אברהם אבינו את יצחק בנו על גבי המזבח וכבש  מוסף של ר"ה אנו מתפללים: "ותראה

רחמיו לעשות רצונך בלבב שלם כן יכבשו רחמיך את כעסך מעלינו ובטובך הגדול ישוב חרון אפך מעמך 

 ומעירך ומנחלתך". 

ו והיינו, שאנו מבקשים מהקב"ה, שיעלה לפניו זכרון עקידת יצחק, ובזכות שכבש אברהם אבינו את רחמי

 לעשות רצונו של הקב"ה בלבב שלם, יכבשו רחמי הקב"ה את כעסו מעלינו. 

והנה, מנוסח התפילה עולה, שהכח הגדול של העקידה לעורר עלינו רחמים, נובע מגודל הקושי שמולו ניצב 

אברהם אבינו במעשה העקידה, ומהגבורה לה היה זקוק, כדי להסכים לעקוד את יצחק. ]וכפי המשתמע 

והיינו,  -ילה: "ותראה לפניך עקידה שעקד ... וכבש רחמיו לעשות רצונך... כן יכבשו רחמיך" ממטבע התפ

 שבזכות שכבש אברהם אבינו את רחמיו, אנו מבקשים: כן יכבשו רחמיך[. 

בנו יחידו,  -ואמנם, המפרשים מרחיבים בתאור הנסיון שמולו ניצב אברהם כאשר נצטווה להקריב את יצחק 

ליו כנפשו, ונולד לו רק לעת זקנותו באופן ניסי, כאשר שרה היתה בת תשעים והוא היה בן אשר היה אהוב ע

 מאה. 
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 נסיונו של אברהם גדול מנסיונו של יצחק 

וירא( מוסיף, שאמנם יצחק אבינו עמד ג"כ בפני ניסיון קשה, שממבט מסוים נראה אף  ')פר 'בית הלוי'ה

וצרך להסכים שיטלו את נפשו, בעוד שאברהם לא נצטווה קשה יותר מניסיונו של אברהם, שהרי יצחק ה

 למסור את נפשו אלא להקריב את בנו. אך אעפ"כ הניסיון של אברהם היה גדול מנסיונו של יצחק. 

, בעוד שאברהם היה צריך 'ואדרבה, היא הנותנת: יצחק היה צריך למסור עצמו פעם אחת על קידוש ה

 ער מתמיד, להמשיך לחיות, חיים שיהיו מלווים בצ

בשל חסרונו של בנו יחידו ואהובו. ]ועיי"ש שכתב, שהחוש מוכיח שיש אנשים שמוכנים למסור את נפשם 

 , אך לא עומדים בניסיון בדברים הנוגעים לאהבת בניהם[. 'על קידוש ה

 חידוש הר"ן  -אברהם לא צווה על העקידה 

, כפי 'ועל רוממות מדרגתו באהבת ההר"ן שופך אור חדש על גודל מסירות נפשו של אברהם אבינו 

 שהשתקף במעשה העקידה. 

 לדברי הר"ן, הקב"ה כלל לא ציווה את אברהם לעקוד את בנו, אלא רק ביקש ממנו שיסכים לכך.

)הדרוש השישי( הביא את דברי הירושלמי: "אמר אברהם לפני הקב"ה, רבש"ע גלוי  'דרשות הר"ן'שהנה, ב

העלות את יצחק בני ע"ג המזבח, היה לי להשיב ולומר: אמרת לי כי ביצחק וידוע לפניך שבשעה שאמרת לי ל

 יקרא לך זרע עכשיו אתה אומר לי העלהו לעולה, חס ושלום לא עשיתי כן אבל כבשתי יצרי לעשות רצונך. 

"רבש"ע יהי רצון מלפניך שבשעה שיהיו בניו של יצחק נכנסים לצרה ואין מי שילמד עליהם סנגוריה, אתה 

 יראה ויזכור להם עקידתו של יצחק אביהם ויתמלא עליהם רחמים".  'עליהם סנגוריא, ה תלמד

מבואר בירושלמי, שאברהם ביקש שיעמוד לבניו לזכות, מה שלא השיב לקב"ה: "אמרת לי כי ביצחק יקרא 

 לך זרע, עכשיו אתה אומר לי העלהו לעולה ?!" 

, עד שאברהם 'מנע מלומר לקב"ה "אתה אמרת וכוויש להבין, מה המעלה הגדולה בכך שאברהם אבינו נ

 ביקש שבזכות זה הקב"ה יתמלא ברחמים על צאצאיו בכל הדורות ? 
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ועקידת יצחק סותרת הבטחה  -ומבאר הר"ן, שהיות שהקב"ה הבטיח לאברהם: "כי ביצחק יקרא לך זרע" 

אין נא אלא  -נא את בנך"  זו, משום כך לא ציווה על אברהם אבינו לעקוד את יצחק, אלא רק ביקשו: "קח

 "בבקשה ממך שתמחול על ההבטחה שהבטחתיך: כי ביצחק יקרא לך זרע...".  -לשון בקשה 

ומוסיף הר"ן: "שאם היה אברהם משיבו הן לי לא נתת זרע כי אם זה ואיך אעשה זה, לא נחשב לו עוון ולא 

, כדי שיעשה חפץ השי"ת לבד. ואעפ"י מצא את לבבו לעוקדו 'יקבל עונש על זה. ואעפ"כ לגודל אהבתו את ה

 שאילו לא עשאו לא היה משיגו עונש כלל. וזה ענין העקידה וסודו". 

דברי הר"ן מעניקים מימד חדש לגדולתו המופלאה של אברהם אבינו ע"ה, כפי שהתגלתה בנסיון העקידה: 

 ש, על מנת לעמוד בנסיון. כי אילו נצטווה אברהם על העקידה, היה באפשרותו להסתייע בכלי של יראת העונ

אך אברהם לא צווה! הוא רק התבקש ע"י הקב"ה שימחול על ההבטחה "כי ביצחק יקרא לך זרע" ויקריב 

 יחידו אשר אהב, לעולה.  -את בנו 

הוצרך אברהם אבינו בשביל להיות מוכן לוותר על היקר מכל, מבלי להיות מחוייב בכך, רק  'לכמה אהבת ה

 הקב"ה. משום שזה רצונו של 

להאמור, אך למותר להאריך ברחמים העצומים שמתעוררים ע"י זכרון העקידה שעקד א"א את יצחק בנו 

 ע"ג המזבח. 

עפ"י דברי הר"ן, מוטעם מאוד נוסח התפילה על זכרון העקידה. שמנוסח התפילה עולה שאנו לא מבקשים 

"שכבש רחמיו לעשות רצונך בלבב  רחמים בזכות שאברהם קיים את עצם צוויו של הקב"ה, אלא בזכות מה

 ! 'מצוותך'רצונך, ולא  –שלם". 

 בתקיעת שופר  'עקידה'בחינת 

ר"ה )ט"ז( אומרת: "אמר הקב"ה תקעו לפני בשופר של איל כדי שאזכור לכם עקידת יצחק,  'במס 'הגמ

 ומעלה אני עליכם כאילו עקדתם עצמכם לפני". 

ת עקידת יצחק, אך מדוע ע"י תקיעה בשופר של איל מעלה ויש לעיין, דהן אמת ששופר של איל מזכיר א

 הקב"ה כאילו אנחנו עקדנו עצמנו לפניו? 
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ונראה לבאר, שהנה ידוע שהאבות הקדושים הנחילו לעם ישראל לדורותיו את הכוחות לעמוד בנסיונות 

 שהם עצמם עמדו בהם. 

רק באותם דברים שאנו הולכים בדרכם  וירא( יסד, שאנחנו זכאים לרחמים בזכות אבות, ')פר 'בית הלוי'וה

 של האבות. 

והנה, תקיעת שופר הוא מעשה של המלכת הקב"ה. והמלכת הקב"ה פירושה: "להמליך את הקב"ה על כל 

ראיה, שמיעה, מחשבה וכדומה, לכבוש אותם כפקודתו" )לשון הסבא מקלם בכתביו,  -אברינו וחושינו 

עקידה, שהרי במעשה ההמלכה אנו עוקדים את כל רצונותינו  בשער הראשון(. ויש בכך בחינה מסוימת של

 האישיים ומשעבדים עצמנו לחלוטין לקב"ה. 

ומעתה, בשעה שאנו תוקעים בשופר של איל וממליכים עלינו את הקב"ה, שיש בזה, כאמור, בחינה 

את רצוננו מסוימת של עקידה, אנו מראים בכך שאנחנו משתמשים בכוחות שקיבלנו מאברהם אבינו, לבטל 

מפני רצונו יתברך, כפי שעשה אברהם אבינו כשעקד את יצחק, ובכך אנו עושים עצמנו ראויים לוחמים, בזכות 

 אבינו אברהם, שכיון שאנו הולכים בדרכו, אנו ראויים לרחמים בזכותו. 

כבש יהי רצון שנמליך את הקב"ה עלינו באמת, ובזכות זה יכבשו רחמי הקב"ה את כעסו מעלינו, כמו ש

 עכ"ד הרב דב יפה זצ"ל.אברהם אבינו את רחמיו לעשות רצונו בלבב שלם. 

 פיוטים של ר"ה 

שבפיוט שם נאמר בר"ה יכתבון וביום צום כיפור יחתמון מי יחיה ומי ימות מי  'ונתנה תוקף'בפיוט של 

 בקיצו ומי לא בקיצו ולכאורה הוא כפילות?

ייו שיש אפשרות להאריך ימים לאדם ומי ימות ולא עוד אלא נראה  לבאר הכוונה היא מי יחיה יותר מח

 אלא מי יקצרו לו את ימיו

מעל אדמתינו ואין אנו יכולים לעשות קורבנות מוסף לר"ה או"א מפני חטאינו גלינו מארצינו ונתרחקנו 

 חובותינו דהינו שלא מספיק מה שגלינו מארצינו אלא הועברנו למקום רחוק. וצ"ב מה הדגש שמה שאנו לא

יכולים להקריב זה מפני שגלינו מארצנו הרי גם אם הינו בארץ לא יכלנו להקריב ומפני שחרב הבית ולמה לא 

מזכירים שמפני חטאינו חרב בתינו. ונ"ל שאנו מתבישים לומר להקב"ה שמפני חטאינו חרב בתינו ולכן אנו 

 .רק רומזים לו על זה
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 אמירת י"ג מידות 

בימים אלו מרבים לומר י"ג מדות של רחמים אשר  ב(-קמא 'אמת )עמלעבדך ב כתב הרב דב יפה בספרו

בכוחם לפרוץ ולבטל כל הדינים המבדילים בין ישראל לאביהם שבשמים, וכמאמר רב יהודה במסכת ראש 

יוחנן אלמלא מקרא כתוב א"א לאומרו מלמד שנתעטף הקב"ה כשליח ציבור והראה  'השנה )יז:( אמר ר

 כל זמן שישראל חוטאין יעשו לפני כסדר הזה ואני מוחל להם!למשה סדר תפילה אמר לו 

 איזו הבטחה נשגבה! יעשו לפני כסדר הזה ואני מוחל להם! 

ומאמינים אנו באמונה שלימה שחז"ל לא הגזימו בדבריהם כלל, ויש לנו הבטחה מפורשת על אמירת י"ג 

 מידות שאינן חוזרות ריקם לעולם, והיא מבטלת כל גזירות קשות.

 מה צועקים י"ג מידות ולא נעניםל

)שער הענווה פ"א( בשם הגאונים, שעינינו הרואות שפעמים שאנו  'ראשית חכמה'אולם הקשה בספר 

 צועקים י"ג מידות בקול גדול, ולא נענים?

 צריך לקימם ולא רק לצעוק

רכי הקב"ה אומרים הגאונים, שלא סגי באמירת י"ג מידות לבד, אלא צריך גם מעשה. כלומר, שנלך בד

  'מה הוא רחום אף אתה רתום מה הוא חנון אף אתה חנון'ונידבק בי"ג מידותיו, 

אלא: יעשו לפני כסדר הזה הרי לנו, שבמעשה תליא  – 'יאמרו לפני'וכך גם דייק השל"ה, מכך שלא כתוב: 

 מילתא.

ולכן ראוי מאוד  ועכ"פ ודאי שיש הבדל גדול אם רק אומרים י"ג מידות או שמשתדלים לנהוג כך למעשה

שבכל פעם ופעם שאומרים י"ג מידות של רחמים להתעורר לנהוג ברחמים עם הבריות המקובל האלוקי 

ובמעשים שעלינו  'אשר עוסק כולו בביאור ל"ג מידות של רחמים 'הרמ"ק זי"ע חיבר ספר בשם תומר דבורה

 לעשות על מנת להידמות להקב"ה בזה

בעשי"ת. וכן מפורסם משמיה  'תומר דבורה'מייעץ ללמוד את ספר והשל"ה )בקונטרס עשרה הילולים( 

 דהגר"י סלנטר, שהורה ללמוד בספר הנ"ל מחדש אלול עד לאחר יו"כ. 

ועיקר העיקרים, שלא לנהוג חלילה עם הבריות, היפך מידת הרחמים. לבקש מחילה מהקב"ה, ובאותה 

 שעה להימנע מלמחול לחברו, זו עזות מצח! 
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עמו. שאין  'שכל זמן שהאדם הוא בגדר טבע אכזרי, כמו כן יתנהג ה')דברים יג יח(  'החיים הק וכבר כתב האור

 ב(-קמא 'עמ) .לעבדך באמתעכ"ד ה .'מרחם אלא לרחמן 'ה

 העבירות מעכבות

כי כל המבין שלוש עשרה מדות ויודע פירושן ועיקרן, וצריך אתה לדעת, 'אבל רבינו בחיי כתב )שמות לד ו( 

, והנה בזמן הזה ם בכוונה, אין תפילתו חוזרת ריקם, אלא אם כן היו בידו עבירות שמעכבות זהומתפלל בה

שאנחנו שרוים בגלות ואין לנו כהן גדול לכפר על חטאותינו ולא מזבח להקריב עליו קרבנות ולא בית המקדש 

וש עשרה מדות בלתי אם תפילתנו ושלוש עשרה מדותיו ומתוך של 'להתפלל בתוכו לא נשאר לנו לפני ה

 אלה למדנו סדרי תפילה ובקשת רחמים מאת אדון הכל יתעלה עד כאן לשונו

 חוסר השמחה מונע

גם דע כי העושה מצוה אין מספיק לו במה 'המהרח"ו ז"ל בריש הקדמת שער המצות )עמוד ג(  וכתב 

יבין לו, ומאריכין שיעשה אותם, שהרי מצינו בדברי חז"ל שאמרו )קדושין לט ע"ב( כל העושה מצוה אחת מט

לו ימיו, וכיוצא בזה אמרו, כל המקיים מצוה פלונית, יש לו כך וכך, והנה אנחנו ראינו כמה וכמה מצות שעושים 

בני אדם, ואינם מתקיימים דברי רבותינו ח"ו, בענין גודל שכרם, אפילו בעולם הזה. אבל השורש שהכל נשען 

ו כמשא, וממהר להסירם מעליו, אבל יחשוב בשכלו כאלו עליו הוא, שבעשיית המצוה אל יחשוב שהיא עלי

בעשותו אותה המצוה ירויח אלף אלפים דינרי זהב, ויהיה שמח בעשותו אותה המצוה בשמחה שאין לה קץ 

מלב ומנפש ובחשק גדול, כאילו ממש בפועל נותנים לו אלף אלפים דינרי זהב, אם יעשה אותה מצוה. וז"ס 

. וז"ס הפסוק "תחת אשר לא עבדת את 'אלהיך בשמחה ובטוב לבב וכו 'ה הפסוק תחת אשר לא עבדת את

אלהיך בשמחה ובטוב לבב". וז"ס רב ברונא דחד יומא סמך גאולה לתפלה, ולא פסק חוכא מפומיה כל  'ה

ברכות ט ע"ב[, וזה יורה על היות אמונת בטחונו בבורא יתברך בתכלית האחרון,  'ההוא יומא ]כדאיתא בגמ

היה השכר מזומן לפניו בפועל, וכפי גודל שמחתו באמת ובטוב לבב הפנימי, כך יזכה לקבל אור  יותר משאם

עליון, ואם יתמיד בזה, אין ספק שישרה עליו רוה"ק. וענין זה נוהג בקיום כל המצות כולם, בין בעת שעוסק 

יו בחשק גדול, בתורה שיהיה בחשק גדול נמרץ, בהתלהבות עצום, כאילו עומד לפני המלך, ומשרת לפנ

למצוא חן בעיניו לקבל ממנו מעלה יתירה וגדולה, גם העושה מצוה אין די לו עשייתה, אבל צריך שיקיים 

משאז"ל שיכוין בעשיית המצוה שהוא עושה אותה לשם עושיהן, שהוא השי"ת. המשל בזה: בעת שמסתפר 

צמו מלהשחיתם, וכדי לקיים מצות ראשו לא די לו במה שלא ישחית הפאות, אבל צריך שיכוין שהוא מונע ע

בוראו, שציוהו על כך. וכן בכל מצוה ומצוה יהיה זהיר וזריז לכוין כונה זו, וכן בעת שמתפלל לפניו יתברך, על 

איזו שאלה מן השאלות, כמו מזונות ועושר ובניו וכיוצא בזה, לא יתפלל לסיבת עצמו, שצריך לשאול אותה 
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נצטוינו שנתפלל אליו בעת צרותינו להורות כי הוא אלהינו, ואנחנו עמו השאלה אלא לקיים מצותו יתברך, ש

ועבדיו, ואליו עינינו תלויות, כעיני עבדים אל יד אדוניהם, ואין לנו שום עזר אם לא ממנו יתברך, וישים כל 

 .עכ"ל 'ובטחונו עלי

( "ובחנוני נא בזאת "עשר תעשר" )יד, כב( דרש רבי יוחנן עשר בשביל שתתעשר. ונאמר בנביא )מלאכי ג

צבאות אם לא אפתח לכם את ארובות השמים והריקותי לכם ברכה עד בלי די" דרשו חז"ל עד שיבלו  'אמר ה

 שפתותיכם מלומר די )תענית ט.(. 

יש לתמוה, רבים מעם ישראל המדקדקים במצוות מפרישים מעשרות, ולא ראינו אותם עשירים, ולא בלו 

 ה זו יש לענות בכמה אופנים: שפתותיהם מלומר די? על תמיה

א. הגר"ח מולוזין זצ"ל )כתר ראש אות קכג( אמר בשם רבו הגר"א זצ"ל כל השומר מעשר מובטח בכך 

שלא יבוא לידי היזק כלל, והשומר חומש מובטח שיתעשר, ויושרש בזה מדת הבטחון. והלואי כל ישראל היו 

ביון, עכ"ד. נמצא לפי דבריו העושר לא שייך במי שומרים מעשר היה מתקיים הפסוק אפס כי לא יהיה בך א

 שמפריש מעשר רק במי שמפריש חומש. 

ב. שיטת הראב"ד מובא ברבינו בחיי, שאין הכוונה שע"י המעשרות יתעשר כי שני השינין הכתובים בפסוק 

פי" שין שמאלית הן, אלא עשר בשביל שתעשר ממנו שנים רבות, וזהו העושר. וכן הביא החיד"א )"דבש ל

מעשר( דלפי הראב"ד אין הכונה "תעשר" בשין ימנית שהוא לשון עושר, אלא הכונה עשר ובזה תדיר  'מע

תוציא מעשרות. ]והוסיף שלפי דבריו מובן היטב הגמרא, דאילו דורש תעשר לשון ושר היה צריך לומר אל 

ית לשין ימנית, תקרי תעשר אלא תעשר, כמו שהגמרא אומרת פעמים רבות כשרוצה לדרוש משין שמאל

 ומדלא אמר כן, משמע כהראב"ד שלא משנה ממשמעות המילה[ )אוצרות התורה(

 משתוקק לתקיעת שופר 'עד כמה ה

בזוה"ק )ח"ג יח:( המשיל את ענין התקיעות, לרוצח שהסתער על בית שונאו ורצה לרוצחו נפש, למזלו של 

ו, אדהכי והכי שכך כעסו והתחרט על בעה"ב עמד חכם אחד מידידיו אצל הפתח ועיכבו מלבצע את זממ

מעשה הרציחה שרצה לעשות, אמר אלמלא חבירו שעמד ליד הדלת ומנע בעדו מלהיכנס פנימה כי אז היה 

ה לכלל ישראל, שהמקטרגים עומדים ליד הדלת ורוצים להתפרץ ולקטרג על ''רוצחו נפש. כן נמי אומר הקב

היינו , 'אזדרזו בהאי יומא והבו לי חילא, ובמה בשופר'ישראל, אבל הקב"ה צועק כביכול ומבקש מישראל 

ה משמש כשומר הפתח והוא מבקש ומתחנן מישראל שיזדרזו ויתנו לו כוח למנוע מן המקטרגים ''שכביכול הקב
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כי בגין דיסתלק דינא על ידוי מן עלמא ]לסלק ', ובמה בשופר. ושם מוסיף להיכנס פנימה ולחבל בכרם ישראל

ושלימות התקיעות  'ע"י השופר, צריך לתקוע[ בכוונה דלבא, בחכמתא, ברעותא, בשלימוהדינים מן העולם 

 הוא על ידי לב נשבר ושפלות הרוח ובכך זוכים לעכב ולסתום פיות המקטרגים מלהשטין.

 למה מתענין בערב ר"ה

כם תקפא ב( נוהגין באשכנז בערב ראש השנה וסמך לזה ממדרש רבי תנחומא ולקחתם ל 'כתב הטור )ס

ביום הראשון )ויקרא כג מ( וכי ראשון הוא והלא חמשה עשר הוא אלא ראשון לחשבון עונות  משל למדינה 

שחייבת מס למולך ולא נתנו לו בא אליה בחיל לגבותו כשנתקב אליה  בעשר פרסאות יצאו גדולי המדינה 

ו בינוני העיר לקראתו הניח לקראתו ואמרו לו אין לנו מה ליתן לך הניח להם שליש כיון שנתקרב יותר  יצא

להם שליש השני כשנתקרב יותר יצאו כל בני העיר לקראתו והניח להם הכל, כך המלך זה הקדוש ברוך הוא 

בני המדינה אלו ישראל שמסגלין עונות כל השנה  ערב ראש השנה הגדולים מתענין ומוותר להם שליש 

שלישים ביום הכפורים הכל מתענין ומוותר להם עונותיהם בעשרה ימים בינונים מתענין ומוותר להם שני 

הכל במוצאי יום הכפורים עוסקים במצות סוכה ולולב ואין עושין עונות לכך קורא יום טוב ראשון ראשון 

 לחשבון עונות

יוצא שערב ראש השניה יותר ישוב מעשרת ימי תשובה ויוה"כ שהרי כולם מכפרים  'והקשה  הב"י שלכאו

יכא למידק על המדרש דאם כן ערב ראש השנה חשוב כיום הכפורים שהרי הוא מתכפר וא'שליש כמותו וז"ל 

בו שליש העוונוות כמו יום הכפורים והוא חשוב כמו כל תשעה ימי תשובה שהרי בכל תשעה ימי תשובה 

 'אינו מתכפר אלא שליש ובערב ראש השנה לבדו מתכפר שליש

 'קשה יותר ושליש אחרון קשה מכולם וקל להבין וי"ל דשליש ראשון קל להתכפר ושליש שני'ותירץ 

 וצ"ב מה ההבדל בין שליש ראשון לשליש אחרון 

אלא הביאור עפ"י המס"י שהדין צריך להעשות במשהו ולכן לוותר על שליש ראשון מידת הדין מסכימה 

למידת הרחמים בקלות וזה בערב ר"ה ושליש שני צריך לזה את הכח של עשרת ימי תשובה שדרשו 

 בהמצאו ואת שהשליש האחרון שזה לוותר על הכל ושלא ישלם שום דבר לזה בענין את הכח של יוה"כ'ה

האי מעוזכם מצד שני מבואר שצריך להתענות מתוכם עשרה  'צ"ב שמצד אחד אכלו משמנים כי חדוות ה

 ימים ולהשלים על ר"ה שאכלו 
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 שגם לפושעים הוא בעצמו נותן יד 'גודל רחמי ה

הזוה"ק  ')תפילת נעילה( עפ"י ד 'אתה נותן יד לפושעים וימינך פשוטה לקבל שבים'יצחק  כך ביאר השיח

בגלל שיצר -)משפטים קו ב( וילך שובב בדרך לבו בגין דיצר הרע דביה תקיף... ולא בעי לאתבא בתיובתא... )

א לנשמתיה... הרע שבו תקיף... ולא רוצה לשוב בתשובה( קב"ה איהו אעיל בלביה ארחיה דתיובתא ואסוות

הקב"ה הוא מכניס בלבו דרך של תשובה, ורפואה לנשמתו( אנהיג ליה קב"ה בארח מישר כמאן דאתקיף -)

מנהיגו הקב"ה בדרך ישרה כמי שמחזיק ביד אחר ומוציאו מתוך -בירא דאהרא ואפקיא מגו חשוכא )

מעוררו לשוב, אך בהתחלה  לפושעים. אף לפושע, החוטא הגדול, אתה –שמאל  –החושך(. וזהו אתה נותן יד 

ההתקרבות מצד השי"ת חלשה היא ביד שמאל, ואם האדם שם אל לבו, ומתחיל לשוב מצדו, מקבל סייעתא 

 'פשוטה לקבל שבים' -החזקה יותר  - 'וימינך'דשמיא נוספת רבה יותר 

 האם הקב"ה לוקח שוחד מצוות ומעשים טובים

המהר"ל )דרך חיים פ"ד(, על הא דאיתא במשנה שאין  בפחד יצחק יוה"כ )מאמר לה( שהביא קושית 'ועי

מקח שוחד, והר"מ פירש שוחד מצוות. ובילקוט שמעוני )תהילים פי"ז רמז תרע( מובא שדוד ביקש  'לפני ד

שרצה שהקב"ה ידון אותו וא"ל הקב"ה לחינם עשיתי סנהדרין לך ודון לפניהם, א"ל  'מלפניך משפטי יצא'

שוחד ' 'והם מתיראים ליקח שוחד ולדון אותי אבל אתה שלוקח שוחד שנ כתבת בתורתך ושוחד לא תקח

אמר הקב"ה לישראל בני עד ששערי תשובה פתוחים עשו תשובה שאני נוטל שוחד ומעשים  'מחיק רשע יקח

 טובים, ע"ש. הרי שהקב"ה לוקח שוחד של תשובה. )עכ"ד(

מתחשב במצות  'דם שב בתשובה הלא מוותר על העבירות משא"כ כשא 'אלא הכוונה שבלי תשובה ה

שעשה ואומר שהעבירות שעשה הם באונס ושאור שבעיסה מעכב משא"כ אם אדם לא עשה שום מצוות 

 קשה ללמד עליו כף זכות 

וכן מבואר במהרש"א במעשה של רבן יוחנן בן זכאי ברכות שדווקא לעתיד לבוא אי אפשר לשוב משא"כ 

 בעוה"ז

 לעלות על דרך המלך עיקר התשובה היא לשנות כיון ו

אל הרכבת הנוסעת מתל אביב לבאר שבע עלה כרטיסן, כדי לערוך ביקורת כרטיסים. כאשר הציג אחד מן 

אם '', השיב האיש. ''לחיפה'' ''אדוני, לאן מועדות פניך?''הנוסעים את כרטיסו, שאל הכרטיסן בהשתוממות: 

חייך האיש והניע  ''מה הבעיה?'' ''נסוע בכיוון הנגדי!טעית בכיוון, עליך ל'', אמר הכרטיסן, ''כן יש לך טעות

 ... ''אשנה את הכיוון. אעבור מיד אל המושב הנגדי''ידו בתנועת ביטול, 
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. אולם מהו אותו שינוי כיוון? ''די, עלינו לשנות כיוון''בנוסענו ברכבת חיינו, לא אחת מגיעים אנו להחלטה: 

מוסר: כיצד מודדים מיהו האדם הקרוב אל המלך? בודקים את מהי חזרה בתשובה אמיתית? אומרים בעלי ה

הרי הוא נקרא קרוב אל המלך, גם אם פיזית הוא עדיין רחוק.  -כיוון הליכתו. אם פניו מועדות ללכת אל המלך 

הרי הוא נקרא רחוק מן המלך, גם אם הוא נמצא קרוב מאוד אל המלך,  -אך אם פניו להתרחק מן המלך 

ה? ''מון. כיוון ההליכה הוא הקובע! כן הדבר בחיינו עלי אדמות. מיהו האדם אשר קרוב לקבואפילו בתוך האר

ה, להתחזק עוד ועוד בקיום התורה והמצוות. יתכן שפיזית הוא עדיין רחוק, ''זה ששאיפותיו להתקרב לקב

זק, והוא גם אך יש לו רצון כנה להתקרב ולהתח -עדיין שקוע בחטאים, עדיין אינו מקיים את כל המצוות 

ה, אינו מנסה להתחזק ולשפר את ''יצליח. לעומתו אדם שאינו הולך בכיוון הזה, אינו מנסה להתקרב אל הקב

עצמו, הרי הוא רחוק מן המלך. יתכן שפיזית הוא נראה קרוב, הוא מתפלל שלוש תפילות ביום, מברך, מניח 

כל שאיפותיו ורצונותיו מתמקדים בקידומו  ,'תפילין, שומר כשרות ושבת, אך למעשה ליבו רחוק מן המלך ה

 הגשמי. רחוק הוא מן המלך. 

ה אינו ''רוצים אנו להתקרב אל המלך, אך זאת לא נוכל לעשות על ידי דילוג בקפיצה, זה בלתי אפשרי, והקב

בא בטרוניה עם בריותיו לעשות דברים שהם אינם מסוגלים לעשות. התקרבות אל המלך פירושה שינוי כיוון 

 ליכה, החלטה כנה ואמיתית ללכת בדרך הנכונה, להשתפר, לעלות ולהתעלות אט אט. הה

 מה רוצה הכלב?

עלינו גם לדעת ולהכיר את תכסיסי היצר הרע. אכן מאמץ רב עלינו להשקיע במלחמה תמידית זו, וכמו כן 

ל נהג להתריע פעמים רבות מפני שיטותיו המחוכמות ונכליו של היצר. הוא ''הגאון רבי חיים שמואלביץ זצ

 סיפר משל המובא במדרש: 

בשוק של רומי חיו כלבים ערמומיים, היה הכלב רובץ על פתח חנותו של האופה, משים עצמו כישן ולוטש 

חיים, והדגיש  'שואל ר ''מה רוצה הכלב?''בהחבא על המגשים העמוסים בדברי מאפה מפיצי ניחוח. עיניים 

יניח לו זאת? בודאי שלא.  -האדם  -האם האופה  !''לחמניה אחת'' -את המילה האחרונה בהתכוונו ליצר הרע, 

של רומי היה משים הוא שומר על הלחמניות לבל יחטוף הכלב אף אחת מהן. מה עושה הכלב? הכלב בשוק 

עצמו כישן, אך ברגע קט של היסח הדעת היה הופך תבנית שלימה. במהומה שהיתה קמה, היה הכלב חוטף 

. אבל ''נו, רק לחמניה אחת, לא נורא''לחמניה אחת, כשהיתה המהומה שוככת, היה האופה עורך את המאזן, 

 השיג בדיוק את מה שרצה!  -הכלב 
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רוצה להכשיל את האדם רק בפרט אחד, כדי שמחר יוכל להכשילו בפרט נוסף, כך היא דרכו של היצר, הוא 

כך אומנותו של יצר הרע, היום אומר לו עשה כך, ולמחר אומר לו עשה כך, עד שאומר ''ל: ''שהרי כך אמרו חז

א . אך איזה בר דעת מיושב בדעתו יניח ליצר להכשיל אותו? אבל ליצר יש סבלנות. הו''לו עבוד עבודה זרה

מחכה לרגע של היסח הדעת, ואז ברגע הזה הוא מחולל מהומה, הוא מכניס את האדם למצבים פתאומיים, 

לכל מיני מצבי לחץ, אי נעימויות, ובהזדמנות זו הוא מצליח להכשיל אותו בפרט קטן אחד. בקצת לשון הרע, 

ב האדם בלבו, אך הוא , מה כבר עשיתי? חוש''קטן''במעט שקר, בהתפרצות קטנה של כעס, בחילול שבת 

 אינו יודע שזה הדבר שאותו רצה היצר הרע בלבד. 

 שלום שבדרון ושחקן הכדור רגל 'מעשה בר

ל. פעם אחת התנצל בפני הרב ''בחור אחד היה מגיע בקביעות לשעורי הערב אצל הרב שלום שבדרון זצ

 ''מה הטרדה?''עת ממנו להגיע. ואמר כי השבוע לא יוכל להגיע לשיעורים, מפני שיש לו טרדה מסוימת המונ

השבוע ''התעניין הרב, הבחור ניסה להתחמק אך למול מבטיו האוהבים והאכפתיים של הרב, נאות לספר: 

מתקיים המשחק המרכזי לכדורגל. שעות המשחק חופפות לשעות השיעור, ואני לא מסוגל לוותר על רגעים 

מעניין '', אמר הרב, ''ידידי היקר''. ''המשחק וגבוריו! אלו. אני מכור למשחקי כדור, אני אוהב בכל ליבי את

. הבחור ''אותי מאוד לדעת מה סוד האושר במשחק הכדור? הייתי שמח לשמוע מקרוב על מהלך המשחק

קבוצות. ואם נרצה להגדיר את ההצלחה על רגל אחת  2-המשחק מתחלק ל''החל לספר בהנאה אישית: 

שר. זאת אומרת בצידי המגרש יש שער רחב ממדים, ומי שבועט נאמר שמי שמבקיע את השער הוא המאו

מה החכמה ''. ''בכדור ומכניסו לשער הוא המנצח, הרגע שהכדור נכנס לשער הוא הרגע האמיתי של המשחק

כדורים  20בוא עמי ואני אראה לך איך אני בועט לתוך השער ''שאל הרב,  ''הגדולה להכניס כדור לתוך השער?

את העיקר שכחתי לספר לרב. ליד השער עומד שוער, והוא משתדל למנוע, ''. הבחור חייך, ''במהירות הבזק

 . ''החכמה היא להתגבר עליו ולהכניס את הכדור

  ''ואיך באמת מצליחים להתגבר?'' -

  ''נו, זו החכמה במשחק, ומי שמצליח הוא גבור המשחק!'' -

  ''שעות ביממה, אוכל שם וישן שם? 24צא ליד השער אני רוצה להבין, השומר לא הולך לישון? הוא נמ'' -

ודאי שהוא הולך לישון, הוא עומד שם רק בשעת המשחק, ואחר כך הוא שב '', צחק הנער, ''מה פתאום'' -

 . ''לחיי היום יום
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. הבחור הגביה את ''אם כן מה הבעיה, נבוא בלילה כשהשומר הולך ונבקיע את השער ללא שום בעיה -

א משום כך, דווקא משום שהשומר מסתלק ואין קושי להכניס את הכדור, אין זו חכמה! החכמה דוק''קולו: 

  ''והגבורה היא דווקא בשעת הקושי!

ישמעו אזניך מה שפיך מדבר, האם לבוא לשיעור בשבוע הבא זו ''רבי שלום נעמד על רגליו ואמר לבחור: 

ה היא בשעה שיש מפריע שעומד בשערי בית גבורה? הרי בשבוע הבא אין לך שום מניעה. החכמה הגדול

להבקיע את השער. כן כן, לפום צערא אגרא! אל תפר  -המדרש, שמונע את הכניסה, בשעה זו נקודת האושר 

 . יום למחרת הוא הגיע לשיעור, הוא הבקיע את השער דווקא בשעת קושי! ''את כללי המשחק!

חלקנו מיושבי בית המדרש ולא שמת חלקנו מיושבי מודים אנחנו לך... ששמת ''בסיום הלימוד אומרים: 

. והדברים ''קרנות... שאנו עמלים והם עמלים, אנו עמלים ומקבלים שכר והם עמלים ואינם מקבלים שכר

לכאורה לא מובנים, האם אין העמלים במלאכתם מקבלים שכר? וכי יש חייט התופר בגד או סנדלר עושה 

ענייני העולם הזה נותנים שכר על התוצאה המוגמרת בלבד. ערכה של מנעלים, ואינו בא על שכרו? אלא: ב

נעל לא נמדד בעמל ובטרחה שהשקיע בה הסנדלר, אלא בתוצרת המוגמרת, בטיב, בדוגמא. לעומת זאת: 

שכרו גדול יותר! מצוה שנעשתה  -על עצם העמל! ככל שאדם עמל יותר  -אנחנו עמלים ומקבלים שכר 

אה ממצוה שנעשתה ללא קושי! כי טוב אחד בצער ממאה שלא בצער. לכן לא שווה פי מ -בקושי בעמל 

 נתייחס אל הקושי ככשלון וחולשה, אלא כמנוף להצלחה

 הטענה על פנינה היתה על מה שלא ביקשה סליחה

 זאת מבקש סליחה  צודק ובכל

זה ניצל גם לביקור  אברהם יהושע שיעה בשיקגו שבאילינוי את ביקורו 'בשנת תשט"ו ביקר רבינו אצל בנו ר

אצל אחיו אברהם שאף הוא גר בשיקגו עלעמנת שילווהו לקבר אביהם רצונו הגדול של רבינו לעלות לקבר 

אביו בבקשת סליחה ממנו עלעכך שלא הצטרף אליו בהיותו ילד כשהיגר לארה"ב אין לי ספק הסביר רבינו 

חנית בה אני נמצא כיום עם זאת הוסיף מרגיש לאחיו שלו הייתי שומע בקול אבי לא הייתי מגיע למדריגה הרו

אני חובה לבוא ולבקש הימנו סליחה על הצער שגרמתי לו בנחישותי להשאר בליטא ולא להצטרף אליו ואל 

כל המשפחה שהיגרה לארה"ב רבינו השווה זאת למצבה של פנינה שצדקה במה שעשתה לאחותה חנה 

ל רמז ע ז בכל זאת היא היתה חייבת לבקש סליחה ממנה לגרום לה להתפלל עבור ילדים ראה ילקו ש שמוא

 על הצער שגרמה לה
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 304 'אלה עמ 'ר

ומהמעשה הבא נבין עד כמה יכול אדם לקבל מהמלך ועד כמה חמור אדם שפוגע במתנותו הגדולה 

 שהמלך יכול לתת

", מה אם כן תשיבנו ריקם מלפניך לכאורה קשה, שהלוא כבר ביקשנו "דלתיך דפקנו רחום וחנון נא אל

 אל תשיבנו"? התוספת "מלפניך מלכנו ריקם

הוא נוסע למרוקו וקוטף אתרוגים, מגיע  היה יהודי אחד בשם הרב לוי, יהודי מרוקאי שגר בצרפת. כל שנה

( זי"ע, הביא לו  הדור. לפני כמה שנים הגיע למרן ראש הישיבה הגראי"ל שטיינמן לארץ ומחלקם לגדולי

 לספר לרב סיפור",אתרוג ואמר: "ברצוני 

עשירים, ואחד הדיירים באותו  יש לי חבר בצרפת, עשיר גדול. היהודי הזה מתגורר בבנין של וכך סיפר:

 אריסטוקרט מכובד. בנין הינו גוי מבוגר, עשיר גדול,

התחתנה עם מלך מרוקו, לא פחות  בתו –יום אחד התברר ליהודי הזה שהגוי הוא חמיו של מלך מרוקו 

 היהודי התרגש מאוד.ולא יותר! 

 פנה אל שכנו ושאל: "הם באים לכאן לפעמים?", והלה השיבו: "כן".

 "וכשהם באים הם מתארחים כאן בבנין?".

 "כן".

עמו מעט? בחיים לא ראיתי מלך, מאוד  "במטותא ממך, כשיהיו המלך ורעייתו בביתך אוכל לשבת ולדבר

 ולשוחח עמו!". הייתי רוצה לראות מלך

 ים השכן."בסדר", הסכ

 לשכנו היהודי. ואכן, בפעם הבאה שהגיעו הבת ובעלה, מלך מרוקו, קרא אביה

 מלכות של חסד. התיישב אתם השכן היהודי. מלך מרוקו אינו עושה צרות ליהדות, זו

מתחיל לספר לו: "הגדול בן שבע־עשרה,  שואל אותו המלך: "כמה ילדים יש לך? בני כמה הם?", והיהודי

 מצוה...". בר־הקטן עוד חודש 

 המלך עוצר אותו ושואל: "עוד חודש מה?...".

 היהודי קלט שהוא מדבר עם גוי שאינו יודע מה זה בר־מצווה,
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כי בגיל הזה הוא מתחייב  'בר מצוה'לזה  ואמר: "הקטן יהיה בעוד חודש בן שלוש־עשרה, אצלנו קוראים

נעשה בן שלוש־ מנו אורחים, אבל העיקר שהבןזה מסיבה גדולה. שכרנו אולם, הוז במצוות, ועושים לו לכבוד

 עשרה".

עשרה איננה מסיבת יום הולדת רגילה,  אומר לו המלך: "אני מבין שהמסיבה הזאת שתעשו לו בגיל שלוש־

 זה מין טקס דתי, לא?".

 "נכון", משיב היהודי, "זו איננה מסיבת יום הולדת".

למסיבה הזו, או כיון שזה משהו דתי  תת לך מתנה"אם כך", אומר לו המלך, "השאלה היא האם מותר לי ל

 לקבל ממני?". ואני לא יהודי אולי אסור לך

 אמר היהודי: "לא, זה בסדר, אדרבה ואדרבה...".

 ק ונתן לו.'המלך כתב צ

אלף שקלים  200 –אלף יורו  40על סך  ק היה'ק בידו וכשהביט בו החלה ידו לרעוד: הצ'נטל היהודי את הצ

 ה!מתנה לבר מצו

כסף, וגם אם הייתי נותן לך ארבעת  המלך רואה שידו רועדת. נענה ואמר בחיוך: "אני יודע שזה הרבה

אני  –נותן  ראה נא, אני מלך מרוקו. אינני נותן מתנות בכל יום, אבל אם אני אלפים היית מרוצה מאוד. אך

תת פחות מזה, אחרת זהו את המקבל. מלך לא יכול ל נותן מתנה שלא תבייש את מלך מרוקו, לא שתשמח

 שלו!". בזיון למלוכה

מלפניך מלכנו ריקם אל תשיבנו כי אתה ' "לפי זה", סיים היהודי ואמר למרן הגראי"ל, "הבנתי מהי התוספת

. 'מלפניך  דלתיך דפקנו רחום וחנון, נא אל תשיבנו ריקם'אנו: ריבונו של עולם,  מבקשים – 'שומע תפילה

. אתה אינך מלך מרוקו אלא המלך של 'אל תשיבנו מלפניך מלכנו ריקם'י, אלא במושגים של 'ריקם'אבל לא 

 (ראש השנה –אלול  'דורש טוב'מתוך ) אפוא לפי המושגים שלך!". כל העולם, תן לנו

היא מוצאת והיא שלחה אל חמיה לאמר היא מוצאת והיא שלחה אל חמיה לאמר היא מוצאת והיא שלחה 

א שלחה אל חמיה לאמר לאיש אשר אלה לו לאיש אשר אלה לו לאיש אשר אל חמיה לאמר היא מוצאת והי

אמר ב רב זוטרא בר טוביה אמר ר וכו', נוח לו לאדם   (לח, כה)אלה לו לאיש אשר אלה לו וגו' ווגגוו'' וגו' 

 ברכות מ"ג)להפיל עצמו לתוך כבשן האש ואל ילבין פני חבירו ברבים, מנלן, מתמר שנאמר היא מוצאת וגו'. 

 :) 

טין זצ"ל את רבנו: מדוע המלבין פני חברו ברבים חמור כל כך עד כי אל הגאון הצדיק רבי ראובן קרלינשש

והרי אפילו על הרוצח עצמו לא נאמר דבר כזה?  השיב רבינו: החומרא  –נאמר עליו "אין לו חלק לעולם הבא" 

ת, אלא הפעולה באה כתוצאה מרגש המיוחדת שיש במלבין פני חבירו היא, מפני שאינה רק הפעולה המעשי
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של 'זלזול' כלפי אחרים. לכן זה חמור יותר מרציחה, כי רציחה באה רק מתוך התחממות של רגע אך לא מתוך 

, וזה (דרין פרק עשירי לפי היסוד הראשוןסנה)זלזול מתמשך.  ועיין מה שכתב הרמב"ם בפרוש המשניות 

לו חלק לעולם הבא והקורא לחבירו בכנוי והמתכבד בקלון חברו, לשונו: "אמרו המלבין פני חבירו ברבים אין 

אלא מנפש  –לפי שלא יארע מעשה מן המעשים הללו, אף על פי שהם עברות קלות כפי שמדמה המדמה 

  (הליכות שני)גרועה ממננפפשש  גגררוועעהה מנפש גרועה שאין בה שלמות ואינה ראויה לעולם הבא".  

 זאת חוקת התורה

ל אביב לרחובות, ללמד. ליד מושב הנהג ראיתי מדבקה, לאמר: "נהג, בדוק את הבלמים לפני נסעתי מת

 ."צאתך לדרך. הוועדה למניעת תאונות דרכים

 "?שאלתי את הנהג: "סלח לי, אדוני, מה כתוב כאן

 "?הפטיר: "ומה, האם אינך מבין עברית

 ?"זה מה. שם כתובה לא' בלמים' לההמי. מהתורה עברית יודעים ברק מבני אלהאמרתי: "אתה יודע, 

בלמים. אה, סליחה: מעצורים, ברקס. ולפעמים המעצורים נשחקים, או  יש מכונית לכל: "להסביר שמח

נתקעים, ואז אי אפשר לבלום, כלומר לעצור, את המכונית. ואז היא עלולה לגרום לתאונה. להתנגש במכונית 

 ."אחרת, או לדרוס חלילה עובר אורח

 "?ני מבין", אמרתי. "תגיד לי, הנפיקו כזו מדבקה גם לבני אדם. להדביק, נגיד, על החולצהעכשיו א"

 .לבני אדם?" הוא לא הבין"

אסביר לך. גם בן אדם יוצא לדרך. דרך ארוכה, מילדות ועד שיבה. הבלמים שלו, תקינים? לשלוט על "

כמה תאונות קורות לבני אדם, משום  רצונותיו, לבלום את תשוקותיו, לחסום את יצריו? האם יש לך מושג

 "?שאין בלמיהם תקינים? שלא בדקו אותם לפני צאתם לדרך

 "!קרא: "פעם ראשונה שאני שומע כאלה מילים! תגיד, אז ידעת מה הם בלמים, הא? עבדת עלי
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 ."אני עדין אוחז בלעבוד על עצמי", השבתי לו. "לחזק את הבלמים"

ובה  הרב מבריסק זצ"ל ל"ועד הקהילה". זו מול זו נצבו רשימתו של נספר סיפור. בבריסק נערכו בחירות

עסקנים יראים ושלמים שידאגו לחינוך הטהור, לכשרות המהודרת, להרבצת התורה, ומולה רשימת פורקי 

העול שהציבה לוחמים בדת שכל מטרתם לעקור ולקעקע. כל צד ניסה למשוך את ההמון ולהסית כנגד הצד 

 .והתלהטו הרוחות. השיא היה לקראת שבת, ולמחרתו הלכו לקלפיות האחר. נשאו נאומים

פעילי הרשימה החרדית הזמינו מודעה אצל המדפיס, בה פרטו את כל מומי הצד שכנגד. מובן שהמדפיס, 

שביקש להרויח בכפליים, הסגיר את תוכן המודעה למותקפים, והם מצידם ניסחו מודעה חריפה שבעתיים, 

סות. שני הצדדים חשבו לתלות את מודעותיהם בבתי הכנסת עם כניסת השבת, כדי בה השמיצו ותקפו בג

 .שלא יוכלו להסירם

ביום שישי בצהריים הביאו הפעילים את המודעות לבית הרב מבריסק זצ"ל. שיראה ויאשר וידביקו. קרא, 

 .ואישר, נטל את המודעות והכניסם לחדר השינה

 "?מה זה?" תמהו. "מדוע"

 "!מוקדם", אמר. "המדביקים נלהבים, ועלולים להקלע לספק חילול שבתהשבת נכנסת "

 "!אבל המפלגה האחרת תדביק בלי להתחשב בזה! אנו נפסיד"

 .!ממרום -נפסיד, אם נדביק", ענה. "עלינו לעשות את שלנו כראוי, על פי ההלכה. ההצלחה"

 .לא אמרו דבר מפני הכבוד, והתפזרו בדכדוך

ד השני הדביק במרץ, השחיר את כתלי מובאות בתי הכנסת במודעותיו, למגינת וכאשר חששו כן היה: הצ

 .לב היראים

עלו יהודי בריסק לתפילת קבלת שבת, ונדהמו למראה הכרוזים, נחרדו לשפתם: השמצות, גינויים, 

 !הכפשות, הטלת רפש
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 !?על מה ולמה

והיו שוקלים למי להאמין. אבל כשראו  אילו היו קוראים את הכרוז של היראים, היו מבינים שזו מתקפת נגד,

 -התקפה משולחת רסן על הרב הנערץ ושלוחיו בלי שום התגרות

 !התקוממו, הסתייגו, והעניקו ניצחון סוחף למעמדי הרב

קמתי כהרגלי לתפילת ותיקין, התעטפתי בביתי בטלית והנחתי תפילין  :רבי שלום שבדרון זצ"ל סיפר לי

עבר בית כנסת הגר"א. ולפתע, הכה באפי גל צחנה, בור ביוב פתוח ומגודר. ופסעתי בשכונת "שערי חסד" ל

 .אמש החלו בעבודות ולא סיימו. הריח היה נורא. רצתי במהירות, לעבור את קטע הרחוב

התפללתי ולמדתי את השיעורים שלאחר התפילה. חלצתי את התפילין וטמנתים בטלית המקופלת. אסור 

 .לזה דין של מבואות המטונפות, סרחון בואש, זוועה לעבור שם בטלית ותפילין, יש

עברתי דרך שם. הפועלים הגיעו והמשיכו בעבודה. הריח, מקביס. אבל הגיעה עת ההפסקה. הם ישבו על 

 .ואכלו –שפת הביוב המצחין 

 !אכלו! במו עיני ראיתי! ישבו שם, ונגסו, ולעסו, ובלעו. בתאבון

 -אלמלא ראיתי, לא האמנתי

 !והם לעסו –דרך הפה  אני נשמתי

 !ומדוע? כי הסתגלו

 ."עברה ועוון לידי חטא, ולא לידי ועל כך מבקשים: "אל תביאני לא

 !ככל שהחטא נורא, עוד נורא שבעתיים לבוא לידו ולרשותו, להתמקם בו ולהסתגל אליו

 הגדה של פסח -מתוך: והגדת

 ויש להוסיף את זה למאמר על עין טובה 
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ס", הישיבה מנתה כעשרים ''סים קרליץ סיפר ושבהיות מגיד שיעור בישיבת "חוג חתהגאון הגדול רבי נ  

בחורים שלמדו בשתי קבוצות. בקבוצה בה מסר את שיעוריו היה תלמיד שהרבה להפריע בשיעורים וסדרי 

הישיבה, והוכיחו אותו והענישוהו ולא הועיל, עד שרבי נסים הענישו ואמר שהוא קונס אותו על שהפריע 

פילה, שבתפילה הבאה לא יצרפוהו לתפילה.   אחר כך בהגיע זמן התפילה התברר שאין להם בקבוצה בת

עשרה רק עם אותו בחור, אמר רבי נסים שהוא לא יצטרף למנין וממילא השאר יתפללו ביחידות... וכך היה.   

ו בלי מנין, כי צריך אך רבי נסים הזהיר את בני החבורה שלא יגידו לקבוצה השניה על הסיבה מדוע התפלל

להזהר בכבודו. והבחור הזה שראה שאע"פ שמענישים אותו, מכל מקום דואגים וזהירים לכבודו, שינה את 

התנהגותו לטובה.  ובאמת שצריכים ההורים והמחנכים להזהר בכבודו של הנענש, ואז יש סיכוי שהעונש 

ותו יתעקש ולא ישנה את התנהגותו. ("חוט ישפיע עליו לטובה, שאם לא זהירים בכבודו, וכ"ש אם מבזים א

 תר"ח, הובא בגליו" ן "נר לשולחן שבת 'שני" סי

ובענין זה שמעתי פעם מהגה"צ רבי אליהו כתב הרב גרשון אידלשטיין )הו"ד בקובץ גליונות וירא תשע"ו( 

ים של ראש לופיאן זצ"ל שאמר כי לפעמים אדם מרגיע את עצמו בימי הדין וחושב שהרי כבר עברו כמה שנ

השנה ויום הכיפורים ועברתי בשלום את ימי הדין , שעדיין אני חי כרגיל, ומזה ראיה שאני צדיק ומושלם.   

ברם טעות היא לחשוב כן, ואין שום ראיה מהשנים הקודמות, כי כבר יסד הראב"ד בהשגותיו על הרמב"ם 

אלתר למיתה, אין הכרח (פ"ג מהלכות תשובה) שמה שאמרו חז"ל שבראש השנה רשעים נחתמים ל

שיחתמו את דינם שימותו מיד בשנה זו, אלא יתכן שיחתמו את דינם לאלתר שימותו קודם הזמן שהיה קצוב 

להם לחיות.   ויכול להיות שנגזר על האדם מתחילת בריאתו שיחיה מאה ועשרים שנה, בתנאי שיתנהג כמו 

את המצוות כראוי, במשך הזמן מורידים לו  שצריך ויקיים תרי"ג מצוות בשלמות, אך מאחר שאינו שומר

מהחיים שנקצבו לו [ומי שהוא רשע גמור נותנים לו חיי העולם הזה כדי שיקבל גיהינום בעולם הבא, אבל מי 

שאינו רשע כל כך, אין רוצים בשמים לתת לו גיהינום, ולכן מקצרים לו מימי חייו מחמת העבירות שעשה], 

את חייו בשנה נוספת והוא אינו יודע כלל מזה, מפני שעדיין לא הגיע למאה ויכול להיות שבכל שנה קיצרו 

הרא"ש  'ועשרים.   ועוד דבר יש בזה, שהרי כתבו הראשונים בר"ה דף ט"ז (עיין תוספות ומהרש"א ובתוס

  ,שנותנים לו 'למיתה'שם) כי יכול להיות שנגזר על האדם חיים טובים בעולם הזה ואף על פי כן נקרא שנכתב 

עולם הזה במקום העולם הבא ,ואינו נחשב צדיק אלא רשע, לכן אי אפשר לדעת באמת את מצבו, כי יתכן 

 שנגזר עליו אריכות ימים בעולם הזה במקום העולם הבא, וסופו יורש גיהינום.   
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 לשרים"  '"ויעזור ה

אלקיך ושמעת  'ה"ושבת עד רמח( ')אלול עמברכת מרדכי כתב הרב ברוך מרדכי אזרחי שליט"א בספרו 

 בקולו ככל אשר אנכי מצוך היום אתה ובניך בכל לבבך ובכל נפשך" )דברים ל, ב(. 

לשבים כאשר אין יד טבעם משגת ויחדש בקרבם רוח טהורה להשיג מעילת  'והתבאר בתורה, כי יעזור ה

 )שערי תשובה א, א(.  'אלקיך" וגו 'אהבתו, שנאמר ושבת עד ה

 הדר של המגיד מדובנא. המשלנו על כך את משלו הנ

הגביר בעיירה, חיפש חתן לבתו המצויינת. חיפש ומצא, בחור כהלכה, מושלם במידותיו, ביראתו 

 ובתלמודו, אך בנו של העני המרוד שבעיירה. 

באו המחותנים לידי גמר. אמנם, בשמחה רבה נטל על עצמו העשיר את נטל כל ההוצאות, דיור, ריהוט, 

 ל. ביגוד, חתונה, הכל הכ

אך, תנאי התנה העשיר: הכל הכל יתן בשמחה ובעונג, כי על כן חפץ הוא בעלם חמודות זה, אשר עדיו 

 לגדולות. אבל השתתפות זעירה, חייב גם המחותן להשתתף. 

הסכים על כך המחותן העני, שהרי בנו המושלם, יוכל להמשיך עלייתו ושגשוגו הרוחני, בעזרת העזר כנגדו, 

 מי פתי לא יסכים לתנאי הקטן יחסית, אשר התנה, בצדק מסויים, מחותנו העשיר. מתוך שובה ונחת. 

 ומנין יקח זה, המחותן העני, לקיים תנאי העשיר. הרי אין לו. 

 התחיל העני לחזר על פתחי נדיבים, לבקש כי יעזרו בידו לעמוד בהבטחתו.  -

 קה של הבטחתו. אך הזמן נוקף, פרוטה לפרוטה אמנם מצטרפת, אך אף לא כדי חל –

 נעצב העני אל ליבו. נעברה עליו רוחו. מה יעשה. מתקרב מועד החתונה, והבטחתו חוזרת ריקם. 

 עד שעלה בליבו רעיון... 

 בא המחותן אל מחותנו העשיר, מקדם העשיר את פניו תוך שמחה וששון:  -

 . כנראה, מחותני, כבר עלה בידך למלא הבטחתך. נוכל איפוא, לגשת לחופה.. -

 לא, השיב העני, למגינת ליבי, לא עלתה בידי. אך שמע, מחותני. 

 לא בתור מחותן הנני פונה אליך, אלא בתור בעל צדקה, גביר, בעל חסד.  -

 אנא ממך. 

אמנם בתור מחותן, עלי להביא אליך את הבטחתי, שאתה הרי כך התנית, כי לא תגש לחופה אם לא  -

 הפעוט...  אעמוד בהבטחתי, להביא לך את חלקי

אך כאמור, לא בתור מחותן הנני פונה אליך, אלא בתור בעל צדקה. בתור גביר העיירה. אנא ממך, עזור בידי 

 לקיים את הבטחתי. 

 אמנם הבטחתי ניתנה כדי לקיים כלפיך, את תנאך, אך כלום משום זה פטור הנך מלעזור לי.... 
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 . כך בדיוק, אם לא יתירה מכך, מתנהג עמנו בורא עולם

 הנה חטאנו לו. הכרנו בחטא. באנו לעשות תשובה, כי רק כך יסלח לנו הבורא. 

 ?מה מבקש מעמנו בוראנו

 תשובה.  -

 יחזור בתשובה, והקב"ה יסלח...  -

 והקב"ה ברוב טובו, משתתף עמנו, גם בתשובה עצמה. 

 לשבים, כאשר אין יד טבעם מיצגת...  'ויעזור ה -

 עצמו... חפץ היא, כל כך, בפתיחת הלב, בחזרה בתשובה, והלב אינו נפתח... מסתובב לו האדם, על פתחי  -

 מה עושה הקב"ה? 

 עוזר הוא לאדם, לפתוח את לבב עצמו...  -

 האין זה נפלא ונורא. 

"אמר רבי עקיבא, אשריכם ישראל, לפני מי אתם מטהרין ומי מטהר אתכם, אביכם שבשמים, שנאמר 

ם מים טהורים וטהרתם. ואומר )ירמיה יז, יג( מקוה ישראל הי, מה המקוה )יחזקאל לו, כה( וזרקתי עליכ

 מטהר את הטמאים, אף הקב"ה מטהר את ישראל" )יומא פ"ט מ"ט(. 

 אף כאן, בדומה למשלו של הדובנער מגיד, מה מבקשים מן האדם. 

 כי יבוא לפני הקב"ה, טהור. 

 לפני מי אתם מטהרים...  -

  יתברך. 'כך ישא חן לפני ה

ואילו הקב"ה, לא זו בלבד שהוא מקבל את המיטהר, טהור לגמרי, כמי שלא חטא, אלא אף משתתף בעצם 

 מעשה טהרתו!... 

 "השיבנו אבינו לתורתך וקרבנו מלכנו לעבודתך והחזירנו בתשובה שלמה לפניך" )תפילת שמונה עשרה(. 

תתפות בעצם מעשה התשובה, השיבנו?! קרבנו?! והחזירנו?! מה המה כל הבקשות הללו, אם לא הש

 בעצם מעשה ההתקרבות, בעצם מעשה ה"חזרה בתשובה".  

 הלא כל אלו, מוטלות הן על כתפנו. ואז, גם אם נצליח, הלא חסד גדול ומיוחד הוא מאתו יתברך, כי יקבלנו. 

 ובכל זאת, מה מבקשים? 

  כי אף במעשי מינימום אלו, המוטלות עלינו, ישתתף הבורא, יטול חלק...

 כבשאר מעשים שלנו.  -

 כבשאר דברים של סייעתא דשמיא... 
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 עשרת ימי תשובה

 למה בנוני יעשה תשובה ולא ירבה במצוות 

 גמורין, צדיקים של ואחד ,גמורין רשעים של אחד ה"בר נפתחים ספרים שלשה: יוחנן ר"א כרוספדאי ר"א'

 לאלתר ונחתמין נכתבין גמורין רשעים ים,לחי לאלתר ונחתמין נכתבין גמורין צדיקים .בינוניים של ואחד

  :(טז ה")ר 'למיתה נכתבין זכו לא לחיים, נכתבין זכו פ,"יוה ועד ה"מר ועומדין תלויין בינוניים למיתה,

 'מהל ג")פ לשונו וזה .תשובה ועשו זכו היינו לחיים, נכתבין זכו אם דבינונים 'הגמ דברי מבאר ם"הרמב

 י"הגר ל."עכ למיתה. נכתב לאו ואם לחיים, נכתב תשובה עשה אם פ,"יוהכ עד לו תולין והבינוני' ג(,"ה תשובה

 מי הוא בינוני שהרי מאוד. ייפלא ראשון מושכל דלפי ם"הרמב דברי על תמה (ה 'סי אור )כוכבי ל"זצ בלזר

 יעלהכר אחת מצוה רק לו חסר אין כי נמצא -עוונות  ומחצה זכויות מחצה מחצה על מחצה שקולין שמעשיו

 אחת מצוה ידי על כי בנקל בדין לזכות יוכל כלל תשובה יעשה לא אם אף כ"וא העוונות, על הזכויות כף

 לעולם ר"ת' מ:( )קידושין 'בגמ מבואר וכן .לחיים ונחתם צדיק נמצא הוא הרי הזכויות כף להכריע שיעשה

 יראה י"ופרש .'זכות לכף עצמו שהכריע אשריו אחת מצוה עשה זכאי, וחציו חייב חציו כאילו עצמו אדם יראה

 מכריע שיעשה אחת הבמצוו הבינוני כי נמצא .'צדיק ונמצא מכריעין זכיותיו נמצאו אחת מצוה עשה' 'וכו אדם

  צדיק. ונמצא הזכויות כף

 אין מצוות שיכולה לעמוד מול החטא של מי שלא שב בתשובה

 התשובה מניעת עוון חטאיו על נוסף הנה ,וופשעי עוונותיו על האדם של והחשבון הדין דמלבד ,תירץ אלא

 פ"ביוהכ הוא דינו שגמר הבינוני הנה ולזאת ,חטא אשר חטאיו מכל ש"ית 'ה אל לשוב לבו אל יתן לא אשר

 הגדול העוון הנה זה לעומת כי ,הזכויות כף להכריע אחת מצוה שיוסיף מה לו תועיל לא תשובה יעשה לא אם

 וכמה כמה נגד ,משקלו תכבד כמה עד יודע ומי העוונות כף את מכריע הוא ,הזה ביום התשובה מניעת של

  .ד"עכת .לחיים נחתם תשובה עשה אם ,פ"יוהכ עד אותו תולין והבינוני מ"הר כ"מש הוא ,מספר באין מצוות

 למה החטא של מניעת התשובה חמורה ביותר 

  ביותר חמורה התשובה מניעת של החטא למהצ"ב 

, ויעברו פרצו, מחתרת וחתרו, האסורים בבית המלך שחבשם לסטים של לכת שלמ'': במדרש מובא אלא

 ואמר במטהו אותו ויך. עצור עודנו ההוא והאיש חתורה מחתרת וראה הסוהר בית שר בא. מהם אחד ונשאר
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 שערי פ''ע, רבה קהלת) ''?! נפשך על המלט מהרת לא ואיך, לפניך חתורה המחתרת הלא, יום קשה: לו

  (ב, א יונה נולרב תשובה

 טולהימל המלך חוקי על לעבור רוצה אינו אם עליו היא טענה מהוצ"ב למה הכהו שר בית הסהר אדרבה 

 ,במחתרת

 הוכחה היא הסוהר מבית הלסטים בריחת (קצו 'עמ, ל''זצ ולדשיין א''להגרי) ''יצחק תורת'' בספר כתבאלא 

 דרכם ייטיבו ואילך שמעתה, לקוות יש לכך אי. משם ברחו ולכן, כעונש הסוהר בבית ישיבתם את ראו שהם

 ואינו לפניו חתורה שהמחתרת האסיר, זאת לעמת. כזה עונש נוספת פעם המלך עליהם ריגזו שמא מפחד

 ישוב לא שם לשבת יוסיף אם גם, כן ועל. כעונש הסוהר בבית הישיבה את רואה אינו בודאי, לבריחה מנצלה

 תשפיע אולי; קדקדו על הסוהר בית שר הכהו מדוע הסבה זוהי. יסורים לו להוסיף אלא בררה אין לכן, מחטאו

 . בתשובה ישוב אז ואולי, היסורים תוספת עליו

 כדי הימים בעצם שדי, לכך הסימן הרי, אלול בחדש מחטאיו לשוב מתעורר האדם אם. לדידן הדין הוא

 לא והוא לפניו חתורה והמחתרת ,היקרים אלול ימי יחלפו אם אבל, העבר על שיתחרט ולגרום להפחידו

, עליו לגזר יתברך 'ה יצטרך אז. מלבו עדין רחוק הדין שפחד מבוהק סימן זה הרי, בתשובה להרהר התעורר

 יחזקו פן תתלוצצו אל ועתה'': (כב, כח ישעיה) שנאמר כמו, מתרדמתו לעוררו כדי גופניים יסורים, וחלילה חס

 . ''מוסריכם

 ואמרו התשובה הצלת את בזה לנו הסבירו ל"עיונים( ביאר שחז יחזקאל )דליותוהרב יחזקאל סרנא זצ"ל 

 אז יעשה ולא, בידו היכולת אך אם נפשו על טלהימל שלא טבעו על להתגבר יוכל אשר אדם שאין שכמו

 ועונשים פורענות איזה חטאו על לו מוכן מה יכיר האדם אם כן, לאו או כחוק הוא אם נפשו עם חשבונות

 .התשובה י"ע והצלה דרך לפניו שיש וידע ובבא הבז מרים

 גם עושה והיה לשוב שלא נפשו על להתגבר יכול היה לא כלל מצוה ולא עבירה התשובה היתה אם אפילו

 כ"וכש נפשך על המלט מהרת לא ואיך לפניך חתורה המחתרת הלא עליו הטענה וזוהי, הצלתו לשם עבירה

 .  'וכו העליונות מן עליונה ומעלה מצוה היא כשהתשובה

 למה המשיל דווקא לכת של ליסטים

 שחבשם המלך ולא לכל שאר פושעים  לסטים של לכת דווקא המשיל למה ב"וצ
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 לברוח אומנותם שאין דברים בשאר כ"משא עליו תביעה זה ברח לא והוא לברוח אומנותם הליסטים אלא

 ואם אינם שבים יש עליהם תביעה 'ובנמשל עמ"י דרכם לשוב אל ה

וראיתי סיפור לאחרונה על אחד שנשפט בבית המשפט, ויצא זכאי בדינו מחוסר ראיות, ורק כשהשופט 

אמר לו שהוא משוחרר, הוא קרא לעומתו בלשון זילזול הוא משחרר, נו ונו . והשפט ששמע את זה גזר עליו 

כך הזילזול בתשובה  תשעה חודשי מאסר בפועל על בזיון בית המשפט  כי הזילזול בבבית המשפט חמור יותר

 חמור יותר מעצם העבירה עצמה

  הלימוד מזה למעשה. עד כמה חשוב לנצל את הימים הללו ולשוב בתשובה

 הותרה לו  -עבר ושנה 

 (יט 'מועדים א עמ)כתב השפתי חיים 

הקב"ה ברא את האדם ונתן לו את כח הבחירה לבחור בין טוב לרע, לנו אמנם נדמה שבכל הנסיבות מידת 

ירה היא שוה בידינו, משום שאנחנו מתייחסים אל כל מעשה ממעשינו כמעשה בודד שאין לו כל קשר הבח

 לשאר מעשינו. 

יוצר תגובת שרשרת, וכמאמרם רז"ל )אבות  -הן לטוב והן למוטב  –אולם האמת היא שכל מעשה ומעשה 

ה או מקשה או מקל את פ"ד, מ"ב(: "מצוה גוררת מצוה ועבירה גוררת עבירה", כלומר, כל מעשה ומעש

הבחירה של המעשה הבא אחריו, ומשפיע באיזו צורת בחירה יעשה המעשה ההוא, ריבוי קיום המצוות מחזק 

את הבחירה לטוב, ומאידך יש פעמים שאדם עלול להיכשל בחטאיו ולהתדרדר ע"י מעשיו לדיוטא תחתונה, 

 עד שנשללת ממנו זכות הבחירה. 

 ונבאר את הדברים: 

 לו משמים ואינו נרמז עלול להדרדר עד דיוטא תחתונה  כשרומזים

"בא וראה כמה קשה אבקה של שביעית, אדם נושא ונותן בפירות שביעית לסוף מוכר את מטלטליו, 

שנאמר: בשנת היובל תשובו איש אל אחוזתו, וסמיך ליה וכי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך דבר 

לסוף מוכר  -י: לא שם לבן לפורענות הבא עליו לחזור בו מעבירה שבידן פרש" -הנקנה מיד ליד, לא הרגיש 

עד שמוכר את  -אם עדיין לא עשה תשובה  -את שדותיו שנאמר כי ימוך אחיך ומכר מאחוזתו, לא באת לידו 
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ביתו שנאמר כי ימכור בית מושב עיר חומה... לא באת לידו עד שמוכר את בתו... לא באת לידו עד שלוה 

פרש"י: לחטוב  -.. לא באת לידו עד שמוכר את עצמו... כשהוא אומר לעקר זה הנמכר לעכו"ם עצמה ברבית.

 עצים ושאר צרכיה ולא לשם אלהות )קידושין כ.(. 

הסיבה לתחילת התדרדרותו היתה עשיית סחורה בפירות שביעית, אבל מה הביא אותו להדרדרות חמורה 

ור עצמו לשמש לעכו"ס? משום שלא שב בתשובה! משמים עד דיוטא תחתונה, להגיע למצב שנאלץ למכ

מייסרים אותו, רודפת אותו פורענות אחר פורענות, נאלץ למכור ביתו, בתו, שדה אחוזתו, מעוררים אותו 

משמים לשוב בתשובה, ובכל זאת עומד הוא במרדו ובעקשנותו, אינו מתעורר לשוב מתוך היסורים, הוא 

 ליו כמקרים בלבד, ואינו קולט את הרמזים המעוררים אותו לתשובה. רואה בכל הפורענויות הבאות ע

 לאחר פורענות שניה  -ההבדל בין אחר פורענות ראשונה 

שואלת מדוע אחר פורענות הראשונה שמכר את מטלטליו, נאמר "לא הרגיש לסוף מוכר שדותיו"  'הגמ

 לעומת פעם שניה שנאמר בה: "לא באת לידו". 

הרגיש את העונש משמים המרמז לו ומעורר אותו לשוב בתשובה, באשר התייחס  לא הרגיש פירושו לא

מוכר את שדותיו. ואילו  -למכירת מטלטליו כדבר מקריי ולא כפורענות, ומתוך כך נגרר לפורענות נוספת 

לאחר שנתייסר בפורענות השניה נאמר: "לא באת לידו עד שמוכר את ביתו", פרש"י היינו "שלא תבוא לידו 

: "כדרב 'שמוכר את ביתו, ומתרצת הגמ –שישוב בתשובה עד שיקבל עליו עוד פורענות"  –האפשרות  –

הונא, דאמר רב הונא כיון שעבר אדם עבירה ושנה בה הותרה לו, הותרה לו סלקא דעתך, אלא נעשית לו 

 היתר". 

ן אחר פורענות שניה שמכר את מטלטליו, לבי -רש"י מוסיף לדייק את ההבדל בין אחר פורענות הראשונה 

עד שמוכר, והכי  'שמכר את ביתו: "גבי לא הרגיש גרסינן לבסוף מוכר את שדותיו, וגבי לא באת לידו גרסי -

 משמע לא תבוא בידו הרהור תשובה עד שבא לכל אלו". 

דהיינו לא הרגיש את מצפונו המעורר אותו לשוב  -שבפעם הראשונה נאמר "לא הרגיש"  'מלבד דיוק הגמ

, נוסף לכך קיים הבדל שבפעם הראשונה נאמר: "לא הרגיש 'שובה, ובפעם השניה נאמר "לא באת לידובת

לבסוף מוכר שדותיו" דהיינו אינו בהכרח שיבוא לפורענות נוספת זו, אך אם לא ירגיש את מצפונו המעוררו 

ר: "לא באת לידו עד ימכור את ביתו, ואילו בפעם השניה נאמ -לשוב בתשובה, אזי יבוא לפורענות נוספת 
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שמוכר", דהיינו ממילא הוא יבוא לידי פורענות זו, שיבוא להדרדרות נוספת עד כדי שלא תבוא לידו 

 האפשרות לעשות תשובה, עד שיהיה נאלץ למכור גם את שדותיו. 

ולמה זה כך שאחרי פורענות השניה המצב מעצמו יביא אותו להתדרדרות נוספת, עד כדי כך שנשללת 

 קודת הבחירה, ואף מונעים ממנו משמים הרהור תשובה? ממנו נ

 המית את מצפונו  –האדם מתאים את מעשיו עם מצפונו השונה בחטאו 

ביאור הדברים: האדם נברא עם רגשות פנימיים אשר נקראים בשם "מצפון", דהיינו שמבצע את מעשיו על 

ו של האדם לתקן את חטאיו לשוב פי מצפונו, וכשהאדם נכשל בחטא הרי המצפון זועק מתוך פנימיות

בתשובה, ולהתאים את מעשיו עם פנימיותו, ברם כמובן שצריך אוזן שומעת לשמוע את זעקת המצפון, 

האדם גם עלול להתעלם ולהשתיק את זעקת המצפון, אבל עכ"פ בפעם הראשונה שאדם נכשל בחטא, הרי 

 מצפונו תובע וזועק, ומייסר אותו לשוב בתשובה. 

דם באמת התעלם מזעקת המצפון, שוב אינו מרגיש את המצפון המייסרו ומעוררו לשוב אמנם כשהא

בתשובה, ואדרבה שב הוא אל חטאיו בשנית, אזי החטא בפעם השניה המית את המצפון, מעתה המצפון 

 הוא כבר מת!  -איננו זועק ומעורר, המצפון כבר איננו תובע אותו 

ה נאמר: "לא הרגיש לסוף מוכר שדותיו" כלומר, שלא הרגיש לאחר שנכשל ובאה עליו פורענות הראשונ

לשמוע את זעקת המצפון המעוררו ומייסרו לשוב בתשובה, לסוף נאלץ למכור שדותיו. ברם כשהמצפון חי 

עדיין בפנימיותו, יש עדיין תקוה לתיקון שתבוא מתוך פנימיותו, בכך שאוזנו תהיה כרויה לשמוע ולהתעורר 

אים את מעשיו עם פנימיותו, ועדיין לא אבדה תקוה. אבל אחרי שהוסיף לחטוא ובאה ולשוב בתשובה, להת

עליו פורענות שניה, השונה בחטאו, החטא נעשה לו כהיתר ממש, מעתה אינו יכול שוב לשמוע כבר את זעקת 

נו כבר מת! אינ -המצפון, המצפון הזועק מתוך פנימיותו של אדם להניאו ממעשיו להביאו להרהור תשובה 

"לא באת לידו עד  --האפשרות היחידה היא  ינן תואמים עם רגשותיו הפנימיות.מסוגל להרגיש שמעשיו א

לשוב בתשובה,  -שיקבל עוד פורענות" דהיינו, אולי יבוא לידו התעוררות מבחוץ ע"י העונשים והיסורים 

 מתוך חומרת הפורעניות והיסורים שיזעזעו אותו ויביאוהו להרהור תשובה. 

 לגביו היא נהרגשה שהותרה לו ממש  -ונה בחטאו הש

לא בכדי בחר רב הונא להשתמש בלשונו: "כיון שעבר אדם עבירה ושנה בה הותרה לו", ולכאורה למה לא 

לא הותרה לו ממש אלא נעשית לו כהיתר, אמנם רב הונא רצה להדגיש בדבריו את חומרת  'אמר כפירוש הגמ
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, אם אינו שומע את זעקת מצפונו, ואינו חש איזו הרגשה שיש עוול מעשיו של השונה בחטאו שהותרה לו

 במעשיו, לגביו היא הרגשה של הותרה לו ממש! מצפונו כבר מת!  

נתבונן בדברי הרבינו יונה )שע"ת א, ה( כיצד הגדיר בחומרה את השונה בחטאו: "כי השונה בחטאו תשובתו 

הסיבה לקושי עשיית תשובה א. החטא נעשה  –תו" קשה כי נעשה לו החטא כהיתר, ובזה כבדה מאד חטא

"כמו שנאמר הנה דברת ותעשי הרעות ותוכל, ביאור ותוכל כי  -לו כהיתר; ב. גם החטא נעשה כבד יותר 

כל עוד שהמצפון חי בתוככי פנימיותו של האדם,  -הרעות נעשות לך כהיתר וכדבר שהוא ביכלתך וברשותך" 

שטומן לו היצה"ר, אבל כששונה בחטאו בא לידי הדרדרות של הרגשת  הוא המונע ממנו ליפול תחת הרשת

מלשון לא תוכל לאכול בשעריך שתרגומו לית "לך רשו.  -"ותוכל" אין מה שמעכב בעדו לעשות את העבירה 

אין לאדם הרשות לחטוא ואין לו את כלי  -לית לך רשו"  -אדם צריך לחיות בהרגשה בכל מעשיו ש"לא תוכל 

ות את העבירה, מהי השמירה ש"לא תוכל לית לך רשוי? המצפון הוא השומר והמונע ממנו את הביצוע לעש

היכולת להתדרדר, אולם כששנה בחטאו, שהותרה לו ממש מצפונו כבר מת, הרי הוא נפל להדרדרות של 

"ותוכל" מעתה היכולת בידו לעשות את העבירה, אין את השומר המונע והזועק ומעכב להמשיך את 

 ותו. הדרדר

 מומר לדבר אחד  -השונה בחטאו 

רבינו יונה מוסיף עוד להגדיר את חומרת השונה בחטאו כ"מומר לדבר אחד": "אך כל שאינו נזהר מחטא 

ידוע ואינו מקבל על נפשו להשמר ממנו... מומר לדבר אחד ואת פושעים נמנה וגדול עונו מנשוא כי אם יאמר 

 -י דבר אחד כבר שבר עול אדוניו מעליו והישר בלבו יעשה" העבד לרבו כל אשר תאמר אלי אעשה זולת

כשהאדם מכניס את עצמו להדרדרות של "ותוכל", והחטא הותרה לגביו ממש, הרי הוא מומר לדבר אחד! 

 כשאין לו כבר את המצפון הזועק למנוע ממנו עשיית העבירה, זו פריקה של עול מלכות שמים! 

 עשה נענש על המחשבה כמ -השונה בחטאו 

הכלל "כיון שעבר אדם עבירה ושנה בה הותרה לו" אינו מתייחס להתדרדרותו של האדם בלבד, שמעתה 

היא לגביו בהרגשה שהותרה לו ממש, גם משמים מתייחסים אפילו אל מחשבותיו במבט אחר עם מסקנות 

 שונות מאשר כל אדם. 

איש אל רעהו ויקשב  'אז נדברו יראי ה 'וכך אמרו חז"ל )קידושין מ.(: "מחשבה טובה מצרפה למעשה, שנא

ולחושבי שמו, מאי ולחושבי שמו, אמר רב אסי אפילו חשב אדם  'וישמע ויכתב ספר זכרון לפניו ליראי ה 'ה

מעתה גם נבין את תשובת הנביא )מלאכי ) לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה.
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איזה דברים חזקים  –חזקו עלי דבריכם ואמרתם מה נדברנו עליך" פ"ג( על טענותם של אנשי אותו הדור: "

צבאות"  'להים, ומה בצע כי שמרנו משמרתו וכי הלכנו קורנית מפני ה-"אמרתם שוא עבוד א - 'דיברנו כנגד ה

טענתם היתה איזה תועלת תהיה לנו ע"י עבודת השי"ת, ודאי לא אמרו זאת בפירוש הרי קודם טענו "מה  -

-יך" אלא זו היתה המשמעות של קיום מעשי המצוות בזלזול, שהייחס עליהם היה כ"שוא עבוד אנדברנו על

עושי  -"גם נבנו עושי רשעה"  -נוסף לכך היו מחזקים את הרשעים  -להים". ו"עתה אנחנו מאשרים זדים" 

מעניש  הרשעים כביכול ערכו מבחן להשי"ת אם -"גם בחנו א־להים וימלטו"  -רשע מצליחים במעשיהם 

אוונס על מעשיהם הרעים "וימלטו" והצליחו כביכול במבחנם. ע"ז באה התשובה על דבריהם: "אז נדברו 

ראשית התפקיד של יראי השי"ת בזמן שבחוץ נשמעים דברי רשע אלו, להתחזק  -איש אל רעהו"  'יראי ה

 'זכרון לפניו ליראי ה "ויכתב ספר -השי"ת שומע את דברי חיזוקם  –וישמע"  '"ויקשב ה -ביראת שמים 

כלומר, שאפילו על מחשבה טובה  -להים" -זוהי תשובה על אותה הטענה "שוא עבוד א -ולחושבי שמו" 

הקב"ה משלם שכר מחשבה כמעשה, גם מחשבה נרשמת כפעולה רוחנית טהורה לנצח, "ספר זכרון לפניו" 

ולמות העליונות, כדברי הגר"ח פעולתה של המחשבה היא נצחיות "בספר זכרון" שורשיה מגיעים עד ע

אוון אם ראיתי לא  'מחשבה רעה אין הקב"ה מצרפה למעשה, שנאפ"ו(. א מולאוזין זצ"ל נפש החיים )ש"

, ואלא מה אני מקיים הנני מביא אל העם הזה רעה פרי מחשבותם... עולא אמר כדרב הונא, דאמר 'ישמע ה

הותרה לו סלקא דעתך אלא נעשית לו כהיתר". מוצר רב הונא כיון שעבר אדם עבירה ושנה כה הותרה לו, 

המוכשאדם עובר ושונה בחטאו, גם אם לא הוציא לפועל את מחשבתו בביצוע מעשי, אפילו הכי נענש על 

המחשבה. וצריך לבאר, למה משמים דנים במבט אחר את השונה בחטאו עד כדי כך שנענש אפילו על 

 זו למעשה?  המחשבה, הרי סוף סוף חזר בו מלבצע מחשבה

רש"י ביאר בעבר ושנה המחשבה נידונית כמעשה: "הא דכתיב פרי מחשבותם בעובר ושונה כתיב כי הדר 

 מהרהר לעשות מצטרפת למעשה ואפילו לא עביד לה, אין חזרתו לשם שמים אלא שלא הוצרך לה". 

ומעכב בעדו  ביאור הדברים, כל עוד שהמצפון קיים בפנימיותו של האדם, אזי המצפון הוא השומר

מלהוציא לפועל למעשה את המחשבה, הוא חי בהרגשת סתירה בין מעשיו למצפונו, המרחק בין המחשבה 

אל ביצוע המעשה הוא רב מאוד, במקרה זה אין דנים את המחשבה כמעשה, אע"פ שהוא חשב לעשות 

ם, החש את הסתירה עבירה, מ"מ כשחוזר בו ממחשבתו הרעה, הרי זו חזרה הנובעת מתוך פנימיותו של האד

 בין מחשבתו לפנימיותו. 

אולם השונה בחטאו שלגביו הרגשה של הותרה לו ממש, אדם זה פרק מעליו עול מלכות שמים, בייחס 

לאותו החטא, מצפונו כבר מת, ואינו חש כל סתירה שהיא בין מעשיו לפנימיותו. ואם בכל זאת לא הוציא את 
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מעשהו, או בחרטה על מחשבתו, אלא אמת והודאה בעוול שיש במחשבתו אל הפועל, אין זה משום הכרת ה

מאיזו סיבה חיצונית שהפריעה לו לממש הוצאת המחשבה אל הפועל, במצב כזה הרי מחשבת העבירה 

נידונת כמעשה, אף לאחר שמחשבת העבירה לא הוצאה לפועל, המחשבה הרעה נשארת חקוקה ופוגמת 

יותר גדול, כי  -ין זצ"ל )נפש החיים ש"א, פי"ד( פגם ע"י מחשבה בעולמות הרוחניים, כדברי הגר"ח מואלוז

 מגיע למקום יותר גבוה ופוגם בנשמתו של האדם. 

 ההבדל בין מחשבה המצטרפת כמעשה למחשבה רעה שאין מצטרפת כמעשה 

שמחשבתו מצטרפת למעשה, לבין  -מעתה גם נבין היטב את ההבדל בנאנס לעשות מצוה ולא עשאה 

שאין העבירה נידונת כמעשה )במצב שהאדם עדיין לא שנה בחטאו(.  –עבירה ולא עשאה חשב לעשות 

בחשב לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה, האדם מצד פנימיותו הוא אמיתי עם רצונו להוציא את מחשבתו אל 

פועל המעשה, וכשבכל זאת לא הוציא את מחשבתו לביצוע מעשי, אין זה נובע מתוך חרטה על מחשבתו 

, אלא מחמת אונס נמנע ממנו הדבר, אבל גם אחר שנאנס עדיין זהה עם מחשבתו הטובה הנובעת הטובה

 כמעשה מצוה.  –מתוך פנימיות האדם, בכגון זה המחשבה נידונית 

אולם בחשב לעשות עבירה, ולבסוף לא הוציא את מחשבתו הרעה לפועל, הסיבה לאי ביצוע המחשבה 

ה בין מחשבתו לפנימיותו של האדם, ואחרי שחוזר בו הרי הוא הסתיר -היא נובעת מתוך הכרת האמת 

מתחרט על מחשבתו הרעה, מחשבה זו א"א לדונה כמעשה, כיון שא"א לדון מחשבה זו כ"מחשבה מעשית" 

כבר נחשבת  כל זמן שלא הוציאה מהכח אל הפועל, כמו חשב לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה שהמחשבה

 בגדר "מחשבה מעשית".

אנוס... שאין י הוא ברי הרמב"ם פ"ב מגירושין ה"כ לענין כפיה לגרש: "ולמה לא בטל גט זה שהר. השוה ד3

אומרים אנוס אלא למי שנלחץ ונדחק לעשות דבר שאינו מחויב בו מן התורה... אבל מי שתקפו יצרו הרע 

לעשותו,  לבטל מצוה או לעשות עבירה והוכה עד שעשה דבר שחייב לעשותו או עד שנתרחק מדבר האסור

אין זה אנוס ממנו אלא הוא אנס עצמו בדעתו הרעה, לפיכך זה שאינו רוצה לגרש מאחר שהוא רוצה להיות 

מישראל ורוצה הוא לעשות כל המצוות ולהתרחק מן העבירות ויצרו הוא שתקפו, וכיון שהוכה עד שתשש 

צונות טובים לעשות מצוות ולהתרחק יצרו ואמר רוצה אני כבר גרש לרצונו". כל אדם בתוככי פנימיותו יש לו ר

מן העבירות, אמנם אדם לא מודע לרצונות טובים אלו הטמונים בפנימיותו, הוא כבול תחת היצר הרע האונסו 

לעשות רע, אמנם כשמסלקים את היצה"ר אם ע"י יסורים או ע"י כפיה, הרי הרצון הטוב הטמון בפנימיותו 

הטוב הוא רצון כנה, ואדרבה המחשבה לעשות עבירה היא  נובע החוצה ומשפיע על מעשיו, איך הרצון
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מחשבה של אונס, ברם זה שעבר ושנה שהותרה לו לגביו, הוא כבר קבר את רצונותיו הטובים הטמונים 

בפנימיותו, וכשעושה עבירה שוב אין זה מתוך אונס היצה"ר, אלא כהותרה לו ממש! סיבת עשיית העבירה 

 ות שמים. נובעת מתוך פריקה של עול מלכ

אמנם זאת לדעת, לא כל מחשבה טובה אפשר לדונה כמעשה, ודאי גם בזה יש דרגות שונות, תלוי מהי 

, 'הסיבה לאי הוצאה לפועל של המחשבה טובה, יש פעמים שהאדם מסיבות של עצלנות או חוסר זריזות וכדו

ה, ואין מחשבה זו נידונת לא הוציא את מחשבתו אל פועל המעשה, בכגון זה אייא לדון את המחשבה כמעש

 כמחשבה מעשית[. 

 הן לטוב והן למוטב  -אחריות האדם למעשיו ותוצאותיהן 

לסיכום: כל מעשה שאדם עושה הן מעשה טוב והן מעשה רע, אינו נמדד כמעשה בודד, אלא כל מעשה 

על הוא הקובע את המעשה שבא אחריו, באיזה מדרגה יעשה המעשה ההוא, אם מתוך הרגשת אחריות 

מעשיו, התקרבות אל השי"ת, או ח"ו להיפך, שהמעשה הבא יביא אותו להדרדרות נוספת. וזו כוונתם 

יל )אבות פ"ב מ"ב( "מצוה גוררת מצוה עבירה גוררה עבירה" כלומר, יש גרירה לתוצאת מעשיו. 'במאמרם ז

בשרשרת,  - כל המעשים הם שרשרת אחת גדולה, אמנם כל מעשה כשלעצמו הרי הוא חוליה אחת בלבד

ועם זאת כל חוליה בפני עצמה ערכה רב עד למאוד, הן לטוב והן למוטב. אם נכשל בעבירה הוא מחליש את 

כח האדם בהתמודדותו עם יצה"ר, הוא מחליש את מצפונו, ומקרב את האדם לתוך מסגרת של "ותוכל", 

ן נוסף, עד להדרדרות שתשלל ואם האדם חייו גם בפעם הזאת לא ישמע את זעקת מצפונו, עלול לבוא לכשלו

 ממנו לגמרי הבחירה, ובכך נהפך למומר לדבר אחד! 

וכך גם ע"י מעשה טוב, כל מעשה בפני עצמו ערכו רב הוא ומקרב אותו יותר אל השי"ת, ומחזק את מצפונו, 

, המעכבת ומונעת ממנו לעשות עבירה. ''לית לך רשו –ע"י כך גם מתגברת באדם השמירה של "לא תוכל 

יש גם אפשרות שאדם ע"י מעשיו הטובים יתקרב אל השי"ת למדרגה כה גבוהה עד שלא תהיה לו בחירה, ו

 ע"י שבכל פעולותיו ובכל מעשיו הוא מזהה את רצונו עם רצון קונו. 

מו"ר הגרא"יא דסלר זצ"ל אמר בשם הסבא מקלם זצ"ל, שאדם העומד לפני נסיון צריך לפחד תמיד לאיזה 

ל להגיע ע"י אי עמידתו בנסיון, שמא נסיון זה הוא פעם ראשונה לגביו, עד עכשיו היה התדרדרות הוא עלו

מוחזק בגדר של "לא תוכל" וע"י כשלונו בנסיון, יגרום פגם משמעותי למצפונו שעכשיו הוא כבר יהיה בגדר 

ונו, שאח"כ "ותוכל", או שמא אם יכשל בנסיון זה, הרי הוא יבטל לגמרי גם את הרגש האחרון של מצפ –של 
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כבר יעמוד במדרגה חדשה בהרגשה של כהותרה לו ממש! ואז התקוה והאפשרות לתיקון תהיה רחוקה ממנו 

 עד למאוד. 

 "אוהבם נדבה"  -תשובת עבר ושנה 

קחו  'חז"ל אמרו )יומא פו:(: אבל מידת הקב"ה אינו כן אדם עובר עבירה בסתר מתפייס ממנו בדברים שנא

וקח טוב, ולא עוד אלא שדומה כמו שבנה  'לו טובה שנא, ולא עוד אלא שמחזיק 'שובו אל העמכם דברים ו

מזבח והקריב עליו קרבן... ושמא תאמר פרי חובות ת"ל אוהבם נדבה" מבאר המהר"ל )נתיב התשובה פ"ג(: 

"ודבר זה כי החוטא שיצא מרשותו ועולו של הקב"ה לא שייך שיש עליו חובה מוטלת שהרי כבר יצא מן 

 רה אשר עליו, אבל נחשב כאילו הוא עושה נדבה". הגזי

ביאור הדברים, כאמור ע"י שעבר ושנה לגביו הוא חי בהרגשה שהותרה לו ממש, ופרק מעליו עול מלכות 

שמים, כהגדרת רבינו יונה "נעשה מומר לדבר אחד", נוסף לכך ע"י שעבר ושנה שהותרה לו, מסלק ממנו את 

 לית לך רשו". הרבה  –ות עבירה, שמירה ש"לא תוכל שמירת המצפון המונעת ממנו לעש

מהי תשובת העבר ושנה, ע"י שיכניס את עצמו בחזרה לחיוב קבלת עול מלכות שמים, יגביר על עצמו את 

, והקב"ה בגודל 'לית לן רשו –השמירה המונעת ממנו האפשרות לעשות עבירה, השמירה של "לא תוכל 

כנדבה. שעתה כשמכניס את עצמו בחזרה  –ל מלכות שמים מעליו חסדיו מקבל את תשובתו של הפורק עו

הנדבה, שכביכול  –. אזי הקב"ה מקבל את תשובתו ''לית לן רשו –מהרגשת הותרה לו לחיובים של "לא תוכל 

 כמו שהכניס את עצמו לחיובים שעד עתה לגביו היה פטור מהם, כשחי בהרגשת הותרה לו ממש.  

 לא תוכל" העצות לחיזוק השמירה של "

לית לן רשוי.  -העצות כיצד אדם יעבוד על עצמו לחזק את רגש מצפונו, לחזק את השמירה של "לא תוכל 

ראשית לא לזלזל בשום חיזוק שהוא, אפילו חיזוק קטן שאדם מחזק את עצמו ערכה רב, ולהחדיר בתוככי 

י פנימיותו, להתרחק ולהמנע פנימיותו, את חומרת האיסור שע"י כך ירגיש את הסתירה בין מעשיו לתוככ

 מכן נסיון. ולדעת את התוצאות ההרסניות העלולים לבוא מתוך הנסיון. 

חי חי יקרא, בגדרו  -אחת הסגולות בענין זה הנחיל לנו הגרי"ס זצ"ל )אור ישראל איגרת י(: "לומד המוסר 

רגש מצפונו, ומחסן את ע"י לימוד המוסר האדם מחיה את  –כל חי מרגיש לשום ללב לידע חסרונותיו"  –

כוחותיו כנגד מלחמת היצה"ר. והוא הדין ע"י למוד ההלכה לכל פרטה ודיקדוקה, איך לגשת לעשיית מצוה 

מתוך רגש אחריות, שע"י קיום מצוה זו יש השפעה על כל מעשיו. ע"י עצות אלו מחזק האדם את השמירה 
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חוסר האפשרות והיכולת  –לך רשו"  של "לא תוכל" עד כדי כך שהאדם ירגיש בעצמו ממש את ה"לית

 לעשות עבירה.

  החידוש והחסד שבתשובה 

 קנט( 'כתב בספר מנחת ימים )עמ

אלוקים אם אחפוץ במות הרשע  'אבל חסד עשה הקב"ה עם האדם ונשבע )יחזקאל לג, יא( חי אני נאם ה

יר הגה"צ שראל, והסבכי אם בשוב רשע מדרכו הרעה וחיה שובו שובו מדרכיכם הרעים ולמה תמותו בית י

פסוק זה בציור הלקוח מן החיים, דהנה אם אדם יספר ענין שאינו מתקבל על לב  "לרבי יצחק בלאזער זצוק

שומעיו, צריך הוא לאמת דבריו, ויש שמאמת את דבריו בשבועה, אולם אם המספר הוא אדם גדול וחשוב 

לשבועה שמע מיניה שהסיפור המסופר על  מבלי כל ספק יאמינוהו בלא שבועה, ואם האדם הנכבד הזה זקוק

 ידו רחוק מאד מהמציאות עד שהוכרח לישבע עליו. 

 'ה בכבודו ובעצמו הוכרח לישבע על התשובה שהיא מתקבלת כדברי הנביא חי אני נאם ה"והנה אם הקב

ד בכל וגוי, שמע מינה שענין התשובה הוא בתכלית הריחוק מן החכמה ומן המציאות, עד שאין לך אפילו אח

 ה על אמתתו. "על אמתת זה הענין לולא נשבע הקבהעולם שהיה יכול לעמוד 

ומעתה צא וחשוב עד היכן הדברים מגיעים כי מצד השכל וההגיון אין ענין התשובה מתקבל על הלב כלל 

ת שאלו לחכמה ולנבואה, חוטא מהו עונשו, ותשוב 'וכמאמרם ז"ל )ירושלמי מכות ב, ו( על הפסוק טוב וישר ה

שניהם היתה להעניש את החוטא, עד ששאלו להקבייה ואמר יעשו תשובה ויתכפר לו, ואם כן מן הראוי 

 להשתמש במתנה רבת ערך הלזו והיא התשובה שהקבייה נשבע עליה שהיא מתקבלת. 

החפץ חיים היה אומר אשרי אדם שיש לו את היכולת לעשות תשובה, דבלעדי זה היה אדם נטבע בתוך 

 ירותיו בזמן קצר של כמה שנים. הבוץ של עב

 לא להתיאש מן התשובה 

וכן אדם צריך לדעת שבכל מצב הוא יכול לעשות תשובה כמבואר ברבינו יונה מיד בתחילת ספרו דאפילו 

 חולה ובעל יסורים שיחזור מרוב צרותיו, תשובתו מתקבלת, ואסור להתייאש מלעשות תשובה. 
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לשונו ואל יהי נואש מרחמי האל, ואל יאמר אחרי אשר הגדלתי ת )שער יד( וזה "ועיין בספר הישר לר

לעשות כל רע איך אעשה התשובה, ויעביר על לבו אנשי נינוה ואחאב ומנשה, כי הגדילו לעשות רע מכל אשר 

ה  הקי "לפניהם ולאחריהם, ובתשובה קיבל אותם השם יתברך, ורצה בעדם והצילם מצרתם, וכן כתב השל

 ת הדי( דמאריך שם בשם אביו שאפילו מי שחטא הרבה אל יתייאש מן התשובה. ה כ")הלכות תשובה ד

שביבי "ל בחלק "צ רבי יצחק בלאזער זצוק"התשובה כתב בספר כוכבי אור להגהועל האיסור להתיאש מן 

ה( וזה לשונו כידוע מתבלבל הוא השטן בשומעו בראש השנה את קול השופר, והוא מתבהל "אור" )עמוד קס

חושב השתא אתי משיחא, אף על פי שכל כך הרבה שנים תקעו והריעו ולא בא, שמא עתה עשו עד מאד ו

תשובה, נמצא מזה שהאדם הנאחז בעבותות הייאוש וחושב הלא עברו עלי כל כך הרבה שנים וימים נוראים 

 חושב כגון זה גרוע הוא מן השטן".ותקיעות שופר ולא עשיתי תשובה וכבר אין לי תקוה, "אדם ה

 מן שליט"א )באר הפרשה ראה תשפ(רדתב הרב בירכ

פיטורין מבעלי שנשאתי לו אך לפני שבועיים  'גט', יסדר נא רבינו עבורי 'רב'מעשה באשה שבאתה לפני ה

 'קאווע'שאל הרב, ענתה האשה היום מיד אחר אכילתו סעודת בשר ביקש ממני שאגיש לו  -ימים, מה אירע

שאלתיו שמא שכח בעלי הצדיק שזה עתה אכל בשר, לא שכחתי, אולי )קפה( עם חלב, הזדעזעתי לגמרי, 

, שמוצאו מפרה, ולא ממשקה הדומה חלב... ובזה נוכחתי 'אמיתי'סויה, לא, כוונתי לחלב  'חלב'כוונתך ל

לדעת שאין בו יראת שמים ל"ע, כיצד אדור עמו בכפיפה אחת, הנני מתחננת ומבקשת מהרב שיעשה כל מה 

חבילה ויפה שעה אחת קודם, אמר לה הרב, אי אפשר לו לעשות דבר וחצי דבר מבלי שבידו לפרק את ה

בו למד האברך דנן, וקרא לו והחל לשוחח עמו לדעת  'כולל'לשמוע תחילה את הצד השני, ומיד הלך אל ה

בכל פרטי המעשה, כי אכן ביקש ממנה כוס קפה  'גופא דעובדא היכי הוי, אולם הבעל יהודה 'כלי ראשון'מ

עם חלב לאחר אכילת בשר, נדהם הרב ושאלו, וכי ירדת מדעתך, ומה לאברך חשוב כמותך ולאיסור אכילת 

בשר בחלב, השיב לו הבעל, כי בימים הספורים והבודדים שהספיק לחיות עימה למד להכיר בטבעה, כי כל 

כי עו שהיא  מה שהוא מבקש ממנה נעשה רק כעבור שש שעות... וממילא אין כאן שום חשש של עבירה,

 , ומותר לי לכתחילה לשתות את החלב... 'תכין את הקפה כבר יעברו שש שעות

להתעורר ועד שיצא הדבר למעשה נמשך הדבר זמן  'נזכר'ולעניינו ייאמר, טבעו של אדם משעה שהוא 

לקראת ראש השנה, ובזה נקווה שבסייעתא דשמיא  'הרבה, על כן הבה נתחיל מעתה להתעורר ולהתחמם

ס כבר בעובי הקורה ונשלים את העבודה בהגיע הימים הנוראים, כי אילו נמתין ח"ו עד אז, הרי אנו מסוכנים נכנ

 שנזכה להתעורר רק לקראת חנוכה... 
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ירושלים שליט"א על אחד שהוצרך לילך לעיר -עוד נביא כאן משל נאה ששמעתי מכ"ק אדמו"ר מזוטשקא

העומדת במקום פלוני שם ניתן  'ה נשמתו... ושמע על מסעדהאחרת, והגיע לשם עייף ורעב וכמעט שלא יצא

... ובשארית כוחותיו הגיע לשם, מיד שאלו הפקיד האם חשקה נפשך במאכלי חלב 'והחי יתן אל ליבו'לקיים 

או בתבשילי בשר, השיב הלה, רצוני בסעודת בשר, אמר לו הפקיד אם כן איפוא זאת עשה ותחי נפשך, עלה 

, אמר לו המשרת היושב באותו 'בשר', טיפס האיש עד שם וביקש 26 'כנס לחדר מסלקומה הרביעית ותי

חדר, דע לך כי כאן הכל מתנהל באופן מסודר, דבר דבור על אופנו, ואין בידי ליתן לך בשר סתם, אלא הגד נא 

אנה לפנות,  האם ברצונך בבשר בקר, או בבשר עוף, כמו כן תודיע איזה מין תבשיל הינך רוצה ולפי זה אומר לך

, כשהגיע לשם וביקש 56 'השיב הלה מה שהשיב, ושלחו המשרת לעלות עוד כמה קומות ולדפוק על דלת מס

שוב לא קיבל, אלא שאל אותו הממונה שם, האם ברצונך בבשר בלבד או שמא  -בחולשתו את מנת הבשר 

חתונה בשביל הימני, אותו , אורז וירקות וכיו"ב, לאחר שענה מה שענה שלח אותו לקומה הת'עם תוספות

אורח כבר יצא לו הטעם מכל אותם עליות וירידות, אך תקוותו למעט אוכל להשיב את נפשו הכריעה את 

... 'צאתכם לשלום'הכף... בהגיעו לשם אחר טלטולים ועינויים מצא שלט גדול למול עיניו המבשרו בברכת 

וכה, וכי מכניסי אורחים אתם או שמא אין והלך משם בחרי אף לעבר חדר המנהל, וזעק עליו בחמה שפ

ברצונכם אלא להוציא אנשים מדעתם... ניסו להרגיעו והצטדקו בפניו כי עדיין לא בישלו את האוכל... ובתוך 

 מתוך סדר נפלא כסדר השורר כאן...  'כדי דיבור שאלו אותו, מ"מ, האם ראית מימיך מקום הנותן שרות

לשמוע שיחת התעוררות כאן, והולך  'עולה'אן ושם בימי אלול הבעל"ט, כ 'מסתובב'כיוצא בדבר נדמה מי ש

)כלשה"ר קהלת א ו(  'סובב סובב הולך הרוח ועל סביבותיו שב הרוח'למקום אחר להתחזק בדברי חיזוק... 

דמוסיף יוסיף, כי 'לא בא... ובזה יבואר מה שאמרו חז"ל )תענית לא.( על חמשה עשר באב  'מעשה'אך לכלל 

 'רכוש'יתפוס עצמו להוסיף למעשה ממש, הרי מה ישאר בידו מכל אותם רגעי ההתעוררות... ובאיזה  אם לא

  יצא מכל הימים הנוראים הבעל"ט...

 ללמוד את המוסר על אותם פרטים  –דרכי התשובה 

רבינו הגאון רבי ישראל סלנטר זיע"א האריך כמה פעמים באגרותיו לעמוד על כוחות הנפש כתב הרא"ב 

וזו היראה הנצרכת להתעורר לתשובה, ועוד יש יראה פרטית,  'דם, שיש יראה כללית מפחד רוממות דבא

והיינו מה שעל ידה כובש תאוותו בשעת נסיון, כי כשאין בידו אלא היראה הכללית הרבה פעמים התאוה 

דקדוק על בעוכריו שמסלקת ממנו השפעות היראה הכללית הנטועה בו, ופוק חזי שיש הרבה שמקפידים ב

איזה הלכה ]ולאו דוקא כמצות אנשים מלומדה אלא מיראה טהורה[ ובענינים אחרים נקל בעיניהם לעבור 

עליהם, ]כמו שנמצא אצל הרבה יראים שמקלים ראשם בדברים שבין אדם לחבירו כאיסור לה"ר או בזהירות 

 מגזל ומאידך יקפידו במאוד בדברים שבין אדם למקום[. 
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הם בעלי יראה אין זה אלא יראה הכללית אך לא השלימו נפשם בקניית היראה הפרטית והסיבה לזה שאף ש

שתהא מושרשת בהם כלפי אותם עקרונות שהם נוהגים בהם קלות ראש, וכיון שאין האיסור נטוע בליבם 

 בכל תוקף ממילא יכשלן בחטאים על אף שהם בעלי יראה כללית. 

"א הוא ללמוד ההלכות בעיון והתבוננות עמוקה בסוגיות, והם והעצה היחידה שהשריש לן הגר"י סלנטר זיע

יהיו לן לעזר, כיון שעיקר הבעיה מצד ההרגל שנעשה טבע בזלזול במצוות מסוימות, והתורה נעשית תבלין 

באופן זה שמשרישה בקרבו טבע חדש, ועי"ש שביאר דזה הוא ענין אם פגע בך מנוול זה משכהו לבית 

רה ובפרט לימוד אותם הדינים הוא סגולה לטעת בקרבו היראה הפרטית לדינים המדרש, שע"י לימוד התו

 אלו, 

ולכן מעיקר העבודה בימים אלו אינו דוקא בלימוד שני שערים ראשונים בשערי תשובה לרבינו יונה ז"ל, 

אלא אדרבה לימוד השער השלישי ששם דן רבינו יונה בכל מצוה ומצוה במה שיכולים להכשל, ולב יודע 

רת נפשו, ובמה שרואה אצלו חסרון צריך לקבל עליו לעסוק בדינים הללו ועי"ז יזכה להשריש בלבו טבע מ

אם כי העת קצר יראה ללמוד הספר הקצר כמו שערי תשובה 'חדש, וכלשון מרן הגרי"ם באגרתו )אגרת ז 

לו יראה ללמוד  לרבינו יונה וכיוצא המדבר כמעט מכל שרשי מצוות ועבירות ובהגיעו לדבר השייך יותר

 . 'בהעמקה לפי כוחות תבונתו

וכן בלימוד הרמב"ם בהלכות תשובה, עיקר דברי הרמב"ם שם עוסקים בענינים כלליים, וקשה לבא מזה 

לתיקון בדברים פרטיים שהאדם לוקה בקיומם, ולכן עיקר העבודה הוא לעסוק גם בספר המצוות של 

ובכדי ד"ז בעניני המידות יבדוק האדם באיזו מידה הוא נכשל, הרמב"ם לראות באיזה מצוה הוא נכשל יותר. וע

 לתקן מדה זו ילמד בספרי המוסר השייכים לאותה מידה. 

 כמה עצות לזכות ביוה"כ 

א. עצה לזכות בדין איתא בחז"ל )סנהדרין צב, א( הוי קבל וקיים, ופרש"י, הוי קבל, הוי עניו ותחיה, קבל 

עי"ז אין רואין נגעיו ומידת הדין מסתלקת והולכת, כדמייתי שם מבית לשון אפל, עשה עצמך אפל ושפל, ש

 אפל אין פותחין לו חלונות לראות את נגעו. 

תשס"ד, מאמר ק( היה רגיל לומר שהעצה למחילת  'ב. מורנו רה"י הגר"ח שמואלביץ על שיחות מוסר מהד

יר על מידותיו מעבירין לו על כל פשעיו, עוונות הוא להעביר על מידותיו, שהרי אמרו חז"ל )ד"ה יז, א(. המעב

 ומשמע דאף בלא תשובה גמורה אין מדת הדין מדקדקת אחריו, 
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 'משרשיא בשם ר 'בירושלמי ר"ה פ"ד היח(, ר 'ג. עוד עצה חשובה, והיא המקבל על עצמו עול תורה, כדאי

יבלתם עליכם עול תורה אידי, בכל הקרבנות כתיב חטא ובעצרת אין כתיב חטא, אמר להן הקב"ה, מכיון שק

מעלה אני עליכם כאילו לא חטאתם מימיכם. ויש בעצה זו מעלה נפלאה שמועיל למפרע, דהנה הבאנו ובחלק 

ההלכה מרבותינו שהטעם שמועיל לבינוני רק תשובה בעשי"ת כי הוספת מצוה בעלמא מועילה רק לשנה 

לכן צריך תשובה שעוקרת את החטא הבאה מכאן ולהבא אבל הדין בר"ה הוא על מעשיו בשנה הקודמת ו

  למפרע, ולפי"ד הירושלמי ה"ה קבלת עול תורה תועיל כיון שמועילה למפרע כאילו לא חטאתם מימיכם".

 חיזוק לימוד התורה בעשי"ת 

הנה יש ענין של ריבוי מצות בימים אלו כמבואר ברמב"ם )פ"ג מתשובה היד( דנהגו כל בית ישראל להרבות 

בים ולעסוק במצות מראש השנה ועד יום הכפורים יתר מכל השנה עכ"ל, והוא מכלל בצדקה ובמעשים טו

רמב"ם פ"ב ה"ד(, וא"כ אין לך ריבוי מצוות כמו בלימוד התורה, כידוע מהגר"א שנויא די  'דרכי התשובה )עי

שבדק  פאה שבכל תיבה ותיבה בתורה יש קיום מצוה, וכבר ידועים דברי החפץ חיים זי"ע ותורת הבית פ"ב(

 ומצא כי בדקה אחת יכול האדם להוציא מפיו מאתיים תיבות. 

והנה ההולך לחפש אתרוג כמה שעות עלתה בידו מצוה אחת, ואילו ההוגה בתורה במספר שעות זה עלו 

בידו אלפי ורבבות בצוות. וכעין זה היה החפץ חיים מעורר כנגד אותם בעלי ממון שמוזילים ממון הרבה 

של סוכות זה דאורייתא, ואילו בתורה לא משקיעים ממון אף שזה מאות מצוות  'יום אבאתרוג בשעה שרק ב

 דאורייתא בכל רגע. 

והנה אין לך עת צרה שבה זקוקים לישועה יותר מימי הדין, וכמו שכתב הריטב"א בתענית ויד, א( דההוא 

צריך ליזהר בזה במשנה תוקף זימנא שהוא שעת הדין ומלך יושב על כסא דין אין לך עת צרה גדול מזה, וא"כ 

מלהרפות בלימוד התורה, שהרי דרשו חז"ל )מנילה יא, א( עה"פ בעצלתים ימך המקרה ובשפלות ידים ידלוף 

הבית, בשביל עצלות שהיה להם לישראל שלא עסקו בתורה נעשה שונאן של הקב"ה מך, ופרש"י, כמי שלא 

 המרפה עצמו מדברי תורה אין בו כח לעמוד ביום צרה.  ברכות )סג, א( דכל 'היה יכול להושיע, וכן אמרו בגמ

ומכלל החיזוק בזה להרחיק מן העצלות בתורה הוא להגביר השאיפות, ולא יחשוב האדם שמבקש הוא 

שם דבשאלה אין שואלים הרבה,  'מהקב"ה יותר מדאי, והוא מבואר בגמרא )ברכות נ, א(, דמתחלה אמרי

שאינו מרים ראש לשאול שאלה גדולה, ומקשה מדכתיב "הרחב פיך ופרש"י, השואל שואל כעני על פתח, 

ואמלאהו", ומשני ההוא בדברי תורה כתיב, ופרש"י, הרחב פיך לשאול כל תאותך. היינו שבתורה ככל אשר 

)עבודה זרה ה, או שמשה רבינו טען על בני ישראל,  'ישאף ביכלתו לבקש מהקב"ה. וכעי"ז מבואר בגמ

י יתן והיה לבבם זה להם", היה להם לומר תן אתה. והטעם הוא משום שכח שבשעה שאמר הקב"ה "מ
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התפילה הוא בלי שיעור ותכלית, אלא שתפילה נצרכת שתבוא עם התשובה, כי בלא"ה לא הוי תפילה, 

 כדכתיב )משלי בא, כז( זבח רשעים תועבה. 

 הסייעתא דשמיא שבתשובה 

של יאוש, שמשלים עם המצב ומתרגל למצב, הדבר הטעם שאנו רחוקים מתשובה, כי האדם באמת במצב 

הגורם ליאוש הוא ההרגל, וכדחזינן שלאחר יוה"כ יש ירידה ממדרגתנו, ואין אנו מחזיקים ומקיימים את 

פסחים )קז, ב דה נירו( שאם מתייאשים לא  'הקבלות, כפי מה שרצינו ושאפנו וקבלנו על עצמינו. ועיין תוס

פייטן בסליחות של צום גדליה )סליחה מוטו נואש ולא שב אין תקנה לעוולן שייך תשובה, וכן הוא לשון ה

 , הרי שהכל מתחיל מהיאוש. 'וכו

פו, ב( היכי דמי בעל תשובה, אמר רב יהודה כגון שבאת לידו דבר עבירה פעם ראשונה )ואיתא בסוף יומא 

תשובה  'וברמב"ם )רפ"ב מהלושניה וניצל הימנה, מחוי רב יהודה, באותה אשה באותו פרק באותו מקום, 

שאותה תאוה ואותו כוח עמו ובכל זאת נכונע ועל כן הוי בעל תשובה  'ובשערי תשובה לרבינו יונה )א, בט( פי

גמור. אבל רש"י )יומא שם ד"ה באותה פירש, מתוך שדומה מכל וכל לזמן שנכשל בו כבר יצרו מתגבר עליו 

נו מה שהורגל בזה, והרגל נעשה טבע, והדבר נהיה חלק ממנו קום עשה מה שעשית כבר, והיי 'ואומר לן וכו

, א( כיון שעבר אדם עבירה ושנה בה נעשית לו כהיתר, וכאשר כקדושין )והמהלך שלו, וכמו שאמר רב הונא 

 האדם נקרע מנסיון זה הוי ניתוק, וע"י התגברות זו הוי בעל תשובה. 

שובה )פרק ה(, והטעם כי בעל תשובה צריך לעשות והרמב"ם הביא כל ענין הבחירה שיש לאדם בהלכות ת

בחירה חדשה, והיא דרך חדשה של בחירה, ואינה כבחירה ראשונה קודם שהוחזק בחטא שיש לפניו שתי 

 , הבחירה היא לעקור דרכו הישנה ולבחור בדרך טובה. 'דרכים, שהרי אחרי שכבר ראה כי רע ומר עזבו את ד

ומה ומיוחדת בתשובה, ואי"צ להתייאש כלל, וכמו שאמרו )מנחות ויש לדעת כי יש סייעתא דשמיא עצ

ברבינו יונה  ', ועי'אלוקיך את לבבך וגו 'כט, ב( הבא ליטהר מסייעין אותו, וכבר נאמר )דברים ל, ו( ומל ד

לשבים כאשר אין יד טבעם משגת, ואף שברמב"ן שם ביאר  'ובתחלת הספר( שהביא בפסוק זה כי יעזור ד

י לימות המשיח, נראה דשניהם אמת דיש בכלל הבטחה זו שלא יהא יצר הרע כלל וכדכתיב דהפסוק מייר

)יחזקאל לו, כו( והסירותי את לב האבן מבשרכם וזה הוא לימות המשיח, אבל כבר קודם לכן יש הבטחה 

 לשבים באופן של מילת ערלת הלב קמעא קמעא.  'שיעזור ד

שאנו מבקשים בה "ומול את לבבנו ליראתך" והיינו כבר עתה ומקור לזה מתפילת הביננו )ברכות בט, א( 

קודם ימות המשיח, וכבר מבוארים הדברים הנ"ל בילקוט שמעוני הושע ותקלבו משל לצור גבוה שהיה עומד 



למעשה על אלול 
 

 ~421 ~ 
 

על פרשת דרכים ובני אדם נכשלים בה, אמר המלך סתתוהו קימעא קימעא עד שיבא השעה ואני מעבירו מן 

רוך הוא לישראל בני יצר הרע מכשול גדול הוא אלא סתתוהן קימעא קימעא לסוף העולם, כך אמר הקדוש ב

אני מעבירן מן העולם שנאמר והסירותי את לב האבן מבשרכם, והקימעא קימעא אף הוא מכלל הבטחת ומל 

 כי יזכה בזה לעזרת הבורא כאשר אין יד טבעו משגת,  'וגו 'ד

עד כדי שהגילוי הכי גדול של מידת טובו של הקב"ה  והסיעתא דשמיא שיש לשב היא מעבר לכל השגה,

 על כן יורה חטאים בדרך". וזה הקירוב בתשובה.  'היא בזה שנאמר )תהלים כה, ח( "טוב וישר ד

ופוק חזי עד היכן הדברים מגיעים, שבחובת הלבבות ושער התשובה פרק י האריך לבאר שאם האדם עושה 

מיקל עליו את השלמת תנאי התשובה, כגון אם גזל ]שאין יוה"כ  תשובה בכל מה שיכול הוא בכוחו, הקב"ה

מכפר בעבירות שבין אדם לחבירו[ הקב"ה נותן לו ממון בכדי שיוכל להשיב את הגזלה כדי שתתקבל 

תשובתו, ואם ירחק ממנו הנגזל, יזמן לו הקב"ה אותו כדי שיוכל להשיב לו, ואף אם לא ידע מכמה גזל ומומי 

שעי"ז יחזיר הגזילה, ולמד זה מהפסוק  'זמין לו לעשות צרכי רבים כמו גשרים ובארות וכדוגזל, מ"מ הקב"ה מ

הנ"ל, וז"ל, ואין התשובה נמנעת על החוטא, אלא מצד רוע מצפונו ותרמית לבו, אבל אם הוא רוצה להתקרב 

ער הישרה ומורה אל האלקים, לא יסגר שער התשובה בפניו ולא ימנעהו מהגיע אליו מונע. אך הוא פותח לו ש

על כן יורה חטאים בדרך", וחזינן מכל זה עד כמה  'אותו הדרך הטובה בחסדו ובטובו, כמו שאמר "טוב וישר ה

 גדולה הסייעתא דשמיא בתשובה. 

 ערך תשובה מיראה 

שמעתי מחכם אחד שמיעטו בערכה של תשובה מיראה דגריינא היא, מדאיתא במנחות )ו, או בדין הוא 

טא טעונה שמן ולבונה שלא יהא חוטא נשכר, ומפני מה אינה טעונה שלא יהא קרבנו מהודר, שתהא מנחת חו

והנה מנחת חוטא היינו בעשה תשובה, דבלא"ה הרי הוא בכלל זבח רשעים תועבה, ואפ"ה קראוהו אינו 

ר מהודר, והיינו משום החסרון בתשובה מיראה עכ"ד. ויש בדברים אלו להרפות ידים מלעסוק בתשובה אח

שיאמר האדם דבלא"ה לא יוכל להשיג מעלת התשובה המהודרת בתשובה מאהבה שהיא מעלה נשגבה 

 ורחוקה ממנו כפי מצבו. 

אמנם לענ"ד יש לפרש דברי הגמרא במנחות דקאי על עצם הקרבן בלבד, דכיון שסו"ס הקרבן בא על חטא, 

ת עוון", ולכן הקרבן אינו מהודר ושם החטא נזכר עליו, אם משום שנקרא "מנחת חוטא" או בסוטה "מזכר

כיון שנקרא על שם החטא, אבל התשובה ודאי מהודרת היא, והראיה דאטו מי שעשה תשובה מאהבה יכול 

לשים במנחת חוטא שלו שמן ונסכים, ואף שתשובה מאהבה ודאי מהודרת היא, אלא שהוא דין מדיני הקרבן 
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זה שייכות לעצם התשובה וא"כ עדיין י"ל שגם תשובה ששם החטא נזכר עליו שלא יהא הקרבן מהודר. ואין ל

 מיראה רב ערכה. 

ואף שיש לנו להכיר במעלת התשובה מיראה ולשמוח בה ולהתחזק בה, עם כל זה למדונו רבותינו שאף אנו 

יש לנו לשאוף גם לתשובה מאהבה ולכל הפחות באיזה בחינה שהיא, והרי הרמב"ן מפרש קרא ד"כי המצוה 

ה היא ממך ולא בשמים היא" )דברים ל, יא( דקאי על מצות התשובה, ובוודאי דהך קרא קאי הזאת לא רחוק

 . 'בפיך ובלבבך לעשותו'נמי על תשובה מאהבה, וא"כ מפורש שגם תשובה כזו 

 התביעה לתשובה אצל בן תורה 

שם ד"ה  'ובתוסא. איתא בסנהדרין )ז, א( א"ר המנונא אין תחילת דינו של אדם נידון אלא על דברי תורה, 

אלא הקשו מהא דאמרינן בשבת )לא, א( דבתחילת דינו של אדם שואלים לן אם נשאת ונתת באמונה, ורק 

 , והכא מבואר דתחילת דינו של אדם הוא על דברי תורה. 'לאחר מכן שואלים קבעת עתים לתורה

ימודו[ ואפ"ה אינו וכתב המהרש"א שם דמי שאפשר לו ללמוד ותלמודו מוצלח היינו דיש לן הצלחה בל

לומד, הוי תחילת דינו על דברי תורה, שלא למד כדבעי ליה ללמוד, אבל התם בשבת מיירי במי שאי אפשר 

לן ללמוד שאינו מוצלח ]שאין לו הצלחה בלימודו[ ועל כן עיקר מעשיו במשא ומתן, ובשעה אחת שקבוע לו 

מעשיו, ואחר כן שואלים לן אם קבעת עתים חייב ללמוד, ועל כן תחילת דינו על משאו ומתנו שהם עיקר 

 לתורה, עכת"ד, 

ולמדנו מדברי המהרש"א, דמי שהוא בן תורה נתבע בדין על ביטול תורה יותר ממי שאינו בן תורה, ולכאורה 

ה"ה נמי בהדין של ר"ה ויוה"כ, דבזה נמי תחילת דינו של בן תורה הוא על בטול תורה, ולפיכך גם תחילת 

 צריך שתהא על עוון בטול תורה. עבודת התשובה, 

שכתב דתלמידי  'ועוד תביעה על ת"ח טפי משאר בני אדם, אנו למדין מדברי רבינו יונה )שער א, אות ג

חכמים צריכים שיהיו זריזים טפי לקיים את התשובה ולא לאחרה, וז"ל, ולא ימצא איחור התשובה זולתי 

בבם, ולא דעת ולא תבונה להם למהר להמלטו על נפשם בעמי הארץ אשר הם ישנים שוכבים ולא ישיבו אל ל

]ור"ל שאין להם את התורה שתזרזם להמלט על נפשם[, ואמרו רז"ל אם ראית ת"ח שעבר עבירה בלילה  'וכו

אל תהרהר אחריו ביום, כי באמת ]בודאי[ עשה תשובה עכ"ל, הרי למדנו מדבריו דהתורה עצמה מזרזת את 

 ה מיד ולא יאחרה, ואם יתאחרו מלשוב יהיו נתבעין ע"ז יותר מעמי הארץ. הת"ח, ותובעתו שיחזור בתשוב

ומבואר בזה דעצם המציאות של התורה, מעוררת ותובעת את האדם לשוב, וכן מצינו בקרא במשלי )א, ח( 

שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך, ופרש"י והגר"א שם, דשמע בני מוסר אביך קאי על תורה שבכתב, 
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וש תורת אמך קאי עול תורה שבע"פ, ע"כ, הרי מבואר מדבריהם דהתורה עצמה היא המוסר, והיא ואל תט

 המוכיחה את האדם. 

 'ובזה תתבאר שיטת רבי יוסי בר יהודה בסנהדרין )ח, בן בואו, בו דחבר אי"צ התראה, והנה בפשוטו הי

 'תוך כדי דיבור דביותר מזה אמרי נראה לפרש זה דהוא מצד דענינה של התראה להזכירו האיסור ולזה בעינן

שם  'שמא שכח חומר האיסור, והת"ח א"צ לזה שתלמודו חקוק אצלו ואינו משכח חומר העוון, אולם התוס

ד"ה באשה חבירה כתבו דהא דחבר אי"צ התראה הוא משום דחשיב כאילו התיר עצמו למיתה, והוי כאומר 

התורה חשיב החבר כמותרה ועומד, והרי הוא כמי שהתיר על מנת כן אני עושה, הרי מבואר בזה דע"י לימוד 

עצמו למיתה, שאומר ע"מ כן אני עושה, והיינו שהתורה כביכול תובעתו ומתרה בו, דעצם המציאות של תורה 

 אצל ת"ח היא מוסר לעורר האדם לתשובה. 

ומתבאר בזה  והנה בירושלמי סנהדרין פ"ח ה"ז( איתא דסופו של בן סורר ומורה הוא שמשכח תלמודו,

דהדבר הגרוע ביותר אצל בן סורר אין זה מה שהוא הורג נפשות אלא מה שמושכח תלמודו, והיינו טעמא, 

דכל זמן שעדיין יש בו תורה, הרי עדיין יש לו תקוה, דאולי המאור שבתורה יחזירו למוטב, וכמו שכתב 

 ציוריה ואזהרותיה,  במסילת ישרים )פרק ה( וז"ל, אך אם הוא עוסק בתורה בראותו דרכיה 

הנה סוף סוף מאליו יתחדש בו התעוררות שיביאהו אל הדרך הטוב, והוא מה שאמרו ז"ל )ירושלמי חנינה 

פ"א ה"ז הלואי אותי עזבו ותורתי שמרו, שהמאור שבה מחזירו למוטב, עכת"ד, והדברים מבהילים, דאף 

כול להחזירם למוטב. וכעין זה מצינו שעם ישראל עזבו את הקב"ה. עדיין יש מאור בתורה שלהם אשר י

עבירות חמורות ולא ויתר על עוון מאסה של תורה, יעו"ש, ובאותה המדה  'בירושלמי שם(, ויתר הקב"ה על ג

שאנו מקושרים עם התורה, כך התורה מעוררת ומחזירה אותנו למוטב, השיבנו אבינו לתורתך ב. ובנפש 

והחזירנו בתשובה שלמה לפניך,  ', השיבנו אבינו לתורתך וכוהחיים )שער ד, פרק לא דקדק בנוסח התפילה

דיסוד התשובה הוא ע"י התורה, וביאר שם דהוא משום שע"י התורה יכולים לבוא לדרגה של תשובה 

מאהבה, ונסיב שם להך דהמאור שבה מחזירו למוטב, והוסיף שם דעד כדי כך הוא כח התורה להחזירו 

בעוונות וחטאים עצומים, ונטבע מאד ברפש וטיט מצולות הרע ח"ו, עם  למוטב, דאפילו אם נתלכלך תחילה

, ובזה הרי הוא מתקדש 'כל זה ע"י עסק התורה יהא נכון לבו בטוח שהמאור שבתורה יחזירנו למוטב וכו

 מטומאתו ופרחה טהרה בכולו, יעו"ש. 

מיתתך, זו אזהרה ללמוד  כתב, שוב יום אחד קודםועיין עוד בפירוש החסיד יעב"ץ לאבות )פ"ב מייב( ד

 תורה, כי עיקר התשובה שיתדבק בתורה, יעו"ש. 
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והחזירנו בתשובה  'הנה בפירושו של ר"י ב"ר יקר על התפילה, דקדק בברכת השיבנו אבינו לתורתך וכו

, וביאר בזה ע"פ הספרי וזאת 'שלמה לפניך, דמשמע שיש קשר בין מה שהוא אבינו לבין החזירנו בתשובה וכו

שמה(, משל לבן מלך שנשבה כשהוא קטן למדינת הים, אם מבקש לחזור אחר מאה שנה אינו ברש  הברכה

מלחזור, מפני שהוא אומר לירושתי אני חוזר, כך תלמיד חכם שפירש ]מן התורה[ ורוצה לחזור אפילו לאחר 

נו, לפי שהבן חוזר מאה שנה אינו בוש לחזור, מפני שהוא אומר לירושתי אני חוזר, ולכך נמי אמר השיבנו אבי

 לירושתו שירש מאביו. 

והאופן שבו נעשה לנו הקב"ה לאב, אנו למדים מדברי רש"י בפרשת ואתחנן דברים ו, זו בקרא דושננתם 

לבניך, ופירש"י וז"ל, אלו התלמידים, והוסיף עוד, מצינו בכל מקום שהתלמידים קרויים בנים, שנאמר בנים 

דבריו, דמה שהקב"ה נחשב לאבינו, אין זה משום שבראנו, אלא משום לוקיכם, ע"כ, ומבואר ב-א 'אתם לד

 תורה כאילן ילדו.  'שהקב"ה מלמד תורה לעמו ישראל, ומחמת כן הרי הוא בכלל הא דכל המלמד וכו

ישראל" )שמות ד, כב( עוד דאף שהקב"ה כבר אמר "בני בכורי  ועוד יותר מזה מבואר ברש"י שבת )פט, ב(

הכל הוא מכח קבלת התורה, וז"ל קראת להם בני בכורי ישראל שהיה גלוי לפניך שהן  בעודם במצרים, אבל

עתידין לומר לפניך בסיני נעשה ונשמע לקבל עולך מאהבה כבנים עכ"ל, הרי דדוקא בכח התורה נתעלו כלל 

נים ישראל להיות בדרגת בנים למקום, ונתחדש בזה דאפילן קודם שקיבלו ישראל את התורה, היו קרויים ב

בברכות )לא, ב( דשמואל היה נחשב לתלמיד של  'כיון שעמדו לקבל את התורה, ועל דרך מה שכתבו התוס

 עלי מיד כשהלך ללמוד תורה אצלו, ואפילו קודם שלמד אצלו את התורה. 

וכן נראה מבואר בספרי פרשת וזאת הברכה )הנ"ל(, תורה ציוה לנו משה מורשה, מלשון ירושה הוא, והיינו 

דברא כרעיה דאבוה הוא. וראה להלן ]בעניני יוהכ"פ[ שם יתבאר שביוה"כ הקב"ה הוא בבחינת אב,  משום

וי"ל בזה דהיינו משום דקבלת התורה דלוחות שניות היה ביוהכ"פ, ומחמת קבלת התורה נהיה לנו הקב"ה 

 לאב. 

ומאחר שאתה אבינו, וכל זה נכלל במטבע הברכה, השיבנו אבינו לתורתך, דמכח התורה הרי אתה אבינו, 

 אזי אנו מתפללים החזירנו בתשובה שלימה, ולפי דברי בעל הנפש החיים היינו תשובה מאהבה. 

 הרוצה בתשובה 

 'ג. הנה חתימת ברכת השיבנו הוא הרוצה בתשובה, ויש להעיר דדהבקשה היא בלשון "השיבנו אבינו כו

היות בנוסח המחזיר בתשובה, ולמה חותמים היתה צריכה גם החתימה ל '"והחזירנו בתשובה שלמה, ולכאו

 הרוצה בתשובהר 
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ומשמע מינה דעיקר המדה של הקב"ה בתשובה הוא הרוצה בתשובה, וכלשון התפילה בנעילה "רוצה אתה 

הלוא בשובו מדרכיו וחיה,  'בתשובת רשעים ואין אתה חפץ במיתתם", וכדכתיב החפץ אחפץ מות רשע כו

י אפשר לעולם בלא תשובה, נמצא שהרצון בבריאה מחייב רצון בתשובה, בר"ן בנדרים ולט, ב( דא 'ועי

וממילא ימים אלו שהם כנגד בריאת העולם הם מוכנים הם יותר לרצון לתשובה, וע"ע במבי"ט בספרו בית 

אלוקים )פטיו דהטעם שבעשי"ת התשובה מקובלת יותר הוא משום שהרי כל בריאת העולם לא היתה יכולה 

תשובה, ולפי שלא יאות ביום הדין ממש לעבור על פשע, האריך אלו הימים עד יוה"כ לתת להתקיים לולי ה

שהות וזמן לחוטא שישוב, ואז ימחל לו ביו"כ שהוא קרוב לימים שנברא בהם העולם, שכל בריאתו היתה על 

 תנאי זה, וזהו ענין הרוצה בתשובה שכל הבריאה עומדת הכן לבעל התשובה. 

ריצוי דקאי על השב דהקב"ה מתרצה אליו ע"י התשובה, דא"כ היה צ"ל המתרצה  ב. ואין לפרש בלשון

 בתשובה אלא לשון הרוצה קאי אתשובה וביימ באבודרהם ושאר. 

וכמו שזמן הבריאה הוא מעורר רצון לתשובה כמש"נ, הכא נמי נראה דהתורה נמי מעוררת את הרצון 

ו בתשובה, ושוב החתימה דהרוצה בתשובה הוי נמי לתשובה, כי בגלל התורה חשק בנו הקב"ה שנחזור אלי

מעין הפתיחה דהשיבנו אבינו לתורתך, וגם לשון אבינו שייך לרצון לתשובה דכיון שהוא אבינו הרי הוא רוצה 

 בתשובתינו. 

 בח הכפרה בתשובה ע"י תורה 

דגם כח הכפרה  ד. וביותר יש להוסיף, דאין זה רק אפשרות נוספת לעורר הרצון לתשובה ע"י תורה, אלא

בזה בשלהי מנחות קי, א דעסק התורה מכפר על כל העוונות  'שבתשובה גדול טפי כשהוא בא ע"י תורה, ועי

, שכל העוסק בתורה 'של הנפש החוטאת, שאמרו שם, מאי דכתיב זאת התורה לעולה למנחה ולחטאת וכו

רשו עה"פ קחו עמכם דברים ושובו אי"צ לא עולה ולא מנחה ולא חטאת ולא אשם, ובמדרש )שמו"ר לח, ד( ד

, שישראל אומרים עניים אנו, אין לנו להביא קרבנות, אמר להם הקב"ה דברים אני מבקש מכם, ואין 'אל ד

דברים אלו דברי תורה. וכן איתא בספרי פרשת האזינו שן עה"פ כשענירים עלי דשא, ועל מה שענירים 

. וכרביבים עלי עשב, מה רביבים באים תמימים מכפרים על חטאות כך דברי תורה מכפרים על חטאות

 ומכפרים כך דברי תורה מכפרים על כל עונות ועבירות. 

איתא בר"ה )יח, א( אמר רבי יונתן מנין לגזר דין שיש עמו שבועה שאינו נקרע. שנאמר ולכן נשבעתי לבית 

אבל מתכפר בתורה, אביי עלי אם יתכפר עון בית עלי בזבח ובמנחה, אמר רבא בזבח ובמנחה אינו מתכפר 

אמר בזבח ומנחה אינו מתכפר אבל מתכפר בתורה ובגמילות חסדים, ע"כ, הרי מבואר בזה דגדול כח 

וכמש"כ  'שנאצו את מנחת ד 'חילול ד 'על עוון בני עלי דפתיך בי 'התשובה כשהוא בא ע"י תורה דמכפר אפי
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לי, דכיון דעוון חילול קדשים הוי התם, הרי"ז רבינו יונה בשערי תשובה שגוך רביעי, אות טז בהך מעשה דע

בזה על חילול קדשים . ובנפש החיים ושינר ד.  ', וכדדרשינן )סנהדרין צט, א( לקרא דדבר ד'חשיב כחילול ד

 פרק לא( הביא בשם הזוהר הקדוש, דכל מי שעוסק בתורה הקב"ה מכפר לו על כל עוונותיו. 

בה עמלו והתקשרותו של האדם בתורה, כך יגדל נמוי כח כפרתו, וחזינן מדברי רבינו יונה, דככל אשר יר

נקט רבינו יונה דבעינן שיהא הגיונו ויגיעתו תמיד בתורה, משא"כ לעיל מיניה גבי  'דלגבי כפרה על חילול ד

ארבעה חלוקי כפרה )אות יא(, כתב דהתשובה בתורה הרי היא באופן שאם למד פרק אחד צריך הוא ללמוד 

אבל לא הצריך התם שתהא יגיעתו בתורה תמיד כמו שהצריך הבא. הרי מבואר בדבריו דאיכא , 'שנים וכדו

כמה מדרגות בכח הכפרה בתשובה הבאה ע"י תורה, וככל שמתחזק בהתקשרותו לתורה, כך גדל נמי כח 

 כפרתו. 

ת באהל, דאין ויש לבאר ענין זה, ע"פ מה שנתבאר בדברי חז"ל )ברכות סג, ב; שבת פג, ב( עה"פ אדם כי ימו

 דברי תורה מתקיימין אלא במי שממית עצמו עליה, ומבואר 

ת"ת הייבן דהיינו שממית את כל תאוותיו ורצוניו הגשמיים, דממית את החושים  'ברמב"ם )פ"ג מהל

הגשמיים ומחדש במקומם כוחות רוחניים ע"י התורה שהיא חיים, ובאגרות חזו"א )איגרת ג( כתב דמיתה זו 

רה היא הנטיה מפשוטם של החיים ]הגשמיים[ לעומקם ותוך תוכו של החיים ]הרוחניים[, באהלה של תו

 ושבירת המדות היא הריגת החיים השטחיים ומיתת היצר, והוא החיים של תורה יעו"ש. 

ומקור לזה מצינו בשבת )פח, בו אמר רבי יהושע בן לוי כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב"ה יצתה נשמתן 

, ומאחר שמדיבור ראשון יצתה נשמתן דיבור שני היאך קיבלו, ומשני, שהוריד ', ומקשי בגמ'ושל ישראל וכ

בשלהי כתובות קיא, בו, כי טל  'טל שעתיד להחיות בו מתים והחיה אותם, ע"כ, ואותו טל הוא המבואר בגמ

באור תורה אורות טליך וארץ רפאים תפיל, כל המשתמש באור תורה אור תורה מחייהו וכל שאין משתמש 

 אין אור תורה מחייהן, ע"כ, הרי מבואר דכח התחיה נבוי 

 קון --מכח התורה הוא. 

נמצא דשני הכוחות הללו תרווייהו איתניהו בתורה, דמחד היה דיבורו של הקב"ה ממית שהרי פרחה 

י הוא נשמתן, ומאידך מבואר דהתורה היתה חוזרת ומחיי אותם, ודבר זה בא ללמדנו דכל דבור שבתורה הר

יוצר חיות חדשה, וכל זה הוא רק כשהוא עמל בתורה בכל רמ"ח אבריו ושס"ה גידיו, וכמו שכתב הב"ח או"ח 

בשבת )פח, א( דכשרבא עסק בתורה הניח אצבעו תחת רגלו והיתה שותתת  'מ"ז(, וזה הוא ביאור הגמ 'סי

 דם, ואעפ"כ לא הרגיש בכך, והיינו משום שהמית את כל חושיו הגשמיים. 
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ולפ"ז נראה דמאחר דע"י יגיעתו תמיד בתורה הרי הוא נהפך לבריה חדשה, א"כ נמצא דהתשובה ע"י יגיעה 

, שזוהי המדרגה העליונה שבתשובה, וכמבואר ברבינו יונה ביסוד 'לתינוק שנולד 'עצומה בתורה משווי לי

, אבל לשאר חלוקי 'לול דהתשובה, וממילא כל שנהפך להיות אדם אחר, הרי מעתה כבר סר מעליו גם עוון חי

 במה שילמוד שני פרקים.  'הכפרה אי"צ עמל כ"כ גדול בתורה, ולכך נקט התם דמי שלמד פרק אחד סגי לי

ן ובזה מבואר נמי מה דאיתא בירושלמי )דה פריד ה"ח דבכל הקרבנות כתיב חטא ובעצרת אין כתיב חטא, 

י עליכם כאילן לא חטאתם מימיכם, דהיינו נמי אמר להם הקב"ה מכיון שקיבלתם עליכם עול תורה מעלה אנ

על דרך זה שבקבלת עול תורה ממיתים כביכול את האדם הגשמי עם חושיו והרגשין הגשמיים והו"ל כקטן 

 שנולד וכבריה חדשה. 

ות שלהם, ג. ועיין במשך חכמה דברים ה, כז; דבשעת מתן תורה כשקיבלו עליהם בני עול תורה, חלה הניר

 טן שנולד. ואז ניגשו כק

 תשובת יום הכפורים 

 תשובה וקבלה לעתיד  -עבודת יום הכפורים 

, אלא מצות היום 'א. הנה עיקר עבודת ומצות יום הכפורים אינה רק בצעקה ובתפילה וללבוש קיטל וכדו

היא תשובה, חרטה על העבר וקבלה לעתיד, ויש כאלה שעושים תענית ווידוי, אבל תשובה אינם עושים", 

 תב בזה המשך חכמה בפרשת נצבים דברים נוראים עיי"ש. וכבר כ

וראה לשון המ"ב בהלכות תעניות )תקמט, א( כי התענית אינה העיקר אלא התשובה וכמו שכתוב אצל 

את מעשיהם, ואמרו חז"ל את שקם ותעניתם לא נאמר אלא את מעשיהם, ואין התענית אלא  'נינוה וירא ד

 הכנה לתשובה עיי"ש בדבריו. 

ין( הלכות תשובה )אות קל(, שעיקר דרכי התשובה ]כל השנה[ 'הנהגות רבנו חיים מוואלוז)ין בכתר ראש ועי

מדאורייתא חרטה ]ווידוי[ ועזיבת החטא בלב שלם וקבלה על להבא, וחז"ל החמירו גם בצום ובכי ומספד 

 ים, עכ"ל. ושאר דברים, ובזמנינו מקיימים צום ובכי ומספד, והעיקר עזיבת החטא אינן מקיימ

, ה(, הכזה יהיה צום אבחרהו יום ענות אדם עיה נהיש)עורר על זה בהפטרה ליום הכפורים וכבר הנביא מ

, וכתב שם המלבי"ם, כאילו זה 'וגו 'נפשו הלכוף באגמון ראשו ושק ואפר יציע הלזה תקרא צום ויום רצון לד

חיצונים האלה באו רק לעורר הלבבות, והם העינוי והשק והאפר, הלא המעשים ה 'כל עיקר הצום וזה ירצה ה

 רק קליפות אל התוכיות שהם הכונות שהם רוחות ונפשות אל המעשים האלה, וזולתם הם פגרים מתים. 



למעשה על אלול 
 

 ~428 ~ 
 

לתשובה, וגם לא ספר מוסר, אלא תשובה פירושו לשבת  'וצריך לדעת שהסידור והמחזור אינם שולחן ערוך

הנפש, לכתוב הכל ולנהל את העסק, עם קבלה אמיתית על  בערב יום כיפור על יד השלחן ולעשות חשבון

 להבא. 

 איך נשארים בדרגה אחרי יום הכפורים 

ב. הדבר המטריד ביותר ביום הכפורים בכל שנה ושנה, שעומדים אנו ביום הכפורים במדריגה עליונה 

ומה מהדרגה הזאת ואחרי היום הקדוש יש ירידה עצ, 'כדוגמת מלאכים ומקבלים קבלות גדולות וחזקות וכו

רח"ל, וכבר לא נמצאים בדרגה של קיום הקבלות, והדבר חוזר חלילה בכל שנה ושנה, ואיך האדם מרמה את 

 עצמו, שיודע שאין כאן תשובה ועזיבת החטא. 

וידוע לשון הרמב"ם בהלכות תשובה )פ"ב ה"ב( ומה היא התשובה הוא שיעזוב החוטא חטאו ויסירנו 

ויעיד עליו יודע תעלומות שלא ישוב לזה החטא לעולם, עכ"ל,  'לא יעשהו עוד וכוממחשבתו ויגמור בלבו ש

 והרי לב יודע מרת נפשן שאחרי יום הכפורים חוזר למדרגתו הראשונה, ואיזו תשובה היא זו. 

אמנם נראה שאין כוונת הרמב"ם שבמציאות לא יבא לידי החטא לעולם, אלא הוא מצד הבחינה של "באשר 

דם נדון לפי מצבו בשעת הדין עין ראש השנה יז, ב(, והכוונה שלן יצויר שהמצב שהוא נמצא הוא שם" שהא

בו ביום הכפורים היה נמשך, אז היה נשאר במדריגתו הגבוהה ובקיום הקבלות, וכן מדויק בלשון הרמב"ם 

ינת יודע שכתב ויעיד עליו יודע תעלומות ולא כתב יודע העתידות, ומשמוע דלא בעינן שתהא העדות בבח

עתידות, אלא סגי בבחינה של יודע תעלומות, והיינו שבוחן תעלומות נפשו מכיר שבמצב שבו הוא עכשיו 

 קבלתו אמיתית. 

קודם שיחטא אני  'האמורים בי"ג מדות רחמים( אני ד 'ד 'שמות ד ']וכבר אמרו חז"ל )ר"ה יז, ב בביאור ב

ודם שיחטא, וכתב הרא"ש שם דאע"פ שגלוי לפניו לאחר שיחטא, ותמהו הראשונים מה צריך לרחמים ק 'ד

שסופו לחטוא מתנהג עמו במדת הרחמים, וזה ענין באשר הוא שם, וכ"כ בדעת זקנים )שמות לד, ו( ובאדרת 

 אליהו פרשת כי תשא[. 

שער א, אות מזט( וז"ל, הלא בוחן לבות הוא יבין, ונוצר נפשו הוא ידע, כי אם )וכן משמע לשון רבנו יונה 

א לידי נסיון ויגיע לידו כענין הראשון יציל את נפשו מיד יצרו, עכ"ל, ומשמע שאי"ז עדות בעלמא מצד יב

מציאות העתידות, אלא הוא בחינת לבו ונפשו באותה שעה, וכ"כ בחיי אדם )הלכות יוה"כ כלל קמג, סוד"ה 

הכל שהסכים בדעתו באותה וביותר( וז"ל, וזוהי התשובה האמיתית, שיתמרמר כל כך, עד שיעיד עליך אדון 

 בטוח לבו שיתכפר לו, ואשרי המגיע לוידוי זה, ע"כ.  ', ויהי'שעה, שלא ישוב לעשות כזה כל ימיו וכו
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וכן מבואר בלחם משנה )שם( שהקשה על הרמב"ם איך הקב"ה יעיד עליו שלא ישוב לזה החטא לעולם, 

דבשעה שהוא עושה תשובה צריך שיקבל עליו  הרי אמר הכתוב )איוב טד, טו( הן בקדושין לא יאמין, ותירץ

של הקב"ה, שבאשר הוא שם, לעד להשי"ת שלא ישוב לזה החטא לעולם, ע"כ. ולכאורה ר"ל שהעדות 

 וקבלתו אמיתית. תשובתו 

וסמוכין לזה מצינו בב"ב )קי, א( וכי שבואל שמו והלא יהונתן שמו א"ר יוחנן ששב לאל בכל לבו, וברשב"ם 

לו ממון הרבה, אבל לאחר שהחליפו שלמה חזר לקלקולו, ומוכח בזה  'ל לבו עכשיו שהישם, ששב לקל בכ

לו ממון הרבה, וכשהחליפו שלמה ונסתלק הממון ממנו חזר לקלקולו,  'שאף שהתשובה היתה רק משום שהי

 מ"מ קורא עליו הנביא שב לקל בכל לבו. 

של "באשר הוא שם", ועל זה ידון כל הדוויים,  אמנם אנחנו בעוונותינו הרבים לכאורה חסר אצלנו גם בדרגה

דכשאנו נמצאים ביום הכפורים בדרגה יותר גבוהה ומקבלים על עצמנו קבלות, לעזוב את החטאים ולהתרחק 

מהם, הרי אף באותה שעה אנו יודעים מנסיון של שנים שעברו, שאין אנו יכולים להחזיק ולקיים את הקבלות, 

נו על עצמנו, ואיך נבוא לפני המלך בקבלות כאלו, שהרי באופן זה איכא חסרון כפי מה שרצינו ושאפנו וקבל

רו, שאין קיום לקבלות אף בבחינה של באשר הוא שם, כאשר אנו יודעים בברירות מהנסיון של השנים שעב

 .ימות השנההללו בשאר 

ים, אולם לאחר היום ותא חזי, שהרי אנו מרבים לקחת ולומר ביום הכפורים את הוידויים הקצרים והארוכ

הקדוש אנו מניחים את קונטרסי הוידויים במקום שאינו תח"י עד לשנה הבאה ]כמו הקינות של תשעה באב 

 וכיו"ב[, ואין מחזיקים אותם תח"י בכדי לנהל על פיהם את הדין וחשבון במשך כל השנה כולה. 

בישיבת בית התלמוד, שאמר בשמו, לייב מאלין זצ"ל  'ארי 'ושמעתי מאחד מראשוני תלמידיו של הגאון ר

דהיאך יתכן דעל אף שבימי הרחמים והסליחות מרבים כ"כ בתשובה ובוידוי ובבקשת רחמים, אפ"ה לאחר 

יום הכפורים חוזר האדם להיות כפי שהיה קודם התשובה, ואמר בזה, דהיינו משום שלא עושים תשובה אלא 

כיון דהשורש במקומו עומד הרי יש בכוחו להיות חוזר על עצם העבירות, אבל לא עוקרים את שורש החטא, ו

וצומח לאחר זמן, וכמו במי שמקננת בקרבו מחלה ל"ע, ואין מרפאים אותו משורש המחלה כי אם מהמחלה 

עצמה, הרי מאחר שלא נעקר שרשה של המחלה, הרי היא עלולה לחזור ולצמוח לאחר מכן רח"ל, וא"ב 

 חסר גם בדרגה של "באשר הוא שם", ואיזה תועלת יש בתשובה כזו.  בתשובה כזו שלא יכולה להחזיק מעמד
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 קבלה בבחינה קלה

שקבלת עזיבת החטא תהיה בבחינה הקלה, שאז ( איגרת ז)רבינו אור ישראל מסלנט ג. אכן ידועים דברי  

קבלה  שנקל לקבל על עצמו 'לפניו לקיימה, וחזר על זה באיגרת ח 'קבלה אמיתית, כי אז יקל יהי 'היא תהי

בדבר קל, שהיא תהיי קבלה של קיימא, שיהי לו יותר קל לשמור עליו, ויהא סגי בזה להיות בבחינת בעל 

תשובה גמור. אבל קבלה על גדולות לפעמים זה עצת היצר, שמי שמקבל על עצמו להיות צדיק כחפץ חיים, 

 ולבסוף נופל, מבטל כל התשובה לגמרי. 

יא, יש להביא מדברי חז"ל )שיר השירים רבה א, בו עה"פ יען כי וסמוכים לזה שקבלה מועטת מילתא ה

נכנע אחאב לא אביא הרעה בימיו, דלא עשה אחאב אלא דבר קטן, במה שהיה רגיל לאכול בשלוש שעות 

 ביום, וקיבל על עצמן לאכול בו שעות ועיין רש"י תענית בה, בדיה שכן מצינו(, ולכך נתרצה לו הקב"ה. 

ש למצוא בסנהדרין )סג, בן אליהו הצדיק היה מחזר על תפוחי רעב שבירושלים, פעם ועוד יתד לדבריו י

אחת מצא תינוק שהיה תפוח ומוטל באשפה, אמר לו מאיזה משפחה אתה, אמר לו ממשפחה פלונית אני, 

אמר לו כלום נשתייר מאותה משפחה, אמר לו לאו חוץ ממני, אמר לו אם אני מלמדך דבר שאתה חי בו אתה 

, ע"כ, הרי שנתן לו דרך תשובה ע"י קבלה לקרוא ', אמר לו הן אמר לו אמור בכל יום שמע ישראל וכולמד

 קריאת שמע בכל יום, וע"י קבלה זו יזכה לחיים. 

ודוגמא לקבלה קטנה, לברך עכ"פ ברכה ראשונה של ברכת המזון, או ברכה ראשונה של שמונה עשרה 

במקום שאין סידור תח"י[, וכן בעניני ממונות שיכתוב כל חוב קטן בכוונה, ומתוך הכתב ]או בעצימת עינים 

שקלים, וכן בעניני לשון הרע, שיקבל על עצמו שלא לספר לשון הרע, שהרי דבר זה קל  'של שקל אחד או ב

 חת ביום, הרי בכלל קבלה היא.הוא טפי משלא לשמוע לה"ר, ואף אם יקבל קבלה זו רק לשעה א

עוקרים את שורש החטא לגמרי וכנ"ל, אבל מ"מ בכל יום כיפור אנו מחלישים את  ועוד נראה, דאף אם אין

 'השורש של החטא, וכשמחלישים את השורש, הרי אף אם הוא חוזר, אך כבר אין הוא בתוקפו כפי שהי

בתחילה, וכדאיתא בחז"ל )ילקוט הרשע, רמז תקלבו אמר רבי סימאי משל לצור גבוה שהיה עומד על פרשת 

בני אדם נכשלים בה, אמר המלך סתתוהו קימעא קימעא עד שיבא השעה ואני מעבירו מן העולם, כך דרכים ו

מן העולם  אמר הקב"ה לישראל בני יצר הרע מכשול גדול הוא אלא סתתוהו קימעא קימעא לסוף אני מעבירו

דוי לסתת את האבן מבשרכם ע"כ, ולפי"ז י"ל שבכל יוהכ"פ מוועלת התשובה והוישנאמר והסירותי את לב 

 השטן קמעא קמעא. 
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אכן ודאי צריך לשאוף להגיע לתשובה בשלימות, שהרי עיקר המבחן לתשובה וקבלה בשלימות, הוא 

קיומה למעשה ופרישותו מן החטא, וככל שיתחזק יותר בקיומה כן תגדל ההוכחה על אמיתות התשובה, 

מילתא על אמיתות הקבלות שקיבל ע"ע ובבחינת הוכיח סופו על תחילתו, וקיום הקבלות הרי הם גילוי 

מתחילה. ועוד נראה שמבחינת החטא הרי מתחיל מהקל אל הכבד, אבל מבחינת החזרה להקב"ה הוא 

 מהכבד אל הקל, וכמו מי שחטא כנגד חבירו ונתרחק ממנו, אם בא לפייסו מפייסו קודם על דבר הכבד, 

התשובה, כי בודאי בכח האדם לעשות מהפכה ונמצא שכל ענין קבלות בבחינה קלה אין המכוון שזה כל 

לגמרי, ולכן הוידוי הוא על הכל, וגם החרטה הוא בלב שלם, ולא מצינו חרטה בבחינה קלה, כי התשובה נועדה 

להפוך את האדם לגמרי, אלא שרק הקבלות הם על קטנות, כי בגדולות חיישינן שלא יוכל לקיים. ויהי רצון 

  ."רשנזכה לשוב בתשובה שלימה אבי

 ים של רחמים  -הנהגת יום הכיפורים 

א. הנה מצינו חלוק גדול ביסוד ההנהגה ביום הכיפורים מההנהגה בראש השנה, ונקדים לזה דברי המשנה 

אותה העיר מתענה ומתרעת, וכל סביבותיה מתענות ולא  'בתענית יט, או עיר שלא ירדו עליה גשמים וכו

ביא בשם הירושלמי, ( הרי"ף ד"ה דעמתענות. ובר"ן )ח, א מדפי המריעות, רבי עקיבא אומר מתריעות ולא 

ת"ק מדמה ליום הכפורים שמתענין ולא מתריעין, ור"ע מדמה לראש השנה דמתריעין ולא מתענין. וצ"ב מה 

 נקודת ההבדל בזה, שבקשת רחמים של ר"ה היא תרועה, ושל יוה"כ היא תענית. 

ברמב"ם )רפ"ה מהלכות תעניות(, ולכן יוה"כ שעיקר ענינו חזרה  ונראה כי ענין התענית הוא תשובה כמבואר

סעדיה  מצד מלכיות, וכמש"כ רבי 'בתשובה, המצוה והעבודה היא תענית, משא"כ בר"ה ענינו יום תרועה, א

תפלות ריה( שכן דרך המלכים ביום שמתחדשת המלכות שתוקעים לפניהם גאון )הובא באבודרהם סדר 

וכמש"נ בעניני ר"ה ששיטת רש"י ר"ה בו, ב ד"ה כמה[ דהשופר עצמו הוא חפצא של  מצד תפילה, 'בשופר, ב

תפילה, וענין התפילה לבקש שע"י התקיעות הקב"ה יעבור ממדת הדין למדת הרחמים, וזהו גם ענין זכרונות 

לזכור עקידת יצחק, וכמו שאנו מבקשים בנוסח הברכה שכשם שאברהם כבש את רחמיו, אף הקב"ה רחמיו 

כבשו את כעסו. ויסוד המחלוקת שבין ר"ע לת"ק הוא מה הטילן חז"ל על הינרים סביבותיה, עבודה של י

תשובה כיוה"כ, או עבודה של תפילה בשופר, כמו בר"ה, הרי אנו למדים מזה הגדרת החילוק שבין ר"ה 

 ליוהכ"פ. 

הרמב"ן בפרשת אמור  ושורש החילוק נובע מהחילוק בהנהגה ביום הכפורים מראש השנה, וכמו שהאריך

)ויקרא כג, כד( שבר"ה עיקר ההנהגה היא דין ומשפט, ועל כן ענינו מלכויות שמולך במשפט יעמיד ארץ, 

והתרועה באה להכניס בוידת רחמים בדין, אבל ביום הכפורים עיקר ההנהגה היא חסד ורחמים, אלא שלזה 
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מהו, וכן כתוב )משלי כח, יג( ומודה ועוזב ירוחם, וירח 'צריך דוקא תשובה, כדכתיב )ישעיהו נה, ז{ וישב אל ד

והיינו שהרחמים הם אחר התשובה, ועל כן עיקר היום הוא התענית שענינה לעורר לתשובה. ומטעם זה אמר 

המשגיח רבי יחזקאל זצוק"ל לבאר את החילוק בין ר"ה ליו"כ, שהבינונים לא נחתמים לזכות לחיים בר"ה רק 

"ה ההנהגה היא של דין, ומצד סדר המשפט בעינן רוב זכויות לזכות לחיים, אבל ביוה"כ ע"י תגובה ביו"כ, כי בר

שזה יום רחמים שפיר זוכה הבינוני, אבל זה רק ע"י תשובה, כי רק ע"י תשובה אפשר לזכות להנהגה של 

 רחמים. 

, וביוה"כ ובזה מבוארים דברי החיי אדם כלל קמד, הן דבראש השנה הקב"ה יושב למשפטו עם בית דינו

הקב"ה יושב לבדו, ונראה דמקור הדברים הוא מהמבואר בחז"ל )ירושלמי דיש סנהדרין. תנחומא שמות. יח( 

דאע"פ שאין הקב"ה דן יחידי אבל הוא חותם יחידי. וכן דרשו ז"ל )בראשית רבה ג, ח( עה"פ ויהי ערב ויהי 

של צדיקים, יום אחד, שנתן להם הקב"ה בוקר יום אחד, ויהי ערב מעשיהן של רשעים, ויהי בוקר מעשיהן 

יום אחד ואיזה זה יום הכפורים, ומבואר שם שבו היה יחידי בעולמו ]לאפוקי מהמלאכים שנבראו ביום שני[, 

דהבריאה. והיינו משום שבר"ה הרי זו ההנהגה של דין  'ומשמע שביו"כ מתקיימת בו מדת יחידי כמו ביום א

דינו, אבל ביוה"כ דהוי הנהגה של רחמים אזי יושב הקב"ה לבדו בבחינת ומשפט, לפיכך יושב הקב"ה עם בית 

 לבדו ביום ההוא, כיון שהוא אב הרחמים.  'ונשגב ד

ומבואר בזה הא דבר"ה נקרא הקב"ה מלך, מאחר דההנהגה היא של מלכיות וכתיב )משלי כט, ד( מלך 

אמר רבי עקיבא אשריכם ישראל לפני  במשפט יעמיד ארץ, אבל ביוהכ"פ נקרא הקב"ה אב, וכדתנן סוף יומא

מי אתם מטהרים ומי מטהר אתכם אביכם שבשמים. ויעויין תו"י יומא ונב, א דיה חביבין ישראל שביוה"כ  

הכהן גדול נכנס לקודש פנימה בלא פעמונים משום חביבותא ושלא כבכל השנה שנכנס להיכל בפינמונים 

אור בזה ע"פ הנ"ל, דביוהכ"פ ההנהגה היא של אב, ויכול כאדם ששולח שליח להודיע שהוא בא, ונראה הבי

 אדם ליכנס לבית אביו בלא להקיש על דלתו ולבקש את כשותו, וזוהי החביבות שהקב"ה מתנהג עמנו כאב. 

]והטעם שביוה"כ נוהגת בחינה של אב נראה, דהנה ביוה"כ היתה קבלת התורה בלוחות שניות ומתני שלהי  

 '"י )דברים ו, זו עה"פ ושננתם לבניך שהתלמידים קרויים בנים שנאמר בנים אתם להתענית(, והנה יעוין רש

אלוקיכם, והיינו שהקב"ה נהיה לנו לאב ע"י שמלמדנו תורה, וא"כ מבואר שלכך ביוה"כ נוהגת ביותר בחינה 

 של אב, ודוק[. 

מחילה, שהרי אמרו  מלך, אין שייךוזהו גם ענין מחילת עונות ביוהכ"פ, דבר"ה שהקב"ה הוא בבחינת 

רי אב שמחל כתובות יז, א( מלך שמחל על כבודו אין כבודו מחול, אולם ביוהכ"פ דהקב"ה הוא בבחינת אב, ה)

קדושין לב, א(, ואף שאנו מזכירים מלך גם בבקשת המחילה, כמו "אבינו מלכנו מחול )על כבודו כבודו מחול 
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 ה"ד א, קח פסחים) 'בתוס דמצינו וכמו, ]מחילתו יתהנ שפיר מלך גם שהוא דאב משום נוײלעונותינו", ה

 לא נמי והכא, מיסב שפיר רבו גם הוא וכשאביו, רבו אצל מיסב ואינו, אביו אצל מיסב דבן, הסיבה לגבי בפני(

 [. שנא

תקפב, ח( למה בכל הקדושות שביוה"כ אומרים את )יישב באופן נפלא מה שהעיר במג"א ולפי"ז יש ל

ממקומו הוא ', ואילן בר"ה אומרים בקדושה 'ף, דהיינו ממקומו הוא יפן ברחמים וכומטבע הקדושה של מוס

רק במוסף כמו בכל שבת ויו"ט ועיי"ש בתירוצו )ועיין בלבוש תרב, א(, אכן להאמור י"ל דהוא  'יפן ברחמים

ומרים משום שביוה"כ המדה היא רחמים, לפיכך אומרים כל היום ממקומו הוא יפן ברחמים, משא"ב בר"ה א

, דהיינו מלכויות, ובמוסף לאחר תקיעת שופר שהקב"ה עומד מכסא דין 'בשחרית ממקומך מלכנו תופיע וכו

ועובר לכסא רחמים, אז אומרים במקומו הוא יפן ברחמים, ]וכדברי הרמב"ן בפרשת אמור )שםשבר"ה יש 

 מדת רחמים בדין[. 

)יז, ב( אקרא דרב חסד ואמת, דאם רב  'התם בגמויסוד זה מצינו גם בפנ"י לר"ה טז, ב(, על הא דמקשינן 

בתחילה אמת ולבסוף רב חסד, ומבאר הפנ"י דמעיקרא  'חסד איז אמת, ואם אבות אי"ז רב חסד, ומשני בגמ

היינו בר"ה המדה היא אמת, ולבסוף ביוהכ"פ המדה היא חסד, ובטעם הדבר כתב דר"ה הוא יום הדין הגמור 

ואינו מתנהג באותו יום במדת חסד כיון שהשרים  'הקב"ה ודן עם כל פמליא וכולכל באי עולם ואותו יום יושב 

משמאילים ומקטרינים מעכבין על ידו מלעשות עמהם לפנים משורת הדין ומשום כך מתנהג בר"ה במדת 

לקבוע אותו ליום סליחה ומחילה שנתרצה הקב"ה למשה  , משא"כ ביוה"כ שהוא עת רצון ויום 'אמת וכו

דבהאי יומא נתקיים ונשגב  'ה לדורות, ואמרינן נמי דבהאי יומא לית רשות לשטון לאסטוני וכוסליחה וכפר

  ד.ום במדת ורב חסד להטות כלפי חסלבדו ביום ההוא, לכן מתנהג באותו י 'ה

הריטב"א )ר"ה טז, ב ד"ה ומזה שנאמר(, דהקשה שהבינונים יזכו לחיים  'וסמוכין לדברי הפנ"י יש לדקדק בד

פ מצד המדה דרב חסד, ומדלא הקשה כן על ראש השנה, משמע דהנהגה זו של רב חסד, היא רק ביוהכ"

 ביוהכ"פ ולא בר"ה. 

ועיין בפנ"י שם שדקדק לשון הגמרא )ר"ה טז, בו צדיקים גמורין נכתבין ונחתמין לאלתר לחיים, רשעים 

עד יום הכפורים, זכו נכתבין לחיים, לא גמורין נכתבין ונחתמין לאלתר למיתה, בינוניים תלויין ועומדין מר"ה ו

זכו נכתבין למיתה, ולמה גבי צדיקים ורשעים שנינו נכתבים ונחתמים, ואילו לגבי בינונים הלשון זכו נכתבים 

לחיים ואילן נחתמים לא קתני, וביאר משום שחותמו של הקב"ה אמת, ולכך בר"ה שההנהגה היא במדת 

 הגה היא במדת חסך ליכא חתימה. האמת איכא חתימה, אבל ביוהכ"פ שההנ
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ודבריו צ"ע דמצינו בכמה מקומות לשון חתימה ביוהכ"פ, וכגון בברייתא בר"ה טז, א( וגזר דין שלו נחתם 

ביוהכ"פ, וכן ברמב"ם )פ"נ בתשובה ה"נ( גבי בינוני שאם זכה ועשה תשובה נחתם לחיים ביוה"כ, הרי דנקט 

ל )פסיקתא פרשת אמורו, ]ומה שאומרים בתפילה "בראש השנה לשון חתימה ביוה"כ, וכן מצינו עוד בחז"

יכתבון וביום צום כפור יחתמון", יש לפרש דקאי על צדיק גמור או רשע גמור שאף שנכתבין בר"ה אבל גמר 

החתימה הוא ביוה"כ, אבל לא קאי על בינוני שצריך לתשובה ומידת הרחמים ובזה לא שייך חתימה[, ואולי 

 דביוה"כ איכא נמי מדה של דין ברחמים, ולכן שייך לשון חתימה גם ביוהכ"פ, ועדיין צ"ע. ז"ל לפ"ד הרמב"ן 

 לקיחת שוחד של תשובה ביום הכפורים 

ב, ועד כדי כך רואים אנו את התגברות מדת הרחמים ביוהכ"פ, וכמו שכתב באור ישראל אגרת ז דאין לך 

א ים של רחמים ומחילת עוונות. ]ועוד אמר מתנה טובה מיוהכ"פ, וכמו שאמרו בקלם בשם הגרי"ם שהו

הגרי"ם שאם היה יוה"כ אחת לשבעים שנה היה אחד מברך את חבירו שיחיה יוה"כ כי זה הברכה הגדולה 

 ביותר[. 

על הפסוק מלפניך משפטי  (ם רמז תרעשלים )פרק יז, ובילקוט ומצינו דבר מבהיל במדרש שוחר טוב בתה

עולם, כתבת בתורתך ושחד לא תקח, והן ]בתי דינים שבישראל[ מתיראין יצא, וז"ל, אמר דוד, רבונו של 

ליקח שחד ולדון אותי, אבל אתה שאתה נוטל שחד, שנאמר שוחד מחיק רשע יקח, ומהו השוחד שהקב"ה 

ששערי תשובה פתוחים בים, אמר הקב"ה לישראל, בני, עד נוטל מן הרשעים בעולם הזה תשובה ומעשים טו

, ומבואר 'נוטל שחד בעוה"ז, אבל כשאני יושב בדין לעולם הבא, איני נוטל שוחד וכועשו תשובה, שאני 

דהקב"ה מקבל שוחד של תשובה ומעשים טובים בשעת הדין", ]ולכאורה הכוונה לתשובה אפילו בדרגה 

פחותה. וכמשנ"ת ובעניני ההלכה( מהמאירי דביוה"כ שייך תשובה בדרגה פחותה, דאי איירי בתשובה 

 א"כ אין זה שוחד[, ואלמלא מקרא כתוב, שהקב"ה לוקח שוחד מכלל ישראל אי אפשר לאומרו, כהלכתה 

ד. "הוא היוצר הוא "]זצ"ל[ שביאר ע"פ המשנה באבות ספושמעתי מש"ב הג"ר אריה פינקל שליט"א 

פניו מקח הבורא הוא המבין הוא הדיין הוא עד הוא בעל דין והוא עתיד לדון", וא"כ מצד אחד הוא דיין שאין ל

בים, ולא לתבוע אותם שוחד, אבל מצד שני הוא בבחינת בעל דין שיכול לקבל שוחד של תשובה ומעשים טו

 על מעשיהם.

אולם כל זה הוא רק כאן בעולם הזה, אבל בעולם הבא לא יעזור שום שוחד, וכמבואר במדרש הנ"ל, ועיין 

לתלמידיו, "אילן לפני מלך בשר ודם היו מוליכין  במהרש"א )ברכות כח, ב( גבי חרדת רבי יוחנן בן זכאי שאמר

, ואני יכול לפייסו בדברים ולשחדו בממון, אף על פי כן הייתי בוכה, ועכשיו 'אותי, שהיום כאן ומחר בקבר וכו

ואיני יכול לפייסו בדברים ולא לשחדו בממון", ונתקשה  'שמוליכים אותי לפני מלך מלכי המלכים וכו
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ו יכול לשחדו הוא רק בעולם הבא, וכי בעוה"ז אפשר לשחד את הקב"ה, וכתב, המהרש"א מ"ט מה שאינ

שבעוה"ז יכולין לפייסו בדברים שהיא התפלה וכן לשחדו בממון בצדקה שנאמר וצדקה תציל ממות, ורק 

יז, כג( עה"פ שוחד מחיק רשע ), ועיין ברש"י במשלי 'בדין לעוה"ב אי אפשר לפייסו ולא לשחדו בממון וכנ"ל

ח, וז"ל, הקב"ה מקבל דברי הכנעה ופיוס מחיק הרשעים כלומר בסתר בינו לבינם, והיינו ע"י תשובה יק

 בעוה"ז. 

וכן מדוקדק בסליחות לצום גדליה )סליחה נז(, "עזוב נא בן אדם עזוב נא, עזוב הבלי העולם הזה והרחק, כי 

א יועיל מתן ולא שוחד בחיק" )ראה כתבך לא יימחק. ולבו היום תשחק, ובכתב איש יריבך  מחר תבכה מאשר

ערים שמאורי  'בס 'לשון הכתוב משלי כא, יד(, ומשמע שבעוה"ז מועיל מתן שוחד, והג"ר ליב גורביץ זצ"ל )עי

שער הטהרה פ"ד( הביא בשם חותנו הגה"צ רבי אליי לאפיאן זצוק"ל בשם הגרי"ם זי"ע שבעוה"ב בני האדם 

א מלא רחמים, וע"י גניחה אחת של חרטה וקבלה אחת ומחשבה אחת לא יכירו את הקב"ה, כי בעולם הזה הו

 'של מוסר אפשר לקנות עולמות, ואילו בעוה"ב אין רחמים בדין. וכענין שנאמר בירמיה )יג, טז( תנו לד

אלוקיכם כבוד בטרם יחשיך, והיינו שעכשיו אפשר לקנות עולמות ע"י מחשבה אחת טובה, וכשיחשיך, 

 בר לא יוכל לזכות באופן זה. וכמאמרם ז"ל שב יום אחד קודם מיתתך. כשיבוא לעולם הבא, כ

ועצם היסוד של לקיחת שוחד בעשי"ת ויוה"כ, הלא זה מבואר ע"פ הפנ"י והחיי אדם הנ"ל, דבראש השנה 

הקב"ה יושב עם בית דינו ובזה לא שייך שוחד, אבל ביום הכיפורים הדין הוא ע"י הקב"ה לבדו בבחינת "ונשגב 

דו ביום ההוא", ולכן כשיושב לבדו שלא בתורת בית דין אלא במידת הרחמים יכול לקחת שוחד. ]ועיין לב 'ד

 במשך חכמה )הפטרת וילך( דביוה"כ שהקב"ה דן יחידי יכול למחול גם על חילול השם ע"ש בדבריו[. 

ם של רחמים, עכ"פ רואים אנו עד כמה גדולה מדת הרחמים ביום הכפורים, וכדברי הגרי"ם הנ"ל דהוי י

אבל מצד שני אם ח"ו לא עושים תשובה ביוה"כ כתב המשך חכמה בפרשת נצבים )דברים ל, בו דברים 

נוראים, עיי"ש שכתב שהעונש על ה"חשבון", העדר עשייתו התשובה, יותר חמור ממה שייענש על כל 

הקב"ה נתן יום חטאיו, וכאשר האדם מברך ברכת "שהחיינו" בליל יוה"כ, שזה באמת שמחה אמיתית ש

סליחה לכל פשעי בני אדם להסיר מעליהם השטן, ויאות לברכו ולהודות לשמו על גודל רחמיו מצדו יתברך, 

אולם אם לא שב אדם מדרכו הרעה, מוטב לו שלא היה יום הקדוש הזה, ומוטב לו שנהפכה שליתו על פניו 

היעדר התשבה. על זה ידון  -נש "חשבון" בערב יום הקדוש הזה, כי היום הזה הכפיל עוד ענשו לבלי קץ בעו

אלקיך וז"ל, תני בשם רבי מאיר,  'יד, ב( עה"פ שובה ישראל עד ד)כל הדוים. ע"ש. וכן הביא רש"י בהושע 

במדת הרחמים, ואם לאו, אלהיך, מדת הדין עד דלא יתעבד סניגוריא קטיגוריא,  'שובה ישראל בעוד שהוא ה

נין זה[, ובאור יחזקאל אלול )מאמר לקראת יום הכפורים" כתב שאם לא ]ועיין גם בדרשת הרמב"ן לר"ה בע
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עשות תשובה שלימה עושים תשובה ביוה"כ מפסידים את כל המועלה של יוה"כ, וחזינן עד כמה מוטל עלינו ל

 .בעשי"ת ויוה"כ

 טהרת יום הכפורים 

וונות, הרי כמו כן הם א. הנה מצינו בכמה מקומות, דמלבד מה שתשובה ויום הכפורים מכפרים על הע

מטוהרים את הגברא שנטמא מהעבירות שבידו, וכדכתיב ויקרא טז, ל( כי ביום הזה יכפר עליכם לטהר אתכם 

)תענית  'תטהרו, ונתבאר ענין זה בשערי תשובה לרבינו יונה )שיעור רביעי אות יז(, וכן מצינו בגמ 'לפני ד 'וגו

עבירה, ומתודה ואינו חוזר בה למה הוא דומה, לאדם שתופס  טז, א( אמר רב אדא בר אהבה, אדם שיש בידו

שרץ בידו, שאפילו טובל בכל מימות שבעולם לא עלתה לו טבילה. זרקו מידו, כיון שטבל בארבעים סאה מיד 

עלתה לו טבילה, שנאמר ומודה ועזב ירחם, ואומר נשא לבבנו אל כפים אל אל בשמים. הרי דבתשובה איכא 

 ל טהרה. ענין של טבילה וש

וידועים דברי הרמב"ם סוף הלכות מקואות דכשם שהמכוין לבו לטהר, כיון שטבל טהור, ואע"פ שלא 

נתחדש בגופו דבר, כך המכוין לבו לטהר נפשו מטומאות הנפשות שהן מחשבות האון ודעות הרעות, כיון 

רקתי עליכם מים טהורים שהסכים בלבו לפרוש מאותן העצות והביא נפשו במי הדעת טהור, הרי הוא אומר וז

 עי"ש.  'וטהרתם וכו

ובזה יבואר ג"כ מה שאנו מתודים בתפילה "על חטא שחטאנו לפניך באונס", ולכאורה מה שייך לעשות 

תשובה על אונס, הרי שלא ברצונו עשה והיה אנוס על כך )וראה משנית בחלק ההלכה, אך להמבואר היינו 

 דוי שבא לטהרה מהטומאה שייך גם על אונס. ן משום דעבירה באונס ג"כ מטמא, ולכן הוי

ונראה שהתשובה ויום הכפורים לא באים רק לטהרת הלב והנפש, אלא גם לטהרת הגוף, כי הגוף נתלכלך 

בחטאים שנעשו ע"י הגוף, וע"י התשובה והוידוי אנו מנקים את הגוף מטומאתו, ומסירים את לכלוכו ממונו, 

דר"א, להיות ביוהכ"פ כמלאכי השרת, מה מלאכי השרת נקיים מכל חטא, ועיין טור )סום הריון בשם פרקי 

כך ישראל נקיים מכל חטא, ר"ל גם טהרת הגוף, וכדנסיב שם בטור, שעל ענין זה סמכו ונהגו העולם לטהר 

עצמם בטבילה בערב יוהכ"פ, והיינו טבילה וטהרה על הגוף, וכשטהורים הם הקב"ה שומע עדותם מן 

 מעיד שנקיים מכל חטא ומכפר עליהם.  המקטרגים, שהשטן

ובזה יבואר שהתשובה והוידוי אינם רק מעבירות ומדות רעות, אלא גם על האברים שחטאנו על ידיהם, 

, שאנו מדגישים את החטאים שנעשו באבר זה או אבר אחר, וכגון 'ועל ענין זה מיוסד כל הוידוי בעל חטא וכו

עצם לקיחת השוחד, אלא על הכפת שוחד, כלומר על הכף  בחטא שחטאנו לפניך בכפת שוחד, ולא על
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, , ובתפילה זכה אנו מבקשים שכל מעשה טוב של אבר פלוני'שלוקחת שוחד. וכן דיצת רגליים להרע וכדו

  יכפר על מעשה רע של אותו אבר. 

ולא עוד אלא שאנו מכפילים אותה מדה ואותה עבירה כמה פעמים, כשכל פעם נעשית העבירה באבר 

חר, וכגון על חטא שחטאנו לפניך בנטית גרון, ולהלן אנו חוזרים ומתוודים על חטא שחטאנו לפניך בעינים א

רמות אף דשניהם עניין אחד הוא של גאווה ויוהרא, ולמה להכפיל ענין הגאווה בשני אברים, אף שיש מבארים 

רמות זו גאווה נעלמת, שמתהלך בגאווה ששני אופנים שונים הם של גאווה, נטיית גרון זו גאווה מגולה, ועינים 

ולבו מתרומם ומתגאה, מ"מ יסוד הענין אחד הוא, ולמה לנו להכפיל הדברים, וכן על חטא שחטאנו לפניך 

בבטוי שפתים ושוב חוזר ואומר על חטא שחטאנו לפניך בדבור פה, הרי שקודם מדגישים השפתים ואח"כ 

 ם. את הפה, וכן להלן בטפשות פה, בטומאת שפתיי

התשובה והוידוי בא להטהר א הרי הוא מטמא את אבר זה, וע"י ונראה הביאור כנ"ל, דבכל אבר שהאדם חוט

אותה עבירה כשנעשית בשני אברים, הרי הוידוי בא לטהר כל אבר ואבר, ולכן  'מטומאת אבר זה, ולכן אפי

 אין כאן יתור של כפל אלא הטהרה מכל אבר הוא ענין בפני עצמו.  

 ח התורה טהרה מכ

ב. בנפש החיים שער ד, פרק לא( הביא כמה מאמרי חז"ל דהטוהרה באה לו לאדם מכח התורה, דהתורה 

רבה, פרק כהן למה נסמכו  'היא מביאה לידי טהרה, וז"ל, ואמרו עוד בברכות )טז, א[ ובתנא דבי אליהו )אלי

מה נחלים מעלין את האדם מטומאה , לומר לך 'כו 'כאהלים נטע ד 'אהלים לנחלים דכתיב כנחלים נטיו וכו

)ברכות שם אהלים בתי מדרשות כדכתיב מה טובו אהליך יעקב וכתיב  'לטהרה, אף אהלים ]ופרש"י ותוס

, מה 'ויעקב איש תם יושב אהלים[ מעלים את האדם מכף חובה לכף זכות, ובפרק י"ח שם שפכי כמים לבך כו

ורה מקוה טהרה לישראל הן בכל מקומות מושבותיהן, בא , כך דברי ת'מים הללו מקוה טהרה הן לישראל וכו

מעבודה זרה שבידם,  'וראה כמה גדול כחה של תורה, שמטהרת את פושעי ישראל בזמן שעושין תשובה אפי

שנאמר וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם, עיין שם, עכ"ל, הרי למדים אנו מדבריו כמה גדול הוא כח 

 הטהרה הטמון בתורה. 

מקוואות וז"ל, כשם שהמכוון לבו לטהר כיון שטבל טהור, ואע"פ שלא נתחדש  'נו ברמב"ם סוף הלוכן מצי

בגופו דבר, כך המכוון לבו לטהר נפשו מטומאת הנפשות, שהן מחשבות האוון והדעות הרעות, כיון שהסכים 

וכפי שהשרישו  בלבו לפרוש מאותן העצות והביא נפשו במי הדעת טהור, ע"כ, ומי הדעת ר"ל היינו תורה,

 שצריך ליכנס בתוך ים התורה בכל גופו, שהרי בלא"ה הרי זה כחציצה בטבילה.  'לנו רבותינו זיע"א
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והנה דרשו חז"ל בכמה דוכתי )ברכות סג, בן תנחווא נח ג(, בקרא דאדם כי ימות באהל )במדבר יט, יד(, 

ם דהך קרא נזכר בפרשת חוקת דאין דברי תורה מתקיימין אלא במי שממית עצמו עליי, ומסתבר דהטע

 בפרשה של פרה אדומה, אין זה אלא ללמדנו דע"י עמילות בתורה זוכים לטהר מטומאה. 

מה אש אינו  'ואיתא בברכות כב, א( שאין דברי תורה מקבלים טומאה, שנאמר הלא כה דברי כאש נאם ה

לבנתו ומכשירתו, וכ"ה ברמב"ם דהאש מ 'מקבל טומאה אף דברי תורה אינן מקבלין טומאה, ובנפש החיים פי

בשער הציון )תרטון, ה( שהתורה תטהרנו כמו  'פ"ח( ועי 'סוף הל קריאת שמע וכ"ה בטושו"ע )או"ח סי

שאמרו חז"ל על הפסוק יפוצו מעינותיך חוצה, נמשלו דברי תורה למעין, מה מענין מטהר את הטמאים אף 

ים, לא אתדכי בר נש לעלמין אלא במלי התורה מטהר את ישראל, ואיתא בזוהר הקדוש פרשת קדש

דאורייתא, בניני כך מלין דאורייתא לא מקבלין טומאה, בגין דאיהי קיימא לדכאה לאילון מסאבי, ואסותא 

  טהורה עומדת לעד, עיין שם.  'באורייתא אשתכח, דכתיב יראת ד

 מדריגות הטהרה 

א. האמור בתורה  , שהם ארבע מדרגותבטהרה שנטהרים ישראל הנה מצינו בתנ"ך ארבע לשונות חלוקים

, והיינו שאנו עושים הטהרה בעצמינו, רק שהיא נעשית לפני השם. ב. ')ויקרא טז, ל( לפני השם תטהרו

יחזקאל לו, כה(, והיינו שהקב"ה מטהר אותנו בעצמו, וזה הלשון  'יוזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם

צינו בהא דאמר ר"ע, לפני מי אתם מטהרים ומי מטהר . ושתי מדריגות אלו מ'לטהר אתכם'שכתוב כאן 

 אתכם. 

)ירמיה יז, יג(, והיינו שלא רק שהקב"ה עושה את מעשה הטהרה אלא הקב"ה בעצמו  'מקוה ישראל השם'ג. 

הוא המקוה טהרה, וכדרשת חז"ל )שלהי יומא( מה מקוה מטהר את הטמאים אף הקב"ה מטהר את ישראל, 

ני מי אתם מטהרים ומי מטהר אתכם", וזה כולל שתי הדרגות הנ"ל, והנה בנפש וזהו שאמר רבי עקיבא "לפ

החיים )שער ד, פרק לא מבואר בשם חז"ל דהדברי תורה הם המקוה טהרה לישראל, ונראה דהכל אחד, 

 ומשום דקוב"ה ואורייתא חד הוא. 

שיקות פיהו, יטהרני ידבקני )שיר השירים א, ב(, ואיתא במדרש רבה שם ישקני מנ 'ד. יישקני מנשיקות פיהו

ישקני כאדם שהוא משיק שני גבין זה על זה והוא מדביקן ע"כ. ופירשו המפרשים דהוא לשון השקה בבוקוה, 

 כדתנן בביצה ויז, ב( שמשיקין 

את המים בכלי אבן לטהרן, והיינו דמים טמאים שאובים שנעשתה להם השקה נטהרים, ואף שאין עוד 

משקה, מ"מ למים טמאים יש טהרה בתורת זריעה וחיבור למי המקוה, ולמדנו כאן טהרה במקוה לכל אוכל ו
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במדרש דאף ישראל יש להם טהרה בתורת השקה, וזה המדרגה העליונה שעל ידי השקה נהיים חד עם 

המקוה, ומקוה ישראל השם. ודרגה זו ודאי אינה רק על ידי תורה, דקודשא בריך הוא אורייתא וישראל חד 

 נו מכח התורה. הוא, והיי

וביסוד זה יבוארו לנו היטב דברי חז"ל )ברכות כב, א( דאין דברי תורה מקבלין טומאה, וטעמא דמילתא 

 הוא, דכיון שיש בהם השקה למקוה הרי אינם נטמאים. 

והדבר פשוט, דככל שהעמילות בתורה ובנקיות היא גדולה יותר, כך גדל נמי כח הטהרה שבבחינת ישקני 

 עד לאחד עם הקב"ה.  'ו, והמדרגה העליונה של טהרה היא ע"י השקה למקוה שאז נהימנשיקות פיה

ודבר זה דישקני מנשיקות פיהו דקאי על תורה, מבואר ברש"י בשיר השירים )א, נדיה כי טובים(, וז"ל, על 

ים שם שנתן להם תורתו ודיבר עמהם פנים אל פנים ואותם דודים עודם ערבים עליהם מכל שעשוע ומובטח

, וזהו ישקני מנשיקות פיהו, ע"כ, 'מאתו להופיע עוד עליהם, לבאר להם סוד טעמיה ומסתר צפונותיה וכו

ומבואר ברש"י דישקני מנשיקות פיהו קאי על תורה וכמש"כ", ולא עוד אלא דקאי על סודות התורה וסתריה. 

בוריה ועל עיקרה, לא כאדם ועיין לשון רש"י סנהדרין )מב, א ד"ה מלחמתה של תורה( וז"ל, לעמוד על 

, עכ"ל, משמע 'המפולפל ומחודד ובעל סברא ולא למד משניות וברייתות הרבה, כי מהיכן יתגלה הסוד וכו

ישנן סודות התורה, דהיינו  'שגם בתורת הנגלה ישנן סודות, וכידוע דגם בסוגיא דשור שנגח את הפרה וכו

, הרי שיש סודות 'סוקים בכל כוחם וטורודים לדעת סודה וכופנימיות התורה, וכן ברש"י שבת )פח, ב(, וז"ל, ע

לדרוש את  'הגמ 'בתורה, וע"י העמל בתורה בכל כוחם מתגלה הסוד, וכן הוא ברש"י סנהדרין )צט, ב; על ד

הפסוק משלי טז, כו( נפש עמל עמלה לו, הוא עמל במקום זה ותורתו עומלת לו במקום אחר, ופרש"י דהתורה 

 קשת מאת קונה למסור לו טעמי תורה וסתריה.  מחזרת עליו ומב

, יש לבאר ע"פ מאי דכתיב בשיר 'ויסוד דברי רש"י דישקני מנשיקות פיהו קאי על סודות התורה וסתרי

הפשוט לחלאים הוא תכשיטים ]כמש"כ  'השירים )ד, ב(, חמוקי ירכייך כמו חלאים מעשה ידי אמן, והפי

 א שם דקאי על הלוחות, ונראה פשוט דקאי על הלוחות הראשונות, בפסיקתא ובמפרשים שם[. ובביאור הגר"

בלוחות הראשונות, וכדכתיב )שמות לב, טז(  'וזה אנו למדין מההמשך מעשה ידי אבון, ר"ל הקב"ה, וזה הי

 לוקים הוא. -והלוחות מעשה אלקים המה והמכתב מכתב א

וכמש"כ הספורנו )שם(, וזה כי חמוקי ירכיך ומעתה נראה דרישא דקרא, חמוקי ירכייך, קאי על סתרי תורה, 

שהם סתרי תורה וטעמי המצוות שהם כמו ירכים המעמידים כל הגוף והם בלתי גלוים ע"ש, שהרי ירך הוא 

דבר נסתר, כדאיתא בסוכה )מט, ב(. ונראה שנתחדש בזה, דכשלומדים בצנעא זוכים וחוזרים למצב של 



למעשה על אלול 
 

 ~440 ~ 
 

ונות נשתברו לפי שניתנו בפרסום )וכמו"כ רש"י שמות לד, ג(, לוחות הראשונות, והטעם שהרי לוחות הראש

 אבל אם לומד בצנעא הדרינן לקמייתא. 

ובזה מבואר מה שאמרו חז"ל )ירושלמי ברכות פ"ה ה"א( שהלומד בצנעא לא במהרה הוא משכח, ונראה 

נשתברו הלוחות משום דאזי הוא מגיע למצב של לוחות הראשונות, וכמו שאחז"ל )עירובין נד, א( דאלמלא 

 שכחת התורה כלל.  'לא הי

, שהם החמוקי ירכייך, 'ובזה יבואר נמי מה שכתב רש"י דישקני מנשיקות פיהו, קאי על סודות התורה וסתרי

ולהם יש את הסגולה של לוחות הראשונות, שהם מעשה ידי אמן, וע"ז קאי המדרגה העליונה של הקשר עם 

יתן חכמה מפיו דעת ותבונה,  'יהו. ועיין נדה )יען, ב( שדרשו עה"פ כי דהקב"ה בעצמו, והוא ישקני מנשיקות פ

, הרי דמפיו דעת 'חייא משל למלך בשר ודם שעשה סעודה לעבדיו, ומשגר לאוהביו ממה שלפניו וכו 'תני ר

ותבונה הוא מדרגה עליונה כנתינת התורה לכלל ישראל, וכמש"כ בנפש החיים שיער א, טז ד"ה ובזה( על 

שקני מנשיקות פיהו חז"ל הללו, ושם ובדייה וזהו שאמרו השווה ענין זה לדברי המדרש בשה"שעה"פ ידברי 

 הנ"ל, יעו"ש. 

העליונה של תשובה כפרה ה אחת עם אלו הזוכים לבוא לדרגה ויהי רצון שהשי"ת יזכנו להיות במחיצ

  ה, אכי"ר. וטהר

  למען נחדל מעושק ידינו -ת נעילה יסוד תפיל

הר"ם שיף בסוף ב"ק וז"ל, בא וראה תכלית השנה ימים טובים, תכלית ימים טובים יוהכ"פ, א. כתב המ

למה שאנו מתפללים בתפילת נעילה למען ללים להציל מעושק ידינו ]כוונתו תכלית יוהכ"פ נעילה, ומתפ

אלא על לא נחתם גזר דינם  '[, והטעם בזה אפשר לומר לפי האמת במ"ש קץ כל בשר וגו'נחדל מעושק ידינו

הגזל, ובמדרש, אמר ר"י, כ"ז עוונות חשיב ביחזקאל ומכולן לא חתם אלא על הגזל, וכיון שהחתימה היא על 

הגזל, לזה בתפילת נעילה שהוא זמן החתימה, מתפללים למען נחדל מעושק ידינו, עכ"ד. ומובא במחזורים 

כנה"ג שבתפילת נעילה נחזור בשם הקדמונים, דמחומר האיסור של גזל שמקטרג בראש, לכך תקנו אנשי 

 בתשובה ונבקש סליחה ומחילה על עוון חמור זה של גזל. 

אלוקינו להתודות לפניך על כל עונותינו למען נחדל מעושק ידינו,  'ויש לדקדק בנוסח התפילה, ותלמדנו ד

ר"ם שיף, וקשה דמסיפא משמע שעיקר הוידוי הוא רק מעוון גזל, למען נחדל מעושק ידינו, וכמו שביאר מה

 וברישא משמע שאנו באים להתוודות על כל עוונותינו. 
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גם יש לעיין דאפילו אי נימא דבמה שאנו אומרים ותלמדנו להתודות על כל חטאותינו, הרי יש כאן איזה 

גלוי דעת לתשובה ווידוי על כל העבירות, עדיין צ"ע דא"כ מה נסיב לאחר מכן, למען נחדל מעושק ידינו, דהוא 

סויים רק לענין גזל, אע"שבתחילה פתח בוידוי על כל חטאותינו, וקשה דפתח בעל כל חטאותינו, אמור במ

 וסיים למען נחדל מעושק ידינו, דקאי רק על גזל, וצ"ע. 

לוקינו באהבה את יום צום הכפורים הזה קץ מחילה וסליחה -א 'וכן קשה להלן בתפילת נעילה, ותתן לנו ד

עושק ידינו, ע"כ, ושוב קשה, דמאחר דכל הענין של יוהכ"פ הוא קץסליחה על כל עונותינו למען נחדל מ

 ומחילה על כל עונותינו, א"כ למה פירטו בנוסח התפילה רק לעוון דגזל, אוצר החכמוהו 

עוד יש לעיין דהרי כל וידוי צריך שתהא בו קבלה על להבא, וכמבואר ברמב"ם בהלכות תשובה )פ"א ה"א 

מצינו בתפילת נעילה שיש בו קבלה על להבא. אכן יש שפירשו דהבקשה דלמען נחדל  ופ"ב ה"ב(, וצ"ע דהיכן

מעושק ידינו הרי היא חשיבא כקבלה על להבא, וכמו שהבאנו )בעניני ההלכה דיהי רצון שלא אחטא עוד 

כמוהו כקבלה על להבא, והיינו משום דגלוי דעת בתשובה מילתא היא, וע"י שאומר בקשה שלא אחטא עוד 

למען נחדל מעושק ידינו, הרי זה עצמו נחשב כקבלה על להבא. אכן קשה דהא הך קבלה דלמען נחדל או 

מעושק ידינו, אינה אלא לענין גזל, אבל בשאר עבירות לא מצינו קבלה זו, וא"כ נמצא דאין כאן וידוי על שאר 

 עוונות. 

ש הסבא קדישא זיע"א קודם דור 'פרשת קדושים יט, יג(, מובא מה שהי)ובספר חפץ חיים על התורה 

תפילת הנעילה, שהגזל מעכב בכפרה על כל שאר החטאים, ומשל למה הדבר דומה, למי שרוצה לעבור את 

 הגבול ויש בידו סחורה מוברחת,  

שהרי מחמת אותה הסחורה אין נותנים לו לעבור את הגבול כלל, וה"נ מי שבידו עוון גזל לא זכה לעבור את 

י גם שאר העוונות לא יתכפרו לו, ולפי דבריו נמצא שהתשובה על גזל מביאה את הכפרה הגבול לשנה הבאה, כ

על שאר העוונות, וא"כ אפשר להבין השייכות בין הוידוי על הגזל לבין שאר העבירות, דמחמת הוידוי על הגזל 

ש מקום יש לו כפרה על שאר העבירות, וכיון שהתשובה על גזל גורמת לכפרה על שאר העוונות, לכן י

להתוודות עתה גם על שאר העבירות, משום לתא דכפרה, אכן קשה שהרי למעשה אין אנו מתוודים על שאר 

 שק ידינו. העוונות, ורק על גזל איכא וידוי דלמען נחדל מעו

, קונטרס החסד( כתב דכל המידות שיש לו לאדם אפשר 'ואפשר לבאר בזה, דהנה במכתב מאליהו )חלק א

דת הנטילה ומדת הנתינה, דכל המדות הרעות כגון קנאה, תאוה וכבוד הרי הם נכללות להגדירם באחת, מ

 , נכללות במדת הנתינה. 'במדת הנטילה, וכל המדות הטובות כגון ענווה, הסתפקות במועט, חסד וכו
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דכל המדות  'וי 'מאמר ט 'וכבר למעלה בקודש כתב כן הסבא מקלם זיע"א בספרו חכמה ומוסר )חלק א

והעבירות נובעות מאהבת האדם את עצמו שזהו שורש כל הרע, דהא חזקה אין אדם חוטא ולא לו, הרעות 

ומאחר שחטא הרי ודאי עשה כן בעבור עצמו, וגם עבירות שבין אדם למקום נובעות מאהבת עצמו, שהוא 

את כל  סבור שתהיה לו איזו תועלת או הנאה או רווח מזה. והוכיח כן מאותו גר שבא אצל הלל שילמדנו

התורה כולה על רגל אחת, ואמר לו הלל "ואהבת לרעך כמוך", ולכאורה יש להבין דהתינח עבירות שבין אדם 

לחבירו דאיכללו בזה, אבל עבירות שבין אדם למקום היאך נכללים בהך כללא, ]ובאמת דברש"י שבת לא, או 

ור ניחא, כי מי שאינו חושב על כתב דהקב"ה נקרא רע, וא"כ אף הוא כביכול נכלל באהבת רעים[, ולהאמ

 אהבת עצמו, והוא דוגל בואהבת לרעך כמוך, הריהו מקיים את כל התורה וגם את המצוות שבין אדם למקום. 

, אי"ז ביטוי מסויים על גזל, אלא הרי זה ביטוי כללי לנטילה ולאהבת 'למען נחדל מעושק ידינו'ולפי"ז י"ל ד

ילת הנעילה, באה לעקור את שורש הרע של הנטילה, וזהו גולת עצמו, ותכלית הימים הנוראים שהיא תפ

הכותרת של כל העשרה וידויים, כי אהבת עצמו ומדת הנטילה היא זו שגרמה לכל החטאים, וכמו שהארכנו 

במק"א ועי פותח שער סל כדו שהתשובה על מדות הרעות הרי היא בהשורש של המדה, ולא מיבעיא היכא 

שתהא התשובה על המדות הרעות בתקון  'אם לא גרמו לו לחטוא, בעי 'אלא אפישהמדות גרמו לו לחטוא, 

המדה ועקירתה עד כמה שאפשר, וכיון דשורש כל החטאים וכל העוונות הן מדת הנטילה ואהבת עצמו, הרי 

 נמצא דכשאנו מתוודים על שורש מדת הנטילה, יש בזה וידוי כללי על כל החטאים ועל כל העוונות. 

ן דעושק ידינו משמע רק גזל ממש, אך הא מיהת נראה דיש לייחס לשון זה לכל מדת הנטילה ואף שהלשו

שלוקח לעצמו, דהגם שאין זה עושק ידים ממש אבל אבק של עושק ידיים מיהת הוי, ובפרט לפי מה שכתב 

בשפת אמת בפרשת נשא במדבר ה, ז( בשם החידושי הרי"מ, דבכל החטאים שהאדם עושה הרי הוא 

, וכיון דהוא משתמש לדברים שבעליהם ]דהיינו הקב"ה[ אינם 'בכוחות שהקב"ה נתן לן לעבודת ד משתמש

לגבי ברכות הנהנין, ואכמ"ל[,  'חפצים בזה, הריהו כאילו גוזל את הקב"ה, ]ומצינו ענין זה של גזל מהקב"ה בגמ

 נמי איסור גזל.  'ופתיך בי

מען נחדל מעושק ידינו, יש בזה באמת וידוי על כל נמצינו למידין שבהוידוי שאנו אומרים בנעילה, ל

נעילה שהיא עוונותינו, ואתי שפיר היטב כל מה ששאלנו, ויש להעמיק בזה ולהפך בה, שהרי כל עבודת ה

 תכלית הכל תלוי בזה. 

צדוק הכהן,  'לימי הסליחות( ובפרי צדיק מר 'הנה כתבו ביערות דבש לרבי יהונתן אייבשיץ זיע"א )דרוש ה

רת ימי תשובה הרי הם כנגד עשרת הדברות וויסוד הדבר ברוקח הלכות ר"ה בשם פרקי דר"א(, וכל יום דעש

לוקיך, והיינו שתבליכוני -א 'מעשי"ת הרי הוא כנגד דיבור אחד של עשרת הדברות, והיינו דר"ה הוא כנגד אני ד
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(, 'ב יום עזיבת קנאה ותחרות וכועליכם, ויום הכפורים הוא כנגד לא תחמוד )ובן אומרים בתפילת מוסף ביוה"

וזהו שאנו אומרים למען נחדל מעושק ידינו, שהרי לא תגנוב אמור רק על מעשה הגניבה, אבל לא תחמוד הרי 

 ביוהכ"פ לשוב משורש החטא הזה.  הוא איסור על השורש והפיכה של הגניבה, שזוהי העבודה

. וכבר הזכרנו כמה פעמים דברי רש"י בפרשת מעלת נקיות בממונות עומדת בדרגה אחת עם עקידת יצחק ב

)במדבר ז, בא בקרבנות הנשיאים שהביאו פר איל וכבש, שהביא רש"י מדברי חז"ל, דפר הוא כנגד  'נשא

והכבשים הפריד יעקב. וכ"ה בפרשת פנחם  'ויקח בן בקר, איל כנגד יצחק, כבש כנגד יעקב שנא 'אברהם שנא

, ושוב 'פרים בני בקר שנים ואיל אחד ושבעה כבשים וגו 'והקרבתם וגו]פרק כ"ח פסוק י"ט[ בקרבנות החג, 

ואל הבקר רץ אברהם, איל כנגד אילו של יצחק,  'משה הדרשן, דפרים כנגד אברהם שנא 'כתב רש"י בשם ר

 כבשים כנגד יעקב והכשבים הפריד יעקב. 

דהא לא דמו להדדי, דהא ויש לדקדק דחז"ל השוו את המעשים של האבות זה כזה, ולכאורה יש לענין 

מעשה החסד של אברהם, היה הפיסגה העליונה של החסד בכלל ישראל בכל הדורות, וכמו"כ עקידת יצחק, 

 ת עולם ועד עתה, עד שכל התפילותשהיא היתה המסירות נפש וההקרבה הגדולה ביותר בכלל ישראל מימו

מעשה גדול  'של יעקב לכאורה לא הישאנו מתפללים עד היום הרי הם בזכות עקידת יצחק, אבל המעשה 

 כ"כ, עד דנייתי ליה בחדא מחתא עם הכנסת האורחים של אברהם אבינו ועם עקידת יצחק. 

שכירות( וז"ל, וכן חייב ]הפועל[ לעבוד ]את אדונו[  'הרמב"ם )סוף הל 'ונראה בזה ע"פ מה שיש לדקדק בד

אביכן, ע"כ, ויש לדקדק דלא מצינו בשום מקום בכל כוחו, שהרי יעקב הצדיק אמר כי בכל כוחי עבדתי את 

במשנה תורה להרמב"ם, שיכנה את יעקב אבינו כינקב הצדיק, וכמו שכינהו כאן ראה למשל ברמב"ם פ"א 

מעבודה זרה ה"ג, ובסוף הלכות ערכין, שהזכיר יעקב אבינו(, ומשמע שהנקיות בממון שהיתה אצל יעקב 

 לרום פסגת הצדקות, יותר מכל מעשיו העצומים שעשה. בהתנהגותו עם לבן, זה לכשעצמו הביאו 

וכמה מגדולי הת"ח בישיבה העירוני, דמקור דברי הרמב"ם הוא נקרא ד"וענתה בי צדקתי, דיעקב אבינו 

בעצמו הזכיר כאן לשון של צדקות, וכיון דלא נקרא יעקב אבינו צדיק עד שבא לבית לבן ונהג בממון בנקיות 

הענין של נקיות בממון, ושפיר מובנים דברי חז"ל שהעמידו את מעשיו של יעקב  כ"ב, חזינן בזה את גודל

 .סד של אברהם ועם עקידתו של יצחקבהנהגתו בממון, באותה הדרגה עם מעשה הח

ומצינו בספר קב הישר ]חלק ראשון סוף פרק נ"ב[, וז"ל, והכלל הזה נקוט בידך, מי שאינו רוצה ליהנות  

כן שאינו רוצה בממון של נזילה או גניבה, ומשאו ומתנו באבזונה, הוא איש צדיק בממון של חבירו, ומכל ש

, כי עיקר היראה והצדקות הוא בממון, וכל אדם שהוא עומד בצדקתו על ממון זהו צדיק גמור 'וישר בודאי וכו

לא נמדדת אם הוא מאריך בתפלת שמונה עשרה או  'צדיק'עכ"ל. ולמדנו מזה דהמדריגה העליונה של 
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אן נקט בתעניות וסגופים וכיו"ב, אלא בזה שהוא נקי וצדיק בעניני ממונות, ולא מורה היתר לעצמו, ולכן רק כ

 . הרמב"ם בלשון יעקב הצדיק

והנה סיים שם הרמב"ם, לפיכך נטל שכר זאת אף בעוה"ז שנאמר ויפרוץ האיש מאד מאד, עכ"ל, ויש 

ראית נ 'זאת'ויפרוץ האיש מאד מאד, ותיבת שכר  'שנאלדקדק, שהיה לו לומר לפיכך נטול שכר אף בעוה"ז 

ללמדנו שיעקב אבינו שכ"כ נתרחק מסרך גזל וממדת הנטילה, קיבל שכר כמיותרת, ונראה דהרמב"ם בא 

בעוה"ז שלא יעמוד יותר בנסיון של גזל ונטילה, וענין זה גופא הוא שכרו, וא"ש היטב לישנא בשכר זאת, 

  ב'דהיינו שזה גופא היה שכרו

ומענין זה סיפר רבינו שבילדותו בפעם ראשונה שאביו זצוק"ל נסע לחו"ל בעבור הישיבה, נסע מתחילה 

לאירופה ואח"כ המשיך בדרכו לארה"ב, והתמהמה שם כמעט שנה שלימה, וחור ארצה בערב הפסח, ובאותו 

הבית ריק אין בו הזמן באה אשה גדולה מבני המשפחה ]אשת ר"י סילבורא בביבו לבקר בביתו, וראתה כי 

, לא היו שם, ואף קירות הבית 'מאומה, ואפילו הרהיטים הנחוצים ביותר, כגון מקרר, תנור, מכונת כביסה וכדו

לא נצבעו מעולם, והיה נראה בדירה סרוחה. אז ירדה מיך בבהלה לבית אדונינו זקנינו ראש הישיבה מרן הגר 

ב הקשה שבבית, האכזר רבי אליעזר יהודא זיע"א: "והלא אליעזר יהודא זצוק"ל, והתאוננה בפניו אודות המצ

כבר כמה פעמי כסף עבור עניני הבית, ואינו רוצה ליקח ממני אפילן פרוטה, ומה אובל עוד לעשות לך", אולם 

היא הורידה דמעות ואמרה לסבא זצוקללה"ה, שבודאי הוא יוכל למצוא עצה שיגיעו לידו הכסף שצריך 

קם הסבא קדישא זצוק"ל לעבר פינת חדרו, ואמר כמה פרקי תהלים בדמעות שליט, לצרכי היום הבית, ואז 

והוסיף ואמר לה לאחר מכן שבעזהש"י תבוא הרווחה, ואכן לאחר כמה ימים זכה אביו זצוק"ל בהגרלה על 

ים, ומכר את כרטיס ההגרלה, ורק לאחר שנתן ממנו חומר לישיבה, קנה בשאר הכסף את כל -דירה בעיר בת

היה נחוץ לבית. ואמר רבינו שבזה ראינו היאך נתקיים אצל אביו זצוק"ל שהיה כ"כ נקי בממזונות, מה ש

שבשכר נקיות זאת זכה שלא יהא צריך לעמוד בנסיון של נטילת מזמזון. עוד ציין רבינו שבמשך שנים רבות 

של כל השדריים, לא בשהיה אביו נוסע לחו"ל לשחר את פתחי הנדיבים, הרי כל הבזיונות שהיו מנת חלקם 

עשו עליו שום רושם כלל וכלל, והגיע בזה למדריגה גבוהה כזן של אסקופה הנדרחת, בבחינת ונפשי כעפר 

, והיה מכתת רגליך במסירות נפש עצומה, ועד כדי כך היתה נקיותו בממון, שאף לא נשתמש 'לכל תהיה

, ונחקרים בר המקרא לא חכדור אחד , ולא נטל לעצמון פרוטה אחת מכספי הישיבה'מעולם במונית וכדו

יצחק בודנר שליט"א שהיה עמו באיזה דינר שעטו למען  ', וויין רבינו מה שסיפר לו גיסו הרה"ג ר'מהם נשאתי

, שהיה זה סכום עתק בימים ההם, ואף טימין טעם חמישים אלף דולרבה, ובאותו הלילה אספר קרוב להיטי

, אלא ביקש מאחד הקרואים שנסע 'ור למעונו לא לקח מונית וכדובכזו מסירות מ"מ כשהיה צריך אח"כ לחז

לביתו והיה צריך לעבור ע"י תחנת הרכבת. שיקחנו עמו עד לשם, ומשם חזר ברכבת למענונו. עוד סיפר רבינו 
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שפעם ראשונה כשאביו זצ"ל שב לאחר שנה תמימה ככזנט כזחול, לא עלה בדעתו להביא לבית דבר, ואפילו 

ת, שהרי כל פרוטה ופרוטה כולם קדושים לישיבה, עד שאחד מתלמידי הישיבה הרנים באה, לא מתנה מועט

והפציר באבדן זצ"ל עד למאד, שהוא רוצה לשלוח בדהן עבור בני הבית, וגם לזה לא הסכים, עוד לא היתה 

הביתה לרחיצה, וזה הדבר היחיד שהביא  'הברירה בידור ואותו תלמיד תחב לו לתוך מזוודתו איזה שמפו

ורבינו סיפר שעוד לאחר שנים רבות נשאר מסבון רחצה זה שאמון ע"ה היתה כל כך מייקרתו, והוסיף רבינו 

דרכי דוד שאף הוא היה מסתפק 'שמדה זו של הסתפקות במועט ירשה אמר ע"ה מבית אביה הגדול בעל ה

רדכי דוד לוין זצוק"ל לארץ במועט באופן שאין מבינים כלל בדורנו, וסיפר כשבא אביה הגדול הגה"ח רבי מ

ישראל, קיבל כמה הצעות לשמש כר"מ, ובחר להיות ר"מ בישיבת עץ חיים המעטירה, וכששאלוהו למה בחר 

מאביה דווקא במקום זה, השיב להם כי זה המקום שבו הובטח לו השכר הנמוך ביותר! והנהנה נדירה חן ירשה 

 הגדול.

בממזונות הוא ישרש כל המידות טובות שענינם כמבואר הוא יסוד זה של הצדדות והנקיות  רבינווביאר 

א סיפר ששמע פעם כאבין 'מידת הנתינה שהיא הקצה השני ממידת הנטילה, ]אה. והג"ר צבי פרצוביץ שליט

לישיבה  מו"ר הגר"ב זצ"ל שהתבטא: "שמה שהדוד רבי משה שליטא זצ"ל זכה לבן כרבינו הוא מחמת המס"נ

לסבתא, בקול רם, שתשמע ותשאב נחת. כיצד היה מספר בעצמו סיפורי צדיקים,  שלא יעיים לקבל פרס"י[.

 עכ"ד הרב אליהו ברוך פינקל זצ"ל.בקול רם, שתשמע ותרווה נחת. מקומה היה לידו, ומנתה ראשונה. 

 המאכל האהוב 

ל, בכלל, אכל מעט מאוד. מעולם לא פינק את גופו. אף פעם לא התייחס לאוכהרב קובלסקי מסופר על 

 מעודו לא נראה להוט אחר מאכל מסויים, ולא שיבח מעדן. רק מאכל אחד יצא מן הכלל עקב מעשה שהיה. 

הגישה לו מרק ירקות סמיך. משהחל בא הביתה לביקור ביום ששי. אמו  פעם, בהיותו תלמיד ישיבה,

וף מאכל שהוא אוהב. לאכול, שאלה לטיב המרק. הוא יצא מגדרו כדי לשבחו. נהרו פניה של האם: הנה, סוף ס

 מאז, בכל פעם שציפו בבית לבואו, המתין לו המרק שאהב. מסירותה של אם... 

מאכלים הוא אוהב. אומר לך את ה עם כלתה לעתיד. שאלה הכלה אלו לפני שנישא, קיימה אמו שיח

דה האמת, אמרה האם, מעולם לא הביע דעה על מאכל, מעולם לא היה להוט אחר האוכל. פעם אחת ויחי

 שיבח באוזני את המרק, ומאז אני מכינה אותו למענו, הוא אוכל אותו עד תומו, ואני מגישה לו עוד כתוספת. 

היא לימדה את כלתה את אופן הכנת המרק. ומיני אז, ועד יומו האחרון, לא ידעה הרבנית אילו מאכלים 

ידעה שמאכל אחד אוהב הוא, והבינה חביבים עליו ואילו דחויים בעיניו, טעמו באוכל היה כחידה עלומה. רק 
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את המרק לפי המתכון שקיבלה, והוא אכן אכלו עד תומו. נכון היה אפילו לקבל תוספת. לטעמה, היה טעמו 

 של המרק נורא, אבל על טעם וריח אין להתווכח. 

לאחר פטירתו לחיי עולם, הגיע מכתב תנחומין מחבר ותיק משנים עברו, חבר שעקר לארץ אחרת, שם 

גיעתו הבשורה המרה, והוא מיהר לשגר את תנחומיו בכתב. הוא הציל את חיי הנישואין שלי, כתב אותו ה

חבר בוידוי אישי. בינו לבין רעייתו התגלעו חילוקי דעות, ניגודי טעמים. היא בישלה כך הוא רצה אחרת, היא 

 הכינה מטעמים והוא סלד מהם. 

שה שהיה. לפני שנים הגעתי הביתה מן הישיבה. אמי הגישה ואז אמר לו הרב קובלסקי: בוא ואספר לך מע

לי מרק ירקות. נטלתי מלוא הכף, ועיני חשכו, המרק נתקע בגרוני, ביקשתי להקיא טעמו היה נורא. ואז שאלה 

אותי אמא איך המרק. נו, מה אומר? האם אגיד לה שאיני אוהב אותו, האם אומר לה שטרחה לחינם? חלילה 

שיבחתי והיללתי אותו בכל פה, והצער שהיה לי באכילתו פג למראה פניה הקורנות. היה לי מלצער אותה. 

כדאי לאכול את כל המרק, עד תומו, אפילו את התוספת שנתנה. ומאז, אבוי, בכל פעם שבאתי הביתה, חיכה 

בחשכה. לי המרק, ולא היתה ברירה, אמא טרחה והכינה, איך אפשר לאכזבה?! תקוה אחת היתה לי, קרן אור 

 , אתחתן, ואפטר מעונשו של המרק. 'ברצות ה

אבל הנה התארסתי, ואמי המסורה גילתה את אוזן כלתי, שאף שאינה יודעת את טעמי, הנה דבר אחד 

אוהב אני מאד, את המרק הנורא... אשתי התפלאה לטעמי, אבל כאשה מסורה ביקשה להשביע את רצוני. 

לא יכולתי לאכזב אותה. הלוא כוונתה אך לטובה. וכך, עומד אני  ואני, כשם שלא רציתי לצער את אמא, כך

ואוכל את המרק עד תומו, ואף  -לשוב הביתה, ומחכה לי פינכת מרק. ואני חושב להשתנק חלילה מכל כף 

 כדי לשמחה...  -מבקש תוספת 

 טעמים? לי על מריבות בביתך בגלל הבדלי  כך סיפר וסיים: ואתה מספר

ממני אשתי מילת ביקורת, שיבחתי והיללתי בכל פה, ולפתע החלה להכין את המטעמים  מיני אז, לא שמעה

 שאהבתי, והשלום והשלוה שוררים במעוננו... 

קראה את המכתב, ולא ידעה את נפשה מרוב צער: מדוע, מדוע לא אמר מאומה! ואני כל כך  'הרבנית תחי

תו אלא למענו! מדוע שתק, מדוע לא אמר מלה? לא אהבתי את המרק הזה, והילדים דחוהו, ולא בישלתי או

 אבל היתה זו שאלה, שידעה את תשובתה.  -
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ר ביישבת 'ה פטרבורג'במחיצת גאון המוסר רבי איצל 'אלול'דברים הבאים תיאור מאלף של ימי ה

אלול  סלבודקא. הדברים נכתבו ע"י תלמידים ותורגמו ונערכו ע"י הרה"ג רבי דוד משקובסקי זצ"ל: הגיעו ימי

 התנהגותו. הכפורים יום למחרת ועד החודש מהתחלת —ור׳ איצל׳ה בילה באוירת הישיבה ארבעים יום 

. מאד חזקה לכן היתה השפעתו, ובתפילה בלימוד דרכו גם היתה אחרת, שונה היתה הזאת התקופה במשך

ל שעות היום, עוסק סמוך לישיבה, ובה היה מסתגר כמעט כ ועשי״ת אלול חודש למשך אכסניה עבורו נשכרה

בלימוד תורה ומוסר. היה לו סדר קבוע ללמוד מוסר בהתפעלות שעה בבוקר ושעה בערב, וגדולי בעלי המוסר 

היו ״מתגנבים״ להאזין מאחורי הקיר, מפיו של רבי איצל׳ה, רעיון מוסרי שמשמיע בקול, או לכל הפחות 

.. לפעמים היה קורה, שבאמצע לימוד הגמרא אימרה אחת, ומתמלאים רגש והתפעלות על אופן הלימוד הזה.

התפרץ לפתע בבכייה רבה, ועובר ללמוד מוסר במשך כעשרה רגעים מתוך התפעלות גדולה, ושוב חזר 

ללימוד הגמרא... בישיבת סלבודקה היה נהוג, שאף אחד מהתלמידים אינו עוזב את כתלי הישיבה עד למחרת 

ת הסביבה בכדי לשמוע את שיחותיו של ר׳ איצל׳ה. הישיבה היתה יוהכ״פ. נוסף לזה באו הרבה רבנים מעיירו

הומה מרוב אדם. אימה מיוחדת היתה יורדת על פני הציבור עם היכנסו של ר׳ איצל׳ה להיכל הישיבה בר״ח 

אלול לתפילת שחרית. המעמד היה דומה למחזה של צבא חסר ישע השרוי בסכנה גדולה, והנה אחד 

די להציע את תכניתו להצלה. עצם מראהו של ר׳ איצל׳ה היה מעורר לתשובה. המצביאים מופיע פתאום, כ

מלא יגון ועטוף צער, כשעיניו מסתתרות עמוק מתחת למצחו, ניגש למקומו הקבוע והתפלל כדרכו בקול 

דממה דקה ובפשטות רבה, אבל באמצע תפילת שמ״ע בתוך הדממה היה פורץ בבכי רם, וכשנרגע והשקט 

אוירה רווית אימה עוד יותר, הורגשו רשמים עזים של פחד ואימת הדין. מחזה זה חזר על  השתרר שוב היתה

עצמו שלוש פעמים בכל אחד מימי אלול ועשי״ת. נוסף לכך נהג להשמיע מדברותיו בכדי לעורר את הקהל, 

איצל׳ה  והיה משמיע שיחותיו המוסריות פעמיים בשבוע: ביום חמישי לפנות ערב, ובש״ק עם רדת היום. ר׳

סבר שהלילה מסוגל יותר להתעוררות מביום. ביום ה׳ היה משוחח בפני אספת רבנים ת״ח ובעלי מוסר, 

כשהוא מפתח בנוכחותם רעיונות עמוקים בעניני יר״ש, ומעביר לעיניהם שורה שלימה של ״לשיטתו״ 

לפל ומבאר, כעין בעבודת ה׳ לפי שיטת הרמב״ם, רבינו בחיי הספרדי, ועוד גדולים, מקשה ומתרץ, מפ

שמתאמצים ליישב רמב״ם חמור בשיעור הלכתי. שיחתו המוסרית ביום ה׳ היתה מעין שיעור בסוגיא, ובכל 

זאת השפיעה כ״כ על השומעים, עד שהתמוגגו בבכי ודמעות זלגו מעיניהם. מראה אחר היתה לשיחה 

קובנא ונכבדיה, ולכן לא היה יכול  המוסרית בשבת קודש שעת ״רעוא דרעוין״. לשיחה דנן היו באים גם גבירי

ר׳ איצל׳ה לרחף כ״כ על כנפי הרעיון אע״פ שגם תוכן שיחה זו היה די עמוק ויסודי, הרי בפניהם היה ע״פ רוב 

. כזו היתה התמונה במעמד הנשגב. בישיבה שוררת 'משוחח רק על עניני שכר ועונש, עומק הדין וכדו

רגע שהוא נכנס אל האולם, מיד זע כל ים הראשים לעבר הפינה אפלולית. מחכים לבואו של ר׳ איצל׳ה. ב

במזרח, שמשם צריך להישמע קולו, הושלך הס. ר׳ איצל׳ה מתחיל את דיבורו. שוזר רעיונות עמוקים כל כך, 
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עד שהמוח הקולט מתחיל להרגיש כאב פיסי, פשוטו כמשמעו. הוא משוחח כשעה בפרשת שכר ועונש, או 

תנה הוראה לקהל לפתוח ב״המבדיל״. אחרי ״המבדיל״ כשהחולין משתלט מחדש, בעומק הדין, ואח״כ ני

והבכיה מותרת, משתררת דומיה לרגעים מספר, הקהל הרב מתוח בלי גבול. מרגישים מה עומד להתרחש 

כאן בעוד רגעים אחדים. הדומיה נפסקת ע״י ר׳ איצל׳ה הפותח בניגון עצוב: ״וכעת הבה נחזור על כל מה 

קודם...״ ובמלים תמציתיות אך מושחזות ונוקבות הריהו חוזר על כל הרעיונות שהיה שוטח ששוחחנו מ

והולך במשך השעה... דיבוריו מתקטעים מדי פעם על ידי אנחה כבושה... קולו תובעני ומייסר, מצליף, אינו 

הים... ומיד מרפה ממך. והנה לפתע מתייפח רבי איצל׳ה הישיש בבכי נסער, קולו משתבר כדכיים של גלי 

אחריו מזדעזע כל הקהל ופורץ בבכי שובר לבבות, בוכים בקול רם... וכשנדלק האור לבסוף, רואים, שכל 

העינים דמועות, ועל כל הלחיים מסתמנים רישומי דמעות שבקושי אך זה עתה נתייבשו... במשך כל חודש 

ים במשך התקופה הזאת נאלצו להבין אלול ועשי״ת לא דיבר ר׳ איצל׳ה שום דברי חול. אלה שבאו אתו בקשר

את רמיזותיו. אם רמיזתו לא הובנה, היה רושם את משאלתו על גבי נייר. בכלל: בתקופת אלול היה משפיע 

 להרבות בהן, ולהתרחק הרבה מעבירולזריזות בקיום המצוות, 

 'כמה שהאדם יותר קרוב הוא מרגיש יותר חוסר בעבודת ה

שאל השפת אמת  דה אריה הלוי דינר שליט"א  )גליון דברי שיר ראה תש"פ(ויש להוסיף מש"כ בזה הרב יהו

אלקיכם תלכו ואתו תיראו ואת מצותיו  '( "אחרי ה'ה -את מרן החפץ חיים זצ"ל, כתוב בהמשך הפרשה )י"ג 

תשמרו ובקלו  תשמעו ואתו תעבדו ובו תדבקון", מבינים מהפסוק הזה שבן אדם צריך להתקרב כמה שיותר 

( ו "הלא המה בעבר הירדן אחרי דרך מבוא השמש..." 'ל -מאידך כתוב כאן בתחילת הפרשה )י"ב , ו'לה

ורש"י מפרש )בד"ה אחרי( "אחרי העברת הירדן הרבה והלאה למרחוק. וזהו לשון אחרי. כל : מקום שנאמר 

הוא מרחוק  'אחרי'מופלג הוא". לכאורה יש כאן סתירה, בתחילת הפרשה מבינים שכוונת המילה  'אחרי'

 ? 'הוא שצריך כמה שיותר להתקרב לה 'אחרי'ומאידך בהמשך הפרשה מבינים שכוונת המילה 

תירץ החפץ חיים שזה לא סתירה, בן אדם שמרגיש קרוב לרבונו של עולם זה סימן שהוא רחוק מאוד, בן 

הרגיש כמה הוא הוא צריך ל 'אחרי'הוא צריך להרגיש כמה הוא רחוק ממנו, לכן  'אדם שרוצה להתקרב לה

 מופלג ממנו, וכך יוכל לעבוד יותר ולהיות קרוב. 

( "והאיש משה עניו מאד מכל האדם אשר על פני האדמה". וכי משה 'ג -כ"כ כתוב בפרשת בהעלותך )י"ב 

( "פה אל 'לא ידע שהוא הכי גדול בעם ישראל? הרי ידע שהוא היחיד שדיבר עם הקב"ה כמו שכתוב )שם ח

איך מבינים שהוא היה "עניו מאד"? אלא הביאור הוא שמשה רבינו ידע גדלות הבורא, הוא  פה אדבר בו", אז

הרגיש כמה רחוק הוא, לכן היה עניו מאוד. מעניין שכשמגיע חודש אלול, ישנם אנשים רחוקים מהקב"ה והם 
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ים כמעט אינם מפחדים, וישנם אנשים קרובים והם מפחדים, לכאורה היה צריך להיות הפוך, שהאנש

הרחוקים היו צריכים לפחד מאוד, והאנשים הקרובים לא היו צריכים כ"כ לפחד, וההסבר שהמציאות היא 

במציאות הם יותר מפחדים כי הם מרגישים שהם רחוקים מהרבונו של  'כך הוא כי אלו שיותר קרובים לה

ם להיות קרובים עולם, אבל אלו שהם רחוקים הם לא מרגישים שהם רחוקים וחושבים שהם בקלות יכולי

 ובטוחים בזה.  'לה

כתוב בתהילים )קי"ד(, בצאת ישראל ממצרים בית יעקב מעם לעז, היתה יהודה לקדשו ישראל ממשלותיו, 

הגדולים[ רקדו כאילים -לא ברח[, ההרים ]-הקטן[ יסב לאחור ]-דהיינו הים הגדול[ ראה וינס, הירדן ]-הים ]

לא כל כך פחדו[. בדרך כלל מי שיותר חזק, אמור -נים[ כבני צאן ]הקט-פחדו מרבונו של עולם[, גבעות ]-]

 'תורת אמת'לפחד פחות, א"כ היה אמור להיות בדיוק הפוך ממה שכתוב בתהילים. ושמעתי מראש ישיבת 

 ? 'מה לך הים כי תנוס הירדן תסוב לאחור'בלונדון רבי משה שניידר זצ"ל להסביר, שזה מה ששואל דוד המלך, 

העצמו אומר לנו התשובה, "מלפני אדון חולי ארץ", יש הבדל בין פחד גשמי לפחד רוחני, כאן  ודוד המלך

מגיע הקב"ה שהוא האדון, מי שקטן ואינו מבין כל כך אז ממילא הוא חושב שהוא מסודר, אבל מי שיותר 

ה שאין כן בפחד גדול ומבין יותר הוא יותר מפחד. ולכן בפחד גשמי מי שיותר גדול וחזק הוא מפחד פחות, מ

 עכ"ד. רוחני מי שגדול יותר הוא מפחד יותר.

 גדרי תשובה אמיתית 

 'עמב ח" –להעיר להורות ולהשכיל בספר  שליט"א יונתן דומבויש להוסיף מש"כ הרב 

 נה בתפוחים ומחלקת לחולים זמ

הישיבה,  א( מעשה שהיה לפני שנים הרבה, שלא הסכים אחד מראשי הישיבות ליטול כספים עבור החזקת

מבעל עבירה מפורסם, אע"פ שמצבה הכלכלי של הישיבה היה בכי רע. והיה מאורע זה לשיחת היום בפי 

 התלמידים, חלקם מבינים וחלקם תמהים. 

 ושאלתיו לשורש ענין. והשיב לי בקוצר מילים "עיין ברמב"ן על פרשת אתנן זונה",  -וילדות היתה בי 

 זו. נעסוק בשיחה  -ובהסבר מילים אלו 
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ב( ויק"ר )פ"ג פ"א( "טוב מלא כף נחת ממלא חפנים עמל ורעות רוח" )קהלת ז, ו( טוב מי שהולך ופועל 

גייפא בתפוחיא  -ועושה צדקה משלו, ממי שהולך וגוזל ותומס ונותן לצדקה משל אחרים. כמשל שאומרים 

ה דמתקרי בר מצוותא. עד רעותי - 'ומפלגא לבישה ]מנאפת בתפוחים, ומחלקת לעניים[, אלא "ורעות רוח

 כאן. 

והולך אחר וגוזל ממנו ליתן לעניים, דנהי דמותר  -דאיירי בעשיר שאינו רוצה ליתן  -ופירש ב"יפה תואר" 

 גזלן הוי.  -לכופו שיתן לצדקה, אבל זה שבא בדרך גזל שלוקח לעצמו 

שנעשה דרך אמצעי  דהיינו דאע"פ שהמטרה טובה היא, אבל אין המטרה מקדשת את האמצעים, ומכיון

 לא שרי.  -של גזל 

מה שאיכפת לו באמת, הוא לפרסם שמו  -שכל מי שעושה בדרך שאינה הוגנת  -ל ''ויותר מזה גילו לנו חז

זה שאין לעניים מה שיאכלו,  -]כלומר נדיב[ כי אם באמת היה הכאב שלו  2שיהיו קוראים לו "גר מצוותא"

 ן לעשותם. היה יכול לחפש דרכים אחרות שהדין נות

והולכת  -דהוא דומה לאשה שנואפת ומקבלת תפוחים בשכר ניאופה  -ועל זה הביאו חז"ל את המשל 

 גרוע.  -ומחלקת אותם לחולים. דאע"פ שהמטרה יפה וטובה היא, אבל האמצעי 

 ג( אבל במקום אחר הביאו חו"ל משל זה, על ענין אחר. 

יחמדון בני אדם ויהללוך... ואמרו חז"ל בדרך משל על "אל תאהב לגזול ולחמוס ולעשות חסד בעבור ש.1

. יש 2הזונה מונה בתפוחים ותחלקם לחולים". )רבינו יונה משלי י"ט, כ"ב במהדורת השכל(.  -העניין הזה 

חיוב על האדם לעשות, אבל אין עליו חיוב להגיע לתוצאות )הגרי"ס( כי מי שרוצה להגיע לתוצאות בכל 

שאין באפשרותו ליתן לעניים כי הוא בעצמו דל הוא, אבל מכיון  -רוצח. ואף אדם זה מחיר, יכול הוא להיות 

 נמצא שהוא יגזול ויחמוס. ודו"ק.  -שרוצה שיקראוהו נדיב 

זה  -שמיר )סו"פ ל"א( "מרבה הונו בנשך ותרבית, לחונן דלים יקבצנר" )משלי כח, ח( ואי זהו חונן דלים 

א עושק דלים הוא. אלא כגון הגמונים ודוכוסים ואפרכין שהם יוצאים עשו. וכי עשו חונן דלים הוא, והל

מנאפת בתפוחים  -אומרים, הביאו לנו עניים ונפרנסם. והמשל אומר  -לעיירות וגוזלין ובוזזין. וכשהם חוזרים 

 וחולקת לחולים. עד כאן. 
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סיבתם שנותנין ם כן, מה וא -שירים ובין מעניים וכאן מדובר שהעשירים הם שגוזלין ובוזזין. בין מע :

 לעניים?! 

  

 אלוקיך".  'ד( דברים )כג, יט( "לא תביא אתנן זונה... בית ה

ופשוטן של דברים, כמו שהסביר רבא )בב"ק צד, א( דאסור לגבוה משום דאימאיס, דהיינו, כיון שבא טלה 

 . 'זה כשכר על זנות, הוא מאוס. ואינו מן הדין להביא דבר מאוס, שיהא קרבן לה

אמנם הרמב"ן )שם( מסביר טעם אחר לאיסור הבאת קרבן מאתנן זונה. וז"ל: "הזונות יעשו באתנן שלהם 

גייפא בתפוחייא ומפלגא  -מצוות, חושבות לכפר על חטאתן, כמו שיזכירו רבותינו )ויק"ר ג, א( במשל שלהן 

 לבאישייא. ולכך אסרה תורה אתנן לכל נדר...". עכ"ל. 

 עבירה, מרגיש הוא אחר כך, יסורי מצפון. והם זועקים בתוכו, ]כי כאשר האדם עושה 

 ואינם נותנים לו מנוח. ויש לפניו שלש דרכים להשתיק זעקה זו. 

לברוח ממנה אל מקומות רועשים יותר. וכמעשהו של עשו שאחרי שמכר את בכורתו  -הדרך האחת 

 לם ולעגו ליעקב )ב"ר פס"ג פי"ד(. הלך ואסף את חבר מרעיו, ובאו כו -ליעקב, והרגיש יסורי מצפון 

 מביאתו להיות בורח מרעה אל רעה וליפול לבאר שחת, שאין לה סוף.  -אבל דרך זו 

היא דרך התשובה, ואזי אהוב ונחמד הוא לפני הבורא כאילו לא חטא מעולם... אמש היה  -והדרך השנית 

 קרוב וידיד )רמב"ם פ"ז מתשובה ה"ו(.  שנאוי לפני המקום משוקץ ומרוחק ותועבה, והיום הוא אהוב ונחמד

והדרך השלישית היא לנסות ולהשתיק את המצפון ע"י העברת רווחי העבירה או חלק מהם לדברים טובים. 

ולזה התכוון הרמב"ן בסיבת האיסור של הבאת קרבן מאתנן זונה.. וזהו מה שהיו אותם דוכסים מנסים לעשות 

נים את אשר גזלו וחמסו לעניים. כדי להשתיק את יסורי הכליות היו נות -כאשר היו שבים ממסע שוד  -

 והמצפון אשר בתוכם.[ 
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אשר בא מאתנן זונה, אפשר להבין מה שמספרים חז"ל  - 'ה( ובשני טעמים אלו של איסור הבאת קרבן לה

]ומין  )בע"ז יז, א( פעם אחת הייתי מהלך בשוק העליון של ציפורי ומצאתי אחד ויעקב איש כפר סכניא שמו

כתוב בתורתכם, )דברים כג, יט( "לא תביא אתנן זונה וגו", מהו לעשות ממנו בית כסא לכ"ג.  -היה אמר לי 

א, ז( "כי מאתנן זונה קבצה ועד אתנן זונה ישובו", ממקום כך לימדני )מיכה  -כלום. אמר לי ולא אמרתי לו 

 תי למינות וכו". הטנופת באו, למקום הטנופת ילכו. והנאני הדבר, ע"י זה נתפס

כי אם האיסור הוא רק מצד דמאיס, מובן היטב למה אפשר לעשות ממנו בית הכסא דאף הוא מאוס. אבל 

דעי"חושבת להתכפר. אזי אין הבדל לאיזה צורך ניתן האתנן.  -אם טעם האיסור הוא גם כטעמו של הרמב"ן 

 דפסק דאסור אפילו לעשות בית הכסא[.  -]ועי"ש במאירי 

 עומדים אנו באמצע דברי הרמב"ן. כי סוף דבריו נוראים המה.  ועדיין 

 "כי עתה יוסיפו לחטוא בהן".  -וזה לשונו 

מהוה הוא מנוף לעשיית עבירות • לא די שהקרבן הזה משתיק השתקה רדודה ליסורי נפשו, אלא אדרבא 

 נוספות, אחר שהוא מרגיע את עצמו. נמצא שהמצוה היא סיבה לתוספת עבירות. 

מה נפלא משלו של המוכיח הגדול רבי ליב טארלער זלה"ה ]הביאו בחיי אדם כלל קמ"ג[ שפעם אחת וכ

ובקש ממנו אותו בעה"ב שימחול לו על שאינו יכול לכבדו כראוי, ואמר לו:  -נתאכסן אצל בעל הבית אחד 

ה חדשים, נזדמן אמת כי יש לי איזה אוזות שאני מפטם אותם, אבל הן בחושות עדיין. ויהי היום לאחר כמ

זו  -שוב לאותו פונדק, וקבלו בעה"ב בסבר פנים יפות, ושחט אוז וכבדו, וכשישבו לאכול, אמר לו הבעה"ב 

הלא אי אפשר לפטם אוז רק ארבעה או חמשה  -מן האוזות שאמרתי שהן כחושות. ואמר לו המוכיח 

 שבועות, וזה כבר זמן רב. 

וטם באופן שאי אפשר לה עוד לאכול, אזי אין אני נותן לה לאכול כך אני עושה, כאשר האוז כבר מפ -והשיב 

 כמה ימים וע"י התענית אז יכולה לחזור ולאכול. וכך אני עושה לה תמיד עד זמן שאני רוצה לאכלה. 

כך דרכו של יצה"ר. הנה כל חיות הקליפות הוא כשאדם עושה איזה מצוה והוא רשע... וכאשר ירבה אדם 

נשאר בו שום ניצוץ של קדושה, אזי מפתה אותו היצה"ר להתענות בסיגופים, ואז יש  לפשוע הרבה עד שלא

 בו כח לחזור לחטוא הרבה. עיש"ה. 
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  הוסיף ולהחטיא את האדם עד אין סוף".זהו הוא מהלך של עצת היצר הרע. כדי שיצליח ל

אותו ולהוליך אותו לכל ז( ומכיר הוא יצר הרע את מעמקי נפש האדם, ויודע הוא את הדרך שיוכל להרגיע 

אשר יחפוץ. וכאשר אנו רואים מודעות לבילוי לילות שאין דעת חכמים נוחה מהם, מה עושה היצר, מוסיף 

 "כל ההכנסות קודש למטרות נעלות של חסד וכדו".  -הוא באותיות גדולות בתחתית אותן מודעות 

 יון. כדי להשקיט מראש את המצפון, כדי להוליך את האדם בנחת אל הטמ

כדי שלא ימצא  -במאנו ליטול כספים מרשע מפורסם לשימצה  -ח( ואל כל זה כיון, אותו ראש ישיבה 

 ומחמת הסירוב אולי ישוב בתשובה אמיתית.  -מרגוע רדוד ושטחי למועקתו 

  

כלי יקר )ויקרא א, ב( "שלא יקריב מן  '. ועי5תשובה. כי הופך הוא את מתנת התשובה לסיבת עבירותיו. 

גזל. ולשון מן הגזל צריך פירוש, כי היה לו לומר לא הקריב דבר גזול? ונראה שדעת רש"י הוא לפי שאין דרך ה

העולם שילך ויגזול בהמה ויקריב אותה לגבוה... אמנם זהו בנמצא שיגזול האדם ממון הרבה או יעשה עוול 

שוב שבזה יהיה לו כופר על המותר בהרבה ממון, וילך ויתן קצת מן אותו ממון הגזול לצדקה או לקרבן. ויח

 שבידו. וזהו לשון מן הגזל ולא כולו". עכ"ל. 

 הרב ביפוס משנתה של תורה

לכוון להוספת קדושה ותיקון בכל הבריאה". קבלה זו נמצאה בין  –"בכל עבודה ברכה, תפילה, לימוד 

ם האלה, הצעה לנושא הכתבים שהניח אחריו הגה"צ הרב שריה דיבלצקי זצ"ל. נדמה שיש בדברים הקצרי

לעבודה בדבר השוה לכל נפש, לכאורה, לימי חודש אלול. שכן בחודש זה נקראים אנו להתבונן ולהתכונן. 

להתבונן במעשינו, ולנצל את חודש הרחמים ואת הימים המסוגלים להתעלות ולהתרוממות. ובמקביל, 

אלה, כימי הכנה ליום הדין בלבד, עלול  כמובן, גם להתכונן לקראת הימים הנוראים הבעל"ט. מי שרואה ימים

להחמיץ את ההזדמנות שניתנה לנו משמים. והסיבה לסכנת ההחמצה יכולה להיות כפולה: א) חוסר יראה 

ודאגה מהדין ומתוצאותיו, דבר שכבר הגרי"ס זצ"ל התריע עליו ב) עצת היצר הנוטעת בנו שאננות ואומרת 

הר ולהתעורר. שתי סיבות אלו המרפות את ידינו ומרחיבות את רחוק רחוק הוא יום המשפט, ואין צורך למ

מעגל הישנים והנרדמים, עלולות מאד לקנות שביתה אצלנו, אם נתייחס לימי אלול רק כהכנה לימים שיבואו. 
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אולם אם נשכיל לנצל את סגולת הימים האלה לכשעצמה, ולייחד עבודה לשיפור המעשים ונתיבותינו בחיים 

ל. א) נתנער, נצא מהשיגרה ונשפר את מעשינו בסור מרע ועשה טוב. ב) ובזה עשינו גם הכנה נרויח רווח כפו

לימים הבעל"ט. לאור זה נראה שהמשפט הקצר שבראש דברינו יש בו כדי להשביח ולשפר את מעשינו, 

ה. ולהעלות את הרמה הרוחנית שלנו. וזה על ידי מחשבה קטנה אשר אינה דורשת מאמץ ואף לא הכנות אלי

ננסה להרחיב את היריעה ולהתבונן מה מונח במלים ספורות אלו. בתחילת הפרשה (פרק יז, ג) נאמר: "ויעבוד 

אשר לא  –אלוהים אחרים... או לכל צבא השמים אשר לא ציויתי". מפרש ה"ספורנו": "אשר לא ציויתי 

 'זרה, אין מינוי מאת ה מיניתי", וביאר בהמשך שלצבא השמים ולכל שאר הנעבדים על ידי עובדי עבודה

מינוי. ומכאן נקבל מושג  –להשפיע לטוב או לרע על פי רצונם. מדבריו אנו למדים מהו ביאור המלה "מצוה" 

מהאושר הגדול שנפל בחלקנו. כל מצוה הינה מינוי להפעלת כוחות גדולים ונשגבים בעולמות העליונים, 

הזוהר. כאשר אנו ניגשים לקיים מצוה אנו מברכים: על פי דברי  'כמבואר באריכות ב"נפש החיים" שער א

"אשר קדשנו במצוותיו וציוונו", בכך אנו מכריזים בגאון ומזכירים לעצמנו שעל ידי המצוה שאנו עומדים 

לקיים, אנו מפעילים מערכות שלימות של העולמות העליונים. וכן גם להיפך, כל עבירה היא לחיצה על 

כי טווח בעלי עצמה של הרס וחורבן בכל העולמות. כך גם כל ברכה ותפילה, "כפתור" המפעיל "טילים" ארו

עניית אמן ולימוד תורה, יש להם השפעה אדירה על כל הבריאה. וכאשר אנו עומדים בפני נסיון, דבר יום 

כך מרומם, ויחד עם  -ביומו, הברירה היא ללחוץ על ה"כפתור" הבונה או על ה"כפתור" המשמיד. הרי זה כל

ת מאוד מחייב ומלא אחריות. הוא אשר אמרנו לעיל מחשבה קטנה אשר ביצועה אינו קשה, ותוצאותיה זא

חיים אחרים! חיים של רוממות ביודענו מה רב וחשוב הכח שבמעשינו לטוב ולמוטב, ובעקבות זה נתמלא  –

על "שיעורי דעת" (ח"ב סיפוק ושמחה. בזה אנו מקיימים "תנו עוז לאלוקים", כי אין זו מליצה בעלמא, אומר ב

), אלא שבאמת ניתן לאדם הכח לתת על ידי מעשיו עוז לאלקים. כי בהינתן לו כח הבחירה ובהיותו 'שיעור א

למוטב, מתעורר זה הענין ומתגבר על פי חוקי  י בכל מעשה שעושה, בין לטוב וביןהמפתח של הבריאה, הר

פע האלוקי. ולפי מה שפעל בעליונים ונתן עוז סדרי הבריאה בכל העולמות ומגיע עד שרשי הבריאה והש

לאלוקים על ידי איתערותא דלתתא, נשפעת אחר כך ההשפעה מלמעלה ולמטה ונותנת עוז ותעצומות לעם. 

עד כאן דבריו. זכור נזכור דבר נוסף. שכר העולם הבא אינו "קופת חסכון", דהיינו שעל ידי מעשינו הטובים 

לם הבא. אלא כל מעשה טוב וכל פרישה מרע בונים בו ברגע את חלקנו לעו –אנו "צוברים" שכר לעתיד 

לעולם הבא. אם כן "המינוי" לקיום מצוות הוא אינו רק לבניית עולמות ולהשפעה על כלל הבריאה, אלא יש 

לדבר גם תוצאות מידיות! לטובתנו האישית. האם אין כל זה הכנה נאותה ליום הדין? האם אין כאן ניצול 

ימי אלול המסוגלים? זוהי מחשבה קטנה אשר בכוחה "להפוך עולמות", ובראש ובראשונה את נפלא של 

 דהיינו להעלות את מדרגתנו ולזכות ל"אשריך בעולם הזה וטוב לך לעולם הבא". –עולמנו הפרטי 
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 לפי כוחו 'לעבוד את ה

יתעלה ' לפי כוחו וכך להשלמת הענין על העבודה בחודש אלול חשוב להבהיר שכל אחד צריך לעבוד את ה
קב" יע-אחד מתלמידי הישיבה ב"זכרון (9 'עמאלה  'ספר רכמו שאמר רבינו אליהו לופיאן זצ"ל )הו"ד ב

 שבו חשף רבינו, שלא כדרכו, גם פרטים הנוגעים ללימודו־שלו בקלם. מתאר לילה אחד בחיי הישיבה, 

ועה את פני היוצא. לילה ב"זכרון" השק"בשעה שתים עשרה בלילה נטרקה דלת העץ. משב רוח לילי קידם 
מחצית משנתם. הם רגילים לישון עם התרנגולים, ולקום עמהם. השקט בתרדמה. אנשי המקום כבר עשו 

והחושך התחרו ביניהם מי מהם עמוק יותר. איש זקן עושה את דרכו בחשיכה. המסלול יוצא הדופן שלו 
ה המולת הלומדים, משל היה זה בחצי היום. הופעתו הסתיים על מפתן הישיבה. שם באולם רווי האור שטפ

הפתאומית של המשגיח, הפרה בהכרח את המשך הלימוד. ראשונים היו אלו הישובים סמוך למפתן. אני 
]בני, לכו לישון, הן מחר ממתין לנו יום  'הייתי ביניהם. קינדרלאך, גייט שלאפען... מארגען איז אויך א טאג

ור כבה. מאותו לילה היה זה מחזה נפרץ שחזר על עצמו. רבינו שהפיח רוח עצומה חדש[. הגמרות נסגרו, והא
 של התמדה שדבקה בנו ואחזה ללא הרף, היה זה שדאג לשמור על מגבלות הזמן והגוף.. 

שמה בקלם, נוהגים היינו '"בדרך כלל היה ממעט לדבר על עצמו, משום מה ראה לנכון להתוודות בפנינו:  
למוד כל הלילה, ולמחרת ללמוד בשיגרת יום. בלילה שוב למדנו, ורק בלילה שלאחר מכן, מדי מוצאי שבת ל

"בסיומו של סדר ממושך זה הייתי נוטל מטבע  -ליל שלישי, נפנינו לישון". וכאן התנוצץ בעיניו מבט שובבני 
אבל אתם, קינדרלאך, ' . ואז שב ופנה אלינו:'רוסי ומקמט אותו עם בוהן ידי... ללמדכם אילו כוחות היו לנו אז

 ". '... אתם הרי חלושים, גייט קינדער שלאפען'-איך זיינט דאך שוואכינקע

 כהערת אגב בעניין זה, מוסיף נכדו רבי מרדכי פינסקי ומספר: 

הסבא היה כידוע בעל כח עצום גם בכוחות הגוף וגם בכח הריכוז העצום שניחן בו. באנגליה, לאחר המלחמה, 
ומוניסטים יוצרים מהומות, מתפרצים לישיבה ומחוללים שמות. הסבא אמר: "מדארף זיי היו קבוצות של ק

געבען פשוט קלעפ"... צריך פשוט להשיבם מנה אפים וללמדם לקח, אמר ועשה. כשהגיעו והתפרצו 
 לישיבה, עמד לבדו והפליא להכותם מכה ניצחת, ולא שבו עוד לכסלם.. 

תולדות רבי אליהון חוזאן  -אלה  -ית הדום ישירות מי התחת. להדברה אילת -הדברה ברזולוצית מסך 
 שלוסברג, דוד חיי יויד ים עם הידיים נייל 

שמענו מרבי יעקב קמינצקי שבבחרותם היו ניעורין כל הלילה ולומדים בהתמדה עצומה, ובבוקר כשתקפתם 
ח מול רבינו שהיה מכריעם חולשה ורצו לעורר עצמם היו מנסים את כוחם בהורדת ידים, ולכולם לא עמד כ

בהינף יד. אני עצמי בילדותי הייתי הולך עמו, הוא כבר היה בזקנות מופלגת ואני זוכר איך הייתי רץ ובקושי 
 הספקתי להדביק את קצב הליכתו. 

 ויש להוסיף מש"כ הרב שמשון דוד פינקוס

 הדרכה בדרך הלימוד 

 .... שליט"א, 'לכבוד היקר שאיני מכירו ר
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 אחדשה"ט 

מכתבו הגיעני, ואיני יודע כ"כ מה תועלת יצא מזה שאכתוב את דעתי בכל אשר שאלתם, אם עד עכשיו 

"מ מפני כבודו אכתוב שמעתם בזה עשרים דעות עכשיו יהא עשרים ואחד, ומה יתן ומה יוסיף להבלבול. מ

 הנושא. דעתי על כל 

דרך הישיבתי והלכו לבד, לא הצליחו, הנסיון הראה שאלו שהטריד להם הנושא של ידיעות רחבות ופרשו מ

איש שהלך -ועינינו ראו הרבה שנפלו ולא נשאר מהם כלום מחמת שפרשו מהדרך הישיבתי, אחד היה החזון

 לבד, אבל בדורנו אין לנו את הכח לעמוד בלי תומכים. 

ינו צריך והיסוד לכל סיפוק, ואקדושה שאין כמוה, ותכלית האדם,  השאיפה לידיעות רחבות הן ? שאיפה

להיות בסתירה עם הדרך הישיבתי. אברך שלומד סדר או שתים בעיון ובפלפול חברים, יש ויש זמנים רבים 

 להתמיד וללמוד ולזכור מסכתות. 

עיקר הבעיה אינו שיטת העיון אלא שלא לומדים בהתמדה. כשבחור ישיבה לומד משך שלושה סדרים, 

ת והיהודית ת כל המתרחש בעולם והפוליטיקה העולמיוידיעשלש שעות מפני ההפסקות וטרדות  -נטו 

 מיני ואינו זוכר המסכתות, אז הישיבה אשם??! והמקומית, 

חיים ז"ל והרי"ז ז"ל כשעוררו על לימוד הרבה דפים, לא התכוונו ללימוד בשטחיות. היום רוצים ללמוד  'ר

איזה מקום, על כן נכנסים מסכתות שלימות בזמנים קצרים עם ראש חלש וגם מבולבל, וחייב לקצץ ב

 לשטחיות וזה הפשע הגדול ביותר למי שרוצה לגדול בתורה. 

חיים ז"ל פעם ראשונה שלמד זבחים למד עד פרק שמיני בשש שעות. אבל שמעתי גם  'מקובל אצלנו שר

שמואל וגם בשם הרי"ז ער האט זיך אף געשטעלט אוואו מיד רארף" )הוא התעכב היכן -בשם הברכת

חיים ז"ל. היום אין לנו את המוח לזה. והשמועות  'היינו שלא היה לימוד שטחי ח"ו, אלא לימוד של רשצריך(, 

 בשם אותם הגדולים פשוט מבלבל אותנו, שאין לנו את הכלים שלהם ולא דברו על אנשים כמונו. 

אלו שהזמן ועל כן לפי דעתי מי שרוצה לגדול שלא יחשוב הרבה על דרך הלימוד, כל הדיבורים בזה בא מ

לא יקר להם, ובאים להטיל האשמה על רבותינו ראשי הישיבות שעליהם נאמר "כל הפורש ממך כפורש מן 

החיים", אלא ישים לב להאיכות והכמות של ההתמדה, ועיקר העיקרים, שעות רבות ברציפות דווקא, 

ועל הא, ואז ממילא ובזמנים הפנויים שלא ישמע חדשות שלא יקרא עיתון שלא לפטפט עם החברה על דא 

הזמנים ובין הסדרים -שישאף שאיפה נוראה לדעת את כל התורה ולחזור ולחזור, וימצא הדרך לעשות כן. בין



למעשה על אלול 
 

 ~457 ~ 
 

ין וגם יהא עיקר אצלו לא פחות מסדרי הישיבה והכולל, מי שיעשה כן יש לו זמן לכל, גם ללמוד הרבה גם לעי

 להיות אבא טוב ובעל טוב. 

 מן עיקרים הגדולים ביותר ויסוד לכל ההצלחה ועוד כמה הערות למעשה, 

 הוא לקום בזמן בבוקר. והוא ממש מעכב בהצלחת הגדלות. 

בענין החיזוקים, צריך כל הזמן להתחזק עוד ועוד, להרבות ההתמדה, ויש כאלו שעושים כן על חשבון הבית, 

א צריך להסתובב בבית בית. ודאי של-שזה טעות גדולה, לעולם לא תתחרט על מה ששוחחת קצת עם הבני

הוא מקדיש זמן בשבילה, רואה שזמנו יקר באמת, ובכל זאת  כמו בטלן, אבל מי שהוא מתמיד בתורה, ואשתו

כל רגע כזה הוא מצוה ומוסיף לשלימות האדם והאוירה, ויסוד לההצלחה. ולא כאלו כשמתלבש עליהם רוח 

ץ מהישיבה ומזלזלים בראש הישיבה, מצערים טהרה מיר עושים דברים טובים על חשבון אחרים, לומדים חו

-האשה, כל זה עצת היצר, אפשר לגדול גדלות אמיתי ולצאת ידי חובת כולם והכל. ורק כך בא הסייעתא

 דשמיא שהוא עיקר העיקרים. 

 וכבר אמרו חז"ל שכל זה הוא חצי מלאכה, וחצי שני הוא תפילה. 

 והדברים לא מסודרים ואתכם הסליחה 

 ינקוס שמשון דוד פ

 שמקיים מתוך הצערגודל השכר 

 כמה גדול שכרו של הלומד תורה מתוך הדחק! כתב רבינו אליהו לפויאן זצ"ל )הו"ד דבריו בספר ר' אלה( 

 במדרש פרשת פקודי )פרשה נ"ב( מובא: 

מעשה ברבי שמעון בן חלפתא שהיה עני ואביון. ופעם אחת כשהגיע ערב שבת ולא היה לו מאין להתפרנס, 

ושלחו לו מן השמים אבן טובה. הלך לשולחני ומישכן את האבן וממנה  'לו מחוץ לעיר והתפלל לפני ה יצא

היה לו לפרנסת אותה שבת. כשבא לביתו, אמרה לו אשתו: מהיכן לקחת כל זה? אמר לה: ממה שפירנס 

לה כל המעשה. אותנו הקב"ה. אמרה לו האשה: אם אין אתה אומר לי מהיכן לקחת איני טועמת כלום. סיפר 

אמרה לו: שוב איני טועמת כלום עד שתבטיחני שלאחר השבת תחזיר את האבן הטובה. אמר לה: למה? 

אמרה לו: וכי רוצה אתה שיהא שולחנך חסר לעולם הבא ושולחן חבריך מלא? הלך רבי שמעון וסיפר 

הלך רבי שמעון ואמר לה  המעשה לרבי, אמר לו רבי; לך ואמור לה אם יהיה שולחנך חסר אני אמלאנו משלי,

כן. אמרה לו: לך עמי עם מי שלמדך תורה. וכשבאו רבי שמעון ואשתו לפני רבי, אמרה האשה לרבי: וכי רואה 
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אדם את חבירו שם בעולם הבא ? והלא לכל צדיק וצדיק יש לו מדור בפני עצמו, כדכתיב )קהלת י"ב( "כי 

עולמו", ללמדנו שלכל צדיק עולם משלו, כיון ששמע הולך האדם אל בית עולמו". לא נאמר עולמים אלא "

 כן הלך והחזיר את האבן. עד כאן דברי המדרש. 

והקשה רבינו, מה תשובה השיבה אשת רבי שמעון, והרי רבי הבטיח שישלים להם בעולם הבא את החסר 

 ? ו עולם משלומשלו, ובודאי שידעו רבי שיש ביכולתו להשלים להם, ואם כן מה השיבה לו שלכל צדיק יש ל

וביאר: אשת רבי שמעון לא הסתפקה בזה שרבי ישלים להם חלקם לעולם הבא, וזאת משום שרבי היה 

ולפום צערא  -נשיא ועשיר ולמד תורה מתוך עושר וגדולה, ורבי שמעון עסק בתורה מתוך עוני ודחקות 

ל רבי שמעון ואשתו, של תורה אגרא! וזהו מה שהשיבה לרבי: לכל צדיק יש לו "עולמו", ואותו עולם הבא ש

 מתוך הדחק, אין רבי יכול להשלים להם. 

שלרבי יש לו "עולמו" משלו, ורבי שמעון יש לו "עולמו" משלו, ואין צדיק אחד יכול להשלים לחבירו. ורבי 

 עצמו הסכים לדבריה. 

ה הבאה שלא ערוך לעומת השכר של מצווה הבאה מתוך סבל וצער הוא לאין מוכח מכל זה שהשכר של מצ

 בצער. 

ומכאן למד רבינו: כשהאשה שולחת את הבעל ללמוד בזמנים קשים או בשעות לחץ שאז הסבל קשה  

עדן, אשר בבחינה מסויימת זהו חלק נכבד -יותר, וכל חלק של צער שמצטערת הרי זה עוד חלק גדול מאד בגן

נתן שמצוה  'וכמו שאמרו באבות דר ביותר שעל זה אמרה אשת רבי שמעון שאפילו רבי לא יוכל להשלים לה.

 [ מאה פעמים יותר ממצוה שלא בצער אחת בצער יפה שכרה

 ביטולה שהוא קיומה 

 יעקבוביץ, מתלמידי רבינו באנגליה, מספר:  'ורג'מר ג

בצעירותי לא יכולתי להימצא כל היום בישיבה. סיבת הדבר נעוצה בעובדה שהורי הגיעו לאנגליה עם 

טים והיה עלב. לעזור בכלכלת הבית. משום כך, למדתי בכל ערב באופן פרטי עם רבינו, שמונת ילדיהם כפלי

ואני בלונדון והייתי מגיע הביתה פעם או  –ובגלל זה חזרתי הביתה די מאוחר בלילה. הורי גרו מחוץ ללונדון 

 פעמיים בשבוע. 

. למחרת בסדר הלימוד וארע מעשה שבאחד הלילות, בהגיעי הביתה, התבוננה בי אמי ולא אמרה דבר

הלילי עם רבינו, אמר לי: פעמים, שלימוד התורה של האדם הוא באופן הרגיל, אבל יש פעמים שלימודו של 
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אז ציווני רבינו להפסיק את הסדר הלילי, וללמוד אך ורק בשעות -האדם הוא דווקא בכך שאינו יושב ולומד. או

אוכל להגיע לעבודתי שהחלה כבר בשעה שמונה בבוקר. מנת ש-היום, וזאת כדי שאוכל לישון לילה שלם, על

"זמן שינתך ייחשב לך כאילו למדת תורה", הסביר לי, ככל הנראה היתה זו אמי שפנתה אליו, ותינתה שפני 

 חיוורות עקב מחסור בשינה. 

 (103הו"ד בבמה גליון שליט"א ) כתב הרב חים ולדר

 כבת, בה נספו שבעת בני משפחת ברנשטיין. לפני שבע שנים אירעה התאונה הנוראה על פסי הר

כל הארץ הזדעזעה, ולמרות כל השנים שחלפו האסון הזה חקוק בזיכרון כל מי שהתוודע אליו אז. לא 

מזמן ראיתי תמונה של שבעת הקברים הצמודים של משפחה שנכחדה כשעל גב כל מצבה מילה אחת 

 היא נפלאת בעינינו". מצמרר.  שמצטרפת לפסוק שלם בן שבע מילים, "מאת ד' הייתה זו

 נהג המיניבוס נעצר, הועמד למשפט והוגש נגדו כתב אישום על הריגה. הריגה של שבעה בני אדם. 

 שנות מאסר בפועל.  21עונשו על פי כתב האישום המקורי שהוגש נגדו היה צפוי להיות עד  

תכם בכמה חודשים של עבודות אך בשנה שעברה, שש שנים אחרי האסון, נחתם הסדר טיעון ועונשו יס

 שירות בלבד 

כדי לסבר את האוזן: לפני שנה נעשתה עסקת טיעון לנהג משאית, שהרג אף הוא שבעה נוסעים לפני 

ארבע שנים, בתאונה מזעזעת בנשר. בכתב האישום נכתב בין היתר כי הנהג הוביל חלוקי נחל במשקל 

 העולה על המותר וכי לא דאג למצב הבלמים שלו. 

 עונש לאחר עסקת טיעון מקילה: שבע שנות מאסר!! ה

מנהריה, שגרם לתאונת דרכים בה נהרגו שלושה מחבריו נידון  21דוגמא נוספת לשם השוואה: צעיר בן 

לחמש שנות מאסר בפועל. הצעיר הסיע ארבעה מחבריו לבילוי בחיפה, כשלאורך כל הדרך ירד גשם, 

ת כפר מסריק, האט פתאום הרכב שנסע לפניו, והצעיר ניסה והכביש היה רטוב וחלק. כאשר הגיעו לצומ

תנועה ופגע בשלושה כלי רכב שנסעו בנתיב -לבלום. לאחר מכן הסיט את המכונית לשמאל, עלה על אי

חבר נוסף נפצע  -הנגדי. שלושת הנוסעים שישבו מאחור, ירון לביא, ניר נגולה וצבי קויפמן, נהרגו במקום 

ום. הוא לא היה שיכור, הוא אולי נהג ברשלנות. מה ההסבר לזה שהוא קיבל קל. תקראו שוב את האיש

 חמש שנים, ואילו הנהג באסון הרכבת עבודות שירות? 
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שיהיה ברור שאיני מבקר חלילה את ההחלטה להסתפק בעבודות שירות. להפך, אני שמח ומברך עליה. 

 מסר עצום לכל אחד ואחד מאתנו. אבל אני רוצה לספק כאן הסבר משלי להבדל הזה, הסבר שיש בו 

 היודעים אתם מה ההבדל המהותי בין נהג אסון הרכבת לבין שני הנהגים האחרים? 

אצל הנהגים האחרים הגיעו בני משפחות ההרוגים לאולם בית המשפט, הסתכלו בעיניים של השופט ואף 

 נשאו כיתובים על חולצותיהם בנוגע לדמם השפוך של בני משפחותיהם. 

הסניגורים שעשו את מלאכתם לא היה מי שימליץ יושר על הנהגים. השופט )שהוא בשר ודם ולא  מלבד

פועל על פי חוקי התורה(, היה צריך לבחור במי להתחשב. בנהג שהרג, או באימהות ובאבות שעמדו לו מול 

 העיניים, שבמקרה הטוב בכו ובמקרה הפחות טוב האשימו 

הייתה  'ני משפחה חרדית. קרוביהם בעלי אמונה היודעים ש"מאת דאבל באסון הרכבת, ההרוגים היו ב

 זאת" לא זו בלבד שלא שאפו לנקם ולעונש אלא ההפך הגמור. 

שמשפחתו של הנהג מגיעה לנחם  -אברהם ברנשטיין  'ה"ה ר -אריה  'מיד כשהודיעו לאביו של המנוח ר

בנימין  '. והאח ר'אין לנו שום טענות כלפיהם אנחנו מקבלים אותם בכל הכבוד הראוי,'אברהם,  'אותם, אמר ר

 . 'הם כמו משפחה שלנו, ממש כך'הוסיף, 

אברהם לנחמם ולעודדם, שאין לו שום טענות כלפי הנהג שהיה  'ושם החל ר -הם פרשו הצידה לחדר צדדי 

ין כאן סך הכל השליח לגזרה שנגזרה משמים. והוסיף, שהוא בטוח שהקרבנות כיפרו על כלל ישראל ולכן א

 כל מקום לכעס. 

בני המשפחה לא הסתפקו בזה וביקשו לדבר עם הנהג עצמו, העלו אותו על רמקול והוא החל לבקש 

סליחה בקול שבור ורצוץ. מיד ענה לו האב ר' אברהם, שאינו צריך לבקש סליחה. והוסיף, שהוא מבקש 

כאל בני משפחתו, והם  מאוד ממנו ומשפחתו להיות בקשר רצוף איתם כי הוא מרגיש אליהם ממש

)משפחת ברנשטיין( מעוניינים אף לעזור למשפחתו בכל נושא הצריך עזרה בין בעניינים כספיים ובין בשאר 

 הדברים על מנת שיוכלו לעבור את התקופה הקשה הזו בקלות. 

בדיוק מכאן ואילך בכל ענייני המשפט עשו בני משפחת ברנשטיין הכול כדי להביא לזיכויו של הנהג. וזה 

 מה שקרה. לבכות מזה. 

 ואני רוצה לקחת את זה לימים הללו, ימי אלול. 
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אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא, אך ראוי לו לאדם שידאג שיהיו לו מליצי יושר. אמנם הקב"ה 

חנון ורחום גם "באין מליץ יושר מול מגיד פשע", אך ברור שאם יש מליצי יושר, הסיכוי לעבור את מידת 

 דין גדול יותר. ה

הדוגמא הארוכה שהבאתי כאן אינה אלא משל, אך מפליאה בחדותה. כיצד דברים צדדיים שאינם 

 קשורים לכאורה לכשל של האדם, משפיעים בגזירת דינו. 

במקרה של נהג תאונת הרכבת, העובדה שבני המשפחה היו לו למליצי יושר ולא לקטגורים, אפשרו 

צדדי הזכות, את המחדלים והכשלים של רכבת ישראל ומשרד התחבורה, לקטגורים ולשופט לראות את 

ולאפשר לו לצאת בעונש מזערי. במקרים האחרים לא היו מליצי יושר, והנהגים זכו ליחס של "ייקוב הדין 

 את ההר". 

 חיים ואושר בשנה שחלפה, אינם מהוים הוכחה למחילת עוונות 
ל באחת משיחותיו "י חודש אלול, אמר הגר"י לוינשטיין זצאחת הסיבות לכך שאדם אינו שב בתשובה בימ

ג(, היא הגישה המוטעית האומרת שכשם שבשנים עברו נמחלו עוונותיו ללא עשיית "י)ירושלים אלול תש

תשובה, הוא הדין גם השנה. גישה זו מסתמכת על העובדה, שהנה חלפה שנה שזכה בה לכל טוב. וזה משמש 

 ו אשתקד על עוונותיו, אף על פי שלא חזר בתשובה. ה מחל ל"כאסמכתא לכך שהקב

יתברך מכלכל ומפרנס  ', ה"לכל 'טוב ה"לאחר העיון, יראה כל אחד שראיה זו מופרכת היא מעיקרה. שהרי 

אף את החיות ואת הבהמות. כמו כן חיים עלי אדמות גויים ורשעים גמורים, ועליהם הרי אי אפשר לומר 

הכיפורים בשנים שחלפו. אם כן באותה מידה אין לאדם שום הוכחה שמחלו  שמחלו להם בראש השנה וביום

 לו עוונותיו, כי יתכן שזכה לחיים כמו ששאר הברואים זכו להם. 

את המחילה על העוון לכיבוס בגד. ולפיכך ריבוי "יניבוסי  "רבינו יונה ז"ל ממשיל בפתח ספרו "שערי תשובה

וס בגד מצינו דרגות ואופנים שונים. יש כיבוס במים קרים שאינו מועיל הלב מהעוון, יועיל יותר לתשובה. בכיב

הרבה, והבגד נשאר כמעט עם כל הכתמים שהיו בו לפני הכיבוס. כאשר בעל הבגד לובשו אחרי כיבוס במים 

קרים, מתווספים כתמים חדשים ללכלוך שנותר על הבגד מלפני הכיבוס. כך גם בענייננו, יתכן שאף על פי 

שב מעט בתשובה בשנה שעברה, אבל עדיין נשארו ייכתמים" בנפשו. לכתמים אלה התווסף לכלוך שהאדם 

 במשך השנה החולפת. 

ראיה נוספת לכך שאדם זוכה לחיים בעולם הזה גם ללא מחילת עוונות, יש מהגמי במסכת קידושין )דף מ, 

וטה למקום טומאה, ואת הרשעים ב(. הגמי שם מדמה את הצדיקים לאילן שעומד כולו במקום טהרה ונופו נ
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לאילן העומד כולו במקום טומאה ונופו נוטה למקום טהור. אומרת הגמי שאם נקצץ הנוף הנוטה למקום 

הטהרה נמצא שהאילן עומד במקום טומאה בלבד. כך הרשעים, קציצת הנוף הוא משל לשכר שהם מקבלים 

ם להתעודד מהחיים שניתנו בראש השנה בעולם הזה, עבור מעט מעשיהם הטובים. אם כן שוב אין מקו

 שעבר, כי שמא אלה הם חיים הבאים לתת לרשע את שכרו בעולם הזה. 

, 'מכאן שעיקר הטוב והדרך הישרה שיעמוד אדם במקום טהרה ויעסוק בתורה ומצוות ויהיה דבוק בה

ה שיתרחק מהרע יתברך. זוהי ראשית מצעדי גבר בחודש אלול, להיות עסוק ושקוע בתורה. או אז יש תקו

 ויוכל להדבק בטוב לזכות להכתב ולהחתם לחיים טובים. 

החשש שמא החיים הניתנים לאדם הם על חשבון שכרו בעולם הבא, מומחשים היטב על ידי משלו הנפלא 

 חפץ חיים" )משלי החפץ חיים, עמי קלב(. אזור חיפה "של ה

ל צפוניו, הן את סודות המלוכה והן את סודותיו מעשה במלך אחד שהיה לו רע וידיד, ולפניו היה מגלה את כ

 הפרטיים. אהבה יתירה אהב המלך את ידידו זה, ובלעדיו לא היה מרים את ידו ורגלו בענייני המדינה. 

בעד בצע כסף מסר סודות המלוכה  -ברם, פעם אחת גילה המלך לתמהונו הגדול, כי ידידו זה בוגד הנהו 

ל המלך דנן. ההוכחות היו גלויות וברורות, עד כי לא נשאר עוד צל של חשובים למלך אחר, מבעלי דבבו ש

היה לבו מלא צער וכאב. אף על פי כן גמר  -ספק באשמתו של האיש. יותר משכעס המלך על בגידת ידידו 

 בדעתו לפסוק לבוגד דין שיהא למופת ולאות לבני מרי, כדי שיחרת שמו לקללה ולדראון עולם. 

ם באמצע ככר השוק שבעיר הבירה, בנין גדול שכל קירותיו יהיו עשויים זכוכית, ובו מה עשה? ציוה להקי

יכלאו את הבוגד ושם ימות ברעב ובצמא. וקול העביר המלך בכל מלכותו לבני עמו שיבואו ויראו בהעשות 

 הדין בבוגד. 

הזכוכית, כדי לראות יום בככר השוק לפני בנין -דבר המלך נעשה ככל אשר ציוה. קהל עצום היה מתאסף יום

 בקצו של האסיר הבוגד. 

ביום הראשון היתה רוחו של האסיר טובה עליו. לפני שהוכנס לבית הכלא אכל ארוחה דשנה, ולכן יכול היה 

לישב אחר כך בכורסה נוחה לעיני קהל הסקרנים שעמד בחוץ ולקרוא בספר. ברם ביום השני כבר ניכרו בפניו 

 חיל להציק לו, והאנשים בחוץ ראוהו פוסע באי־שקט בין קירות הזכוכית. סימני דאגה ועצבות. הרעב הת

ביום השלישי ראו הכל כי פניו של האסיר נפלו מאד. ידיו רעדו ועיניו היו מביטות בלהט של רעב על המון 

האנשים, אשר ביניהם היו רבים שהחזיקו בידיהם דברי אוכל. ביום הרביעי עזבוהו כוחותיו במידה שכבר לא 
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היה יכול לעמוד הכן על רגליו, והיה מתנהל בכבדות ובצעדים כושלים כשהוא נשען בכל פעם על הקיר לבל 

 יפול. ביום החמישי והששי לא יכול היה לקום ממקומו והכל ראוהו שוכב על הרצפה, מתפתל בכאב ויסורים. 

ושיו מעליו, תקע שניו ביום השביעי התרחש הדבר הנורא: לעיני כל העומדים בחוץ קרע הבוגד את מלב

 במחשוף גופו ותלש מלוא פיו בשר מבשרו והתחיל לועס ובולע... 

אותו היום הגיע ובא לעיר הבירה אדם שהתגורר באחת העיירות המרוחקות שבקצה גבול המדינה. גם אליו 

על הנידון הגיעה השמועה על קיצו האיום של הבוגד, והוא מיהר לבוא אל בנין הזכוכית והביט בסקרנות רבה 

למוות. אך מה גדולה היתה תמיהתו בשעה שראה היאך יושב זה, שיצא עליו דינו למות ברעב, ואוכל בשר 

 לתיאבון. 

פנה בשאלה אל העומדים לידו: הגידו נא לי אחי ורעי, האמנם זהו האיש שנידון למות בעוון בגידה במלכות? 

קרה הדבר שהוא יושב כאן ואוכל בשר? השיבו לו הללו השיבו לו: הן, זהו האיש. אם כן, הוסיף לשאול, כיצד 

 בבת צחוק: אי לך, שוטה שבעולם, כלום אינך רואה שאדם זה את בשר עצמו הוא אוכל!! 

הנמשל: אדם הולך לתומו בעולם הזה, ושמח בחיים שניתנו לו, ואינו מעלה על דעתו שמא חלילה את בשר 

בדינו, ואת השכר השמור לו לעולם הבא הוא אוכל. והדברים עצמו הוא אוכל. דהיינו, אולי לא יצא זכאי 

 מעוררים מאד את לב המתבונן. 

שלא די לבקש  -שיובאו להלן במאמרי ראש השנה  -ס "עם זאת, יפים הדברים כדי להמחיש את דברי הגר

ואז נאכל מלך חפץ בחיים". כי יתכן שהחיים ינתנו לנו על חשבון החלק הצפוי לנו בעולם הבא, "חיים מאת 

שיהיו אלו חיים של צרכי גבוה ם" תנו: "למענך אלקים חייחלילה את בשר עצמנו. אלא עלינו להוסיף לבקש

 עכ"ד הרב ביפוס שליט"א.ואז נקבל את כל צרכינו שלא על חשבון חלקנו בעולם הבא. 

 (385 'אלה עמ 'ויש להוסיף מש"כ הרב אליהו לופיאן זצ"ל )הו"ד בספר ר

 האדום" הריקוד עם הפס 

לפנינו תיאור מאלף של הרב א., מראשוני תלמידי ישיבת "כנסת חזקיהו" במושבה זכרון יעקב", אשר שם 

 החלה לפעם ממלכת הרוח של רבינו בארץ־ישראל: 

היום הראשון של ראש השנה אסף את שולי גלימתו מעצי הברוש שבאופק, מהמרחב השומם, ומהבתים 

בצה בשאננות על הים התיכון צבעה בגוון של אש את צמרות העצים נמוכי הקומה של המושבה. השמש שר
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ובאר המים הנישאת, ורק הרוח הסלחנית ליטפה את הבריאה במגע של רחמים. כזוהי מידתו של מלך יושב 

 על כסא רחמים בדין, מתנהג בחסידות מוחל עוונות עמו. 

שבה חקלאית בשעות של בין קבוצת בחורים מתנענעת הפרה את השקט והקיבעון מנת חלקה של מו

הערביים. "ותשליך במצולות ים כל חטאתם"... הפסוקים נאמרים בכוונה ושברון לב. לא הרי ה"תשליך" של 

השנה כהרי זה של שנים קודמות, כבר חודש ימים חלף עליהם בישיבה. השיחות, האוירה, היה בהן די כדי 

 לעשות מה"מחזור" לראשו השנה, מחזור ל"יום הדין". 

גם שם ב"ישיבה התיכונית" היה "תשליך", כך גם בבית הכנסת של ה"בעלי בתים". אבל אז היתה לזה צורה 

טקסית, כמו תפילה הנאמרת בחופזה על ציון של קבר במהלך "טיול למקומות הקדושים", כאן מתחת לבאר 

נוקבות, הדגישו את המים העמידה לצידם של הבחורים, האוירה בתפילת יום הדין, השיחות התובעניות וה

 ה"כל חטאתם" בהתרסה. עוד אנחה של ערגה ב"יום הדין". 

"זכרנו לחיים... מלך חפץ בחיים"... הבחורים שרים. מאכסדראות של עץ שבחזיתות הבתים הביטו 

מושבניקים משתאים. הם שרים. והשירים מתחלפים, הם רוקדים בשבילי הכורכר המתפתלים בואכה 

חושה של אחוות יחידה, של "שלמות" מתרווחת. עברנו "אלול". תפילות בכוונת הלב, הישיבה. בטח שרים. ת

יום ראשון של "דינא קשיא". והנה כבר שבים מ"תשליך". כשקבוצת אנשים חשה ברגשות סיפוק זהים, 

 פורצת לה שירה משותפת. הם שרים ורוקדים. 

וכשר לתפילת ראש השנה עבור בני במבנה "גן הילדים" שבמרכז המושבה יושב היה רבינו, המבנה ה

הבחורים לא הלכו  -ידעו  -הישיבה שפינו את מקומם בבית הכנסת המרכזי לטובת בני המקום. בקלם 

ל"תשליך". גם ב"זכרון יעקב" נוהג כך המשגיח. השירה התפרצה לחלל הישיבה, נהדפה לרגע מול ישיבתו 

 מלאת היראה של המשגיח ופסקה באחת. 

שי של יום השני של ראש השנה, נפלה הברה: המשגיח אומר שיחה. ולא עוד אלא שבקשה בערב, ביני שימ

ממנו לבל ידליקו את הלוקסים קודם השיחה, שיפה לה החושך. קבלה היא: כאשר מאירים את הפנימיות 

 רואה הוא את עצמו.  -רואה האדם את הזולת, בחושך  -טוב לו לחוץ שיהיה שרוי בחשכה. באור 

עה עדרו, מעביר צאנו תחת שבטו", קולו הרחימאי של המשגיח מלווה את הפסוק בהטעמה. "כבקרת רו

 תחת ש־ב־ט־ו. 

מאי משמע "תחת שבטו"?! המשיל רבינו רבי יצחק בלזר: כמו עדר כבשים הנכנסין לדיר להתעשר. הרועה 

וכורך סביב  -ום מבד פס אד –מונה אחד, שנים, עד העשירי. זה דינו לשחיטה. מיד נוטל את לשון הזהורית 
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זה יוצא לשחיטה. שוב מונה, ושוב בעשירי כורך. מכאן ואילך מתערב הכבש המסומן בין  -צווארו לסימן 

חבריו ולא חש כלל מהסימן האדום הטבוע בצווארו וחורץ את גורלו. הוא קופץ, הוא משתובב, הוא "רוקד" 

רחפת עליך?! שוטה שכמותך, לא עת רקוד בין חבריו. אוי, ראש כבש שכמוך, איך לא תחוש בסכנה המ

עכשיו, רוץ, החפז אל השוקת, טבול את צווארך במים. טבול שוב ושוב. אל תלאה, עד שתסיר את הפס 

 האדום המסמן את עתידך למיתה. 

תלויים בצווארו של אדם בראש השנה. בפרנסה,  -מגביה המשגיח את קולו  -אסאך "רויטע פאסן" 

הפסים האדומים יחד  -נו רואה, אינו חש, מתערב עם ההמון. הוא ו"ארויטע פאסן" בבריאות, אבל הוא אי

עמו, הוא מתערב עם ההמון והוא נהיה המוני. הוא שר עמם. הוא רוקד עמם. ו"הפסים האדומים" רוקדים 

 פילחה שאגתו של הארי את חלל האולם.  -איתו יחד! וואס הולסטע! 

"ים" פון דמעות און רייניקזאך -ת" און וואשצאך דיין פס, גיי אריין אין אמה אתה רוקד?! גיי אריין אין "שוק

 מה אתה מתהולל ורוקד?!  -פון דיינע רויטע פאסען. וואס הולסטע 

 מישהו פורץ בבכי.  -

 כן, רשאים אתם לבכות! נשמע המשגיח מטיף. 

לונות נסבו בני המקום, עמלי ואז זה פרץ, הכל געו בבכי, בכו בפנים וגם בחוץ בכו, ואז שמו לב שעל הח

הכפיים והאדמה, וליבם הטהור פרץ גם הוא החוצה כמו קילוח מים מבעד לאדמת טרשים. המושבה כולה 

 בכתה יחד עם הישיבה, יחד עם המשגיח. 

כמה רחוק ומנוכר נראה באותם רגעים הריקוד ההוא בחזרה מ"תשליך". כמה בלתי משוייך. סברנו, הרהרו 

 אנו בני ישיבה מושלמים. דומה שאנו מגלים כל שלב מחדש שעדיין הדרך לפנינו. הבחורים, שכבר 

שוב נשמע קולו הפייסני של המשגיח, בכח התיאור המדהים שניחן בו החל מפרט את ה"פס האדום" של 

בריאות, בעיות רפואיות של האדם, של משפחתו. הקושי והשברון הכרוך בזה, ייסורי הגוף והנפש. התיאור 

"למחות את הפס  -שאג המשגיח מנהמת ליבו  -כמו נכתב באותיות אש על הקיר של בית המדרש. בידינו חי, 

האדום הזה" בראש השנה, הבה נבקש כולנו יחד: "אבינו מלכנו שלח רפואה שלמה לחולי עמך". זו לא היתה 

ו שדמות המרחב הד שאגה. היתה זו נהמה אדירה של בקשת תחנונים: "אבינו מלכנו...*. מעולם לא החזיר

 כזה. מעולם לא פילחה את השממה תפילה כזו, תפילה מלב נשבר כזה. 
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והנה מגיע תורו של ה"פס האדום" של "פרנסה", העוני, הדוחק, התוחלת ממושכה מחלת לב, התקווה 

ומפח הנפש וחוזר חלילה. הזיעת אפים. הלחם צר, ומים לחץ. הזריעה לרוח ולשידפון. כח התיאור של 

גיח אינו מרפה. החיים בצורתם הקשה מתוארים ומצויירים בצבעי המציאות. גם את ה"פס" הזה בידינו המש

 למחות: "אבינו מלכנו כתבנו בספר פרנסה וכלכלה"... 

בלילה, כשהילכנו שוב על אותם שבילי כורכר שבהם רקדנו שעות ספורות קודם לכן, היו פסיעותינו 

מי שנחשף בפנינו, היינו הלומי אור מההבזק של עומק הדין שהתגלה לנו. מדודות, שקועים היינו בעולם הפני

הבנו שאותה תחושת "שלמות" מזוייפת היא האויב הגדול של בן הישיבה. הרגשנו שנכנסנו לעולמו הפנימי 

 . עכ"ד הרב לופיאן זצ"ל.ב"ראש השנה" הראשון שלנו בישיבה של ה"משגיח". זה היה

 

ל שואל, לכאורה היה מועיל יותר אם יום הכפורים ''הכפורים? הגר"י בלאזר זצמדוע ראש השנה קודם ליום 

היה לפני ראש השנה, שהרי ראש השנה הוא יום המשפט והדין, ובו מבקשים אנו חיים ובריאות, ויום הכפורים 

ים, הוא יום מחילת עוונות, והרי הקדוש ברוך הוא רוצה בתקנת ישראל, והיה צריך להיות תחלה יום הכפור

שבו נזכה למחילת עוונות, ואחר כך נוכל לבוא לדין, לבקש רחמים מאתו יתברך. ותירץ, אמת הוא שלראש 

השנה היה מועיל לו קדם לו יום הכפורים, אך כדי לזכות ליום הכפורים ולהגיע לכפרת עוונות צריכים אנו 

יתור כלל, ונדע יסודות תחילה לראש השנה, שבו נשריש בקרבנו יסודות המלכות, ומלכות היא ללא ו

המשפט, שהוא קבלת עול מלכות שמים, ואז יש תקווה ליום הכפורים, שהוא יום מחילת עוונות. שרק לאחר 

הידיעה שאין ויתור, וכל  פרט ופרט יבוא במשפט, ועל כולם ישתדל לשוב בתשובה, יש תקווה למחילת 

הוא להגיע להכרת היחוד, שאין עוד מלבדו, וכל  , שיסוד בריאת העולם ותכליתו'דעת תבונות'עוונות. וכתב ה

יחיד ויחיד שהגיע להכרה זו, כבר התקרב לבורא וקיים את תכלית הבריאה והרי הוא מקרב את הישועה, ואם 

כן, ראש השנה, הוא יום המסוגל מכח עצמו להגיע בו ליחוד והכרה במלכות. כל יחיד אשר ניצל את יום ראש 

ו את עקרי היחוד, הרי הגיע במקצת לתכלית הבריאה, הוא הוא אשר יוכל לבוא השנה כמצותו והגביר בקרב

 ביום הכפורים, ולבקש מחילה, סליחה וכפרה. )הגר"י בלאזר(

 (ט"דברי שירה נצבים וילך תשע) א"שליטאריה דינר הלוי יהודה הרב כתב 

 חשיבות ראית ושמיעת קטן 

אלקיכם  '"הקהל את העם האנשים והנשים והטף וגרך אשר בשעריך למען ישמעו ולמען ילמדו ויראו את ה

 י"ב(.  -ושמרו לעשות את כל דברי התורה הזאת" )ל"א 
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אם אנשים באים ללמוד, נשים באות  'אלעזר בן עזריה הקהל את העם וגו '(, דרש ר'חגיגה )דף ג 'כתוב בגמ

יהושע  'לשמוע, טף למה באין? כדי ליתן שכר למביאיהם. במכילתא )פרשת בא ט"ז( מובא שכאשר שמע ר

אשריך  ה ולא זכיתי לדבר זה בלתי היום,אלעזר בן עזריה, קילסם: "הריני כבן שבעים שנ 'ראת דבריו אלה של 

 אברהם אבינו שאלעזר בן עזריה יצא מחלציך, אין הדור יתום שרבי אלעזר בן עזריה שרוי בתוכו". 

 יהושע ?  'ויש להבין מדוע כ"כ קילסם ר

אלעזר בן עזריה קשורה  'ע בן חנניה בדברי ריהוש 'בספר קומץ המנחה מסביר כי שמחתו המיוחדת של ר

(. השבח 'משנה ח 'יהושע בן חנניה "אשרי יולדתו" )פרקי אבות פרק ב 'יוחנן בן זכאי על ר 'עם מה שאמר ר

ליולדתו מוסבר בפירוש ר"ע מברטנורא שהיתה מחזרת על כל בתי מדרשות שבעירה ואומרת להם "בבקשה 

עי שיהיה חכם", ומיום שנולד לא הוציאה עריסתו מבית המדרש כדי מכם בקשו רחמים על העובר הזה שבמ

יהושע שמח שנמצאה אסמכתא מן התורה למנהגה  'שלא ייכנסו באוזניו אלא דברי תורה. יתכן איפוא שר

 של אמו, ומכאן שיש כח ברישומי הנפש של התינוק המשפיע עליו לכל ימי חייו, וכח זה יש לנצל. 

ן שכר למביאיהם" שההורים מקבלים שכר על הטירחה שהביאו את הטף כי אפשר עוד להסביר, "ליתו

תינוק בדרך כלל אינו זוכר הרבה ממה שראה אבל בכל זאת התינוק קולט כל מה שרואה ושומע וזה משפיע 

 על המוח של התינוק. 

ראה  מספרים על יהודי שעבר ניתוח בראש רח"ל, וכשהרופאים נגעו בתאים של המוח בזמן הניתוח, הוא

את הדמות של הסבתא שהיתה עומדת ליד המיטה שלו כשהיה בן חצי שנה, הסבתא נפטרה כשהיה בן שנה 

וחצי והוא בכלל לא זכר איך נראית הסבתא. וההסבר לזה הוא שאפילו שאין אנחנו זוכרים מה שראינו בעבר 

 ארת ומשפיעה על האדם.בכל זאת כל מה שראינו זה נשאר בראש, גם כשהיינו צעירים מאוד, וכל ראיה נש

( "וחשך על פני תהום" דרשו חז"ל )ירושלמי חגיגה פ"ב ה"ב( "וחושך זו מלכות 'ב - 'על הפסוק )בראשית א

יוון, שהחשיכו את עיניהם של ישראל בגזרותיהם, שהיו אומרים: כתבו לכם על קרן השור אין לנו חלק באלוקי 

 ישראל". 

 שואלים, מה הקשר לשור? 

שיבת גייטסהד הגאון רבי לייב גורביץ זצ"ל שביאר שפעם הבקבוק של התינוק היה שופר, ושמעתי מראש י

היוונים רצו שהתינוקות ישתו מהבקבוק ויראו שכתוב עליו "אין לנו חלק באלוקי ישראל" כדי להכניס להם 

 במוח את המשפט הזה ולהשפיע עליהם מגיל צעיר מאוד. 
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הוא לומד עם המלאך את כל התורה כולה, ולפני שיוצא מקבל  וד ידוע, שבזמן שהעובר נמצא במעי האםע

מכה וכך שוכח את הכל, וכולם שואלים למה לומדים שם אם אח"כ אנו שוכחים את כל מה שלמדנו ? 

 מה שאנו לומדים זה כבר פעם שניה.והתשובה לזה היא שזה משפיע כי כל מה שלמדנו נשאר במוח, וכל 

סיפר שפעם היה ויכוח בעיר חדרה האם לעשות גן משותף בין דתיים המגיד רבי יעקב גלינסקי זצ"ל 

לאומיים וחרדים. והלכו למרן החזון איש זצ"ל והיו בטוחים שהחזון איש לא יסכים לכזה דבר ]ולא היה 

, שעל קיר הגן יהיו מספיק כסף לפתוח שני גנים בנפרד[. החזון איש ענה להם שאפשר אבל בתנאי אחד

נות של גדולי הדור ]כגון רבי משה פיינשטיין ומרן החפץ חיים ורבי חיים עוזר גרודזינסקי[. תמו תלויים רק 

כוונתו היתה שכשילדים רואים את גדולי הדור על הקיר זה נותן להם שאיפות להיות גדולים בתורה ]וכך 

נ"ל כי הם ידעו אפשר להציל גם את החלשים[. והוסיף רבי יעקב זצ"ל שבסוף החילונים לא הסכימו לתנאי ה

 את הסוד והם לא רצו שהמטרה הזאת תצליח. 

 חיזוק בלימוד תורה 

  י"ט(. -לכם את השירה הזאת" )ל"א "ועתה כתבו 

הסמיכות של מצווה עשה זו של כתיבת ספר תורה לפסוק )שם י"ח( "ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא 

למדנו שבכוחה של התורה להגן ולהציל מכל על כל הרעה אשר עשה" ביאר מרן החפץ חיים זצ"ל שזה בא ל

 'צרה ויגון, אפילו בעת הסתר פנים כמו בדורנו, אור התורה מפיץ נוגהו, ולאורה נסע ונלך וכמו שאומרת הגמ

 מה אור מגין לעולם אף תורה מגינה לעולם".  -)סוטה דף כ"א( "כי נר מצוה ותורה אור 

וכה, כאשר מחוץ תשכל חרב ומחדרים אימה, עלינו להחזיק במיוחד בעת צרה ויגון כזו שעם ישראל נתון בת

 במעוז התורה ביתר שאת וביתר עוז, ולהאיר את החשכה והעלטה שבאה בעקבות הסתר הפנים הנורא. 

בספר מעשי למלך כתוב שמרן החפץ חיים זצ"ל היה מרבה להוכיח על ביטול תורה ועל המבלים את זמנם 

 'ישמעאל, את ר ')מנחות דף צ"ט ע"ב( "שאל בן דמה בן אחותו של רבהבלים, והיה מביא את מאמר חז"ל 

לא ימוש 'ישמעאל: כגון אני שלמדתי כל התורה כולה, מהו ללמוד חכמת יוונית ? קרא עליו המקרא הזה: 

, צא ובדוק שעה שאינה לא מן היום ולא מן הלילה ולמוד בה 'ספר התורה הזה מפיך והגית בו יומם ולילה

 ". חכמת יוונית

משל למה הדבר דומה, לאדם שלימד את חברו אומנות, לאחר שהתלמיד סיים את לימודיו וידע לעשות 

בעצמו את האומנות שלימדו חברו, הלך והשתמש בכלי האומן שלימדו ויצר לעצמו תוצרת, את התוצרת 

לבקש ממני הציע למכירה לפני האומן שלימדו וביקש עבורה מחיר מלא. אמר לו האומן "כיצד הנך מעיז 
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תשלום מלא עבור התוצרת הזו ? הרי את התוצרת הזו יצרת בבית שלי, השתמשת בחומרים ובכלי המלאכה 

שלי, וכל שאר הדברים שנדרשו לשם השלמתה לקחת ממני, אחרי כל זאת אתה תובע שכר מלאכתך כמו 

 אומן שעושה הכל על חשבונו הוא ?! ?". 

, אומר הקב"ה, היום והלילה שלי הם, הכלים ]כלומר, הפה, כך הוא הענין בלימוד החכמות החיצוניות

העינים והשכל[ אף הם שלי, אין לך איפוא רשות להשתמש בהם לצרכך, "כי ממך הכל ומידך נתנו לך", צא 

ובדוק שעה שאינה לא מן היום ולא מן הלילה ולמוד בה חכמה יוונית. ומכיוון שכך, לא נותר לנו אלא להקדיש 

  .ורך ימינו ובהם נהגה יומם ולילה"כוחנו ללימוד התורה "כי הם חיינו ואאת כל זמננו ו

במקום אחר כתוב שמרן החפץ חיים זצ"ל היה מספר משל על אדם שפתאום נהיה חרש אילם, ומרוב דאגה 

הלכו להרבה רופאים בכל העולם ולא היה להם שום עצה, לאחר זמן רב אמר אחד מהרופאים הבכירים שידוע 

ה מומחה בתחום הזה ואולי תהיה לו איזה תרופה עבורו. מיד הלך למומחה ונתן לו רשימה של לו על איז

דברים לעשות ורשימה של תרופות לקחת במשך שבע ימים רצופים וכך הכל יעבור, וכשרצה לשלם לו על 

העצות והתרופות התעקש המומחה לא לקבל תשלום על כך. לאחר שבוע ימים חזר הדיבור ועשה סעודת 

עם חבריו והתחיל לדבר על המומחה "אתם יודעים איזה משוגע טיפל בי ? אתם יודעים איך הוא  'הודיה

  'נראה? ראיתם איך הוא מתלבש ?" וכו

עכשיו יה חרש אילם עד סוף חייו, אז מה הרי כל אחד יודע שאותו אדם הוא כפוי טובה כי בלעדיו הוא ה

 הוא מדבר נגדו ?!? 

 קב"ה נתן לנו את החיים, את כל הגוף ואת הפה, ועם זה אנו משתמשים נגד רצונו ?!? והוסיף החפץ חיים, ה

כל זה חיזוק בעשרת ימי תשובה, להתבונן שהכל מרבונו של עולם ולנצל כל רגע עבור תורה ומצוות 

 ומעשים טובים, ולעשות רצונו יתברך. 

 חובת התשובה בעשי"ת

 ותר לעשות תשובה כי זה הזמן לכך.ה ימים שעלינו לחזור בתשובה, יש תביעה יבימי עשרת ימי תשובה ז 

מסופר בסוף יומא )דף פ"ז ע"א(, רב היה לו דבר )סכסוך( עם טבח. לא בא לפניו. בערב יום הכיפורים, אמר 

". אמר רב "אלך אני לפייסו". פגש אותו רב הונא, שאל אותו "להיכן הולך רבי ?". אמר לו "לפייס את פלוני

רב הונא: "הולך אבא ]השם הפרטי של רב[ להרוג אדם". הלך רב ועמד ליד הטבח, והיה הוא מבקע גולגולת. 

נשא הטבח עיניו וראה את רב. אמר לו "אבא אתה, לך, אין לי דבר עמך". באותו רגע נשמטה עצם, פגעה 

 בגרגרתו של הטבח, והרגה אותו. 
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מחילה מרב אז היה יכול למות כבר במשך כל השנה, אז מה  שואלים, אם יש טענה על הטבח שלא ביקש

 הטענה דוקא עכשיו שהוא היה צריך לבקש מחילה ולא ביקש ? 

תירץ רבי ישראל סלנטר זצ"ל שערב יום כיפור זה הזמן של תשובה, ואם בן אדם לא מנצל את ההזדמנות ו

 הזאת זה יותר גרוע עבורו. 

רבי אליהו לופיאן זצ"ל בארץ ישראל לביקור והמשגיח דישיבת  לפני כשישים שנה, לפני יום כיפור היה

ואמר "פעם היה בן אדם  'רבי יחזקאל לוינשטיין זצ"ל כיבד אותו להגיד שיחת מוסר בישיבת פוניבז 'פוניבז

שהיה לו בית משפט שדנו אותו על דבר שחייו תלויים בפסיקה של הבית משפט ובסוף הדיון רוב השופטים 

אותו. באותו רגע הוציא הבן אדם מכיסו מסרק והתחיל ליפות את עצמו, השופט כל כך התרגז החליטו לפטור 

לראות זאת ]שהוא בכלל לא פיחד ושהוא רגוע ביותר[ ופסק עליו מיתה, עצם זה שלא לקח את הדיון ברצינות 

בדין אבל עצם  ולא חיכה לפסק זה כבר תביעה עליו. לפעמים יכול להיות שעל פי מעשיו יכול להיות שיזכה

הדבר שהוא רגוע בימים אלו ואינו רואה חומרת יום הדין זה כבר יכול לחייב אותו במיתה, ממילא בעשרת 

 ימי תשובה כל אחד ואחד צריך לפחד, כי בימים אלו אנו עומדים לדין". 

עשה תשובה, (, והבינוני, תולין אותו עד יום הכפורים. אם 'הלכה ג 'כתוב ברמב"ם )הלכות תשובה פרק ג

 נחתם לחיים ואם לאו, נחתם למיתה. 

שואלים, אם בן אדם הוא בינוני הרי מספיק שיעשה מצוה אחת וכך יהיה לו רוב זכויות ויהיה צדיק, אז למה 

 כתוב שעליו לעשות תשובה ? 

תירץ רבי אהרן קוטלר זצ"ל, בין ראש השנה ליום כיפור זה הזמן לעשות תשובה על השנה הקודמת, לכן 

בן אדם יעשה מצוה זה כבר לא יעזור לו כי מראש השנה ספירת המצוות והעבירות הולכות לחשבון עבור  אם

 כיפור כדי לזכות בדין היא לעשות שנה הבאה, אז לכן העצה היחידה שעלינו לעשות בין ראש השנה ליום 

 ך נזכה ליותר זכויות.תשובה ובזה אנו עוקרים למפרע את החטאים של שנה שעברה ועי"ז משתנה החשבון וכ

לעומת זאת, רבי יצחק בלאזר זצ"ל תירץ שמצוה אחת לא תעזור לו כי בימים אלו יש לנו חיוב של תשובה 

וזה חיוב יותר גדול מכל דבר אחר, ואם בן אדם אינו עושה תשובה זה מראה שהוא אינו מרגיש את המשפט, 

 את הכף. חמורה מכל ועלולה להכריע  'אי עשיית תשובה'והחטא של 

 חומר כח החטא 

כתוב שיחזקאל הנביא התנבא לעם ישראל שמועיל תשובה וכך יתכפר עוונותיהם, ועשה שבועה כי לא 

 האמינו לו. 
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נביא שתשובה לא תכפר את שאל רבי יצחק בלאזר זצ"ל בספרו כוכבי אור, איך לא האמינו ליחזקאל ה

עוונותיהם ? עד כדי כך שהוא היה צריך לעשות שבועה ? ואילו היום כולם מאמינים שאפשר לעשות תשובה 

 ?!? 

ותירץ שהיום זה שמאמינים שאפשר לעשות תשובה זה בגלל ירידת הדורות, כי פעם ידעו כמה חמור כוחו 

ה פגם בנשמה ולא השיגו כלל ששייך לתקן זאת של חטא ומה התוצאות שיש מחטא, ידעו שע"י חטא : הי

 ע"י תשובה. היום לצערנו אנו לא יודעים מה באמת החטא עושה לנשמה. 

למשל אם יש לבן אדם מחלה בגוף רח"ל והרופא אומר לו שיגיד פרק תהילים והכל יסתדר, או כשבן אדם 

ה טוב, הבן אדם לא יסמוך על והכל יהיומר לו שיתן עשר שקל לקופת צדקה עובר התקפת לב והרופא א

 הרופא כלל ורק ילחץ ממנו יותר. 

תשובה שיועיל לתקן, אבל היום כשבן אדם ידק בנשמה ולכן לא האמינו ששייך פעם ידעו שחטא זה כמו חי

 מבקש סליחה זה נראה רק מחילה מבחוץ. 

יש יותר את המעשה הפגם שנוצר ע"י החטא שעשה וכך ירגאחד צריך להתבונן יותר בחשיבות  לכן כל

תשובה שעליו לעשות. ברבינו יונה כתוב שיש ארבע חלקים בתשובה והסדר לכך הוא עזיבת החטא, חרטה, 

קבלה לעתיד וודוי. ויש נידון מה קודם, האם חרטה קודם או עזיבת החטא. ולפי רבינו יונה למי שהוא בדרך 

 לא טוב ולא שחטא דרך מקרה אז עזיבת החטא קודם. 

משגיח דישיבת גייטסהד רבי משה שווב זצ"ל, משל על בן אדם שרצה להגיע לחיפה ומגיע שמעתי מה

לתחנת רכבת ונכנס לאחת מהרכבות ולאחר זמן שאל לאחד הנוסעים "עוד כמה זמן מגיעים לחיפה ?" הנוסע 

 -ים לו ענה לו "אדוני, רכבת זה נוסע לירושלים". הוא לא מאמין לנוסע זה ושאל עוד נוסעים וכולם אומר

אותה תשובה. הוא מתחיל להתעצבן ולצעוק שהוא צריך להגיע לחיפה ולא לירושלים. מגיע אליו אחד 

מהנוסעים ואמר לו "כל זמן שאתה עומד ברכבת אתה יכול לצעוק מה שאתה רוצה אבל אתה ממשיך לנסוע 

בתחנה הבאה, אח"כ הם לכיוון ירושלים ולא יעזור לך להגיע לחיפה, דבר ראשון שעליך לעשות הוא לרדת 

תגיד מה שאתה רוצה, כל זמן שאתה עדיין ברכבת אתה הולך בכיוון הלא נכון". אותו דבר בתשובה, בן אדם 

יכול להתחיל את תהליך התשובה אבל כל זמן שעדיין לא עשה "עזיבת החטא" הוא עדיין לא יצא מהחטא 

 שלו. 

ת חדשות אלא קודם עלינו לבדוק מה אפשר עכשיו שאנחנו בעשרת ימי תשובה, לא מספיק לחפש קבלו

 לתקן כדי לא להמשיך ללכת בדרך הלא נכון, וכך אפשר לעשות תשובה כראוי ולהתקרב להקב"ה. 
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 עקירת החטא למפרע 

 הבא או שנעשה צדיק למפרע ? כשבן אדם עושה תשובה, האם הוא נעשה צדיק מכאן ול

 ובעל עבירות מכבדו ומתירא ממנו. הלכה י"א(, אפילו היה אביו רשע 'כתוב ברמב"ם )הלכות ממרים פרק ו

 כיבוד אב רק אם עושה מעשה עמך ? שיש חיוב 'הכסף משנה והגהות מיימוניות )שם( שואלים, כתוב בגמ

ם מת כבר לא יכול לעשות תשובה, לכן אין חיוב מדובר על אבא שכבר מת, וא 'כתב הרדב"ז )שם(, שבגמ

יק למפרע, יוצא לכבד אותו, אבל אם האבא עדיין חי יש חיוב לכבדו כי אם יעשה תשובה הוא נעשה צד

 שלמפרע הוא צדיק.

(, איך אפשר להגיד תשובה למפרע ? וכל מה שהרמב"ם כתב שאם 'סימן כ 'שאל הדבר אברהם )חלק ג

 זה ישאר גם אם יעשה תשובה אח"כ. רע, הכוונה היא שהבזיון שעשה ב לוהאבא יעשה תשובה זה למפ

( כתב בשם מהר"י באסן שהנודר מישראל מותר בעכו"ם, ויש לדון 'המשנה למלך )פרשת דרכים פרק ז

במומר האם יש לו דין ישראל או לא, ואם נגיד שאין לו דין ישראל הל"ל שמותר במומר. ותירץ שאם המומר 

רי הוא צדיק למפרע, ולכן למפרע הנודר נהנה מישראל זה, כי הוא נעשה צדיק למפרע, ע"כ. יעשה תשובה ה

 מבואר מדבריו שע"י תשובה נעשה צדיק למפרע. 

  להיות בדרך עליה

בליל יוה"כ אנו אומרים ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד בקול רם כי אנחנו כמו מלאכים, ובמוצאי יום 

 בלחש  'ברוך שם...'וזרים להגיד כיפור במעריב ח

אחד מהמגידים שאל, לכאורה היה צריך להיות בדיוק הפוך, בערב יוה"כ אנו עסוקים כל היום לאכול ובכל 

מיני הכנות ליוה"כ אבל במוצאי יום כיפור שאנו אחרי יום שלם של תפילה וקבלות טובות אנו באמת יותר 

 כיפור בקול רם ובמוצאי יוה"כ בלחש ?  נראים כמו מלאכים, אז למה אומרים בליל יום

התשובה היא שבערב יום כיפור נכון שאוכלים כל היום אבל הכיוון הוא ליום הכיפורים, יום מלא בתשובה 

ותפילה, וכך אנו דומים למלאכים, לכן מה שחשוב : הוא לאיזה כיוון הולכים ולא משנה איפה עומדים באותו 

אנו ומדים בדרגה גבוהה אבל הכיוון הוא לחזור למסלול הרגיל, לכן אין זמן, משא"כ במוצאי יוה"כ אנחנו ע

 בקול רם. 'ברוך שם...'אומרים 
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והלימוד בשבילנו הוא שכעת אנחנו צריכים בעשרת ימי תשובה להכין את עצמנו בדרך של עליה וכך אפשר 

 תר לחיים טובים ולשלום. יעזור שנזכה כולנו לעשות תשובה, ונזכה לכתיבה וחתימה טובה לאל 'להצליח. ה

 מעשה עבירה משפיע על קלקול על כל העולם

 י"א(.  - '"כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום לא נפלאת היא ממך ולא רחקה היא" )ל 

( "כל המצוה אשר 'א - 'כל התורה יאמר )לעיל חכון, כי על : י המצוה הזאת(, והנכתב הרמב"ן )ד"ה וטעם כ

( "ושבת עד 'אנכי מצוך היום", אבל "המצוה הזאת" על התשובה הנזכרת, כי "והשבות אל לבבך" )בפסוק א

 ( מצוה, שיצוה אותנו לעשות כן. 'אלקיך" )בפסוק ב 'ה

אנו קוראים פרשה זו בשבת לפני ראש דברי הרמב"ן מתאימים לזמן בו אנו קוראים פרשת נצבים כי תמיד 

 ד"ה ט"ב(.  'תכ"ח סעיף ד 'ביאור הלכה ס 'השנה, בזמן שיש עלינו חובה לשוב בתשובה )עי

ידוע כשבן אדם עושה מצוה הוא משפיע לטוב על כל העולם, ואם חלילה בן אדם עובר על אחת מהעבירות 

ף ל"ה ע"א( כשבן אדם אוכל בלי לברך הוא ברכות )ד 'שבתורה הוא משפיע לרע על כל העולם. כתוב בגמ

 גוזל מהקב"ה ומכנסת ישראל. 

ישראל? מהקב"ה מובן כי אכל בלי ברכה וזה נקרא אכילה בלי רשות אבל שואלים, מה הוא גזל מכנסת 

 איזה גזל הוא עבר כלפי כנסת ישראל? 

 שלא בירך הוא גזל מכולם. היה מברך לפני אכילתו הוא היה משפיע לטוב, והיותוהתשובה לזה היא שאם 

לכאורה על כל עבירה שבן אדם עושה עליו לקבל עונש גם על ההשפעה הרעה שיצא מעבירה שעשה, אבל 

הקב"ה מרוב חסדו אינו תובע זאת ממנו, הוא מעניש רק על העבירה עצמה ]ולא על ההשפעה הרעה שיצא 

תשלם לאיש כמעשהו". הגם שמעבירה יצא חסד כי אתה  'י"ג( "ולך ה -מכך[. כפי שכתוב בתהילים )ס"ב 

השפעה לא טובה על העולם, בכל זאת הקב"ה עושה אתנו חסד שמשלמים בעבירות "כמעשהו" ולא לפי כל 

 ההשלכות שיצאו מכך. 

המיוסד על שלושה עשר עקרי האמונה שקבע הרמב"ם )בפירושו  'יגדל אלוהים חי'אנו אומרים בפיוט 

אם בן אדם עושה חסד הוא מקבל שכר "כמפעלו" ]מקבל  -פעלו" פירוש לפרק חלק( "גומל לאיש חסד כמ

שכר על כל מה שנגרם על ידו[, אבל "נותן לרשע רע כרשעתו" כשבן אדם עובר עבירה הוא מקבל עונש רק  

 לפי "רשעתו" ולא לפי ההשלכות שיצאו על ידו. 



למעשה על אלול 
 

 ~474 ~ 
 

ית וראה איזה בורג שעשוי מכסף, ויש משל ידוע ע"ז שפעם נכנס גנב לתוך חצר של עשיר ועלה על גג הב

התחיל הגנב להוציא אותו וכך הנברשת שבתוך הבית נפלה )כי הנברשת היתה תלויה בבורג זה( ולפתע שמע 

רעש גדול ולאחר מכן צעקות נוראיות. לאחר זמן קצר עלו בני הבית על הגג להבין למה הנברשת נפלה וכך 

"ז תפסו אותו וחייבוהו על כל ההפסד שגרם. כך הדין אצל תפסו את הגנב. הגנב לקח רק בורג אחד אבל עי

 בני אדם. אבל אצל הקב"ה אינו כן. 

כעין זה, פעם הלך כפרי ברחוב וראה פסי רכבת והוא היה צריך חתיכה קטנה של מתכת עבור עבודתו אז 

פסו אותו חתך לעצמו מה שהיה צריך ולאחר כמה שעות עברה שם רכבת ונהיה אסון גדול. לאחר זמן מה ת

 וגזרו עליו עונש על כל האסון שגרם. ואילו אצל הקב"ה אינו כן. 

ועכשיו שאנו בימים שעלינו להתחזק אז גם עלינו לחשוב ולהתבונן מה צריך לעשות כדי לקבל מחילה 

מכולם כי כשבן אדם שעשה עבירה הוא גרם השפעה לא טובה על כל העולם ונמצא שגזל מכנסת ישראל, 

וק "לא בשמים היא... ולא מעבר לים היא... בפיך ובלבבך לעשתו" שעלינו לעשות תשובה ע"ז אומר הפס

 בפה ובלב שלם. 

 לפעמים המאמץ הקטן בסוף מכריע את הכף

, ישיבה לבעלי תשובה כדי לקרב יהודים שאינם 'שבתון'מספרים שבאמריקה היה לאיזה יהודי ארגון  

שוב בתשובה ולקרב אותם לאבינו שבשמים. פעם אחת בא שומרים תורה ומצוות וכך היה מעורר אותם ל

אליו בחור ואמר לו שהוא רוצה ללמוד בישיבה. אמר לו ראש הארגון שעדיף שיפגשו במשרד הישיבה. סיכמו 

על זמן מסוים ובו ביום הגיע הבחור למשרד. הבחור היה נראה רחוק מאוד מכל סימני יהדות אבל אמר שיש 

רגון שיש כמה תנאים כדי להתקבל לישיבה, דבר ראשון: תספורת עם שער קצר לו רצון. אמר לו ראש הא

[, דבר שני: כולם לובשים רק בגדים המתאימים ליהודי וחלילה ללבוש ']זאת אומרת בלי שערות ארוכות וכו

ים , ודבר אחרון: אין עגיל לשון ]כדרך הגויים ששמ'הבגדים של הרחוב, דבר שלישי: אין עגילי אף ואוזן וכו

עגיל על הלשון, רח"ל[. כשראש הארגון רק הזכיר את הנקודה אחרונה מיד אמר הבחור "את זה לא, הכל אני 

מוכן אבל זה לא, ואם לא אני מוכן לחזור לאן שהייתי". ראש הארגון אמר לו "אספר לך סיפור מענין שקרה 

ל השנה ובסוף שנת לפני כמה שנים בבית ספר מסוים שהתלמידים למדו עם המלמד שלהם במשך כ

הלימודים אמרו התלמידים למלמד שיש להם הפתעה, הם הזמינו טיול באווירון ואח"כ יורדים מהאווירון ע"י 

צנחנים. אמר המלמד לתלמידיו, לכם מגיע כזה טיול אבל אני ממש לא מתאים לכזה טיול. התלמידים לחצו 

ווירון ויבקש מכולם לקפוץ לפניו וכך הם על המלמד ובסוף הסכים כי המלמד חשב לעצמו שהוא יעלה לא

לא ידעו אם לבסוף קפץ או לא. הגיע היום של הטיול ואז כל התלמידים עלו לאווירון עם המלמד ולאחר כמה 
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דקות אמרו לכולם ללבוש את הבגדים לצנחנים, המלמד התחיל להגיד שאת זה הוא לא מוכן ושוב התלמידים 

להם הרגשה טובה אבל לא חשב לקפוץ. לאחר זמן מה פתח הטייס את  שכנעו אותו ובסוף הסכים כדי ליתן

הדלת ואמר למלמד שהוא יוצא ראשון. המלמד אמר אני אחרון, שכולם יקפצו לפני, וכך היה. לאחר שכולם 

קפצו אמר המלוה למלמד שהוא חייב לקפוץ אתו. המלמד אמר לו שהוא מסתדר לבד כי הוא חשב לעצמו 

לבד והוא ישאר עם הטייס עד הנחיתה. המלוה הסביר למלמד שאין כזה דבר לבד, שבסוף המלוה יקפוץ 

התלמידים קפצו לבד כי הם כבר רגילים לזה ויודעים איך לקפוץ אבל המלמד עבורו זה דבר חדש לכן בפעם 

הראשונה הוא חייב לקפוץ אתו ואסור לעשות זאת לבד. לאחר שכנועים הסכים המלמד ושתיהם קפצו יחד 

ר כמה שניות המלוה צועק למלמד שילחץ על הכפתור כדי לפתוח את הצנחן. אמר לו המלמד את זה ולאח

לא, הייתי מוכן לעלות באווירון, ללבוש את הבגדים המיוחדים לכך ולקפוץ אבל לפתוח את הבלון זה לא !". 

?". אמר לו ראש מיד אמר הבחור לראש הארגון "הוא טיפש, בשביל בלון אחד הוא מוכן לסכן את עצמו ?!

הארגון "אתה שומע מה אמרת ? בשביל בלון אחד.. בשביל טבעת לשון אחת אתה רוצה לחזור לתהום 

ולהיות יהודי אינו שומר תורה ומצוות ולעקור תורה מישראל". מיד הסתובב הבחור והוציא את הטבעת 

 והניחה על השולחן. 

בה על ידי זה, ולפעמים אם מוותרים על דבר יש ללמוד מזה שמפעולה קטנה אפשר להתרומם ולזכות הר

 קטן אי אפשר לדעת כמה מפסידים! 

סיפר לי לאחרונה יהודי שבתקופה בה הוא היה בצבא היה צריך לעשות אימונים מסוכנים מאוד כדי להיות 

ר אחד מהבכירים בצבא, ובאחד האימונים היו צריכים לרוץ מהר מאוד בירידה ולעשות סיבוב ליד חבית ולחזו

בחזרה בעליה אל נקודת התחלה, באותו אימון נכנס לו רצון שבמקום לרדת עד למטה ולהסתובב בחבית הוא 

החליט לעקוף ולעלות בחזרה לפני החבית וכך ירוויח זמן אבל כך נפסל מלהיות אחד מהבכירים. והוסיף "לא 

י עומד היום! אבל עוד דבר לחינם הקב"ה הכניס לי מחשבה כזאת כי אם הייתי מצליח מי יודע איפה היית

 למדתי מזה שלפעמים צריך עוד פסיעה קטנה ובלי זה כל העבודה הולכת לריק". 

לפני חודש ימים בלע ילד קטן בטרייה קטנה מאוד ולאחר זמן מה איבד את ההכרה וכל גופו קרס, פינו אותו 

ן חיידקים שמזיקים לגוף, לבית חולים ושם ראו מה שהילד בלע והרופאים אמרו שבבטרייה הזאת יש המו

 ובחסדי שמים הילד יצא מכלל סכנה לאחר כמה ימים. 

!" אבל המעשה קטן הזה זה "תעשה רק משהו קטן, הרי זה כלום זה הלימוד בשבילנו שהיצר הרע אומר לנו

חיידק לנשמה וכך יכולים לאבד הכל, לכן לפני ראש השנה לא צריך להתעסק רק עם דברים גדולים, יש 

 מה להתרחק ממעשים רעים שיותר קל לנו לעבוד עליהם.  מספיק
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 לשמוע קול שופר 

ידוע המשל על כפרי שאף פעם לא היה בעיר, ובפעם הראשונה שהוא הגיע לעיר ראה פסי רכבת, הוא לא 

ידע מה זה, חשב לעצמו, מעניין כנראה שזה כביש להולכי רגל, אז הוא התחיל ללכת בין הפסים, הגיע רכבת 

והנהג רואה אותו הולך בין הפסים והוא מתחיל לצפצף, הנהג נוסע מהר והבן אדם עומד שם באמצע, מרחוק 

ואותו כפרי שומע צפצופים וחושב לעצמו יש גם תזמורת, ומתחיל לרקוד בין פסי הרכבת, וככל שהרכבת 

ותר חזק, מי יותר מתקרבת, נהג הרכבת מצפצף לו יותר חזק כדי שיסתלק מהפסים, וכנגד זה הוא רוקד י

שיודע מה זה רכבת ושומע צפצוף מבין שהרכבת מאוד קרובה וצריכים להסתלק משם, אבל אחד שלא יודע 

 כלל מה זה רכבת, חושב שזה תזמורת. 

אותו דבר כשמגיע השופר בחודש אלול, יש כאלו שאומרים איזה שופר, איזה תקיעה חלקה הבעל תוקע 

 בא להזהיר אותנו על יום הדין.  עשה, אבל מי שבעל מדרגה יודע שהשופר

רבי ישראל סלנטר זצ"ל נסע פעם ברכבת בחודש אלול, הנסיעה היתה בלילה ורצה להירדם, ישב יהודי 

ישראל מאוד התבייש כי הוא  'לידו ואמר כל הזמן "זה כבר אלול", אותו יהודי חזר על זה כמה וכמה פעמים, ר

מל"ו צדיקים, היה נראה אדם פשוט וצועק כל הזמן אלול, בבוקר  רצה להירדם, ולידו יושב יהודי שכנראה הוא

ישראל לדבר אתו וחשב שאפילו שהוא עניו, הוא יראה עליו איזה משהו, אבל לא ראה אצלו שום  'התחיל ר

, וענה אותו יהודי, אני רציתי לישון וכל הזמן היה פה זבוב 'אלול'דבר, ושאל אותו מה זה שכל הלילה צעקת 

הפנים שלי, וכשדחיתי אותו מצד ימין, הוא הגיע לצד שמאל וכן הלאה, אז אמרתי לעצמי ]כנראה שנחת על 

 בובים, מה הזבוב הזה עושה פה?!? גם בקול[ זה כבר אלול, אלול זה כבר תחילת החורף, בחורף אין ז

, בעל ישראל, כל אחד רואה את אלול עם ההסתכלות שלו, הוא מסתכל על אלול בגלל הזבובים 'אמר ר

הבית אחר שומע אלול וחושב שצריך להוציא מהארון את בגדי החורף, אחרים שומעים אלול וחושבים על 

 התפוח בדבש שיהיה בקרוב, אבל אנחנו צריכים לדעת שאלול זה זמן תשובה לפני יום הדין. 

טרות פעם הגיע בן אדם אחד לבנק וראה שחברו הכניס את הכרטיס שלו למכונת כספומט ויצא כמה ש

ולא הבין למה עם הכרטיס שלו לא יצא כלום. הלך למנהל הסניף והתלונן על כך. המנהל חייך ואמר לו "מי 

שמכניס כסף לחשבון שלו יכול לקבל כסף עם הכרטיס שלו בכספומט אבל מי שלא מכניס כסף לחשבון  

 שלו למה שהכספומט יתן לו כסף ?!?". 

שלו ואז בראש השנה סיף כמה שיותר זכויות על החשבון אחד מו וזה היסוד של חודש אלול, שזה זמן שכל

 הוא נידון לטובה. 
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ערב שבת הוא  ע"א(, מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת. שמעתי ע"י דרוש, 'עבודה זרה )דף ג 'כתוב בגמ

יום השביעי, מי שטרח בחודש השישי ]שהוא חודש אלול[ יאכל בחודש השביעי ]שהוא יום שישי ושבת הוא 

 דש תשרי[.חו

 אבינו מלכנו... 'אנו אומרים בעשרת ימי תשובה  

 שונים ? , הרי זה שני תוארים 'מלכנו'וגם  'אבינו'שואלים, מה הסיבה שאומרים להקב"ה גם 

הפשט הוא שאבא מאוד רוצה לעזור כי הוא מאוד אוהב את בנו אבל לא תמיד יכול לעזור, ומלך יכול לתת 

צה, וזה מה שאנו מבקשים מהקב"ה "אתה הקב"ה שרוצה כמו אבא וגם אתה הכל אבל הרבה פעמים אינו רו

 מלך שיכול הכל..."! 

יעזור שיתקבלו כל התפילות ברחמים וברצון, שיהיה טוב לכל עם ישראל בכל מקום שהם, ונזכה לשנה  'ה

ת גואל צדק טובה לאלתר לחיים טובים ולשלום, ושכולם יזכו להיות כתובים בספרם של צדיקים ונזכה לביא

 במהרה בימינו, אמן. 

 קיבל לנצל הזמן וניצל מהמחלה הידועה

 קונטרס עצות וסגולות להינצל מן הדין(אשכול יוסף סיפר הרב יוסף חי סימן טוב שליט"א )

בהקשר לכח הקבלה שיש בידה להכריע לכף זכות, הנני להביא ביד עובדא דהוה בדידי, ביום שלישי י"ד 

דיד לאחר תקופה ארוכה שלא ראיתיו. במהלך שיחתנו הוא פנה ושאל אותי אם אלול התשע"ז פגשתי י

הכרתי לפלוני שנפטר לאחרונה לאחר זמן קצר מעת שהתגלתה בגופו המחלה הידועה רח"ל, והוא צעיר 

לימים, השבתיו שאמנם איני מכירו, אך דבר אחד אני יודע, שלאחרונה שומעים רח"ל על הרבה חולים 

וכמעט אין אדם מישראל שאין לו קרוב כזה או אחר במשפחה שלא חלה במחלה הידועה, במחלה הידועה, 

והרי זה כמגפה המתפשטת בשדה קוצים. לשמע דברים אלו, נענה והחל לספר לי שאף אביו חלה לפני חצי 

שנה בגרסה הידועה, כשהחל לצאת מראשו בלוטה גדולה, ומיד דרשו בבכירי הרופאים, ולאחר בדיקות רבות 

ומקיפות, בישרו להם הרופאים את הקשה בכל שנותר לאביהם לחיות ארבעה חודשים בלבד, וכי אין שום 

אפשרות לפעול לרפואתו בשום דרכי טיפול, כי הדבר נתגלה באיחור מאד. הבן המשיך וסיפר שהם לא 

יה וסיטי ואם הסתפקו בכל הבדיקות המקיפות, והחלו לקיים בדיקות חוזרות ונשנות קשות מנשוא של ביופס

אר אי ועוד בבתי חולים נוספים וייעוץ אצל גדולי הרופאים, כדי לבדוק ולאמת את החלטת בכירי הרופאים, 

ולצורך כך הוכרחו לשלם הון עתק לרופאים ומנתחים גדולים, אך כולם השיבו להם פה אחד שאין תרופה 

תן היה להבין שאביו כבר נפטר, וזה מה למכתו של אביהם ונותר לו לחיות חודשים ספורים. מתוך דבריו ני



למעשה על אלול 
 

 ~478 ~ 
 

שהוא מבקש לרמז לי. פניתי לידידי ושאלתיו בפירוש בשלום אביו העודנו חי? או אז השיבני בחיוך גדול 

שאביו קיבל על עצמו קבלה, ועמד בה איתן בכל כוחו, ולאחר תקופה החל לעשות שוב מחדש את כל 

ולא מצאו שום זכר למחלה, לא דבר ולא חצי דבר, כלום!  הבדיקות, והרופאים נדהמו מהתוצאות המפתיעות,

הוא אף הזמין אותי לביתו לראית עין בעין את כל המסמכים שקיבלו מבכירי הרופאים על מצבו הרפאר של 

אביהם טרם התחולל הנס הגדול, ואף הרופאים לא האמינו למראה עיניהם, והכריזו פה אחד שזה ממש 

י בכל זאת עבר איזה טיפולים, זריקות, הקרנות, כדורים, וכל כיוצא בזה? לא תחיית המתים. שאלתיו האם אנ

ולא! השיבגי, שום דבר, אבל כלום! פניתי לידידי וביקשתי לדעת איזו חברה קיבל אבי על עצמי? אך הוא 

ו סירב בכל תוקף לספר, אמרתי לו דע לך כי אתה חייב לספר מהי הקבלה שקיבל אביך, כי זכות גדולה היא ל

שבעה נתחזק כולנו על ידי זה, ובודאי שאין להסתיר כזה דבר! הבן עמד ושקע בהרהורים, ולפתע החליט 

לגלות דבר הקבלה של אביו וכך סיפר. יום אחד כאשר אביו שקע בהרהורים על יום קיצו הקרב ובא, ולאחר 

לים ולפתע עלתה בליבו שכבר ציווה לבני ביתו את צוואתו האחרונה, עבר על יד בית מדרש מרכזי בירוש

מחשבה לעלות כמה רגעים לבית המדרש, והנה היאך שנכנס שמע את הדרשן שואג בקול חוצב להבות אש: 

"יש היום אנשים המבלים זמנם לריק בגלישה באינטרנט ובראיית סרטים, ואתם יודעים מה הקב"ה עושה? 

בתשובה, או שבסופו של דבר הם צריכים הקב"ה מביא עליהם את המדיה הודיעה רח"ל, ואז או שהם חוזרים 

לבלות את זמנם בבתי חולים". האב שידוע לרבים כירא שמים, ועובדה זו שהיא מבלה זמנו בראיית סרטים 

אינה ידועה לאף איש מלבד בני ביתו, צמרמורת אחזה בגופו, ומיד קיבל על עצמו קבלה גמורה בלב שלם 

מה שבועות של התחזקות בעבודת השי"ת ועמידה איתנה שלעולם עוד לא יצפה בסרטים, והנה לאחר כ

בקבלתו, שב לעשות את כל הבדיקות הדם, והתוצאות היו פשוט מפתיעות כאמור, אין שום סממן למחלה, 

הכל נעלם כליל. הרופאים העידו שללא ספק מדובר בנס רפואי, וכמ"ש "ועבדתם את אלהיכם וברך את 

 בך".לחמיך ואת מימיך והסירותי מחלה מקר

 לא לפספס הזדמניות 

 (55שליט"א )הו"ד בגליון מעלה מעלה של דרשו גליון  הרה"ח אהרן כהן

 מזל שיש פה 'קובץ מפרשים' ניסה משה אשר להרגיע את רוחו הסוערת. 

נקבע לו  שש רונה לתקופת השידוכים. היום בשעהמשה אשר, מחשובי הבחורים בישיבתו, הגיע לאח

 יצחק אבי המוצעת שיבדוק בקנקנו לדעת ולראות האם חפץ בו כחתן לבתו. פגישה עם הגאון ר' יעקב 
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בפרט אחר תחנוני אמו, שבזמנים -בדרך כלל הוא לא מהמדייקים לבוא בלשון המעטה, אבל גם הוא הבין

 כאלו עדיף שעה מראש, ולא כמה דקות מאוחר מדי... 

שיבה ועלה לאוטובוס בדרך לעיר חפצו. בזמן שנקבע, שכלל חישובי איחורי האוטובוס לחומרה, יצא מהי

בצהריים והוא  חמשהצליח. הכבישים היו ריקים. כעת  בדרך ניסה להירדם, אך כמובן ללא הצלחה. מזלו

 מוצא עצמו נכנס לבית הכנסת השכונתי, שם תיאם השדכן יהיה הפגישה הגורלית. 

הנלמדת, אחר הוסיף והוציא מהארון  מצוין. הרהר לעצמו, הבית כנסת ריק. ניגש לארון והוציא את המסכת

 'קובץ מפרשים' יחד עם עוד שני ספרי ראשונים הנראים שמוסיפים לעניין... 

ואז הבחין בו. בצד הארון הקודש בספסל המזרח ישוב היה יהודי מבוגר שקוע בלימודו, אפילו לא הבחין 

 הכנסת.  כשנכנסתי, התמלא משה אשר בהערכה למול היהודי שכנראה מכהן כרב בית

דנן בשולחן האחרון בצד ימין, פותח את הגמרא ומעליה הקובץ מוכן לעיון -עד מהרה התמקם לו הבחור

 מעמיק. אולי כדאי שאחטוף שינה קצרה לפני הפגישה. צצה לו מחשבה בראשו. 

ן לפחות אנסה, החליט לאחר מחשבה קצרה, עשר דקות ניסיון, הראו, שחבל על הזמן. עת לישון ועת... אי

 יכולת לישון שלשת רבעי שעה לפני פגישה עם חותנך לעתיד. 

ממה אני בעצם מפחד? עברה לו מחשבה בראשו. מקסימום אפשר להיות קצת מרוגש וסוער מעצם 

 המעמד, 

"ריבון העולמים, ידעתי, ידעתי, ידעתי..." נשמע הניגון בקול רך בחלל הבית הכנסת מהספסל האחרון בו 

 ת עצמו "כי הנני בידך, בידך, בידך לבד..." ניסה היושב להרגיע א

שקוע  קולו התחזק בשירה להשי"ת אחר החשבון הפשוט, שממילא זה לא מפריע לאף אחד. ההוא ממילא

עצמו. ובכלל קלט, מה? אסור לשיר תפילה קדושה לאבינו בשמים, "כחומר, בלימודו, תירץ משה אשר את 

השירה למול עיני הלומד שבלטו מהלם ותדהמה יחדיו, ואחר כחומר ביד, ביד היוצר..." הלכה והתעצמה 

 שקעו שוב בלימודם. 

השיר המרגש הביא עמו שיר מלהיב אחר מלווה בדפיקות קצביות על השולחן לעידוד השירה והדביקות 

דרך עולם הנגינה. זה אפילו לא מפריע לו, הרגיע את מצפונו אחר שסגר הדלת, כך יהיה דקה של הכנה לפני 

 וא' יראה אותי. ש'ה
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כשמשה אשר הפסיק. פותח ה'קובץ מפרשים' ומתחיל להיכנס לעובי הסוגיא בה  5.52 השעון הראה על

 שקועים בישיבה זה כשבועיים. קול הזזת שולחן קטעה את עיונו. 

היהודי המבוגר נראה סוגר את ספריו אגב הבטה לעברו. מעולה. אפגש עם ר' יעקב יצחק בבית כנסת ריק 

. הכי טוב. ואז התחלחל. "משה אשר?" פנה אליו היהודי בשאלה שכבר עמד לצדו. "אה, אה, אה, כן. לגמרי

דנן לפלוט באי נעימות זועקת. "אני, יעקב יצחק", הוסיף באיטיות כלפי הבחור -כן." היו המילים שהצליח חתן

 המשורר... שלא הצליח אפילו לשחרר הגה מפיו. 

 הסיפור לא תם. ואת זה העביר לנו החברותא.  ההצעה כמובן עברה מהעולם. אך

באמצע הלימוד זה קרה. ככלל; אצל הרה"ח משה אשר, אין מושג להפסיק באמצע הלימוד ויהא מה/מי 

שיהיה. אך ההוא חשב כנראה שהעניין נכנס בגדר 'פיקוח נפש' וניגש אליהם לברר משהו, משה אשר לא 

 ונכנס איתו לשיחה קצרה.  התייחס בכלל, אך החברותא לא היה כזה חזק,

בגמר הלימוד שיתפו משה אשר בסיפורו האישי, כשהוא מוסיף: "אני יודע, שכשאני מתיישב ללמוד, 

הקב"ה מתיישב כנגדי ולומד עמי, כמובא בספרים )תנא דבי אליהו פ' י"ח( 'כל היושב ושונה הקב"ה כנגדו 

 ושונה וקורא עמו'. 

, לשבת מול מישהו מכובד ולזלזל בו כאילו..." התחייך ר' משה אשר "נו, אני יעשה את הטעות פעם שנייה

בפה מלא "אני אשב מול הקב"ה, ובאמצע אשכח ממנו ואתחיל לדבר עם מישהו אחר?" "בשידוך, הטיפשות 

שלי שלא ידעתי מול מי אני יושב, זה בעצם, הנס שלי. רק כך הגעתי לשידוך האמתי. אבל מה אעשה חס 

 יעזוב אותי?"ושלום, אם הקב"ה 

 כך גם לגבי אלול האדם צריך שלט לפספס הזדמנויות 

 פירוש רבינו יונה על אבות פרק ג

כי על מה נברא אדם אך לעסוק בתורה והיא אורך ימים ושנות חיים ואם  -הן מוציאין את האדם מן העולם 

יו ואחר שחיה כמה שנים לוקח הוא דברים כאלה ולמה לו חיים וראוי לטרדו מן העולם כי הבל הוא והבל ימ

ונתעסק בעסקו ולא הועיל הואיל שבטל התורה על מה יוסיפו לו ימים. משל למלך שנתן מאה כסף לעבדו 

 והשליכם לים וחזר ובקש ממנו אחרים והלא ראוי שלא יתן לו יותר כך מי שאינו עוסק בתורה:

 אינו משתמש בזהאם כן כאשר אנו מבקשים זכרנו לחיים שלא  נהיה כאותו אחד שמבקש ו
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 שלושה ספרים נפתחים

 עוה"ז ועוה"ב  –ב' דיני ר"ה 

 קביעת מדרגת האדם[  -]ראש השנה 

רמח"ל זצ"ל כותב בספרו דרך ה' )ח"ב, פ"ו, סי' א(: "סידר האדון כתב בשפתי חיים מועדים )א עמ' קב( 

ל )ברכות נח.( מלכותא ברוך הוא שהנהגת עולמו כולה... יעשה בסדר כעין מלכות הארץ, וכן אמרו חז"

דרקיעא, כעין מלכותא דארעא, והיינו בבתי דינים וסנהדראות עם כל דרכיהם וחוקותיהם לזה". אמנם הקב"ה 

עצמו רואה ויודע את הכל בכל רגע ורגע, ואינו זקוק לבתי דין עם קטיגור וסניגור לשקילת העוונות והזכויות. 

מיוחד, כדי שנוכל אנו להבין את דרכי המשפט בשמים, וממילא אולם הסיבה שנקבעו סדרי הדין וגם יום דין 

נדע איך להתכונן לדין, כיצד לפייס את הקטיגור, ולהגביר את כח הסניגור ע"י תשובה ומעשים טובים. אמנם 

 לא נדע לכוין מעשינו כראוי עד אשר נברר תחילה להבין דרכי שמים בדין ראש השנה. 

 תם ביוה"כ בירור ענין אדם נידון בר"ה ונח

נאמר במשנה בראש השנה )טז.( "בארבעה פרקים העולם נדון... בראש השנה כל באי עולם עוברין לפניו 

כבני מרון שנאמר )תהילים לג, טו(: היוצר יחד לבם המבין את כל מעשיהם". ובגמרא "אמר רבא האי תנא 

... ואדם נדון בראש השנה וגזר דין דבי רבי ישמעאל הוא, דתנא דבי רבי ישמעאל בארבעה פרקים העולם נדון

 שלו נחתם ביום הכיפורים, וכי קתני מתניתין אתחילת דין". 

ובהמשך הסוגיא )טז:( "אמר רב כרוספדאי א"ר יוחנן שלשה ספרים נפתחין בראש השנה, אחד של רשעים 

לתר לחיים, רשעים גמורין, ואחד של צדיקים גמורין ואחד של בינוניים. צדיקין גמורין נכתבין ונחתמין לא

גמורין נכתבין ונחתמין לאלתר למיתה, בינוניים תלויין ועומדין מראש השנה ועד יום הכיפורים, זכו נכתבין 

לחיים, לא זכו נכתבין למיתה". ותמהו בתוס' שהרי רואים במציאות שפעמים הצדיקים נחתמין למיתה 

קים חיים כלומר לחיי העולם ם מיתה וגבי צדיורשעים גמורים לחיים, ותירצו "וכל זה דקרי הכא גבי רשעי

 . הבא"

בבואו לפני בית  -יש להבין שהרי דין זה, לחיי העולם הבא, אינו בראש השנה, אלא רק לאחר פטירת האדם 

דין של מעלה, הוא שדנים אותו אם לגן עדן או לגיהנם, ומה ענין זה לדין ראש השנה? ועוד קשה אם נאמר 

חיי עוה"ב, נמצא שאחר פטירתו ידונו אותו רק על החדשים שעברו מר'ה האחרון ועד שבכל שנה נדון לענין 
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יום פטירתו? ועוד מה צורך יש לדון בכל שנה ושנה על חיי עוה"ב, ומדוע לא מספיק לדון בר'ה האחרון לפני 

 פטירתו מה דינו לענין חיי עוה"ב? 

כל הזוכה בדינו נקרא צדיק גמור, כל המחוייב  -הרמב"ן בדרשת ר"ה והר''ן תירצו באופן אחר קושית התוס' 

בדינו נקרא רשע גמור. ולכן רשע גמור שעשה מצוה אחת לבדה, שדינו של הקב"ה לשלם לו שכר בעוה"ז 

שיחיה השנה הזאת כדי לשלם לשונאיו על פניו להאבידו, נקרא כאן צדיק גמור לפי שנצטדק באותו דין. וכן 

תה, יכול להיות אפילו על איש צדיק שנתחייב מיתה, ונידון למיתה על רשעים גמורים שדינם לאלתר למי

 מיעוט עוונותיו בעוה"ז אבל שכרו שמור לעוה"ב, נקרא כאן רשע גמור לפי שהוא מחוייב בדינו. 

ברם לכל השיטות קשה, שלכאורה דברי רבי כרוספדאי, שמחלק בין צדיקים ורשעים שהם נכתבין ונחתמין 

ים שנכתבין בר"ה ונחתמין ביוה"כ, אינם מתאימים עם דברי הברייתא דתנא דבי רבי בר"ה, לבין בינוני

ישמעאל, שאדם נדון בר"ה וגזר דינו נחתם ביוה"כ, ומשמע שכל אדם נידון כן, וכן אומרים בתפילת "ונתנה 

ניים. וכן תוקף": "בראש השנה יכתבון וביום צום כיפור יחתמון" משמע שזה נאמר על כולם, ולא רק על הבינו

מפורש בדברי רבינו יונה )שע"ת ש"ב, יד(: "כי האדם נדון בר"ה וגזר דין שלו נחתם ביום כיפורים". )ובגמ' 

משמע שרבי כרוספדאי מפרש את הברייתא(. ועוד יש להבין מה שאמר על בינוניים שתלויים ועומדים מר"ה 

בר"ה אלא ביוה"כ, אם כן על אלו בני אדם נאמר ועד יוה"כ, זכו נכתבין לחיים. משמע שכתיבת הבינוניים אינה 

בברייתא דרבי ישמעאל שאדם נכתב בר"ה ונחתם ביוה"כ, הרי הצדיקים וגם הרשעים נכתבים ונחתמים 

בר"ה, והבינוניים אינם נכתבים אלא ביוה"כ. וגם יוצא לפי זה שהמנהג שאומרים בליל ריה: "לשנה טובה 

מרים כך מתוך שדנים את האדם לכף זכות, שמסתמא הוא מצדיקים תכתב ותחתם לאלתר לחיים טובים", או

 גמורים ולא מבינוניים שכתיבתן רק ביוה"כ וכל זה צריך ביאור. 

 בר"ה נידונים גם על עוה"ז וגם על עוה"ב 

ביאור ענין זה נלמד מדברי הגר"א. בשלחן ערוך או"ח )סימן תקפב ס"ט( כתב הרמ"א "ונוהגין שכל אחד 

"לשנה טובה תכתב" וכתב בביאור הגר"א "כי מה שכתבו שם שלשה ספרים נפתחין וכו' היינו אומר לחברו 

לחיי עולם הבא, כמ"ש תוס' שם; ודלא כהר"ן שכתב לעוה"ז וצדיקין ורשעין בדינם, דהא אמרינן: ואדם נידון 

דחיי עוה"ז שוין בכל  בר"ה וגזר דין וכו' אלמא אין החתימה אלא ביוה"כ, ומתניתין בכל אדם מיירי וכו', אלא

אדם, אלא דאע"פ שנכתב, אם חוזר בעשיית נקרע הגזר דין, ונכתב ונחתם ביוה"כ לטובה, וזה התועלת דאינו 

נחתם עד יוה"כ, וז"ש שב בינתיים וכו' וזה שמבקשים בעשי"ת וכתבינו וכו' ליקרע הגזר דין ויכתבנו לחיים, 

"א )ומה שסיים שיש לומר תכתב, כונתו, שהרי מברכין ולכן אין לאמר: ותחתם, אלא ותכתב", עכ"ל הגר

חיים טובים, וכל עניני עוה"ז החתימה היא אצל  -"לאלתר לחיים טובים", אם כן אנו מבקשים ברכת עוה"ז 
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כדברי הרמ"א ולא כמגן אברהם, עין  -כולם ביה"ס כדברי ר' ישמעאל, ולכן יש לומר רק תכתב ולא תחתם, 

 במשנה ברורה שם(. 

"דברי רבי כרוספדאי מיירי לענין דין  -( נתפרש יותר, וכך מתישבים הדברים 350יקוטי בגר"א )עמ' ובל

לעוה"ב, ואומר שנפתחים שלשה ספרים, לצדיקים הכתיבה והחתימה היא בראש השנה, וכן לרשעים. ואילו 

מדברים לענין דין הבינוניים תלויים ועומדים, ואצלם אף הכתיבה היא ביוה"כ. אבל המשנה וגם הברייתא 

העוה"ז, ובדין זה כל האנשים שוין, שבר"ה יכתבון וביום צום כיפור יחתמון. וכן התפילות שתקנו לומר 

בעשרת ימי תשובה, מחולקים הן בין ג' ברכות ראשונות, שהן בקשות על עוה"ב, ולכן אומרים "זכרינו לחיים", 

בים". ואילו בג' האחרונות נתקנו לבקש על הדין "זוכר יצוריו לחיים ברחמים", ולא מבקשים "לחיים טו

 בעוה"ז, ועל כן מבקשים לכתב לחיים טובים, "בספר חיים ברכה ושלו' ופרנסה..." עכ"ד. 

 חיי עוה"ב היינו קביעת מהותו הרוחנית 

עתה עלינו להבין את דברי התוס' והגר"א, שבראש השנה דנים על חיי העולם הבא, ומה ענינו של דין עוה"ב 

ליום ריה? רמח"ל במאמר החכמה כותב )בפרק "ענין ספר החיים"(: "הנה האדם נידון תחילה על פי מעשיו 

וזה נקרא ממש ספר חיים וספר מתים. דהיינו, הנקבע בין  -דין עולם הבא  -לימנות בצדיקים או ברשעים 

ר המתים, והתלוי ועומד הוא הנכתב בספ -הוא הנכתב בספר החיים, והנדחה הנקבע בין הרשעים  -הצדיקים 

 כתבנו בספר החיים".  -הוא הבינוני שאין דינו נגמר עד יוה"כ, ועל זה מתפללים ואומרים "זכרנו לחיים  -

ואמנם עוד יש הגזירות על המקרים שבעולם הזה. כי אפשר לצדיק שיתיסר מפני היותו צדיק, ואפשר 

היותו רשע, ואפשר שמפני רשעו יאבד או יתייסר, אפשר שיצליח מפני  –שמפני צדקו יצליח, ולרשע כמו כן 

ואולם על כל הגזירות  -דין עוה"ב  -נמשכות אחר הדין הראשון שזכרנו.  -דין עוה"ז  –ונמצאו גזירות אלה 

לחיים טובים  -נזכר ונכתב לפניך  –האלה מתפללים: "וכתוב לחיים טובים", וכן: "בספר חיים ברכה ושלום 

 ולשלום", עכ"ל. 

כמו במלכותא דארעא דרך  -רמח"ל תואמים עם דברי הגר"א בשם התוספות. ביאור הענין כך הוא  דברי

המשפט הוא, שבתחילה קובע הבית דין אם נאשם זה הוא "זכאי" או "חייב". ואח"ב קובעים את מידת העונש. 

ם ורשעים. זה תחילת הדין בחלוקת בני אדם לשלשה סוגים: צדיקים בינוניי --וכן הוא בדין ראש השנה 

הנקרא דין על עולם הבא, כי דין עוה"ב הוא "קביעת המהות הרוחנית של האדם", וכלשון רמח"ל "הנקבע בין 

הצדיקים הוא הנכתב בספר החיים, והנדחה הנקבע בין הרשעים הוא הנכתב בספר המתים". קביעת מהותו 

בית", שאין הוא חייב להיות בבית, אלא הרוחנית הוא הוא הדין בראש השנה על חיי עוה"ב. כמו המושג "בן 

אם הוא אינו אורח ושייך לאנשי הבית נקרא "בן בית". וכן "בן ישיבה" הכונה שזה מהותו: "בן ישיבה" גם 
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אין הכונה שרק לאחר  –כאשר יצא מהישיבה, וכן לענין מה שאחז"ל בכמה מקומות "איזהו בן עולם הבא" 

ו הוא כבר "בן עולם הבא". מהותו הוא "בן עולם הבא", אפילו שעדיין מותו יזכה לחיי עולם הבא, אלא שעכשי

נמצא בעולם הזה כבר הוא מושרש בעולם הרוחני שהוא עולם הבא. ועל דרך זה הוא ענין הדין בר"ה על עולם 

הבא, שבראש השנה נקבעת המהות הרוחנית של האדם על פי דרגתו והיינו האדם כותב את ספרו! ומקביעת 

על המקרים שיארעו לו בשנה הבאה, כמו שכתב רמח"ל )השווה  -וחנית נובע הדין על עניני עוה"ז מהותו הר

 דין גופני ודין רוחני.  -אור ישראל ז' 

שלענין קביעת המהות הרוחנית של האדם נפתחין שלשה  -על זה כתב הגר"א: החילוק שבין שני הדינים 

השנה ואילו הבינוניים תלויים ועומדים עד יוה"כ, וביוה"כ ספרים. הצדיקים והרשעים נכתבין ונחתמין בראש 

פסק דין המעשי על מקרי השנה הבאה, כולם נכתבין בר"ה, הן  –נכתבים ונחתמים. אמנם בדין לענין עוה"ז 

הצדיקים והן הרשעים והן הבינוניים שנכתבין בר"ה בדין עוה"ז, לפי מצב הבינוני שלהם, וכולם נחתם גזר דינם 

ועד יוה"כ יש אפשרות בין כולם לתקן את הטעון תיקון. ולפ"ז מובן מה שכ' הגר"א שבליל ר"ה אין ביוה"כ, 

אומרים תחתם, כי הרי כשאומרים לשנה טובה ודאי הכונה על דין מקרי עוה"ז שיהיו לטובה, ועל מקרי עוה"ז 

 לא נחתם בר"ה, וע"כ יש לומר תכתב, וגזר דין של כולם נחתם ביוה"כ. 

 מן של ראש השנה השפעת הז

אלא שעדיין צריך ביאור, מדוע קביעת מדרגה הרוחנית של האדם היא דוקא בראש השנה, ואיזו שייכות 

מיוחדת יש לה ליום זה, ועוד שהרי לכאורה לא שייך בזה כלל ענין של "דין" שהלא מציאותו הרוחנית של כל 

 , ומה משפט יש בזה? אם הוא חי כצדיק הרי הוא צדיק –אדם, היא כפי מצבו הרוחני 

אכן ביאור הדברים, הזכרנו במאמרינו את ראש השנה כיום "מאזן",  כדוגמת מאזן העסקי לדעת היכן 

עומדים, האם העסק הוא רווחי או לאו, ולאור זאת לתכנן את העסק לעתיד, כך ביום ראש השנה עושים 

שנה הבאה, אמנם שלא כדוגמת מאזן  סיכום על זכויות וחובות של שנה שעברה, ולאור זאת נקבע הדין של

העסקי שיום קביעת המאזן הרי הוא נבחר באופן שרירותי, הרי יום ראש השנה הוא יום מאזן שטמון ביום זה 

גם כח סגולת השפעת הזמן של ראש השנה, ככל מועדי השנה, כל חג והשפעת הזמן המיוחדת לו )זמן 

והשפעתו המיוחדת לו, שביום זה מקבל האדם תפקיד ומדרגה חירותנו, זמן מתן תורתנו, וכדו'( כך יום ר"ה 

רוחנית חדשה, וכדברי הר"ן שהביא מהפסיקתא' "זה היום תחילת מעשיך זכרון ליום ראשון", כשם שאדם 

לדורות, שביום זה  -הראשון קיבל תפקיד ומדרגה רוחנית חדשה ביום ראש השנה, כך נקבעה השפעת היום 

"תחילת  -נית למשך כל השנה, ומאותו יום הראשון של ראשית הבריאה אדם קובע את מדרגתו הרוח
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מעשיך", נקבע לדורות יום מיוחדת עם סדרים מיוחד לקביעת מצבינו ומדרגתנו הרוחנית. כלומר, שיום ר"ה 

 הוא הקובע את חיינו הרוחנים בכל השנה, ואיך תראה מדרגתנו הרוחנית! 

 ובחירה כללית  -בחירה פרטית 

( מבאר דיש ב' בחינות בבחירה: בחירה פרטית ובחירה כללית. 67ל במכתב מאליהו )ח"ב ע' מו"ר זצ"

הבחירה הפרטית היא בכל יום ויום ובכל רגע ורגע, בה עומד האדם בנסיון מראשית היום באמירת "מודה 

מן אני" עד לסוף היום בקריאת שמע על המיטה. אולם יש בחירה באופן אחר לגמרי, שמשנה את דרגתו 

הקצה אל הקצה, והיא הבחירה הכללית. למשל: עומד אדם לפני החלטה גורלית אם לילך לישיבה ללמוד או 

לפנות לחיי עולם הזה. זו בחירה שמשנה את האדם לגמרי, שבה תלוי כל עתידו ועתיד הדורות הבאים אחריו. 

לטתו. אמנם לאחר שכבר בחר בבחירה גורלית זו ודאי ישקול האדם בכובד ראש ויתיעץ עם גדולים לפני הח

ללמוד בישיבה וכבר לומד שם, וגם שם יהיו לו נסיונות בכל שעה, אם ללמוד או להתבטל וכדומה, אך אלו 

שהרי  –לא תהי נפילתו שינוי למדרגה אחרת  -הן רק תנודות בתוך אותה מדרגה, ואף אם ייכשל בנסיון זה 

 לו ממי ללמוד. מה שאין כן אם בחר לפנות למסחר במקום נמצא הוא במקום תורה, והציבור יחזק אותו, ויש 

 בר"ה קובע האדם את המדרגה הרוחנית לכל השנה 

בראש השנה קיימת הבחירה השורשית שהיא הקובעת את המדרגה הרוחנית של האדם במשך כל ימי 

שקבע לו האדם השנה, באיזה מצב יתייצב, וכל השנה אח"כ, רוחניות האדם היא תלויה לאור מדרגה הרוחנית 

בראש השנה. ודאי גם אח"כ במשך השנה ישנן עליות וירידות, אך כולם הם במסגרת אותה המדרגה 

 שהתייצב בה בראש השנה. 

נמצא א"כ איפוא, שבראש השנה יש את האפשרות בין האדם לשנות את מדרגתו הרוחנית, ולאור זאת 

"לגדלות  -מו ברוחניות ביום ראש השנה לקבוע אותה גם למשך כל השנה, כשהאדם זוכה לרומם את עצ

דמוחין", הרי מכח סגולת השפעת היום זוכה שגדלות זו לא רק רוממה אותו לאותו היום בלבד, אלא היא גם 

 נקבעה כמדרגתו הרוחנית למשך כל השנה! 

 קובע האדם את מדרגתו הרוחנית  -ע"י תמלכוני עליכם 

גילוי  -ביום זה להכתב בספר החיים? לאור תכלית הבריאה לפי איזה אמת מידה נקבעת מדרגתנו הרוחנית 

כבוד יתברך "ה' ימלוך לעולם ועד" עד כמה שאנו מחזקים בלבנו את השאיפה לראות בגילוי השלם של כבוד 

המלכת הקב"ה, תפילה לגילוי מלכותו  -מלכות שמים בבריאה. ולכן כל עסקנו ביום זה, הם בענינים שורשים 

, כמעט שאין אנו מבקשים על חיי עוה"ז, ועיקר הבקשות ביום זה הם לגילוי יחודו יתב' יתב' על כל העולם



למעשה על אלול 
 

 ~486 ~ 
 

בבריאה, והטעם: כדי לחזק בנו את שאיפת תכלית חיינו, לרומם אותנו ביום זה ב"גדלות דמוחין" על העניין 

ותו הטעם של גילוי כבוד שמים, וכאמור מדרגה זו תקבע להכתב בספר החיים כמדרגה לכל ימי השנה. מא

 גם אין מתודים בראש השנה כדי שלא להנמיך את שאיפתינו לעליה. 

איך עבודת היום של ר"ה "תמלכוני עליכם" היא עבודה לרומם את האדם במדרגתו הרוחנית כדי לזכות 

זוכה  -בעוה"ז  –להקבע בספר החיים, וכשאדם זוכה לקבוע את מדרגתו הרוחנית ביום זה, הרי כבר עכשיו 

 בעולם הזה.  -וחניים של עולם הבא לעומת הרשעים הנקראים מתים לחיים ר

לאור זאת נקבל מבט חדש בדברי הרמח"ל )דרך ה' ד; ח, ז(: "כי הנה ביום זה הקב"ה דן את כל העולם כולו 

תפקיד האדם בבריאה היא כאמור להביא ע"י מעשיו את תכלית  -ומחדש המציאות בבחינת הסיבוב החדש" 

י כבודו יתב', וע"י קביעת המדרגה הרוחנית בראש השנה, כל אחד לפי גודל מדרגתו ביום זה, גילו -הבריאה 

גילוי כבודו יתב' בבריאה,  -במשך כל השנה  -כך נקבע גם חלקו של כל אחד בבריאה איך ייצא על ידו לפועל 

של כל הבריאה, א"כ ביום ראש השנה הוא חידוש המציאות של כל תכלית הבריאה, איך ייצא ע"י סך הכל 

 עולם הבא.  -גילוי יחודו יתב' שהיא התכלית הרוחנית 

 שאיפה לקביעת המדרגה הרוחנית  -תפילה 

נותר לנו עדיין לבאר לאור דברינו, את הבקשות שאנו מבקשים בתפילת שמו"ע בעשרת ימי תשובה, 

עוה"ז כדי שע"י נוכל לקיים בשלמא בג' ברכות האחרונות אנו מבקשים חיים טובים ופרנסה וכו', שהן עניני 

תורה ומצוות. אבל ג' ראשונות שמבקשים "זכרנו לחיים" )ולא מזכירים לחיים טובים"( שהוא כאמור על 

דין עוה"ב, יש להבין איך שייך לבקש חיים? שאנחנו ניכלל במהותנו בספר החיים, והרי זה  -המצב הרוחני 

לה אמיתית היא "שאיפה", בתפילה זו אנו מחזקים את תלוי במציאות הרוחנית שלנו. ועד החק. אכן, תפי

שאיפתינו לחיים אמיתיים. וכן היא הבקשה "אבינו מלכינו זכרנו לזכויות", ולכאורה אינו מובן מה שייך תפילה 

שאם יש לו זכויות, אם כן אין צורך בתפילה, ואם אין לו זכויות מה תועיל תפילה, לתת לו זכויות?  -על זה 

פילה היא שאנו שואפים לזכויות ומכירים שרק הן קובעות את דיננו וזו היא תפילתנו. ועוד, אלא מהות הת

אנו גם מבקשים סייעתא דשמיא שנזכה שתקבע מדרגתנו לחיים אמיתיים ולזכויות. ובזה נידבק במציאות 

 זו עבודת ראש השנה ועשי"ת.  5אמיתית רוחנית ונתרחק מעולם הדמיון הגשמי, 

  סיכום

 -: הדין על עניני עוה"ז הוא לכולם בשוה: הכתיבה בר"ה והחתימה ביוהכ"פ, הדין על עניני עוה"ב לסיכום

שהוא דין עוה"ב, נקבע לצדיקים ולרשעים בראש השנה,  -קביעת המדרגה הרוחנית של האדם בעוה"ז 
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יכולים הם להקבע והבינוניים מצבם אינו ברור ואינו נקבע בר"ה, אלא תלויים ועומדים, וע"י תשובה בעשיית 

 לחיים, ואם אינם שבים חייו נקבע מהותם למיתה רוחנית. 

המקריים של עוה"ז של שנה הבאה, אלא גם את מדרגתנו הרוחנית בעבודת  –וכאמור, בר"ה לא רק נקבעים 

ה' למשך כל השנה! כמה חלק יהיה לו בהוצאה לפועל של גילוי כבוד שמים, א"כ מה נורא הוא דין ראש השנה 

ו נקבע המדרגה למשך כל השנה, איך תראה הבחירה שלו בעבודת ה'. אמנם מאידך צריך לדעת את שב

סגולת יום ראש השנה ואת גודל השפעתה למשך כל ימות השנה, כפי שאדם זוכה לרומם את עצמו ביום זה 

הרוחנית  "ה זוכה בזה להשפעה למשך כל ימי השנה, שמדרגתורלגדלות רוחנית גבוהה, כך מכח השפעת זמן 

 של ר"ה היא נקבעת כמדרגה במשך כל השנה. 

"מאן דדמיך בריש שתא דמיך מזליה כוליה שתא" )ירושלמי( כשאדם ישן ביום זה הרי הוא מכניס חולשה 

ורפיון במדרגתו הרוחנית, א"כ "דמיך מזליה כוליה שתא" הרי בכך גם הכניס רפיון במזלו הרוחני של כל ימות 

 השנה. 

 ים בעשי"ת עבודת הבינוני

( שמקשה מדוע אם לא שבו 146ובזה נבין ביתר עוז את דברי הגר"י בלזר זצ"ל בכוכבי אור )מאמר ה' עמ' 

הבינוניים בעשי"ת נחתמים למיתה, והרי הם מחצה זכויות על מחצה עוונות, א"כ די שיעשו מצוה אחת ויזכו 

ת כל כך גדולה, היא תביעה כל כך גדולה עיין לחיים. וביאר שעצם זה שלא עשו תשובה בזמן רצון והתקרבו

 אשר לא יועיל כנגדה שאר מצוות שיעשו להכריע את הכף לטובה. 

ולפי דברינו הנ"ל מובן מאוד, הרי כאשר עומד האדם לפני החלטה גורלית הוא לא ידחה את ההחלטה 

כרח להחליט, שהרי כל ויאמר אינני יודע להחליט כך או כך, ויישאר הדבר מוטל בספק, מובן מאליו שהוא מו

עתידו תלוי בזה. וכך הוא גם בעניני הבינוניים, אלו שמדרגתם הרוחנית איננה ברורה לא לכאן ולא לכאן, איך 

זה שלא ישבו בתשובה בעשי"ת ויעלו את עצמם למדרגת ספר החיים, לקבוע את מדרגתם הרוחנית. לכן, 

 קובעו לרשע.  -שובה, ואי הניצול בירורו של הבינוני הוא אם מנצל את עשיית לתיקון ולת

לקבוע בקרבנו את עיקר שאיפתינו להיות "בן עולם הבא": להיות  -זו עבודתנו בעשי"ת ובפרט בראש השנה 

גילוי כבוד שמים, וצריך לעשות  -בן בית בעולם הרוחני, ע"י בירור מדרגתנו הרוחנית, שכל רצוננו וחפצנו יהיה 

כדברי רבינו יונה )שע"ת ב, יד(:  ל בירור מדרגת הבינונים כל עשי"תת שמאמץ רב בעשי"ת לנצל את האפשרו

"בעשרת ימי התשובה הירא את דבר ה' לבו יחיל בקרבו, בדעתו כי כל מעשיו כספר נכתבין... לכן מה נואלו 
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 היוצאים לפעלם ולעבודתם עדי ערב בימים הנוראים ימי הדין והמשפט, ואינם יודעים מה יהיה משפטם".

  השפתי חיים. עכ"ד

 (מאמר ז נא עמ'  )ר"ה מאמר ציוןויש להוסיף מש"כ הרב אליהו ציון סופר שליט"א בספרו 

 שלשה ספרים נפתחים 

 ענף א דעת הרמב"ן והתוס' בענין ג' ספרים נפתחים 

א. ראש השנה )ט"ז ע"ב(: א"ר כרוספדאי א"ר יוחנן שלשה ספרים נפתחין בראש השנה, אחד של רשעים 

אחד של צדיקים גמורין ואחד של בינונים, צדיקים גמורין נכתבין ונחתמין לאלתר לחיים, רשעים גמורין ו

גמורין נכתבין ונחתמין לאלתר למיתה, בינוניים תלויין ועומדין מראש השנה ועד יום הכפורים, זכו נכתבין 

 לחיים לא זכו נכתבין למיתה" עכ"ל הגמרא. 

ג לפני המעיין דברות קדשו של רבינו בעל הפני יהושע, מה שכתב ב. והנה בריש דברינו במאמר זה, נצי

בתחילת סוגיא זו, וז"ל: "כאן יפה לקצר, כמו שאמרו חכמים ז"ל בפרק אין דורשין )חגיגה י"ג ע"א( במופלא 

ממך אל תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור, וענין הספרים האמורין כאן בוודאי הם ענין מופלא, ואדם א' מני 

להשיג מהות ואיכות הספרים על מתכונתם, וכן עיקר ענין המאמר הזה דאיירי בענין הגמול ודיני  אלף ידע

הצדיקים והרשעים לחיים ולמות, הם משבעה הדברים המכוסין מבני אדם בפרק מקום שנהגו )פסחים נ"ד 

לשאול )ברכות ע"ב( לחד פירושא בעומק הדין ]עיי"ש ברש"י[, ואפילו משה רבינו אדון כל הנביאים הקשה 

ז' ע"א( מפני מה יש צדיק וטוב לו כו' ומפני מה יש רשע וטוב לו כו', לכן אמרתי בלבי לדלג ולקצר במקום 

שאין להאריך, אמנם משום דשמא גרם ששם מסכת זו נקראת ראש השנה, ועיקרה על קדושת יום הדין 

לא יחרדו, והיינו מאימת הדין, הקדוש דראש השנה, שמצות היום בשופר כאמור היתקע שופר בעיר והעם 

לכן כל איש ישתוקק לדעת קצת עניני הדין ביום הזה, לא מיבעיא לכת הצדיקים והבינונים החרדים ועצבים 

מיום המיתה לכל הפירושים, בין דהעוה"ז כמשמעו ובין דהעוה"ב כפירוש התוספות, אלא אפילו הרשעים 

זאת יחוד לבם ויתר ממקומם מדין המיתה ממש כמשמעו, גמורים שאינן שמים על לב עניני עה"ב, אעפ"כ ל

לכן מצאתי עצמי מחוייב בדבר להרחיב הדיבור קצת לדקדק ולהבין הדברים כפשטן בכל המאמרים הללו, 

מכאן עד משנה על ששה חדשים השלוחין יוצאין, שהן דרך חיים ותוכחת מוסר" עכ"ל הפני יהושע, ואנו 

ך ולסדר מה שכן גילו לנו רבותינו ראשונים ואחרונים ז"ל, ולהעיר איזה במאמרינו זה, לא באנו אלא לערו

 ביאורים אשר הבינונו מדברות קדשם ורמיזותיהם, וזה החלי בס"ד. 

ג. והנה דעת הרמב"ן )ריש שער הגמול( דג' ספרים הנפתחים בראש השנה לא מיירי בדין העולם הבא, שזה 

עדן ולחיי העולם הבא, או אם יתחייב לגיהנם ואבדון, שאין אדם ודאי שהדין בראש השנה אינו אם יזכה לגן 
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נידון בראש השנה אלא על עניני העולם הזה אם ראוי לחיים ולשלום או למיתה ויסורין, שהרי כך אמרו חכמים 

]תקיעתא דברי רב, ירושלמי ר"ה פ"א ה"ג ונוסח תפלת ראש השנה[ זה היום תחלת מעשיך זכרון ליום ראשון, 

לישראל הוא משפט לאלוקי יעקב, ועל המדינות בו יאמר איזו לחרב ואיזו לשלום איזו לרעב ואיזו כי חק 

לשבע, ובריות בו יפקדו להזכרים לחיים ולמות, אלא כך היא המדה, בראש השנה שוקלין מעשיו של אדם 

לם הזה, ומה ונכתב ונחתם לאלתר לזכות ולחובה בעולם הזה כפי מה שמגיע לו בחלקו לפי מעשיו מן העו

שאמרו בגמרא שצדיקים גמורים נכתבים לחיים ושרשעים גמורין נכתבין למיתה, לא מיירי בצדיקים שאין 

להם עוונות ורשעים שאין להם זכויות, אלא כך היא המדה, יש עונות שדינו של הקב"ה ומשפטו שצדיקים 

ש מהן שבעל הגמול יתברך משלם יפרע מהם בעולם הזה ויש מהן שהדין ליפרע בעולם הבא, וכן הזכיות י

שכרו בעולם הזה, ויש שמשלם שכרו בעולם הבא, ומי שרובו עוונות ויש לו גם זכויות, זוכה גם כן לחיים, 

דהיינו שכר טוב בעולם הזה על מעשה טוב שעשה, ונכתב ונחתם לחיים, ר"ל שפוסקין לו חיים ושלום בעושר 

בים ונחתמים לאלתר, ר"ל צדיקים בדינם אף שבאמת הם ונכסים וכבוד, נמצא שמה שאמרו צדיקים נכת

רשעים ויש להם רוב עוונות, וכן צדיק שיש לו רוב זכויות שנכשל בעבירה אחת, נכתב בראש השנה למיתה, 

כלומר שימות בשנה הזאת או שיחיה בתחלואים רעים חיי צער ויסורין, ונמצא זה רשע גמור בדינו אעפ"י 

 לם הבא, ע"כ תוכן דברי הרמב"ן עיי"ש באורך. שהוא צדיק וזכה לחיי העו

ד. אמנם דעת התוס' בסוגיא )ד"ה נחתמין( דגי ספרים שנפתחין בראש השנה מיירי בדין עולם הבא, וז"ל 

התוס': "מדקא חשיב בינוניים משמע דצדיקים גמורים קרי למי שזכיותיו מרובים ורשעים גמורים למי 

נכתבים למיתה ורשעים גמורים לחיים דכתיב ומשלם לשונאיו אל פניו שעונותיו מרובים, ופעמים הצדיקים 

להאבידו, דאמרינן בסוף פרק קמא דקידושין )ל"ט ע"ב( מי שזכיותיו מרובין מעונתיו דומה כמי ששרף את 

כל התורה כולה ולא שייך ממנה אות אחת, ואי עונותיו מרובין מזכיותיו דומה כמי שקיים את כל התורה כולה 

חסיר אות אחת, וכל זה דקרי הכא גבי רשעים מיתה וגבי צדיקים חיים, כלומר לחיי העולם הבא" עכ"ל, ולא ה

ולא ניחא להו לתוס' ביאור הרמב"ן דצדיק ורשע בדינו קאמר, אלא צדיקים קרי למי שזכיותיו מרובים, ובעל 

מו שהוכיחו מסוגיית הגמרא כרחך מיירי בדין עולם הבא, כי הרי צדיקים גמורים דומים למי ששרף וכו' וכ

בקידושין )ל"ט ע"ב(, ונייחד דברינו במאמר זה להבין לפי ערכינו ענין ג' ספרים דראש השנה על פי שיטת 

 התוס', והביאורים שנאמרו בדבריהם בדברות קדשם של רבותינו האחרונים ז"ל.  

  'ביאור דעת תוס

רי בדין עולם הבא, צריכים ביאור, ראשית, דהרי א. הנה דברי התוס' דג' ספרים הנפתחים בראש השנה מיי

זה ודאי שבראש השנה הדין הוא גם על חיי העולם הזה, וכמו שהוכיח הרמב"ן מנוסח תפילת מוסף דראש 
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השנה "ובריות בו יפקדו להזכירם לחיים ולמות", וכן יש להבין נוסח התפלה "ובספר חיים ברכה ושלום 

 הג' ספרים מיירי בחיי העולם הזה.  כו', דמבואר דעניןוופרנסה טובה" 

ב. עוד צריך להבין בדברי התוס', מה שהקשה הרשב"א בחידושיו בראש השנה וז"ל: "ואי נמי יש לפרש, 

דחיים ומיתה דקאמ' עולם הבא קאמ', אבל עולם הזה יש צדיק אובד בצדקו ויש רשע מאריך ברעתו, אלא 

תשובה באחרונה אין מזכירין לו שום רשע מרשעתו, ואם  שאני תמה, שהרי אפילו רשע גמור כל ימיו ועשה

כן מאי נחתמין לאלתר, ואפילו צדיק גמור כל ימיו ומרד באחרונה אבד כל הראשונות, וגזר דין דיחיד אינו 

נקרע דקאמרינן )ר"ה י"ז ע"ב(, היינו גזר דין הטובות העולם הזה ורעותיו קאמרינן, הא בחיי העולם הבא הכל 

וף ימיו, וברוך אל אמת היודע האמת" עכ"ל, דהיינו אמאי צריכין לדין עוה"ב כל שנה ושנה לפי הולך שעות ס

התוס', הרי דין עוה"ב נקבע בסוף ימיו, ולאיזה צורך דנים את האדם בכל שנה ושנה מאחר שהכל הולך אחר 

ב"ן, וז"ל: "דאי לא שעות סוף ימיו, וכן הוכיח הרדב"ז בתשובותיו )ח"ו סימן שני אלפים רס"ג( כדעת הרמ

תימא הכי ]אלא הדין הוא לחיי העולם הבא[, למה נפתחים הספרים בכל ראש השנה, אלא ודאי הוא שבדין 

 זה של שנה זו הם נפתחים" עיי"ש, עוד עיין בזה באורך בחידושי הריטב"א. 

וז"ל תוס'  ג. אמנם דברי התוס' מתבארים היטב בדברות קדשם של רבותינו הראשונים והאחרונים ז"ל,

רא"ש שם )ר"ה ט"ז ע"ב(: "הילכך האי חיים ומיתה דקאמר, היינו חיי העולם הבא ומיתת העולם הבא, 

דמאורעות שלו וגזירותיו של שנה זו תלויין בה, שגוזרין על הצדיק גזרות קשות בעולם הזה להפרע ממנו 

, כדכתיב ומשלם לשונאיו אל פניו עוונותיו, ולרשע גוזרין גזרות טובות ליתן לו שכר מצותיו בעולם הזה

 להאבידו, הילכך צריך להעלותן בכף מאזנים בכל שנה" עכ"ל. 

ד. ומבואר בזה, דמה שכתבו התוס' שג' ספרים נפתחים מיירי בדין עולם הבא, הכוונה דין עולם הבא וגם 

ם בדין עולם הבא, מאורעות וגזרות של שנה זו בעולם הזה הנמשכים מדין עולם הבא, ועיקר ענין הספרים ה

וזהו עיקר הדין דראש השנה, אלא שנמשך בזה גם דין על מאורעות העולם הזה גם כן, שלצדיק גוזרין גזירות 

 קשות להפרע ממנו עוונותיו, ולרשע גזירות טובות, וכדכתיב משלם לשונאיו אל פניו להאבידו. 

אר בתפלת ראש השנה שהדין דראש ה. ומתורץ בזה מה שהבאנו קושיית הראשונים ז"ל על התוס', דמבו

השנה הוא על דין העולם הזה, דבאמת עצם הג' ספרים הם בדין עולם הבא, אלא שמחובר לזה גם הדין על 

מאורעות העולם הזה, ועיקר תפלתינו להנצל מדין עוה"ז לזכות למדת ארך אפים ולמחילת חטא, אבל ודאי 

דון האדם גם כן על עניני העולם הזה, וכן מיושב מדוע שבראש השנה עיקר הדין הוא על דין עולם הבא וני

נידון על דין עולם הבא בכל שנה ושנה, כי האדם נידון על עניני עולם הזה של כל שנה ושנה, והדין הוא 

בהשקפה כללית על כל ענינו ושיעור קומתו של האדם, כלל כל מעשיו ומדריגותיו, ונקבע דינו במאורעות 

 רה כללית גם במצבו ומדריגתו בעולם הבא. העולם הזה על ידי סקי
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 ו. והטעם בכל זה, מדוע נידון האדם על ענייני העולם הזה בצירוף 

דינו לגבי עולם הבא, דהדין שנעשה עם כל אדם הוא כולל כל ענינו ומדריגתו, כלל שיעור הקומה שלו, 

כל מדריגתו, אם הוא בשם צדיק או וכשדנים אותו על איזה ענין, חייב להיות דין זה מתוך הסתכלות כוללת ב

 רשע, וס"ל לתוס' דלא שייך לדון דין פרטי, 

צדיק בדינו ורשע בדינו, וכמ"ש הרמב"ן, אלא הדין נעשה בסקירה אחת על כל עניני האדם, בין במדריגתו 

את  הרוחנית בין במדריגתו הגשמית, דהיינו אם הוא בכלל הצדיקים בני העולם הבא או לאו, לכן צריך לדון

מצבו של האדם בעולם הבא, ספרן של צדיקים, או ח"ו הפוך, ואחר השקפה זו הכללית אם נכלל בכלל 

 הצדיקים, נידון בפרטות על כל מאורעות העולם הזה של כל שנה ושנה. 

ז. ודברים אלו מבוארים באר היטב ובתוספת נופך, בדברות קדשו של רבינו הרמח"ל ז"ל במאמר החכמה, 

דם נידון תחילה על פי מעשיו לימנות בצדיקים או ברשעים ]תחילה ר"ל לפני הדין על עניני וז"ל: "הנה א

העולם הזה, ותחילת הדין לימנות בצדיקים או ברשעים, ר"ל דין עוה"ב, אם יש לו שם צדיק או שם רשע[, 

נקבע בין וזה נקרא ממש ספר חיים וספר מתים, דהיינו הנקבע בין הצדיקים הוא הנכתב בספר חיים, וה

הרשעים הוא הנכתב בספר המתים, והתלוי והעומד הוא הבינוני שאין דינו נגמר עד יום הכיפורים, ועל זה 

מתפללים ואומרים זכרינו לחיים וכו' ]דהיינו שכל אחד מחזיק עצמו כבינוני ומתפלל שיקבע דינו עם 

גזירות על המקרים שבעולם הזה, כי הצדיקים, להכתב בספר חיים, דהיינו חיי העולם הבא[, ואמנם עוד יש ה

אפשר לצדיק שיתיסר מפני היותו צדיק, ואפשר שיצליח מפני היותו רשע, ואפשר שמפני רשעו יאבד או 

יתיסר, ונמצאו גזרות אלה נמשכות אחר הדין הראשון שזכרנו, ואולם על כל הגזרות האלה מתפללים וכתוב 

 " וכו' עכ"ל הרמח"ל. לחיים טובים וכו', וכן בספר חיים ברכה ושלום

ח. הנה מבואר ברמח"ל שעיקר הדין בראש השנה הוא לימנות בין צדיקים או בין רשעים, וזה ענין ספרי 

למי שנקבע בין הרשעים, וזהו דין חיי העולם הבא, שנקבע דינו  -למי שנקבע בין צדיקים, וספרי מתים  -חיים 

 גזרותיו, וכמו שנתבאר, להיות בן העולם הבא, ומזה נמשך דין העולם הזה ו

ט. ובדברות קדשו של רבינו הרמ"ע מפאנו ז"ל בספר עשרה מאמרות )מאמר חיקור דין ח"ב פכ"א(, 

מבוארים דברי התוס' מעין מה שנתבאר, ומבאר הדברים בשני אופנים, וכתב שם, שלפי ביאורו זה מתורץ 

שנה בבית דין של מעלה מדיני העולם הזה אל נכון כל מה שהוקשה על דבריהם, וז"ל: "כי כל הנגזר בראש ה

על הצדיקים אפילו יהיה ליסורין או מיתה, חיים איקרי לדין הנפש" עכ"ל, עוד כתב שם אופן שני "ואפשר גם 

כן כי בראש השנה יכתב האדם בסתם עם הצדיקים, והוא מה שאנו קוראים אותו כתיבה לחיים, וזה גורם 

חוט השערה, והכי נמי מסתברא, שהקב"ה מבקר פנקסים של אלה אח"כ תוך שנתו שידוקדק על מעשיו כ

העתידים לזכות לעוה"ב ולקצתם על כל נעלם האלקים יביא במשפט לדרך חיים תוכחת מוסר" עכ"ל, הנה 
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מבואר בדברות קדשו ז"ל, שייסורין ומיתה הנגזר לצדיקים, חיים איקרו לדין הנפש, שהרי בזה שמתייסרין 

וזוכים לחיי העולם הבא, והרי זה חשיב שנידון לחיים, ועיי"ש שהביא לזה ראיה מדברי שמתכפרים עוונותיהם 

רש"י בקידושין )ל"ט ע"ב(, דתנן התם במתניתין "כל העושה מצוה אחת מטיבין לו ומאריכין לו ימיו ונוחל 

שעושה מצוה  את הארץ", ואמרינן בגמרא על זה "אמר אביי דעבדין ליה יום טב ויום ביש", ופירש רש"י "מי

יתירה דהוי רובא זכויות, מתקנין ליה בעולם הזה יום טב, שנפרעין ממנו עוונותיו, וזהו תיקון יום טוב לו לעולם 

הבא" עכ"ל, הרי דמתניתין קרי ליה מטיבין לו וקרינן ליה יום טב בזה שנפרעין ממנו עוונותיו ומדקדקין עמו 

אחת עיי"ש, וזה האופן הראשון של הרמ"ע מפאנו ז"ל, כמי ששרף כל התורה כולה ולא שייך ממנה אות 

דאפילו ייסורין ומיתה חיים איקרי לדין הנפש וחשיב שנחתם לחיים ולזכות, ולפי"ז אין הביאור דדין העולם 

הזה נמשך הוא מדין העולם הבא, אלא הוי חלק ממנו ממש ונכלל בו עצמו, שהדין ליסורין ולמיתה חשיב 

ל ידי זה זוכה לחיי העולם הבא, אמנם בדברי הרמח"ל שהבאנו לעיל מבואר באמת כנחתם לחיים, כיון שע

דהוו שני דינים , דין העולם הזה ודין העולם הבא, ודין עולם הזה נמשך הוא מדין העולם הבא עיי"ש, ודומה 

 לאופן השני שהזכיר הרמ"ע מפאנו ז"ל. 

תחים הם לענין העולם הבא, והיינו מה שהובא בספר י. ויש עוד אופן להבין דברי התוס', שענין ג' ספרים נפ

מכתב מאליהו )חלק ב' במאמרי ימים נוראים( בשם הגר"י סלנטר ז"ל, דשלשה ספרים הנפתחים בראש 

השנה כולם לעניין הרוחניות וסייעתא דשמיא בשבילה, והכוונה לענין המדריגה רוחנית שהיא תוכן העולם 

שאמרנו עד כה, דג' ספרים נפתחים הם דין על עיקר מציאותו של  הבא שלו עיי"ש, והם הם הדברים מה

האדם אם הוא צדיק הנקבע בספר חיים, או אם הוא רשע הנקבע בספר מתים, ובאמת מדריגתו של האדם 

בעולם הבא ומדריגתו הרוחנית בעולם הזה דבר אחד הם, ומדריגתו הרוחנית אליה זכה בעולם הזה, היא 

 נידון על מדריגתו הרוחנית שאליה יזכה בעולם הזה, הוא ממש דין עולם הבא שלו. מדינתו בעולם הבא, וכש

]א. ה . פ. ז. כדי להמחיש את היתרונות שיש במה השאדם נקרא בן העוה"ב נחמיש את זה ממי שנקרא 

 אזרח אמריקאי שלמרות היותו גר באר"י יש לו את היתרונות כלהלן

 ל היתרונות באזרחות אמריקאיתכ 

ת אמריקאית היא אחת האזרחויות החזקות בעולם, ומביאה איתה לא מעט יתרונות משמעותיים. אזרחו

אנשים רבים מייחלים לאזרחות כזו, כך שאם יש ברשותכם אזרחות אמריקאית או יש לכם את האופציה 

ין להוציא אחת כזאת, תדעו שאתם ברי מזל. מצד שני, חשוב לשקול את כל היתרונות מול החסרונות ולהב

 .אילו תועלות האזרחות הזו יכולה להביא לכם, כך שתמקסמו את השימוש בה על הצד הטוב ביותר
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כדי להתחיל להבין מה האזרחות הזו מביאה לכם, אספנו עבורכם את כל היתרונות המרכזיים בהחזקת 

 אזרחות אמריקאית 

 הגירה ועבודה

הגר לתקופה ארוכה או קצרה לארץ לא מעט ישראלים חולמים את החלום האמריקאי ומעוניינים ל

האפשרויות הבלתי מוגבלות. אזרחות אמריקאית היא הדרך הקלה ביותר להגר באופן חוקי לארצות הברית, 

למצוא עבודה טובה עם שכר גבוה וביטוח רפואי, ללא הגבלת זמן או מקצוע. גם אם אתם לא מתכוונים להגר 

 .לתות לארצות הברית פתוחות תמידכבר מחר, אזרחות אמריקאית משאירה לכם את הד

 הטבות

גם אם הגירה היא לא הכיוון שלכם, טוב לדעת שיש הטבות שתהיו זכאים להם עם אזרחות אמריקאית גם 

עבור כל ילד!  1000$בארץ ישראל. לדוגמה, אזרחות אמריקאית מספקת קצבת ילדים בסכום שנתי של עד 

לכל ילד, שזהו בעצם מספר  Social Security ת מספרכדי להינות מההטבה הזו יש לעבור תהליך הוצא

 1000$המקביל לתעודת הזהות הישראלית. במידה ואתם סטודנטים, תהיו זכאים להחזר שכר לימוד של עד 

 בשנה לסטודנטים בעלי אזרחות אמריקאית; גם כדי להינות מהטבה זו עליכם לעבור תהליך הוצאת מספר

Social Security. כאים לסיוע בפנסיה וסיוע במקרים של אובן כושר עבודה. כל זה גם על בנוסף, תהיו ז

 !אדמת ארץ ישראל

 בחירות

עוד הטבה משמעותית לאזרחות אמריקאית היא האופציה להצביע בבחירות לנשיאות. כמו שכולנו יודעים, 

. אזרחות הממשל האמריקאי הוא מהחזקים בעולם, ויש לו השפעה רבה וישירה על הפוליטיקה פה בישראל

אמריקאית מאפשרת להצביע בבחירות הן אם אתם גרים בארץ והן אם אם אתם גרים בארצות הברית, 

 .ולהשפיע באופן ישיר על הנשיאות והקונגרס

 דרכון אמריקאי

באופן טבעי אזרחות אמריקאית משמעותה גם דרכון אמריקאי, והדרכון האמריקאי הוא דרכון חזק מאוד 

ארצות הברית  –מדינות שונות  147-סה קלה או זכות לויזה מידית בלא פחות מבעולם. הוא מאפשר כני

 ע"כ.  !למעשה נמצאת בראש רשימת מספר המדינות אליהן ניתן להיכנס ללא ויזה
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 כך משיהו בן העוה"ב מקבל יחס שונה ומעמדו חזק בעולם הזה.[

 ענף ג' דעת הגר"א בענין ג' ספרים

בביאור דברי התוס', דג' ספרים מיירי לגבי דין עולם הבא, ונביא כאן תוכן  א. הנה לגר"א ז"ל בזה דרך אחרת

דברות קדשו ז"ל בהרחבת הענין, דהנה כתב הרמ"א )או"ח תקפ"ב ס"ט(: "הגה, ונוהגין שכל אחד אומר 

לחבירו לשנה טובה תכתב" עכ"ל, וכתב המגן אברהם )סק"ח(: "תכתב ותחתם, וכן נכון שיחזיקו לצדיק 

לתר לחיים", ובסוף דבריו כתב המגן אברהם "ובספר עשרה מאמרות ח"ב )תחה"מ( ]מאמר שנחתם לא

חיקור דין[ פ"י כתב שגם צדיקים אין נחתמין אלא ביום הכפורים רק שנכתבין בראש השנה" עכ"ל, ודברי 

הרמ"ע ז"ל שבעשרה מאמרות יתבארו לקמן ענף ד', ולפי דעת הרמ"ע ז"ל, באמת יש לומר בראש השנה 

 שנה טובה תכתב ולא מזכיר החתימה, וכדעת הרמ"א בהגה, כן כתב בספר לבושי שרד. ל

ב. והנה כן הוא דעת הגר"א ז"ל בביאורו שם, שיאמר בראש השנה לשנה טובה תכתב ולא יזכיר החתימה, 

 אמנם מטעמא אחרינא כתב הכי, וזה תוכן הדברים, דענין ג' ספרים נפתחים בראש השנה מיירי לחיי העולם

הבא, וכמ"ש שם התוס', ודלא כהרמב"ן והר"ן שכתבו דמיירי לחיי העולם הזה וצדיקים ורשעים ר"ל בדינן, 

דהא אמרינן שם בסוגיא בראש השנה )ט"ז ע"א( "תנא דבי רבי ישמעאל, בארבעה פרקים העולם נידון, בפסח 

ש השנה וגזר דין שלו נחתם ביום על התבואה, בעצרת על פירות האילן, בחג נידונין על המים, ואדם נידון ברא

הכיפורים", אלמא אין החתימה אלא ביום הכפורים, ומתני' בכל האדם מיירי ]ר"ל דומיא דין של התבואה 

ופירות האילן והמים דמיירי בדין של כל אדם ואין בזה חילוק בין צדיקים רשעים ובינונים, וכן לשון הברייתא 

אמרינן התם בסוגיא "תבואה שאירע בה קרי או אונס קודם הפסח  מורה כן דמיירי בדין כלל האדם[, עוד

נידונית לשעבר, לאחר הפסח נידונית להבא, אדם שאירע בו קרי או אונס קודם יום הכפורים נידון לשעבר, 

לאחר יום הכפורים נידון להבא", החליט הגמרא בכל אדם ]ר"ל כנ"ל דומיא דין של התבואה[, ומוכח מכל זה, 

העולם הזה הדין שוה בכל בני האדם ]דהיינו כתיבה בראש השנה וחתימה ביום הכפורים[, אלא  דלגבי חיי

דאעפ"י שנכתב, אם חוזר בעשרת ימי תשובה נקרע הגזר דין, ונכתב ונחתם ביום הכפורים לטובה, וזהו 

לו ]בינתיים,  התועלת, דאינו נחתם עד יום הכפורים, וזה שאמרו שם בסוגיא )י"ז ע"ב( השב בינתיים מוחלין

בין ראש השנה ליום הכפורים, רש"י[, וזה שמבקשין בעשרת ימי תשובה וכתבנו וכו' ליקרע גזר דין וכתבנו 

 לחיים, ולכן אין לומר ותחתם אלא ותכתב, עד כאן תוכן דברי הגר"א ז"ל. 

ר"ל דמיירי ביחיד ג. הנה מה שכתב הגר"א ז"ל "וזה שאמרו שם בסוגיא )י"ז ע"ב( השב בינתיים מוחלין לו", 

שיכול לקרוע גזר דינו בין ראש השנה ליום הכפורים כיון דשב לפני חתימה וגזר דין  עיי"ש בסוגיא, ומסתימת 

הברייתא משמע דמיירי בכל אדם אף ברשעים גמורים, הרי מבואר דלגבי חיי העולם הזה כולם נכתבים בראש 

באנו דברי רבינו חננאל שכתב דהשב בינתים וכו' מיירי השנה ונחתמים ביום הכפורים, ועיין לקמן ענף ד' שה
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בבינונים, ועיי"ש מה שכתבנו בביאור הדברים, אמנם הגר"א ז"ל הוכיח מסתימות לשון הברייתא דמיירי בכל 

אדם, ומה שכתב הגר"א ז"ל "וזה שמבקשין בעשרת ימי תשובה וכתבנו וכו' ליקרע גזר דין וכתבנו לחיים", 

ולם הזה, והיינו שמתפללין שנכתב מחדש ביום הכפורים ונחתם לחיים, והיינו קריעת גזר ר"ל דקאי על דין ע

דין לפני החתימה, ואף צדיקים גמורין שכבר נכתבו ונחתמו לאלתר לחיים בראש השנה, מכל מקום מתפללין 

לחיי העולם  וכתבנו לחיים וכו', דמה שנכתבו ונחתמו לאלתר הוא לחיי העולם הבא, ומה שאומרים כתבנו הוא

הזה, ואעפ"י שהם צדיקים גמורין, מ"מ צריכים לאותה התועלת שאינם נחתמין עד יום הכפורים, ויוכלו לשוב 

בתשובה, שהרי מי שרובו זכיות דומה למי ששרף וכו', ויתכן שלגבי דין העולם הזה לא יזכה אף צדיק גמור, 

כל בני האדם שוין שנחתמים ביום הכפורים, ועל זה כולם מתפללין כתבנו וכו', דלגבי דין העולם הזה 

ומתפללין שיקרע הכתיבה ויכתב ויחתם לחיים ביום הכפורים לגבי חיי העולם הזה, כך משמע מדברי הגר"א 

כאן, אמנם יעוין לקמן מה שהבאנו לשון הגר"א בליקוטים, דמבואר בדבריו דנוסח התפלה שמוסיפין בג' 

כן מבואר בדברי הרמח"ל שהבאנו לעיל פרק ב' אות ז' עיי"ש, וצ"ע בזה, ראשונות הוא לגבי חיי העולם הבא, ו

ומה שכתב הגר"א ז"ל "ולכן אין לומר ותחתם אלא ותכתב", ר"ל דבראש השנה נוהגין לומר לשון ותכתב ולא 

מזכירין חתימה וכמ"ש הרמ"א ז"ל, כיון דראש השנה הוא רק זמן כתיבה לחיי העולם הזה אפילו לצדיקין 

  .ן, כיון שכולם נחתמין ביום הכפוריםגמורי

ד. וז"ל הגר"א בליקוטיו )ורשא תרמ"ט דף קע"ה ע"ב(: "והענין דנסתבכו בה המפרשים, העיקר הוא, שכאן 

]ג' ספרים נפתחים[ מיירי לענין העולם הבא, וצדיקים ורשעים אף החתימה בראש השנה, ושל בינונים אף 

לם הזה דעבדין ליה יום טב כו' ]עיין קידושין ל"ט ע"ב וברש"י ותוס' הכתיבה ביום הכפורים, וענין הדין בעו

שם[, אבל דין העולם הזה לכל אדם בשוה, והכתיבה כולם בראש השנה והחתימה כולם ביום הכפורים, וכן 

 התפלות של הגאונים בג' ראשונות ]זכרינו לחיים וכו' כתבנו בספר חיים וכו', וכן מי כמוך וכו'[ על העולם הבא

וכו', ובג' אחרונות ]וכתוב לחיים טובים וכו' וכן ובספר חיים וכו'[, על העולם הזה" עכ"ל, עיי"ש עוד בזה, ומה 

שכתב הגר"א ז"ל "והענין דנסתבכו בה המפרשים" וכו', הכוונה לקושיא הנ"ל, מהסוגיא בדף ט"ז ע"א, דאדם 

ייתא בין בינונים לבין צדיקים ורשעים, וכבר נידון בראש השנה וגזר דין שלו ביום הכפורים, ולא חילקה הבר

הקשו כן הטורי אבן )שם( והרמ"ע מפאנו ז"ל )מאמר חיקור דין ח"ב סוף פ"י(, ועיין שם בליקוטי הגר"א 

 )אות ג'(.  בביאור הגרי"א חבר ז"ל 

שהוא ה. הנה מתבאר מדברי הגר"א ז"ל, דיש חילוק בין דין עולם הזה לדין עולם הבא, דדדין עולם הבא 

ענין ג' הספרים, הנה בזה יש חילוק בין צדיקים ורשעים לבין בינונים, שהצדיקים נכתבים ונחתמין לאלתר 

בראש השנה לחיים, וכן הרשעים למיתה, ובינונים נכתבין ונחתמין ביום הכפורים, אבל לגבי דין עולם הזה, 

ביום הכפורים, ומתבאר דזמן כתיבה  כל באי עולם, צדיקים רשעים ובינונים, נכתבין בראש השנה ונחתמים
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וחתימה הוא בבת אחת לגבי דין עולם הבא, דצדיקים ורשעים נכתבין ונחתמין לאלתר בראש השנה, ובינונים 

 נכתבין ונחתמין ביום הכפורים, משא"כ בדין עולם הזה חלוק הוא זמן הכתיבה מזמן החתימה. 

שנתבאר לעיל בפרק ב' בשם התוס' רא"ש והרמ"ע ו. ולכאורה דרכו של הגר"א ז"ל היא דרך אחרת ממה 

מפאנו ז"ל והרמח"ל ז"ל, דבדבריהם מבואר דדין העולם הזה מצורף לדין העולם הבא ונמשך ממנו, וכשנידון 

אדם על העולם הבא, בזה מונח גם דין העולם הזה, וההנהגה עם אדם בעולם הזה מחויבת היא ותולדה מדין 

ם הזה הוא ממש דין העולם הבא וחיי הנפש, וכמו שנתבאר לעיל[, ואילו לדרכו עולם הבא שלו, ]או שדין עול

של הגר"א ז"ל מבואר דדין העולם הבא לצדיקים ורשעים נחתם מיד בראש השנה, ובינונים נכתבים ונחתמים 

ביום הכפורים, ודין העולם הזה הוא לכאורה דין אחר שכולם נכתבים בראש השנה ונחתמים ביום הכפורים, 

וצריך להבין הגדר בזה מדוע הוא כך, ולמה לא נעשה דין העולם הזה ודין העולם הבא יחדיו, דהרי באמת דין 

 העולם הזה תלוי הוא בדין העולם הבא ונמשך ממנו, והם באמת דין אחד. 

ז. ובהצעה בביאור הדברים, תחילה נקדים הקדמה אחת, והיא, דהנה יש חילוק בין דין העולם הבא לדין 

לם הזה, דדין העולם הבא הוא דין גמור משא"כ דין העולם הזה הוא חסד ודין משותפים, שהרי עלה העו

במחשבה לברוא את העולם במדת הדין וראה שאין העולם מתקיים ושיתף עמו מדת הרחמים, וכמו שאמרו 

ל בעולם הבא רז"ל, ולכן הנהגת העולם הזה היא דין משותף עם חסד, כי אינו מתקיים בלי שיתוף חסד, אב

ההנהגה היא דין גמור, שהרי שם הוא סוף המעשה, ואז מתקיים מה שעלה בתחילת המחשבה, וכמד"א סוף 

מעשה במחשבה תחילה ]וכך כתב בזה רבינו הגר"א ז"ל באדרת אליהו )בראשית א'( ז"ל: "בתחלה עלה 

 ו', וסוף במחשבה וכו', ח"ו אין בו ית"ש שינוי רצון, רק סוף מעשה במחשבה תחילה וכ

ח. ודברים אלו מבוארים היטב בספר פתחי שערים להגרי"א חבר ז"ל )ח"א דף ק"ב( וז"ל: "והזמן הוא 

מתחלק לשלש בחינות, שהם היה והוה ויהיה וכו', וכללות השיעור הוא בג' הנ"ל שהם בסוד חסד דין רחמים 

כמ"ש עולם חסד יבנה, בשביל גם כן, כי בחינת "היה", תחילת הבריאה, היה בחסד גמור מאתו יתברך, 

להיטיב, וסוף הזמן אחר שיהיה נתקן הכל הוא בסוד הדין הגמור, שהרי לכך היה הבריאה על אופן זה כדי 

שיהיה בחירה ויצה"ר ותבוא תיקון על ידי קלקול, בסוד כיתרון האור מן החושך, וזה יהיה אחר שכבר יעבור 

חטאיו ויתוקנו כל הפגמים, וזה סוד יום הדין הגדול שלעתיד,  גלגל היקף ההנהגה שאז כל אחד מקבל עונשו על

אבל בחינת הוה שהוא אמצע הזמן הוא ברחמים שבו ממוזג חסד ודין, כי הוא מאריך אף ואינו מעניש כפי 

החטא תיכף, שאם כן יתבטל בנין העולם, אלא יבוא העונש בהדרגה, וכן הטוב יתוקן בהדרגה, הרי זה ממש 

ד ודין ביחד" עכ"ל, עוד עיין מה שכתב שם )דף ו' ע"א בבית נתיבות סק"ג( כי סוף המעשה רחמים ממוזג חס

במחשבה תחילה, שתכלית הבריאה היה כדי שיתנהג העולם בדין גמור הכל לפי המעשה בדקדוק גדול, 

קן ובינתיים יש שיתוף מדת הרחמים להיות מאריך אף ולהנהיג בהדרגה שעי"ז יהיה תיקון לאדם שיוכל לת
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מעשיו, וסוף סוף הדין עושה את שלו ואין ותרנות כלל, ורק עתה הוא במדת ארך אפים, והבריאה יהיה לה 

קיום, ולבסוף יהיה נתקן הכל, וז"ס יום הדין הגדול שלעתיד לבא, שאז יהיה גמר תיקון העולם ויוגמר החשבון 

 בדין גמור עיי"ש. 

מוזג, שייך בו מדת ארך אפים, ובעולם הבא שאז התכלית, ט. ומבואר בזה, דבעולם הזה שיש בו חסד ודין מ

מה שעלה במחשבה, אז ההנהגה היא בדין גמור ואין בזה מדת ארך אפים, ומוכרח הוא ענין זה, שהרי מדת 

ארך אפים היא רק כדי שיחזור האדם בתשובה ויתקן מעשיו, וזה שייך רק בחייו בעולם הזה אשר בידו כח 

 אבל לעתיד לבא אשר אין שם מעשה, אין מדת ארך אפים. הבחירי ומצווה לעשות, 

י. ועפי"ז יתבארו דברי הגר"א ז"ל, דדין עולם הזה ודין עולם הבא חלוקים הם, דבדין עולם הזה כולם נכתבין 

בראש השנה ונחתמין ביום הכפורים, וכמו שהוכיח הגר"א ז"ל, והוא מחמת שיתוף מדת החסד עם מדת הדין, 

היא הנהגת ארך אפים כדי שיהיה שב בינתיים ]וכבר האריך בזה הרמח"ל ז"ל בספר מסילת והתולדה של זה 

ישרים )סוף פ"ד( דמדת ארך אפים שינתן זמן לחוטא לחזור בתשובה, מתולדת שיתוף מדת החסד עם מדת 

יבה הדין הוא עיי"ש[, אבל דין עולם הבא נעשה לפי הכללים של העוה"ב ואין בו שיתוף של חסד, לכן הכת

והחתימה נעשים בפעם אחת, שצדיקים ורשעים נכתבין ונחתמין לאלתר בראש השנה, ובינונים תלויין 

ועומדין כיון שלא הוכרע דינם, ונכתבין ונחתמין ביום הכפורים, והטעם בזה, דכל דליכא מדת ארך אפים אין 

מן החתימה, וכך נקבע סדר חילוק כלל בין כתיבה וחתימה, ורק בדין עולם הזה חלוק הוא זמן הכתיבה מז

הדין, דראש השנה יום הדין לכל, ובו נקבע הדין לזכות או לחובה, אבל אין הדין נגמר אלא ביום הכפורים 

שהוא זמן חתימה לכל, והוא מכח מדת ארך אפים שבדין העולם הזה, לתת לחוטא זמן לתקן מעשיו ולחזור 

  .בתשובה

משמע דמימרא דרבי יוחנן בענין ג' ספרים מיירי אף בדין עולם  יא. אמנם מדברי הירושלמי )ר"ה פ"א ה"ג(

הזה, וצדיקים ורשעים הנחתמים בראש השנה הוא אף לגבי דין עולם הזה, דאמרינן התם: "רבי חייה בר בא 

בעי וכו' אלו שמתים מראש השנה ועד יום הכפורים מאיזה דין הם מתים, אין תימר משתא דעלת עד כדון 

מר בשתא דנפקא הכן הוו מורכין כל שתא ממות כדון ]מה לו להמתין עד לאחר ראש השנה, לא עלת, אין תי

היה ראוי שימות קודם ראש השנה דהא כבר היה די לו בעבירותיו של שנה שעברה, דהא כבר נתחתם דינו 

של ביום הכפורים שעבר, קרבן העדה[, ולא שמיע דא"ר כרוספא בשם רבי יוחנן, שלש פינקסיות הן, אחת 

צדיקים גמורין ואחת של רשעים גמורין ואחת של בינוניים, זה של צדיקים גמורין כבר נטלו איפופסי של חיים 

מראש השנה, זה של רשעים גמורין כבר נטלו איפופיס שלהן מראש השנה, של בינוניים כבר ניתן להן עשרה 

צדיקים ואם לאו נכתבין עם ימי תשובה שבין ראש השנה ליום הכפורים, אם עשו תשובה נכתבין עם ה

הרשעים" עכ"ל הירושלמי, והפשט הפשוט בדברי הירושלמי הוא כמו שפירש הרשב"ץ בחידושיו לראש 
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השנה )ט"ז ע"א(, שנפשטה בעית הירושלמי שהמתים מראש השנה ועד יום הכפורים באמת נגזר דינם בראש 

ירש בעל קרבן העדה, והנה בעיא דרבי חייא השנה, שהרי רשעים גמורין נחתם דינם בראש השנה עיי"ש, וכן פ

מיירי בדין העולם הזה, ועל זה מייתי מימרא דרבי יוחנן, הרי מבואר דמימרא דג' ספרים מיירי אף בדין העולם 

הזה, וצדיקים ורשעים נחתמין בראש השנה אף לגבי דין עולם הזה, וקשה על מה שכתב הגר"א ז"ל שדין 

שנה ונחתמין ביום הכפורים, אמנם למה שנתבאר לעיל ענף ב' בביאור דעת עולם הזה כולם נכתבין בראש ה

התוס', דג' ספרים מיירי לחיי העולם הבא ונכלל בזה דין העולם הזה הנמשך ממנו והוו כדין אחד הנעשה בזמן 

אחד, ניחא דברי הירושלמי, שהרי צדיקים ורשעים נחתמים בראש השנה אף לגבי דין עולם הזה שנעשה יחד 

הירושלמי באופן אחר, ולפי"ז יתיישבו  -ם דין עולם הבא, אמנם יעוין שם בביאור פני משה שביאר דברי ע

 דברי הגר"א ז"ל. 

שלשה ספרים נפתחים ר"ה ט"ז, שלשה ספרים נפתחין בראש השנה, אחד של צדיקים גמורים, ואחד של 

לאלתר לחיים, רשעים גמורין נכתבין רשעים גמורין, ואחד של בינונים, צדיקים גמורין נכתבין ונחתמין 

ונחתמין לאלתר למיתה, בינונים תלויין ועומדין מראש השנה ועד יום הכפורים, זכו נכתבין לחיים לא זכו 

 נכתבין למיתה. 

מקשים העולם, למה צריכים הבינונים לעשות תשובה, ולמה אין די שיעשו מצוה אחת ויכריעו הכף לצאת 

 לל הצדיקים. מכלל הבינונים ולהיות בכ

ונראה בזה, דהרי ודאי שהגדרות צדיק ורשע ובינוני אינם רק ע"פ מספר מקרי של מצוות ועבירות, שאם 

נזדמנו לידו מצוות יהפך לצדיק, ואם יחסר מהמספר יהא רשע, דודאי צדיק ורשע אינם דבר של מקרה אלא 

בינוני יעשה בהזדמנות ובמקרה  הם מדרגות בקדושה וצדקות, ממילא לא יתכן שמי שהוא בחפצא רשע או

 איזו מצוה קלה ויהפך לצדיק. 

ואף שאם המשקל שוה מה יעכב שלא תכריע מצוה אחת את הכף, אבל כבר אמרו חז"ל )קידושין דף ל'( 

יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש המיתו, שנאמר )תהלים לז( צופה רשע לצדיק ומבקש להמיתו, 

יכול לו, שנאמר ה' לא יעזבנו בידו. הרי דבאמת אין ביד האדם כלל מעצמו לעשות  ואלמלא הקב"ה עוזרו אין

 מצוות ולהזהר מעבירות בלי סיעתא דשמיא. 

וא"כ לא קשה למה אינו מועיל שיעשה הבינוני מצוה אחת להיות בכלל הצדיקים, דלעולם לא יהיה לו את 

ו צדיק, וכ"ש הרשע שהוא בחפצא רשע, הסיעתא דשמיא לעשות מצוה להיות בכלל צדיק, אם באמת אינ

לא שייך שתתהפך מציאות האדם על ידי מעשה קל, דכיון דהנהגת הקב"ה והסיעתא דשמיא הם במשפט, 

נמצא שמי שהוא במציאות רשע לעולם לא ימצא שיעשה מצוות יותר ממה ששייך למציאותו, ולכן העצה 
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ק ועי"ז יחתם לחיים. תפארת תורה להגר"ש פינקוס לבינוני הוא רק לעשות תשובה ולהפוך את מציאותו לצדי

 זצ"ל(

 העיקר להשים אל ליבנו שהאושר זה בעבודת ה'

 כתב הרב יעקב ישראל ביפוס שליט"א )הו"ד במשנתה של תורה(

"סרנו ממצוותיך וממשפטיך הטובים, ולא שווה לנו" שעת אמירת "כל נדרי", ניתן להכתיר אותה בתואר 

שעה שהלבבות רוטטים, ויחד עם זה הם גדושים ברצון טוב למחוק פגמים מהעבר  פיסגת השנה. שכן זוהי

ולהתיצב על דרך המבטיחה עתיד של הליכה בדרך התורה ועשיית רצון ה'. אי לכך רבני קהילות ובתי כנסיות, 

 מנצלים את השעה לומר בפני קהל צאן מרעיתם דברים מועילים להגשמת הרצון להיות טובים יותר. 

שנים אחדות פנה רב המכהן בבית כנסת גדול וחשוב, אל תלמיד ה"חפץ חיים" הגר"מ צוקרמן זצ"ל,  לפני

בבקשה שימליץ לו על מה כדאי לדבר בשעה מרוממת זו. תשובת הרב צוקרמן היתה מפתיעה למדי; דבר 

נראה כיצד  על "סרנו ממצוותיך וממשפטיך הטובים, ולא שווה לנו". אמרנו מפתיעה, לפי שממבט ראשון לא

ניתן לפתח את הדברים באופן שיעוררו את הציבור. למעשה, למחרת יום הכיפורים הודה רב בית הכנסת 

 לרב צוקרמן, וסיפר על התעוררות רבתי שהיתה בציבור בעקבותם. 

ננסה, איפוא, ללבן את הדברים, בתקוה שגם אנו נזכה להפיק מהם תועלת לעבודת עשרת ימי תשובה ויום 

 ם הבא עלינו לטובה. הכיפורי

ידועים שני ביאורים למלים "ולא שווה לנו". לפי פשוטו, נאמר כאן שההליכה בדרכי היצר לעולם אינה 

משתלמת! דהיינו, הרגשת החוטא לאחר החטא היא תחושה של אכזבה. שכן הציפיות להנאה הגדולה 

מובא ב"אבני אליהו", סידור )מהעבירה לא התגשמו, ומתברר שאין ל"עסק" הזה שווי וכדאיות. הגר"א 

מבאר, שיש כאן וידוי על אי מתן חשיבות נאותה לקיום המצוות. סרנו מהן ולא רדפנו אחריהן, בגלל  (הגר"א

 שלא ייחסנו להן את שוויין הגדול. 

ניתן לומר שלפי הפירוש הראשון מדובר כאן בהבעת חרטה בענינים של "סור מרע", ולפי הפירוש של 

כאן ברגשי אשמה באשר ל"עשה טוב". שני הנושאים האלה צריכים להעסיק אותנו בימים הגר"א עוסקים 

 שבין כסה לעשור, ויש ליתן את הדעת עליהם בעשרת ימים שנועדו לתשובה. 

נפתח תחילה בענין ההערכה הנכונה בגודל חשיבותן של המצוות, ובעוצם הזכות שנפלה בחלקנו בהיותנו 

בזה מתבקשת במיוחד כאשר החילונו בהמלכת ה' עלינו בראש השנה, מצווים לעשותן. ההתבוננות 

וממשיכים לעסוק בזה בכל הימים שאנו אומרים בהם "המלך הקדוש". כי הגישה הנכונה לקיום המצוות, זוהי 



למעשה על אלול 
 

 ~500 ~ 
 

חובה המתבקשת מתוך היותנו עבדי ה'. וחיזוק העבדות ע"י הערכה נכונה לחשיבות המצוות, זהו חלק בלתי 

 ה' עלינו.  נפרד מהמלכת

 עשה טוב 

הגר"ח מוולאז'ין זצ"ל מביא אותנו מיד בפתח ספרו "נפש החיים", אל רומו של עולם המצוות. בבארו את 

הוא אומר: "שכמו שהוא ית"ש, הוא האלקים... כן השליט רצונו יתברך את  (שער א' פ"ג)ענין "צלם אלקים" 

וחות ועולמות... כפי ש ר שו העליון של מעשיו האדם שיהא הוא הפותח והסוגר של כמה אלפי ריבואות כ

כח שלהם, כביכול". ובפרק ו' כתב: "בעשות רצון קונו יתברך שמו, -ודיבוריו ומחשבותיו, כאילו הוא ג"כ הבעל

ומקיים באיזה איבר וכח שבו אחת ממצוות ה', התיקון נוגע לאותו עולם וכח עליון המקבילו, לתקנו או 

 וקדושה". להעלותו או להוסיף אור 

ידיעה זו לכשעצמה, נותנת לנו מושגים בגודל עוצם ערכה של מצווה. אין ספק שמי שניגש לקיום כל מצוה 

שהיא, מתוך ידיעה מרוממת זו, מקיים את המצוה בדרגה שונה לחלוטין, מקיום מצוה ללא מודעות לדברים 

רוך, וגם הקשיים העומדים בדרך הנשגבים האלה. וממילא גם החשק והאהבה לקיום המצוות משתנה לאין ע

 צוה בשלימות, מתגמדים או נעלמים.לקיום המ

להוספת  –יצויין שבין קבלותיו של הגר"ש דיבילצקי זצ"ל, נמצא כתוב: "כל עבודה, ברכה תפילה, לימוד 

קדושה ותיקון בכל הבריאה". הדברים מאד מובנים לאור דברינו, שמחשבה זו מעלה את קיום המצוה, 

הברכה וכו', לדרגה אחרת. ונדמה לכאורה, שקבלה זו יכולה להיות שווה לכל נפש, וכמובן איכותה  העבודה,

 תשתנה איש איש לפי מדרגתו. 

שמעתי מהגר"א דיסקין שליט"א שתפקיד האדם להשפיע על העולמות העליונים, מוטבע כבר בעצם 

ומרת התורה: "וילך ויעבוד אלהים המלה "מצוה". וזה על פי דברי הספורנו בתחילת פרשת שופטים שם א

אחרים וישתחו להם, ולשמש או לירח או לכל צבא השמים אשר לא ציויתי". מפרש הספורנו: "אשר לא 

אשר לא מיניתי בשום מינוי בחיריי שיוכלו לעשות כרצונם". ומבאר דבריו בהמשך, שטעותם של  –ציויתי 

העולם באמצעות כוכבים ומזלות, הם לא השכילו  עובדי עבודה זרה היתה, שכאשר ידעו שמושפע שפע על

"אשר לא ציויתי"  –להבחין שאין להם רצון וכח עצמי, אלא הם רק "צינור" בעלמא. וזה מה שאמר כאן הכתוב 

 לא מיניתי אותם למעמד של משפיעים.  –

שפיע השפעות ומכאן, שאנו ישראל עם קרובו, שקיבלנו מינוי להשפיע על העולמות, כל מצוה היא מינוי לה

עצומות. וכל זמן שאדם אינו מודע לכך שמצוה היא מינוי כל כך חשוב, הוא צריך לומר: "סרנו ממצוותיך 
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סטינו, לא רצנו אחרי המצוות או לא קיימנו אותן כראוי, כי "לא שווה לנו". לא ידענו  –וממשפטיך הטובים" 

 מה גדול הוא שוויה. 

 (4)ח"א עמ' של מצוות, נוסיף בקצרה את דברי ה"מכתב מאליהו" כדי לקרב אל מושגינו את גודל ערכן 

"יפה שעה אחת של קורת רוח בעוה"ב, מכל חיי העוה"ז".  (פ"ד יז,)בביאור ובהמחשת דברי המשנה באבות 

וכ' שם בשם רבו הרצ"ה ברוידא זצ"ל שמשמעות "כל חיי העוה"ז", היינו אם נצרף את כל רגעי האושר שהיו 

ם שבכל הדורות מראשית הבריאה ועד קץ הימים, והכל ינתן לאדם אחד וברגע אחד, הרי אין ויהיו לבני אד

לך אושר גדול מזה! ואעפ"כ קורת רוח בעוה"ב, שהיא ההנאה הזעומה ביותר הניתנת בעוה"ב, היא גדולה 

 יותר!! ומכאן נסיק שאם זהו שכרן של מצוות, הרי אין לשער את גודלן וחשיבותן! 

טאל כותב בהקדמה לספר המצוות לאריז"ל, בדברו על החובה לעבוד את ה' בשמחה: "אבל רבי חיים וי

השורש שהכל נשען עליו הוא, שבעשיית המצוה אל יחשוב עליו כמשא גדול וממהר להסירה מעליו. אבל 

יחשוב בשכלו, כאילו בעשותה אותה המצוה ירויח אלף אלפים דינרי זהב. ויהיה שמח בעשותו אותה המצוה 

שאין לה קץ מלב ונפש ובחשק גדול, כאילו נותנים לו בפועל אלף אלפי דינרי זהב אם יעשה אותה מצוה. וזה 

 סוד הפסוק 'תחת אשר לא עבדת' וגו'".

 סור מרע 

הביאור המייחס את המלים "ולא שוה לנו" לעבירות, מאיר לנו את מבט האמת על האופל והקדרות המלוים 

"אין אדם יוצא מן העולם וחצי תאוותו בידו". המשמעות  (קוהלת רבה א)ו חז"ל את עוברי העבירות. כבר אמר

, שכוחו של היצר הרע הוא (כגון בית הלוי פרשת בראשית)הפשוטה היא עפ"י מה שנתבאר במקומות רבים 

בדמיון! הוא נוטע באדם אשליות אודות ההנאה שיקבל מהחטא, ובסופו של דבר הוא אינו "מספק את 

והאדם רץ מתאוה אל תאוה ומתאוה למתיקות המובטחת לו, עד שהוא יוצא מן העולם ועדיין הסחורה". 

: "מי שיש לו מנה, רוצה מאתיים". וכאשר (קהלת רבה, פרק יא)מילוי תאוותו ממנו והלאה. וכמו שאמרו חז"ל 

 ת. יהיו לו מאתיים, הוא יהיה מאוכזב מהסיפוק שלא הגיע אליו, ומיד הוא מתאווה לארבע מאו

אם ישאל השואל איך אפשר להתעלם מהעובדא שיש "שכר עבירה", דהיינו הרגשת נעימות או מתיקות 

בעשיית עבירה? התשובה היא, כך שמעתי מהר"צ גרינהויז שליט"א, הסיפוק ממנו והלאה! כיון שהיצר 

יג הנאות מכניס את האדם ל"פאניקה". בכל הנאה שנהנה, מיד עולה המחשבה על אפשרויות נוספות להש

 יותר גדולות. כל זה נכלל בדמיון שמפעיל היצר הקרע. 
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"מאי דכתיב עיר קטנה ואנשים בה  (נדרים לב:)ההתפכחות מאשליות היצר באה לידי ביטוי במאמר חז"ל 

מעט וגו', עיר קטנה זה הגוף ואנשים בה מעט אלו האיברים, ובא אליה מלך גדול וסיבב אותה זה יצר הרע, 

ודים וחרמים אלו עוונות. ומצא בה איש מסכן וחכם, זה יצר טוב. ומילט את העיר בחכמתו, זו ובנה עליה מצ

, שעדיין לא גילו לנו חז"ל את חכמתו אשר (פרשת וישלח)תשובה ומעשים טובים". אומר על זה ה"אור יהל" 

אים, אולם בה מילט את העיר. והמשיל שם משל: הקרנה על מסך בחדר חשוך יכולה להקרין מראות מופל

אז יתברר שהכל היה מחזות שוא ומדוחים. כך היצר הטוב האיר -ברגע שיואר אור על המסך הכל ייעלם. או

בחכמתו, וגילה שכל המצודים והחרמים שמעמיד היצר הרע מסביב לעיר, אינם אלא דמיון. ומכאן ואילך 

 פתוחה הדרך ל"תשובה ומעשים טובים". 

דים את ה' בשמחה מהוים עדות חיה, לסיפוק האמיתי ולשלימות הנפש כל עובדי ה' השמחים בחלקם ועוב

שהיא מנת חלקם של ההולכים בדרך התורה ומקיימים מצוותיה מתוך הערכה נאותה. וזה גופא מהווה עבורם 

 מחסום בפני היצר וחיילותיו, ובזה נמנעת מהם האכזבה בסגנון "ולא שווה לנו", במה שנוגע לחטאים. 

 סוף דבר 

שהבהרנו מעט את שתי הדרכים בביאור "ולא שווה לנו", נוכל לשלב את שניהם יחד ולגשת עם זה  אחרי

לעבודת התשובה. אחרי שספגנו מהאור הגדול של "אורי בראש השנה", נחדיר בלבנו את גודל ערכם של 

. וכאשר יבוא המצוות. ע"י זה נהיה עבדים נאמנים למלכנו מלך העולם אשר קדשנו במצוותיו וציוונו לעשותן

 היצר להטותנו מן הדרך, זכור נזכור את נסיוננו המר מהעבר, שהנהייה אחריו לא היתה שווה לנו. 

ריבי רבבות כוחות ועולמות המושפעים ממעשי מצוותינו, מאירים את ש מ ינו. שמים נוצצים אלה, נוסכים 

שאבת מ"איש מסכן וחכם", הוא בנו רוח טהרה וקדושת "קדשנו במצוותיך", ומעוררים בנו את החכמה הנ

אז אנו מגיעים להכרה, שהשותפות עם היצר הרע לא שווה לנו. על אלה אנו מתוודים, -היצר הטוב. או

 ומתפללים: "השיבנו ה' אליך ונשובה חדש ימינו כקדם".
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