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 ['א מאמר] "גן עדן"מאמר 

 
 םגן עדן וגיהנ -שכר ועונש 

מי"ג עיקרי האמונה שמנה הרמב"ם, היא האמונה  אחד
שהבורא יתברך "אני מאמין באמונה שלימה,  -בשכר ועונש 

 - "שמו גומל טוב לשומרי מצותיו ומעניש לעוברי מצותיו
 גןב" בחז"ל, הוא כמובאכאשר המקום בו הם מתממשים, 

 .ם"עדן" וב"גיהנ

הנה מקורם של שני הכינויים "גן עדן" ו"גיהנם" הם מקומות 
גשמיים בעוה"ז, והושאל שמם לתיאורי מקומות השכר 
ועונש הניתנים לאחר מות האדם שאין מוזכרים כלל בכל 

 התנ"ך. 

גן עדן נמצא לפי המסופר במעשי בראשית באזור המזרח 
קבלת השכר מחמת שהוא התיכון, והוא מתאר את מקום 

רות מתוקים ונאים, מקום נאה ומשובח שגדילים בו עצים ופי
, והטעם אבן הינום הנמצא באזור ירושלים יאוהגיהנם הוא ג

שמשתמשים בו לבטא את העונש הוא מחמת שבמקום זה 
על  בהיו מעבירין ילדים באש למולך וכמסופר בספר ירמיה

 
                                                                                                                                                                                                           

 
 .רחוב הנמצא עד היום למרגלות חומות ירושליםגם שם של א והשמו של גיא  א

 לג.-ירמיה ז לב ב

מקום ואולם  :(הנתיב התשיעי) 'שבילי אמונה'ספר ב וראה עוד פירושים על השם "גיהנם" ג

ר"ל שבר הישן מגזרת  והוא נוטריקון גי הישן אבדן נפשות הרשעים כנוהו בשם גיהנם
לשינה קרוב מצד אחד. ועוד שהרשע דומה בזה  ויגה בני איש. גם מגזרת ינום ודמהו

 גם נוכל לפרש למלת גיהנם נוטריקון אחד והוא גיהנ'העולם לעצל המשתקע בשנתו. 
רוצה לומר עמק הבכי שמדברי' בו כמו נומי לו ויהיה זה השם על דמיון עובר בעמק 

ם ונאמר הבכא מעין ישיתוהו. והכתוב קרא לזה המקום תפתה ויאמר לו התפת בגי בן הנ
 לו בספר יהושע גיא הנם. 

 כמש"כ הרמב"ן בתורת האדם, שער הגמול. ד

עתה צריכין אנו לבאר ענין השכר שיזכנו וז"ל:  (ג"תשובה פ 'הל) 'מוסר ודעת'כמובא בספר  ה

 והנה חכמינו הקדושים קראו להשכר שני שמות שהוא גן עדן ועוה"בבעל הגמול אליו 
מלבד מה שסיפרו מענין השכר בטובת העוה"ז והוא ימי המשיח להחיים שיהיו באותו 

והנה שני שמות הנ"ל הם באמת הזמן והתחייה להמתים שאין אנו מדברים עתה מהם, 
שני עניני שכר, ובשני זמנים הם ושניהן הם שכר המצות כולן הגמול והטוב שלהם אלא 

גיע לאדם אחרי המות מיד וכמו שביארנו שהשכר הקודם הוא הגן עדן והוא מה שמ
מהגיהנם שהוא ג"כ העונש המגיע לאדם אחר המות מיד, אבל עיקר השכר ותכלית הגמול 
הוא חיי העוה"ב שהוא מה שעתיד להיות לעולם התחייה אחר יוה"ד הגדול, ודבר זה הוא 

ת יפה וכן תמצא בדבריהם בכ"מ ג"ע היפך הגיהנם כמ"ש יפה דנפשוט בדברי רבותינו 
תקנת גיהנם לרשעים וג"ע לצדיקים, ואמרו גם את זה לעומת זה עשה האלהים, ברא 
צדיקים ברא רשעים ברא ג"ע ברא גיהנם וכו' ושנינו באבות מה בין תלמידיו של אברהם 
אבינו לתלמידיו של בלעם הרשע, תלמידיו של בלעם הרשע יורדין לגיהנם ותלמידיו של 

' ר' יוחנן בן זכאי אומר ולא עוד אלא שיש לפני שני דרכים א"א יורשין ג"ע, ואמרו שהי
עוד מאמרים כאלה אחד של ג"ע ואחד של גיהנם ואיני יודע באיזו דרך מוליכין אותי, 

 .אשר מכולם מפורש ששכר האדם לאחר מיתה מיד הוא הג"ע

ועל המתים המפוזרים פסל העמודים הגדול שבגיא בן הינום, 
 .גשם כמאכל לעוף השמים ובהמת הארץ

נים, זמנם של ה"גן ולשיטת רוב הראשכמו"כ יש להקדים ד
, בשונה דהוא מיד לאחר מותו של האדם עדן" וה"גיהנם"

המתאר את המצב הסופי לאחר יום  מהמושג "עולם הבא"
, או בעת תחיית ההדין הגדול והנורא של כל הנשמות יחד

, מלבד זורבי יוסף אלבו וי רבי סעדיה גאוןהמתים לפ
 הם בעולם הזה.  "םנגיהוה" "גן עדןשסבר שה" חהרמב"ם

 גשמיים -ם גן עדן וגיהנ

ל העונש והשכר שבגן עדן או מהותם שלגבי  נידוןוהנה ה
הדעות עיקרי לסדר  שתדל, ונטגיהנם הינו גדול ונרחב ביותרב

 בזה.

משמע שהג"ע והגיהנם הם עניינים  יבמקומות רבים בחז"ל
גשמיים, וכדאיתא בשבת דמקור החמימות דחמי טבריא 

 יב, וכן איתא בחגיגהיא"דחלפי אפתחא דגיהנם"הוא משום 
  

 'שער הגמול'חלק מתפילתו המצוטטת בבגם  הרא. ואמונות ודעות המאמר התשיעי ו

ולהחיות נדחינו / ולבנות בית מקדשינו / בץ : "יאמן ויגדל שמך עד עולם / וק"ןלרמב
מעשה  / וכלאת מתינו/ ולהוציאם בשלום ממי הישועה / אל העולם הבא אשר צפנת לנו 

 ".ונבראשית יכון למולנו / וגם המכון החדש ישמח לנגד

היא מדרגה גדולה יותר  אבל אותן חיי העולם הבא: (א"מאמר ד פל)ספר העיקרים בכמש"כ  ז

מגן עדן ועליונה על כל המדרגות, שלא יזכו אליה אלא הצדיקים הגמורים שיזכו לחיות 
 כמו שאמרו תחית המתים לצדיקים גמורים בלבד. בתחית המתים,

 .ובאיגרת תחיית המתים ,סנהדרין הקדמה לפרק "חלק"בפירושו למשניות,  ח

וז"ל: דע שבעלי התורה נחלקו דעותיהם  (פ"י סנהדרין) רמב"םראה בפירוש המשניות ל ט

האושר שישיג האדם בקיום המצות הללו אשר צונו ה' בהם על ידי משה רבינו,  בענין
ונשתבשו תבואינו בעברינו עליהם מחלוקות רבות מאד כפי שנויי שכליהם,  ובנקמה אשר

זה, גם רב, עד שאפשר שלא תמצא כלל אדם שנתברר אצלו ענין  בכך המחשבות שיבוש
 אחד אלא בערבוב רב. לא תמצא בו דברים סדורים לאף

כתב בפירוש שלא דיברו חז"ל מאותם שאחרי המוות  (אמור כב ב ר'פ) 'חומת אריאל'ספר וב י

 אלא אף בעוה"ז יש ג"ע וגיהנם.

מפני מה אדם מריח ריח א"ר יודן : (פרשה נא ,וירא 'פר)בראשית רבה וראה עוד מ"ש חז"ל 
 .סולדת עליו למה שהיא יודעת שהיא נידונת בה לעתיד לבואגפרית ונפשו 

אין גיהנם רבי ינאי ורבי שמעון בן לקיש תרויהון אמרין : (פרשה כו ,בראשית 'פר)עוד אמרו שם 
רבי יהודה וכו',  יש גיהנםורבנן אמרי  וכו',אלא יום הוא שמלהט את הרשעים,  לעתיד לבא

בר רבי אלעי אמר לא יום ולא גיהנם אלא אש היא שתהיה יוצאת מגופו של רשע 
 .תהרו חשש תלדו קש רוחכם אש תאכלכם )שם ישעיהו לג(ומלהטתו, שנאמר 

 שבת לט ע"א. יא

 טו ע"ב. יב
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שרצה רבי מאיר שרבו אלישע בן אבויה יזכה להיכנס לגיהנם 
"מתי אמות ואעלה עשן מקברו של  -כדי שתהיה לו כפרה 

אכן היה עולה עשן מקברו של , וכאשר נפטר רבי מאיר אחר"
: יגאחר להודיע שהוא נידון בגיהנם, וכן אמרו בזוהר הקדוש

"אמר רבי יצחק כשם שברא הקדוש ברוך הוא גיהנם בשמים, 
"והרשעים נידונים שם  יד, ושם להלן"כך ברא גיהנם בארץ

 .באש וגפרית ומים"

י משה די ליאון , המקובל רבטז, הרמב"ןטוכך גם סברו הרמב"ם
ם , כי כל ענייני גן עדן וגיהניח, והאריז"ליזרמגלה ספר הזוה -

אף באופן גשמי מופיעים לא רק בעולמות העליונים אלא 
 

                                                                                                                                                                                                           

 
 .פרשת וירא במדרש הנעלם ח"א דף ק"ו ע"ב יג

 דף קז ע"א. יד

 .ובאיגרת תחיית המתים ,לפרק "חלק"סנהדרין הקדמה בפירושו למשניות,  טו

הוא מקום דשן בכדור הארץ שיתגלה לאנושות בעתיד,  "עדן גן"השדעת הרמב"ם היא 
)או באמצעות חום השמש או באמצעות חום  הוא הצער שיפקוד את הרשעים בעולם הזה "םגיהנ"וה

 .גופם(

ג"ע בארץ ובו עץ החיים כתב הרמב"ן ז"ל כי  :(הנתיב התשיעי) 'שבילי אמונה'ספר כמובא ב טז

כי פישון הוא נילוס מצרים כדברי  ועץ הדעת ומשם יצא הנהר ויפרד לד' נהרות הנראי' לנו
הראשונים וחדקל הוא הנהר הב' העובר על בבל. ופרס הוא הסובב א"י. ועץ החיים ועץ 

וכל מה שבא בכתוב מפשטי סדר בראשית הכל אמת ויציב הדעת אשר נטע בו הבוי"ת 
הוא שאמר הכתוב ויטע י"י אלהים גן וגו' ואין טעם ויטע  ר' יוצא מידי פשוטואין מק

שהבי' האילנות ממקום אחר ושנטעם שם כי מן המקום ההוא הצמיחם כמו שאומר 
ויצמח י"י אלהי' וגו' אבל ענין ויטע שהיו מטעיו מעשי ידיו וקיימי' לעולם כענין שנ' לא 

ן המקדש המה יוצאים, ומקדם ר"ל כי טרם שגזר יבול עלהו ולא יתום פריו כי מימיו מ
על הארץ תוצ' דש' גזר במקום ההוא שיהי' שם גן ואמר בכאן יהי' אילן פלוני וגזר בהם 
לעשות ענף ולשאת פרי לעד לעולם לא יזקין בארץ שרשם ובעבור שלא ימות גזעם אין 

מי עבד אות'.  צריך עובד וזומר שאילו היו צריכין עבודה א"כ אחרי שגורש אדם משם
וא"כ מה טעם ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה שהניחו שם להיות זורע לו חיטין ומיני 
תבואות וכל עשב זורע זרע וערוגות הבשמים וקוצר ותולש ואוכל כרצונו אבל האילנות 

 לא יעבוד. 

והדמיון המקרב לשכל שיש ג"ע בארץ הוא שאנו רואין גלגל השמש שהוא כלו חומר א' 
הבוי"ת גוף א' זך שנתייחד בו האור הגדול המאיר לעולם כלו והוא גוף השמש  וברא בו

ותקע אותו בחלק מחלקיו ולא נמצא בגלגלו ולא בשאר הגלגלים ולא בשאר הכוכבים 
כמוהו א"כ איך ימנע מהיות מקום מיוחד בכדור הארץ נבדל ונעלם בטבעו ובתולדותיו 

המוצק על ראשו כי כאשר אנחנו מאמינים  ובפירותיו ובטבע אוירו משאר המקומות עבור
שא"י וירושלים מקומות נכבדים מיוחדים לנבואה בעצמם מפני מוצקם וכ"ש בהמ"ק כסא 
השם וכענין שנא' מה נורא המקום הזה תלה נבואתו הבאה אליו מבלתי הקדמה הכונה 
 במעלת המקום כן הוא ג"ע מבחר המקומות בסבת המוצק אשר על ראשו כי הוא מכוון

כנגד ג"ע של מעלה וממנו נשפע ונמשך והוא שער השמים לאור באור החיים ואפשרותו 
קרובה מאד ונוט' לצד הראוי והצפון נלוה אל היות ממציאו חפץ אלהי הנעלם על כל טבע 
ועליו נושאים המשל הנכבד באמרו בג"ע הארץ לפניו וידוע המקום ההוא בעולם בנוף 

 .ויה שלא יוסיף היום ולא יחסר הלילהידוע במחלקות הארץ תחת ההו ההש

ואמרו על חכמי יון הקדמונים שהיו מ' איש מן החרטומי' מלומדי הספרים שהיו עם 
אספלקינוס מקדוני והיו חכמים ע"ד האמת ומצד חכמתם ידעו במשקל כל גבולות הארץ 
במחלקותם ונגלה להם מצד החכמ' ענין המקום ההוא ולקחו עצמם ללכת למקום ההוא 

רך נהר פרת המים למעלה ותמיד בכל יום היו שוקלין המקומות והגבולין כדי שלא בד
אותו מרחוק ובטרם יקרבו אליו והחרב שלח  ויראויטעו עד אשר קרבו אל המקום ההוא 

חץ בעברתו וברק כמרורתו וליחך אותם כלחוך השור את ירק השדה ונשרפו ועברו מן 
שיעור מיל מיד נשרף ודע כי כשהחמה זורחת העולם כי חק החרב ההוא כל הקרב אליו כ

 רואים הלהב היוצא מתוך החרב שהוא במקום אחד ומיד מתהפכת והולכת וכל זה לשמור. 

ומצאתי בדברי הזה"ק כי חנוך כאשר הרגיל עצמו את האלהים נכנס לשם וראוהי ועמד 
 .זהו מה שכתב חנוך בגן עדןוכו' וכתב  על ענינו

 .נפש הובא באוצר ישראל ערך יז

ריחות מענגים זה יש  כשב"גן עדן", יטוחומרי בעולם שלנו
וכן גם לגבי עונשי , כשכל המולבש בגוף לא יכול לשערם

 כאהגיהנם שהם גשמיים כמבואר בספה"ק ראשית חכמה
"ראיתי  -ם הניתנים לאברים מסוימים שבאדם שיעונ שיש

והטעם שא"א ליכנס  ,'"שם בני אדם שתלויים בחוטמיהן וכו
פכת" הניצבת למקומות אלו הוא מפני ה"להט החרב המתה

 .כבשם ומונעת מלבוא שמה

לאור זאת, כל הכתוב בפרשת בראשית על ענייני הגן עדן הוא 
 גן עדן התחתוןכפשוטו, אלא שרומז על עולמות עליונים, 

הבן איש . וראה מה שכתב כגמכוון ועומד כנגד גן עדן העליון

ביאור ג"ע הארץ כבר נתבאר שהוא נקודת האמצעי  בזה"ל: (ג"שער מג פ) 'עץ חייםב'ככתוב  יח

והוא נגד בינה דמלכות עשיה כנ"ל שהוא  של קו שוה היום של כל העולם והוא לדרום א"י
 .עולם הבא הצפון לצדיקים לעה"ב

 .ב בסופו-תורה שלמה חט"ז מילואים לבוראה  יט
 .טעמי המנהגים עמוד תנח כ

 .יט מסכת גיהנום-שער היראה יג כא
 .שער הגמול עמוד רצה ד"ה ומה שכר כב
ומה השכר שיש להצדיקים בגן הזה, דבר : (ג"תשובה פ 'הל) 'מוסר ודעת'וראה מש"כ בספר  כג

זה עיקרו מן התורה ופירושו מדברי סופרים והוא שג"ע הזה יש בעוה"ז במקום ממקומות 
בעה נהרות יוצאין ממנה ואחד מהם הסובב את א"י, וכל מה שבא בכתוב ושאר הארץ

ואנשי המדות עצמן  הכל אמת אין מקרא מהן יוצא מידי פשוטו,מפשוטי סדר בראשית 
  .יאמרו שג"ע תחת קו המשוה שלא יוסיף היום ולא יחסר

 ובספרי הקדמונים יספרו מחכם אחד גדול קדמוני, ועמו ארבעים איש מן החרטומים
והחכמים הלוך הלכו בארץ ועברו מעבר להודו קדמת עדן למצוא קצת עצי רפואות ועץ 
החיים למען תגדל תפארתם על כל חכמי הארץ, ובבואם אל המקום ההוא ויברק עליהם 
להט החרב המתהפכת ויתלהטו כולם בשביבי הברק ולא נמלט מהם איש, וכל אלה דברי 

רבים מבאי הארץ הלזו ארצה בני קדם יראו אמת הם גלויים ומפורסמים גם היום כי 
מרחוק הלהט המתהפך, ובדברי חכמינו הקדושים הדברים מפורשים בכל ההגדות אשר 

  .הג"ע הוא גן ממש בארץ, והמאמרים בזה רבו מספר
אבל סוד של ענין זה הגן עדן הוא שהדברים כפולים, כי ג"ע וארבע נהרות ועץ החיים ועץ 

, וכן הכרובים ולהט החרב המתהפכת גם עלה תאנה והחגורות הדעת אשר נטע שם אלהים
וכתנות העור כולם כפשוטם וכמשמעם אמת הדבר ויציב הענין, וכולם לסוד מופלא הם 
כי הם כציורי דברים להבין מהם סוד ענין עמוק עמוק בעליונים והגן עדן הזה שבתחתונים 

 תונים יושג האורות העליונים,המה דמות וצלם גן עדן העליון, ובהסתכלות הצורות התח
ועל גודל זה הענין אמרו בס' יצירה סימן לדבר ועדים נאמנים עולם שנה נפש ואדה"ר  וכו',

והשכילו ה' ית' בזה מעשה ידיו של הקדוש ברוך הוא מבחר בני אדם הי' בתבונה ודעת 
ייר והוא יתברך צהמובחר מן כל המקומות והוא ג"ע התחתון להנאתו ולתועלת גופו, 

במקום ההוא הנכבד כל מעשה ועניני ג"ע העליון הוא עולם הנשמות והמלאכים 
והנבדלים כולן וכל האורות שבשם מצויירין כאן בציור גשמי באילנות ונהרות טובים 

ואשר בהתבונן האדם בציורים האלה יכול להשיג ולהבין יסודי כל ושאר ענינים רבים, 
שיש בהשגת כל נברא להשיג מן הבורא ית' ועל ידי נברא גופיי ונפשיי ומלאכיי וכל כח 

וזאת היתה רצונו ית' זה תתקשר ותתדבק נפשו בקדושת העליונים וקדוש יהי' כאלהיו, 
בבריאתו שיהי' אדם בתחתונים כאחד מצבא המרום בעליונים גם המקום ההוא נכבד 

הג"ע  כימכל מקומות העולם השפל, מפני המוצק אשר מן העולם האמצעי והעליון 
 התחתון מכוון נגד הג"ע העליון וע"כ ראה בו מראות האלהים יותר מבשאר המקומות,

כאשר אנחנו מאמינים בארץ ישראל וירושלים שהם מקומות נכבדים מיוחדים לנבואה 
בעצמם כפי מוצקה שעל ראשה כלומר שהם מכוונים כנגד ענינים גדולים שבעולמות 
העליונים, כל שכן בית המקדש, כסא יה שאמרו בה אשר בית המקדש של מטה מכוון 

הי' ג"ע התחתון ועוד בעילוי ודקות יותר ועל זה הדרך  וכו',כנגד בית המקדש של מעלה 
ד"א וכו',  מזה זה ענין ידיעתנו בג"ע, והדברים מפורשים בדברי החכמים ובהגדותיהם,
  .הביאני המלך חדריו אלו חדרי הג"ע, מכאן אמרו כמעשה הרקיע כן מעשה הג"ע

ות זהו הנקרא ועולם הנשמ וז"ל: (השער הרביעי) 'שולחן של ארבע' רוספב רבינו בחייוכן כתב 
וכן כתיב בג"ע שבארץ  ג"ע אצל החכמים וקראוהו כן דרך משל בדוגמת הגוף המתעדן בגן

כי אותו ג"ע של מעלה הוא עולם הנשמות המכוון ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה,  )בראשית ב(
  .והוא שכר המצות שהנפש מתעדנת בו בדמיון הגוף המתעדן בגן כנגדו נקרא ג"כ ג"ע

 כירה תורה בפירוש בשום מקום ענין ג"ע המעותד לנפש בשכר המצותומה שלא הז
והזכירה היעודים הגופניים בשבת ישראל לבטח בארצם ובהיות להם גשמיהם בעתם 
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, וכן בספר מוסר ודעת לרבי שלמה כדחי בשו"ת רב פעלים
 , שביארו עניין זה בארוכה. כהזאב בן ר' יחזקאל פייבל מגיד

 
                                                                                                                                                                                                           

 
וברבוי הברכה והשלוה, הענין הזה מפני שהתורה נתנה להמון כל ישראל וההמון לא יבינו 

לא היו מוצאין בו פתח להבין היעודים השכליים, ואלו תבוא התורה לספר בזה בקצרה 
ולא היה מספיק ויהיה להם כחלום בלא פתרון, ואם יאריך הסיפור במכתב הלא רבו 

ומטעם זה לא רצתה תורה לדרוך הדרך הזה לא בקצרה ולא הספקות לפי רוב המכתב. 
בארוכה. לפי שההמון לא היו מאמינים בהם כלל עד שיראו אות או מופת בעיניהם עליהם, 

ה חכמת התורה בסיפור היעודים הגופניים ולהאריך בהם בהיותם הכנה לתגמול וע"כ בא
ומטעם זה לא הזכירה  הנפש שהוא ג"ע שלה ובהיותם אות ומופת על מה שלא יבינו,

התורה בפירוש בסיפור ג"ע בנסתרו פן תרבינה הספקות ומבוכות בהבנת הענין והזכירה 
ון מספיק לכל מבין ומשכיל בהיות התורה וזה טעם נכבנגלה מה שהוא אות ומופת עליו, 

כי מיץ חלב נתנה להמון. אמנם המשכיל הנלבב הנכנס לפנים ממנו ימצא הכל בתורה 
יוציא חמאה מי שנתמצה בעסק התורה חלב שינק משדי אמו הוא יוציא חמאה של תורה, 

 וע"כ אתה המשכיל הנלבב הפוך בה והפוך בה דכולא בה.

גם פליאה נשגבה מאתנו, דאמרו בגמרא דפסחים דף צ"ד, : (א 'ח סי"ב או"ח) וזה לשונו שם כד

וא"כ אם כל עוה"ז הוא אחד עוה"ז הוא אחד מששים בגן, והגן הוא אחד מששים בעדן, 
ולא עוד אלא אם הגן שהוא גדול מששים מגודל הגן, איך יצוייר שיהיה הגן בתוך עוה"ז, 

מששים בעדן, איך יצוייר שיהיה העדן ששים פעמים על שיעור עוה"ז הוא עצמו אחד 
בתוך עוה"ז, דהא קרא כתיב ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן, נמצא גם עדן עומד 

 בעוה"ז.

ועוד דרך אגב רצינו לדעת מ"ש בגמרא דתמיד פ"ד על אלכסנדרוס מוקדון דמטא 
ם אלפתחא דג"ע ורמא קלא פתחו לי בבא, ואמרו ליה זה השער לה' צדיקים יבואו בו, 

וכן מ"ש בגמרא  הדברים כפשוטן דמטא לג"ע ממש ודפק על הפתח והשיבו לו כך,
דכתובות דף ע"ז, שבקש ריב"ל מן מלאך המות שיראהו מקומו בג"ע, והגביהו על חומת 

ואם אם דבר זה היה כן ממש, ג"ע לראות וקפץ ריב"ל לאידך גיסא, ונשבע שלא יצא, 
 ון או לצד אחר. הוליכו למקום שהגיע לו אלכסנדרוס מוקד

דע כי מפורש בדברי  ועתה אשוב אליך להשכילך בדבר שאלתך בענין גן עדןוממשיך שם: 
ביאור ג"ע הארץ כבר נתבאר שער ציור העולמות פ"ג וז"ל,  רבינו האר"י זלה"ה בעץ חיים

 וכו'. שהוא נקודת האמצעי של קו שוה היום של כל העולם והוא לדרום א"י,

יותא למידין אנחנו מדברי רבינו האר"י ז"ל הנ"ז, כי ידענו מזה נמצא כמה מילי דמעל
דקרקע הגן אינה כחומר קרקע שלנו, אלא היא חומר זך מאד, והיא מובדלת מקרקע שלנו, 

גם למדנו דהרקיע גם למדנו דעדן הוא באמצע הגן,  כי נוגעת ואינה נוגעת בקרקע שלנו.
תחת הרקיע של עוה"ז, ולרוב זכותו אינו  אשר על ג"ע הוא בפ"ע, והוא זך מאד מאד ועומד

נראה לעיני שום בריה העומדין חוץ לג"ע, ורק יושבי ג"ע שהם זכים ונקיים המה רואין 
  אותו, ונהנין מן ראייתו.

ועיין עוד לרבינו ז"ל בעץ חיים שער הארות זו"ן פ"ה, כתב על ג"ע הוא מדור לנשמות 
וזו היא סוד נקודת אמר עין לא ראתה וכו', שעליה נוהיא הנקראת ג"ע הארץ העליונות, 

הטבור שהוא מחצית הגוף ממש, וכן ג"ע הארץ הוא נקודה אמצעית בכל סטרין בין בבחינת 
 ע"כ ע"ש.  הישוב בין בבחינת שאין בו ישוב,

 כתב וז"ל, גן עדן מצוי הוא בעוה"ז במקום ממקומות הארץ הרמב"ן ז"ל בשער הגמולגם 
 וכו', ע"ש. 

ואשר נתקשיתם במאמר הגמרא דפסחים דף צ"ד, שאמרו העולם אחד מששים בגן, והגן 
אחד מששים מעדן איך יצוייר לפ"ז להיות הגן והעדן המה בתוך עוה"ז, דע כי בסה"ק בן 

הנה כפי המתבאר מספר הקדוש עץ חיים לרבינו האר"י יהוידע כתבתי שם בפסחים וז"ל, 
ש ג"ע תחתון על פני הארץ הלזו ממש, ואין בדברים ז"ל בשער ציור העולמות, משמע שי

ולפ"ז הדבר יפלא כיון דעוה"ז אחד מששים בגן היכן עומדת הגן אלו לשון משל וחידה, 
 ואמרתי בודאי בנס הוא עומד, ואינו תופס מקום בעוה"ז, וכאשר מצינו בביתבעוה"ז, 

שאין תופסין מקום אלא קדשי הקדשים הארון אינו מן המדה, וכן כרובים אינם מן המדה, 
 ע"כ לשוני שם.  בנס עומדין, וכן הגן התחתון בנס עומד,

ודבר זה אמת הוא ומוכרח כיון דחומר הארץ של ג"ע הוא חומר זך מאד, ודאי ראוי להיות 
עומד בנס טפי מן ארון וכרובים, דגופם הוא חומר ממשי המצוי אתנו ורק קדושה חופפת 

ר זך מאד וקדושה גדולה ועצומה מרחפת עליהם, דאין עליהם, וכ"ש גן ועדן שהם חומ
 לוקחים מקום מן הארץ שלנו, אלא בנס עומדים. 

הייתי יכול לתרץ בשופי, דהא דקאמר אחד מששים בגן ודע כי לעיקר הקושיא הזאת 
ואחד מששים בעדן, לאו לענין כימות /כמות/ קאמר האי שיעורא, אלא איירי באיכות 

וכן אומרו אחד מששים בגיהנם, ג"כ איירי על איכות, דהינו  ם,הרוחניות והקדושה שבה
אמנם באמת זה שפרשתי בנס הוא עומד קושטא הכי הוא, דאינו תופס הרוחניות שבה, 

 מקום וכן גיהנם נמי אינו תופס מקום ובנס עומד. 

מפני ששם כל נפשות הצדיקים  דג"ע הוא גדול מאד מאד,והנה בע"כ צריכין אנחנו לומר, 
אדה"ר עד סוף כל הדורות, מתלבשים בגופים זכים, ויש להם מלבושים ג"כ זכים  מן

המובאים  גשמייםהתיאורים האמת היא, שלגבי רוב ה
 משלכ אלאה בז ן כוונתםאיבספרים ניתן להתחמק ולומר ש

ולכן אין צריכים גופים שלהם למזון ומים, אלא הם שאינם מסוג חומר זה המצוי אתנו, 
 וכו'. קימים ע"י ריח טוב של ג"ע,

דע כי ג"ע  ואשר שאלת על אלכסנדרו' מוקדון שדפק על פתח ג"ע אם הוא כפשוטו ממש,
ש לו חצר סובב אותו, ופתח ג"ע העקרי הוא בתוך החצר ההוא, אך לאותו חצר ג"כ יש י

לו פתח, ועומדים בתוך החצר ההיא הכרובים ולהט החרב לשמור דרך עץ החיים, וכשבא 
אלכסנדרוס ודפק על הפתח, דפק על פתח החצר ההוא של ג"ע, ולא על פתח העקרי של 

שיבו לו המה מן הכרובים שבחצר, והם אשר נתנו ג"ע שהוא בתוך החצר, ודברים אלו שה
 לו דבר הדומה לעינים, כי כן נצטוו מן השמים. 

ואפשר לומר דמ"ש בגמרא שדפק על הפתח והשיבו לו דבר ונתנו לו גלגולת העין, ופרשו 
הנה כל זה לא היה לו חכמים מה היא, ואשר שקל אותה כנגד כל כסף וזהב שהיה לו, 

כי אחר שאכל ורחץ הדגים ישן וראה כל  במראה החלום ראה כל זה,בהקיץ ממש, אלא 
והכי מסתברא טפי, וכאשר פירשו הגאונים מאמרי רבב"ח בבתרא, שכל זה היה זה בחלום, 

 רואה במראה החלום, וכן י"ל נמי בהאי. 

אמנם ריב"ל שרצה לראות מקומו בג"ע, והעלהו מה"מ על חומת ג"ע להראות לו מקומו 
ג"ע זה ודאי היה בתוך החצר שהכניסו לחצר ההוא, והעלהו על החומה העקרית שקפץ לתוך 

 של הגן. 

אחר שנתפרש בדברי רבותינו שהעונש הוא בגיהנם והשכר : (ג"תשובה פ 'הל)וזה לשונו שם  כה

הוא בגן עדן, צריכין אנו לפרש מדבריהם ז"ל מהו הדין הזה שנקרא גיהנם ומהו הדבר 
הרי  וכו',בו, א"ת שהגוף נידון לאחר שמת, הרי אבן דומם הוא  שנידון בו ואימתי נידון

ההכרח לומר שאין העונש אלא להנפש, יש לשאול מהו העונש המשיג אותה הרי הנפש 
אינה גוף וגויה ואינה נתפשת במקום ואין מחיצה לפניה, ומהו המקום הזה שנקרא גיהנם 

א בעלי הגוף והדברים אשר יש ונידונת שם, שהרי אין המקום תופש ואין האש שורף אל
וא"ת שעונש הנפש היא שתאבד ותכרת, הרי הדבר הזה אינה כפי התורה ולא  בהם ממש,

ומדברי החכמים א"צ וכו',  כפי דעת חז"ל אלא דעות נכריות הן המתחכמים בזה הענין
להביא ראיה לפי שכל הגמרא וכל המדרשים מפורשים הם בענין הגיהנם והעונש ההוא 

ענינה הרבה, והם מדדו הגיהנם ארכו ורחבו ועוד סיימו לו פתחים, ועוד ביארו ודברו ב
שיש בה שבעה מקומות זה למטה מזה וכ"מ ממנה נקרא בשם וביארו ענין הכתות והדינין 
והממונין עליהן והאורך והרוחב והעומק של כל מקום ומקום, ואמרו לענין איסור הטמנה 

הו דחלפא אפיתחא דגיהנם, ועוד דברים רבים כהנה בשבת בחמי טבריא שתולדות אור נינ
ודברים הללו וכיוצא בהן אין וכהנה בכל התלמוד והמדרשים אשר סיפרו לנו מענינה, 

לתלות אותם במשל וחידה שהרי הזכירו מקומה ומדתה ארכה ורחבה עמקה ופתחי' ודנו 
 .עליו לענין איסור והיתר

שהקב"ה ברא נפשותיהם של הענין והוא אלא כך הוא קבלת רבותינו ז"ל בביאור זה 
צדיקים והם בלי ספק רוח זכה ודקה מאוד אינה גוף ולא נגבלת ולא נגדרת במקום ולא 
נתפשת כשאר הרוחות שתופשין אותה בנודות אלא ענינה מכח המלאכים ועוד נעלית 

ואין כאן מקום לפרש כל המושג ממנה, והכתוב מעיד עליה שנאמר ויפח  מהן ביותר
יו נשמת חיים יאמר כי מנשמת אלוה נתנה, ולא מהשתלשלות, ורבותינו אמרו באפ

  .וזה מורה על דקות ענינה ביותרשנבראת בראשון בכלל בריאת האור, 

להינו זה שגדר זה העולם השפל והשמים העליונים הזכים וכל צבאם הגופים -והנה א
אש דקה מן הדקה רוחנית  הוא הבורא שברא זה המקום שנקרא גיהנם, וברא בווהשכליים, 

ביותר היא תופסת בדברים הדקים ומכלה אותן והוא ית' שם וקשר כח האש באותו המקום 
וכבר וקשר כחות השכליים הנבדלים שהם המלאכים וכתותיהם בשמים,  כאשר שם

והוא  הפרישו רבותינו ז"ל בין האש שבעוה"ז ובין האש ההיא, בהפרש רב וגדול ביניהם,
אור דידן איברי במוצאי שבת, ואור דגיהנם איברי בשני, ואין ספק בכונתם אמרם בפסחים 

במימרא הזו שהם רוצים להעלות האש ההיא ולעשותה דקה מן הדקה עד שייחסו אותה 
להבראות ביום שני כי כל מה שנברא יותר לראשונה היא דקה ביותר, והנבראים בראשון 

הנבראים בשני וכן השני מן הג' כאשר  קרובים לסבה הראשונה וליסוד המוקדם יותר מן
ואין ספק לשום אדם שבעולם אשר זו האש שבזה העולם אינה תראה אפי' בפשט הפסוק, 

שורפת בנפש ואפילו האויר העולמי הנתפסת אין האש מכלה בו ולא שורפת אותו, ומעולם 
א, אין לא שמענו לא מן המאמינים ולא מן הכופרים, בין גס המחשבה או דק ועמוק בסבר

אחד מהם שיאמין אשר בהשרף החסיד שהיתה נפשו נשרפת ונאבדת באש ההיא וגמולו 
כלה וילך, אלא שהאש ההיא שבגיהנם שהיא שורפת הנפשות אינה כלל כמו האש של 
העוה"ז לא כאש שמשתמשין בה בגחלת ושלהבת ולא כאש היסודות אשר בגלגל האש ואף 

בגופי הנבראים עם שלשת היסודות, אבל זאת על פי שהיא גוף דק מאוד והיא מתחברת 
 האש שבגיהנם היא דקה מן הדקה ממנה ביותר ואף על פי שיש לה קצת שייכות לענינה

 וכו'.

העונש הזה של הגיהנם הוא בא לאדם מיד אחר המיתה, והוא תיכף ומיד כשהרשע מת 
והנהר  הרי נפשו מתקשר בגלגל האש ומשם נצמדת אל נהר של אש היוצא מתחת כסה"כ

ורצה שהכח והיסוד של האשות  הזאת היא הכח והיסוד של זה הגלגל ושל האשות כולן
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ך אף הם , אאל השכל שבר את האוזן ולקרבל ואלגוריה
 "שכר ועונש"הם  םנהיהגהגן עדן ומסכימים שמהותם של 

פטירת האדם,  רוחניים, הואיל והם נועדו לתקופה שאחרי
  .וחומרי גשמיהנשמה איננה מחוברת לגוף בשעה ש

 ייםרוחנ -ם גן עדן וגיהנ

אלו כתיאורים ומשלים לעומת זאת יש שראו את שכר ועונש 
 ,למצבים שונים של הנפש והנשמה, דמיוניים וציוריים

והיינו שהגן  .הנחווים על ידי האדם מיד עם פטירתו מן העולם
עדן היא כאשר נפשו מתענגת אז בתענוג נפלא מהעניינים 

אם הורגל כבר בעולם הזה לעסוק בחכמה  -האלוקיים 
 כזהשם משמואל , וכמו שהביאכוהאלוקית ובדברים עיוניים

"שמי שתשוקתו תורה בשם אביו בעל האבני נזר זי"ע: 
ומצוות אי אפשר שיהי' בגיהנם, ואם ירד שמה תיכף יפרח 

 
                                                                                                                                                                                                           

 
כולן יוצאין מגלגל האש וכחו ויסודו של גלגל האש היוצא מן הנהר הזאת, ויסודו של 
הנהר הזאת הוא כסה"כ, והנהר הזאת יורדת לגיהנם ועמה מתגלגלת הנפש ויורדת ג"כ 

י הסבות החוזרות להווייתם בכל הנבראים כולם, ושם לשם, וזה הענין דומה לגלגול
ומנין לנו שהעונש בגיהנם מקבלת הנפש ענשה ויסוריה הראויים לה כפי חטאיה ופשעיה, 

הזה הוא בא לאחר מיתה מיד ואינו מן הדינין העתידין לימות המשיח והעולמות הבאות 
נם שנים עשר חודש, משפט הרשעים בגיה לדעותינו ולקבלתנו, כך אמרו חכמים במשנה,

ואמרו בתלמוד קדושין, מכבדו בחייו מכבדו במותו אומר כן אמר אבא מורי, הריני כפרת 
 וכו'. משכבו, וה"מ בתוך י"ב חודש, אבל לאחר י"ב חודש אומר זכרו לחיי העוה"ב

 .ר"י אלבו, הובא באוצר ישראל ערך נפש כו
דומו"ר זצללה"ה שמי שתשוקתו תורה מכ"ק אבי אוכפי ששמעתי  :(תרע"ד ,אמור 'פר) וזל"ק כז

שלמקום ואם ירד שמה תיכף יפרח משם כחץ מקשת,  ומצוות אי אפשר שיהי' בגיהנם,
והסימן להתשוקה היא כשיודע כמה עכ"ד.  שיש לאדם תשוקה בחייו נמשך אחר מותו,

 .חוק מהנדרשהוא ר
הנפש רגילה וכמו שהיתה : )דרשה לד( תלמיד הרשב"אל תורת המנחהכך איתא בספר  כח

 שכבר הורגלה בזה.  בחיי הגוף להדבק ביוצרה, כך תהיה אחר פרידתה,
כי באופן שהוא מתדבק בעולם הזה כן יתדבק : )שער הקדושה פ"ד( ראשית חכמהוכ"כ בספה"ק 

 בעולם הבא.
 .מחשבות עלמא וקשוט כט
 .ר"י אלבו, הובא באוצר ישראל ערך נפש ל

וכן עונש הגיהנם ענינו ג"כ שהחטא עצמו הוא  בזה"ל: (ב"א פי"ש) 'נפש החייםב'כמובא  לא

עונותיו ילכדונו את הרשע ובחבלי חטאתו יתמך. תיסרך רעתך כו'  )משלי ה'(כמ"ש  עונשו.
כמו שנתבא' שכאשר האדם עושה אחת ממצות ה' אשר לא תעשנה. הפגם והחורבן . )ירמי' ב'(

ה הוא מקים ומגביר כחות ולעומת זה אמלאה החריב נרשם ח"ו תיכף למעלה בשרשו.
וחיילי הטומאה והקליפות. הרחמן ית"ש יצילנו. ומשם ממשיך גם על עצמו רוח הטומא' 

והוא בחייו שמלפפתו בעת עשיי' העון ואחר עשותו הרוח טומאה מסתלק למקומו 
בגיהנם ממש המקיפו בעת עשיית החטא. רק שאינו מרגיש עדיין עד אחר פטירתו שנלכד 

 כין הן כחות הטומאה והמזיקין שנבראו ממעשיו. אז ברשת אשר ה
וזשרז"ל רשעים מעמיקין להם גיהנם ר"ל שהן עצמן המעמיקים לעצמן הגיהנם ומרחיבין 

הן כלכם קודחי אש כו' לכו באור אשכם  )ישעיה נ'(וכמ"ש  אותו ומבעירין אותו בחטאיהם.
"ג להיצה"ר. נכבה אז ובזקות בערתם מידי היתה זאת לכם וגו'. לכן כשתפסו אנשי כנה

כגוונא דחייביא מתחממן בנורא  )ק"ט ריש ע"ב(גם הגיהנם מעצמו. כמ"ש בזוהר תרומה 
 דיצה"ר כו' בכל חמומא וחמומא כו' הכי אתוקד נורא דגיהנם.

הרב עובדיה  שהיה לומד בחברותא עם – רבי חיים דוד ב"ר משה הלויראה מה שכותב  לב

וזה לשונו:  (ב"ב ס"ח) שו"ת עשה לך רבבספרו  - ל זצ"ליוסף זצ"ל והרב בן ציון אבא שאו
)בביאורו על המשניות כך כתב הרמב"ם  עדן וגיהנם דומים במאומה לתפיסה שלנו. -לא, אין גן 

לתפוס במוח  . אדם שקורץ מחומר אינו יכול בשום פניםבהקדמה לפרק העשירי של מסכת סנהדרין(
 כל התיאורים מתואמים לתפיסה של החומר.עדן ועינויי גהינום.  בשר ודם, עינוגי גן

על דברים  -מעבר לחיינו הגשמיים  -"הגהינום יכול להיות הרפלקס של האשמה עצמית 
בערך כך מתוארים  ,על הכשלון לאהוב, להבין וללמוד" שצריכים היו להעשות ולא נעשה

רין קשים שמצאו ביטוי סמלי עצמית זאת היא מסכת יסו האשמה. וכו'עונשי גהינום 
 .עד כאן לשונו, בלהבות האש של גהינום

משם כחץ מקשת, שלמקום שיש לאדם תשוקה בחייו נמשך 
לאחר שלא  -מצב בו  , ואילו ה"גיהנם" מתארכחאחר מותו"

הוא מבחין שכל  -התנהל האדם כראוי במשך ימי חייו 
, וכי אינו כטשאיפותיו החומריים היו דברים שאין בהם ממש

יכול מעתה להשיג את אותם הדברים שהורגל אליהם במשך 
מתוך  לא, ומתוך כך יתחרט על מעשיו שלא עשה כראוילחייו

 .לברגשות אשמה או הלקאה עצמית

, שהגן עדן לדוהמהר"ל מפראג לגכך סברו רבי יוסף אלבו
שלים למצבים שונים של והגיהנם אינם גשמיים אלא הם מ
 -"השכר והתענוג רוחני" הנשמה, והיינו שהגן עדן הוא 

"הויה , והגיהנם הוא "שתשיגהו הנפש בזולת הגבלת מקום"
, "שאין לו שום רכוש רוחני שיוכל להתענין בו" - ללא כלום"

וכפי שמבאר רבי אליהו דסלר זצ"ל באופן נפלא, עיין 
 .להבדבריו

ם'", ם": "גיהנמושג "גיהנה לע הרב שך זצ"ל מה שהמחישקשר זה מעניין להביא את בה
אמר הרב שך, "הוא אדם שלומד בליל שבת ונתקל ברמב"ם קשה. לאחר עמל רב עולה 

עתה הוא לעיין עוד פעם  בידו ליישב את הקטע המוקשה, וכל מה שנותר לו לעשות
נוספת בלשון הרמב"ם כדי לדקדק אם התירוץ מתאים ללשון הרמב"ם בהמשך, והנה 

 ם!"גיהנ וזה… באותו הרגע נכבה הנר ובחדר משתררת עלטה גמורה
והסתכל מאמרם זה שלא אמרוהו אלא על וז"ל:  (ג"מאמר ד פל) ספר העיקריםבכמש"כ  לג

אבל לא העונש והצער, שלא יצוייר שיגיע עונש לנפש אלא בהיותה מוגבלת במקום, 
 אמרוהו על השכר והתענוג הרוחני, כי זה כבר יצוייר שתשיגהו הנפש בזולת הגבלת מקום.
ין ואולי זה היה מקום הטעות לאותן שאמרו שצריך שיזדככו הגופות לקבול השכר ושא

שכר לנפש בזולת הגוף, שחשבו כי כמו שנזכר הגבלת מקום לדין שהוא העונש כן צריך 
הגבלת מקום לקבול השכר, ואינו כן, כי העונש והשכר לנפש בלבד הוא אלא שצריך 

 ., עכ"להגבלת מקום לקבול העונש, ואינו כן בשכר, כמו שבארנו

כי הם קיימים גם בעוה"ז, אלא  ולגבי המסופר בפר' בראשית על ג"ע מודה אף הר"י אלבו
וזה כי אף אם נמצאו בתורה דברים : (א"מאמר ג פכ) שמרמזים לג"ע העליון, וכפי שכתב שם

רבים הסכימו בהם כל החכמים היותם רומזים לענינים נכבדים עליונים, ענינים שכליים 
ו אמת לא בעבור זה הכחישו מציאותם ושלא יהיכספור גן עדן והארבעה נהרות וזולתם, 

כפשטן, אבל יאמרו שעם היות הדברים ההם נמצאים כן במציאות, יש בהם רמז לענינים 
וכן נבין שיש בתורה דברים רומזים לענינים אחרים נכבדים וכו',  יותר נכבדים עליונים

ולרמזים עליונים, והם עם זה אמתיים כפשוטן, וכל שכן המצות שעם שיש בהם רמז 
יש בהם גם כן תכלית נכבד מצד עצמן ומצד המעשה שבהן, לענינים נכבדים עליונים, 

שהן אמתיות כפשטן ולא נעשה בהן ובעבור זה נקראת התורה עדות כמו שאמרנו, לומר 
 .צורה לבטל הפשט

'טוב  )קידושין פב א(וכך פירושו מה שאמרו : (פרק ל) 'נצח ישראל'בספרו  המהר"לזה לשון  לד

שברופאים לגיהנם'. פירוש, מי שהוא רופא ואינו בעל תורת אלקים עם זה, הרי כל ענינו 
שאין ענין הגיהנם רק ההעדר והרע, ומפני שהוא מעיין בחמרי בלבד, לכך הוא בעל גיהנם. 

שהחומר אין לו מציאות בפועל, והוא בכח בלבד, ודבק בו ההעדר, כאשר ידוע מענין 
בפעל. לפיכך בעל הטבע, המעיין בענין החמרי שאין לו מציאות בפעל, החומר שאינו נמצא 

הוא בעל גיהנם. שגיהנם אין לו מציאות בפועל גם כן, אבל הוא חושך וצלמות, וזה אינו 
ודבר ברור הוא כי בעל הטבע החמרית, אשר אין לו רק שמתעסק מציאות נחשב כלל. 

ל גיהנם. וזה שאמרו 'טוב שברופאים בחמרי, אשר החומר אין לו מציאות בפעל, הוא בע
 . (32)וראה בדברי רבי אליהו דסלר המובאים לקמן בהערה  לגיהנם', ופירוש זה ברור גם כן מאוד

והנה את זה לאור דברי המהר"ל, וזל"ק:  (וישלח 'פר) שם משמואלוראה מה שכתב בספה"ק 
לעומת זה עשה אלקים, כמו ד' אותיות הוי' בקדושה שכל הנמצאים הם מאמיתת המצאו 
והם שורש וחיות המציאות כולה, לעומתן יש בטומאה ד' כחות רעים שהם שורש חורבן 
ושממון מחריבי המציאות, והם ד' גוליירין בישין עון משחית אף וחימה, וכנגדם באדם ד' 

ובזוה"ק שהמרה היא גיהנם אדומה מרה ירוקה ומרה שחורה,  מרות מרה לבנה מרה
שבאדם, וידועים דברי המהר"ל שענין גיהנם הוא העדר המציאות והוא מקביל לד' אשות 

 וכו'. הזמה הידועות
שענין גיהנם הוא העדר, וציירנו  דברי המהר"להבאנו את : )בספרו 'מכתב מאליהו'(וזה לשונו  לה

בבית הסוהר נפרד מכל אשר יענין אותו, הרי הבדידות היא איך ירגיש האדם בהיותו 
העונש והצער הכי גדול, ומכל מקום עדיין יאכל ויישן שם, ויחשוב בדברים המענינים 
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, והיינו לוכדעה זו האחרונה הרחיבו הרבה בספרי החסידות
שכאשר האדם עובד להשי"ת בכל נפשו ומאודו ואינו 
משועבד ליצריו ותאוותיו אזי הוא נמצא בחירות מוחלטת 

כאשר מחשבותיו ורצונותיו כבולים  ואילובבחינת "גן עדן", 
 פוגו תשוקותלואזוקים בחבלי החומר והזמן והוא משועבד 

 .לז, וכמובא בספה"ק עבודת ישראלאזי הוא בבחינת "גיהנם"

 מסופרשכל ה לחמובא בספרי החסידות זה הדרךוכן על 
הכל מתרחש בתוך כל אדם  -אדם הראשון וחטאו  עלבתורה 

 "גן עדן" "עץ החיים", ויש בו לטואדם, כי האדם הוא עולם קטן
 הדברים, וכן על דרך זה לגבי שאר מ"להט החרב המתהפכת"ו

 מאלהים מתהלך בגן"-א 'ה"קול המוזכרים שם, כמו למשל: 
 המפנה אליו באופן  מבשהוא הקול הפנימי שבקרב האדם

 

 
 

                                                                                                                                                                                                           

 
אבל במותו הלא יעזוב פה את כל אשר התענין בו, וכמו שכאן לא הכיל בקרבו שום אותו, 

כוש רוחני שיוכל להתענין בו, ערך רוחני אמיתי, כמו כן שם בעולם האמת אין לו שום ר
הויה ללא כלום, אין צער יותר עמוק מצער שבהכרה, שהויתו היא  -זהו ההעדר הגמור 

ריקה, אין בה ממש, בלי שום התענינות ושייכות לאיזה דבר, שהוא הרגשה איומה של 
 העדר בכל המובנים.

דכמו שיש גיהנם  ובזוה"ק וזל"ק: (תרע"א ,וארא 'פר) שם משמואל ה"קספב וראה מש"כ לו

והיא מרה, וידוע דארבע מרות הן, לבנה, אדומה, ירוקה,  בעולם כן יש גיהנם בנפש,
 נם.ושחורה. וע"ז ד' הלשונות של גאולה שמוציאים מד' מיני גיה

, )אבות פ"ד מ"ב(השכר הוא העבודה, כענין שכר מצוה מצוה  :"ה(פרקי אבות פ) וזה לשון קדשו לז

חשבות טהורות וקדושות, וזה הוא הגן עדן בעצמו, וכן ח"ו מה שהשי"ת נותן לאדם מ
 ההיפך המחשבות זרות והסט"א כחות הטומאה שניתן לאדם זה לעומת זה הוא הגיהנם.

וכל הענין וכתי' ויגרש את האדם  בזה"ל: (תרס"א ,אחרי 'פר) שפת אמת ה"קספכך איתא ב לח

להט החרב המתהפכת. הכל הוא באדם עצמו שנעשה מסך מבדיל בין הנפש ונשמה שרומז 
אבל הקב"ה שבחר בנו ונתן לנו תורה ומצות פתח לנו פתח לג"ע ולעץ החיים ובין הגוף. 

להתדבק בעה"ח ולהמשיך חיות הנשמה להאברים ע"י המצות. נר מצוה ותורה אור 
 .האברים והנפש

קבלתי ממורי שיש באדם בזה"ל:  (לך לך דף י"ט ע"א) תולדות יעקב יוסף"ק כמובא בספה לט

עשר ספירות כי הוא עולם קטן, וכמו שכתב הראב"ד, כי מה שיש בעולמות עליונים הוא 
וסימנך והר סיני עשן וגו' היינו כי תיבת עשן הוא ראשי תיבות  גם כן בשנה ובנפש האדם,

  .עולם שנה נפש כידוע יעוין שם וכו'
קבלתי  ן קדשו:וזה לשו (דר"ז ע"ג) 'לקט אמרי פנינים'בהרה"ק מקאמארנא זי"ע וכמש"כ 

כי כל מה שיש בעולמות עליונים יש ממורי שיש באדם עשר ספירות, כי הוא עולם קטן, 
כמבואר בתומר דבורה האיך לדמות עצמו ולקדש עצמו דוגמת הספירות בנפש אדם, 

 .ולרמז בעליונים רוחניות עליונים, לעשות בתחתון
ובפרט הוא ג"כ כך שכל איש ישראל הוא  וזל"ק: (דברים 'פר) אמרי אמת ה"קספוכן כתב ב מ

עולם קטן ויש בו גן עדן ועץ חיים וגם להט החרב המתהפכת לשמור את דרך עץ החיים, 
להט החרב המתהפכת הם ההסתרות שאינם מניחות לקבל עומ"ש וצריכים לכלי זיין 

וכל איש ישראל אפילו קלקל הכל יכול לתקן ולבטל היצה"ר ע"י תורה  לעמוד כנגד זה
  .ומצות וקבלת עומ"ש

וכוונו ז"ל כי ענין גן עדן  וזה לשונו: (ט"ג פנ"ח) תורת העולהבספרו  רמ"אועי' מה שכתב ה
 .כמו שביאר הרב המורה ח"ב פ"ל ובעל עקידה פ' בראשית הוא העולם בכללו,

 בראשית ג ח. מא
ואח"כ חטא והיה במעמד  בזה"ל: (שער ק הערה ג ,הערות) 'עקידת יצחק'ספר כמש"כ ב מב

)אים צושטאנדע דעס אונגעהארזאמס אונד דעס הנסיגה לאחור מדרך המוסד והמישרים 

עד שהוצרך להתבא הוא ואשתו מקול ה' המתהלך בגן, כי קול השופט  זיטטענפערדעבניססעס(
קרא אליו מקירות לבו לאמר לא נאוה לך הכבוד  ע()זיינע אינגער געויססענשטיממ בוראשר בק

 ."להראות עוד את פני ה' אלהיך אחרי כי כבד עון הנך
בבית האסורים בפטרבורג,  הרה"ק הבעל התניא זי"עכידוע המעשה שפעם אחת ישב  מג

בעל בגלל מלשינות של אחד ממתנגדי החסידות. פעם אחת, בא ראש הבולשת לחוקרו וה

 .מג"איכה" את השאלה היסודית שהיא שאלת החיים:תמידי 

אינו מציאות  מד, אשר לפי הבעש"טם"כך גם לגבי ה"גיהנ
, אלא כאשר האדם נפטר מן העולם שונה מזו של "גן עדן"

חייו את  אם עבד בימי -כנשמה בלא גוף, ואז  א נשאר לבדהו
או אז  השי"ת והרגיל את מחשבתו להעמיק בענייני אלוקות,

 וזהו משמעות, הוא ממשיך להתענג על ה' אף במצב ההוא
. לעומת זאת, מי שבעולם הזה לא הכין את היותו ב"גן עדן"

עצמו לכך אלא היה שקוע בהבלים ושטויות העוברים 
ות על ים, אזי הוא חש האשמה והלקאה עצמית החוזרוחולפ

 .ם""גיהנבבחינת  -עצמן שוב ושוב ללא הרף 

כי " :מההבעל שם טוב זיע"אד מובא משמיה הזה בלשוןו
שאין לרשעים גיהנם יותר מגן עדן, שאין  בעש"ט[]מהשמעתי 

 שום תענוג בגן עדן רק בדברים רוחניים, עסק התורה ותפילה 

 

חשבות ולא שם ליבו לחוקר. החוקר שהבין כי הוא נמצא עם אדם היה שקוע במ התניא
קדוש, במקום לחקור אותו, החל לשאול אותו שאלות שהתעוררו אצלו, בעקבות קריאה 

בעל השיב לו ה בכתבי הקודש. וכך שאל: "היתכן שאלקים היודע הכל, שואל "איכה"?
ם בכל עת ובכל דור?" : "מאמין אתה בכתבי הקודש שהם נצחיים ונאמרו לכל אדהתניא

"הקב"ה קורא לכל אדם בכל זמן: : בעל התניאהשיב לו החוקר: "מאמין אני בכך". אמר ה
 אייכה, היכן אתה בעולמך?" 

ויקרא ה' אלהים אל האדם ויאמר לו איכה  :(בראשית 'פר) צמח צדיק ה"קספוראה מש"כ ב
. יש להבין איך שייך י(-ט)ג, ויאמר את קולך שמעתי בגן ואירא כי עירום אנכי ואחבא 

לשאול לאדם איכה כשמדבר עמו לנוכח, גם יש להבין מה שאמר אדם ואירא כי עירום 
 .ומה שייכות יראה מחמת שהוא ערום אנכי, דהול"ל ואבוש כי עירום אנכי,

ואפשר לומר כי אדם הראשון אחר שחטא ונפשט ממנו הכתנות אור, היה ירא לנפשו אם 
, ולא יוכל לסבול אור )תהלים צז, ג(רוף אותו, כי אש לפניו תלך יתראה אליו אלהים יש

הקדושה כיון שנעשה ערום בלי לבוש. לכן נתן עצות בנפשו להתחבא אצל האילן עץ 
הדעת טוב ורע, ששם עבר על ציווי הקב"ה ומסתמא השרה שם כח הטומאה, ואין אני 

ם אור השכינה, וכמו שעשה יונה ועל ידי זה לא תגלה עליו ש )סוטה ה.(והוא יכולין לדור 
 .הנביא לברוח תרשישה, כדי שלא יתנבא שם מחמת שהוא חוץ לארץ מקום טומאה

וזה ששאל לו הקב"ה איכה, פירוש בתמיה איך אתה במקום טומאה, והשיב את קולך 
שמעתי בגן ואירא כי עירום אנכי, שיראתי מחמת גודל הקדושה לכן ואחבא במקום 

שאדם הראשון אמר אכלתי ואוכל עוד,  )ב"ר יט, יב(רז"ל במדרש רבה טומאה. וזה שאמרו 
 .ידי שהשרה עליו כח הטומאה וכנ"ל והיינו על

ומפסוקים אלו יש ללמוד מוסר השכל לדור השפל הזה, שמוצאין ומאבדים ממונם על 
המלבושים לדמות עצמו לשרים ושרות ללבוש שש ורקמה, וכל אחד נכוה מחופתו של 

ה לעשות מלבושים יקרי הערך לחופת בנו או בתו כמו שעשה חבירו, הגם חברו, שרוצ
שהוא אינו מבעלי כיסין כחבירו, ועל ידי זה מאבדין בהבל ימיהם לעשות כל טצדקי 

 .האפשרות
הבעש"ט בשם  (בא דף נ' ע"ד 'פר) תולדות יעקב יוסףוהרי זה דומה למשל המובא בספה"ק  מד

)תהלים צ"ד, פירוש הפסוק אל נקמות ה' אל נקמות הופיע  שמעתי ממורי :וזה לשונו זיע"א,

, על פי משל, איש כפרי אחד שמרד במלך, שהכה ורגם איקונין של מלך, או כיוצא בזה, א'(
ומיד עשה אותו המלך לראש, והעלהו ממדריגה למדריגה, עד שנעשה משנה למלך, וכל 

ותר כבוד המלך, ומשרתיו מה שהטיב המלך עמו יותר, והביאו ליותר מדריגה, וראה י
והנהגותיו, היה יותר צער לזה שהיה בן כפר, בזוכרו שמרד נגד המלך הגדול הרחמן הזה, 

והמלך עשה בכוונה מכוונת, שאם היה ממיתו,  ומה שהיה ראוי לעונש הוא מטיב עמו יותר,
והולך היה לו צער לפי שעה ותו לא, מה שאין כן בדרך הנ"ל, הוא מצטער כל ימיו, ומוסיף 

תמיד, כשעלה ליותר גדולה מוסיף יותר צער על צערו, איך מלאו לבו למרוד עיני כבודו, 
וזהו שאמר אל נקמות ה', רצה לומר שנקמת ה' יתברך הוא על ידי מדת הרחמים שלא 
כמלך בשר ודם, והוא, כי אל נקמות הופיע, ויש לומר שהנקמה הוא במה שהופיע לו 

לך, ובזוכרו שמרד נגד מלך זה, אין לך צער גדול יותר מזה מגדולתו, ובראותו גדולת המ
קדושת  ה"קבספהביא  כןו .(דף קי"ט ע"ד עיין שם 'צפנת פענח'בספרו  ביא ג"כוכן ה)ודברי פי חכם חן 

 .(ח"ב מ"פרקי אבות פ) להרה"ק מבארדיטשוב זי"ע לוי
 כתונת פסים דף ו ע"ד. מה
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מורגלים בזה ונחשב זה להם לגיהנם ודברי פי חכם והם אינם 
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שאלתני במה שראית בספר אחד קדמון בימי הרשב"א ז"ל : )סימן ז'(וזה לשונו שם  מו

שכתב שאלה, המקומות דתחתיות ארץ אשר אש תוקד בם, ותלהט אש וגפרית ורוח 
זלעפות אשר לא תכבה, שמה נידונין נפשות הרשעים אחרי מותם, כדאמרינן פרק לולב 

ביניהם וזהו פתחה ציני הר הברזל שני תמרים יש שם, ועולה עשן מ )סוכה דף ל"ב ע"ב(הגזול 
דחמי טבריה תולדות האש נינהו דחלפי  )שבת דף ל"ט ע"א(של גיהנם, וכן אמרו בפרק כירה 

ואתה תמהת הפלא ופלא על המחבר הזה איך יגשים את נפש אפיתחא דגיהנם, עכ"ל. 
האדם לומר שהיא נדונה באש גשמיי הבוער בפנימיית בטן האדמה, והרי הנפש היא 

עיין פירוש המשניות להרמב"ם סנהדרין ) אש הגשמי לשלוט על הנפש הרוחניות רוחניית ואיך יוכל

 .(פרק חלק
והנה הן אמת שדברי חז"ל הנ"ל נאמרו לשבר את האוזן כדרך חכמינו לדבר בדרך מעטה 

האש אשר אנחנו נאמין ששורפת כי  )בשער הגמול( הרמב"ן ז"לולהדיא כתב המליצה והמשל, 
עיין שם. אמנם דע שגם  העולם הזה אלא דקה מן הדקה, את הנשמות, איננה כמו אש

 . וכו' הדברים כפשטן אינם רחוקים כל כך כאשר ריחקתם אתה, כאשר אבאר לך בארוכה
, א"ר יצחק כשם שברא )ח"א דף ק"ו ע"ב(הנה בזוהר פרשת וירא במדרש הנעלם  -תשובה 

והרשעים  )דף ק"ז ע"א(הקדוש ברוך הוא גיהנם בשמים, כך ברא גיהנם בארץ, ושם להלן 
והנה הגם שדברים של צורה הם לשבר את האוזן, נידונים שם באש וגפרית ומים, עכ"ל. 

ועליהו לא יבול, אכן כדי להבינך ולקרב הענין  אומר אני שגם פשטן של הדברים קיימין,
 אל השכל האנושי, מוכרח אנכי להאריך, ולהקדים הקדמות הרבה, ואען ואומר:

דם מושפע מחמשה כוחות רוחניים הנקראים, נפש, רוח, נשמה, חיה, הנה נודע שהא
 יחידה, כמבואר במשנה דספר יצירה, וכן יסד הפייטן הקדמון רבי אלעזר קליר בקדושה

 . וכו'
והנה אין העין רואה ואין האוזן שומעת, רק המוח הוא הרואה והשומע, והעין והאוזן המה 

, והנשמה )ובאמרינו המוח כוונתינו הנשמה אשר במוח(אך כלים להוביל הראיה והשמיעה אל המוח 
אינה מתה במות הגוף כמו שהבורא לא יפסוק באבוד העולם, אף על פי שהוא מחיה 

  וכו'. בהרחבת הלשון וקח ז"להעולם, עכ"ד רבינו הר
ודע שכח השכליי שבאדם, טבעו שמתייגע מעבודתו וצריך להנפש ולשבות זמן מה ואחרי 
כן חוזר, אבל כח המחשביי והציור אינו נעשה עמל ועייף ואינו צריך להנפש. וזהו ענין 

"י החלומות של רוב בני אדם, כי ענין השינה היא הסתלקות המוחין, כמבואר בכתבי האר
אך יש בזה שני סוגים, האחד נקרא שינה, והשני נקרא תרדמה. השינה היא רק  ז"ל.

הסתלקות הנשמה דהיינו כח השכל, אבל עדיין נשאר בגופו כח המחשביי, לפיכך יש לו 
מחשבה ואין לו כח השכלי, והן המה ענין החלומות אשר שוא ידברו, כי הם מחשבה בלא 

ניהם גם יחד, כי בשינה חזקה האדם הלזה שוכב שכל. אבל תרדימה היא הסתלקות ש
בלי מחשבה ודמיון כלל, כי גם כח המחשבי גם כח השכלי שניהם נסתלקו הלכו למוקה. 
)ויש כח נשמה לנשמה, וקראוהו בשם חיה, כי היא דבוקה בעולם הזה בחיים העליונים באור הנצחי. והנה כח השכלי נחלק 

. וזהו ענין מחלת השגעון כי נעשה יי, שכל הנעלם, והדברים עתיקים(לכמה חלקים, שכל המעשיי, שכל הרוחנ
איזה הפרדה ואין אור השכל משפיע אל כח המדמה, ונשאר מחשבה המדומיית בלא 
שכל, על כן הוא סובר שמה שמדמה בדעתו היא אמיתית בפועל ממש, והוא כאיש חולם 

 וכו'. חלום
חי החיים, כאשר אך יפשיט את אדרתו אכן איש אשר דבקה נפשו בחייו באור אין סוף 

הגופני לבוש העור ובשר והעצמות, ויסיר מאתו את מעטה החומרי, שוב אין לו מפריע על 
דרכו דרך הקודש לעוף מעלה אל רום שחקים אל עולם עליון גבוה ונישא, הממשיכו בכח 

ים בבית ה' )בסוד שתול טבעו של העולם ההוא, להמשיך אליו דברים רוחניים השייכים אליו

  ., מלשון פריחה באוירבחצרות אלקינו יפריחו )תהלים צ"ב י"ד(
צדיקים דומין בעולם הזה לאילן ששרשו  )קידושין דף מ' ע"ב(וזהו אצלי עומק דברי חז"ל 

עומד במקום טהרה ונופיו נוטים למקום טומאה נקצץ נופו נמצא כולו עומד במקום 
אשר מקורה שתול בגבהי עולמות העליונים, רק השורש הוא הנשמה הרוחניות טהרה, פי' 

שהכחות המסתעפים ממנה ומשתלשלים עד העולם התחתון המה גשמים וחומריים, אבל 
במות האדם ויתיר את קישור הגוף עם הנשמה, נשארה הנשמה האלקיית כולה עומדת 

ת החלק בשרשו הכללי, )וידוע מה שכתב בזוהר ענין מיתת נשיקה, היינו התדבקו במקום טהרה במקום גבוה.

. כי את הגוף שהוא התדבקות החלק במקורו הכללי( מלשון ושוין שמשיקים את המים לטהרם, )ביצה דף י"ח ע"א(
  וכו'. ימשיך כדור הארץ, ואת הנשמה ימשיך הרקיע

עפ"י דברי מרן איש אלקי ר"י והנה כדי להסביר לך קצת ענין התגשמות הנפש, אומר לך 
)תולדות יעקב יוסף פ' שלח  ל שאמר, כל מקום שהאדם חושב שם הוא כולובעש"ט ממעזבוש ז"

)ח"ב פ' יתרו דף ע"ו ע"א ושאר  . וביארו תלמידיו דבריו עפ"י מה דאיתא בזוהרדף קל"ט ע"ד ועוד(

עור  )איוב י' י"א(כדכתיב  שהגוף אינו האדם, רק הוא מלבוש ונרתיק שלובש האדם,, מקומות(
לפיכך נקרא הגוף רק בשר אדם, כדכתיב  עצמו הוא המחשבה,והאדם ובשר תלבישנו, 

והנה אם האדם עצמו הוא על בשר אדם לא יסך, אבל לא האדם עצמו.  )שמות ל' ל"ב(
  .דפח"ח המחשבה א"כ נמצא כי במקום שהמחשבה היא שם, שמה הוא האדם כולו,

ואתה רואה ולפי זה תוכל להבין שלפעמים אתה בא לחצר שר צבא מהגוים לדבר אתו, 
אותו למראה עיניך שוכן באותה שעה בארמון מצוייר יפה ומהודר, יושב על כסא מרובד 

 שמבאר שם באריכות שרעיון מוועי' בשו"ת מפענח נעלמים
זה מבוסס על יסוד הבעש"ט זיע"א הידוע שבמקום 

שש ורקמה, ובאמת הכל אשר אתה רואה היא דמיון אשר יראו עיניך הבשריים הגשמים, 
כי בהיות השר ההוא חושב עתה מחשבת זימה וניאוף מאיה קדישה וזונה, ומחשבתו 

הנהו מונח עכשיו כולו בטינופת בעמק עכור מלא דם שקועה במקום הטינופת, א"כ 
וכאשר  -בחמת מלא צואה, ולא בארמון מצוייר, כי במקום שהאדם חושב שם הוא כולו. 

, כל )פרק ב' הלכה א'(תבין ותשכיל תראה שזהו עומק דברי חז"ל בברייתא דמסכתא כלה 
שם הוא כולו  המסתכל באשה בכוונה כאילו בא עליה, כי במקום שהמחשבה היא שם,

 וכו'.

כמו שאנחנו רואים שגוף האדם מקבל שינוי באורך , )איוב י"ט כ"ו(והנה מבשרי אחזה כתיב 
זמן כפי האקלים שהוא שוכן שמה בתמידות, כן הדבר הזה בנפשו, כי במקום שישכון שם 

וך, בתמידות, והוא גר שם זמן אר )כי באמת המחשבה הוא האדם ולא הבשר( האדם דהיינו מחשבתו
שאם תשכון  תקבל הנפש מזה שינוי בעצמותה, כפי האקלים ההוא, הן לטוב והן לרעה,

מחשבתו באקלים רוחניי ושמה תהיה קבועה תקבל שינוי לטובה, כרגיל לכנוס לחנות 
בשמים וכו'קיח, אבל אם תשכון מחשבתו באקלים גרוע מזוהם ומגועל תקבל השתנות 

תפעל ותתהפך באיכותה, תתגשם ותתעבה לגריעותא, ובהמשך זמן זמנים טובא ת
 הרגשתה ושכלה, ותקבל טבע חומר העפריי: 

, וזה לשונו, ואמסור לך מתנה גדולה )הובא בראשית חכמה שער הקדושה פט"ז( רבינו רמב"ן ז"לוכתב 
כי מעיין המים  בסוד המחשבה איך היא פועלת על הצורה בדבר שהיא נתקבלה ממנו,

למקום נמוך יש בו הכח להעלות אותם המים אל מקום אחר בהיותו נמשך ממקום גבוה 
וכן מחשבת האדם הוא ממקור נפש השכלית גבוה כנגד גובה המים שנלקח ממנו, 

שנמשכה מן העליונים, ויש כח במחשבה להתפשט ולעלות ולהגיע עד מקום מוצאה, 
דבר  ובהגיעה אל המקור אז היא נדבקת בסוד העליון שמשם נמשכת ונעשית היא והוא

וכשהמחשבה חוזרה להמשך ממעלה למטה נעשה הכל כדמיון קו אחד, ואותו אור אחד, 
העליון נמשך למטה, ואז האור הבהיר נמשך ונתפשט באותו המקום שבעל המחשבה 

 .יושב שם, עכ"ל. והם דברים עמוקים

ודכירנא שבילדותי בהיותי עם אמי הרבנית תחי' במרחץ יבאנישט, ישבתי שם בין סיבכי 
אילנות לשאוף רוח צח, עם כמה חסידים וחכמים, ובתוך אחד השיחים נענה חסיד אחד 
ישיש ואמר שהוא מאמין שאותו צדיק פלוני שכבר מת והלך למנוחה, כבר נתהפך עתה 
להיות מלאך. ושם ישב איש צעיר לימים תלמיד בית אסכולי של גוים, ופער פיו על 

החסיד ויאמר הוי שוטה תמהני עליך אתה המאמין החסיד הזה בשחוק ולעג ולצון. ויען לו 
בשיטת ההשתלשלות בדברי טיפשות והבלים שלומדים באסכולי של גוים שהאדם היה 
מתחלה חיה ומין קוף ונתהפך אח"כ ברבות הימים לאדם, וכן העופות היו מתחלה דגים, 

ם תוכל ונתהפכו אח"כ להיות עופות, א"כ מדוע תתפלא עלי אם אני אאמין שנשמת האד
  וכו'. להתהפך להיות מלאך

ולמען הסביר לך ענין ההכבדה בביאור יותר, אומר לך בקצרה, הנה כבר הקדמנו בשם 
, שנפש איש רשע תופסת מקום כל שהו, והנה כל דבר שהוא )בשער רוח הקודש(האר"י ז"ל 

 תופס מקום בהכרח יש לו איזה כובד, כדמיון האוויר שמפני שהוא תופס מקום יש לו
וכן נפש הרשע כיון משקל וכובד, ואין ביכולתו לעלות למעלה מגדרו אל גבהי שמים. 

לפיכך כח  שהוא תופסת מקום יש לה בהכרח איזה כובד כל דהו, אף שאין נראה לעינינו.
)ודע בני שאלה מקומות שיש בארץ הרים הפוערים המושך של העולם הזה ממשיכו לבל יפרד ממנו. 

בוער, שם יש כח המושך היותר גדול, וכל אשר יקרב אל פיותיהם ימשיכוהו בכח אדיר וחזק אל עמק פיהם ומריקים אש 

. לפיכך נפשותיהם מטולטלים ומושלכים בחללו של עולם, עד עת קץ עד יצטרפו הבכא(
, זדים )בקדושת שחרית ליום הכיפורים(וזהו שיסד הקליר ויתפרדו מהם החלקים החומרים. 

  וכו'. קלע תקולע הנפשבהעיפם נפש בכף ה

ומעתה הבא נבוא לתרץ קושייתך אשר הוצגה בפתח דברינו, ואען ואומר אחר שבארנו 
)בשערי שגופו השני של הרשע הוא דבר גשמי וחומרי, וכמו שכתב להדיא מרן האר"י ז"ל 

, וזה לשונו, בגופו וגם בכחות נפשו היסודיית בהם לבדם יש בחינת הקדושה חלק ג' שער ה'(
)ואם כן מכל שכן שבחינת גופו הרוחני ם, עכ"ל. והנה נפשו היסודית הוא בחינת נפש שבנפש, גש

א"כ ממילא לא קשיא מידי איך יוכל , הנקרא צלם כאשר בארנו למעלה שהוא נתהפך באיש רשע לגשם ממש(
אש גשמי לפעול על דבר רוחני, כי באמת אין זאת שליטת גשמי על רוחני, רק שליטת 

והרי ידענו שריח הגפרית עושה פעולה על הנפש להכאיבו ולצערו, כמו  י,גשמי בגשמ
)פרשה שאמרו במדרש אין לך שהנפש סולדת מלפניה כמו מריח הגפרית, ובבראשית רבה 

אמר רבי יודן מפני מה אדם מריח ריח גפרית ונפשו סולדת עליו מפני שהיא יודעת  נ"א ג'(
 .שהיא נידונית בה לעתיד, עכ"ל

יודע איך לגרש הרוחות ע"י ריח גפרית,  הגאון רבי גרשון העניך ז"לבזמנינו זה היה וידענו 
וכן ידעו זאת בימי קדם, הרי שדברים חומריים פועלים על הנפשקכח, וזהו מטעם שזכרנו. 
וכבר עלה בידי מה שלא עלה לשום אדם עד הנה, דהיינו לראות את הנפש היסודית 

השקפה באבעבועות העולות על פני המים, בהאבעבוע  בשעה שהיא יוצאת מהגוף, על ידי
האחרונה העולה בשעה שחי נטבע במים ונחנק ומת. אמנם אי אפשר הכל לבאר בכתב, 
ואם באתי לכתוב את אשר עשו הורי גדולי עולם גדולות ונפלאות בעניני תיקוני נפשות 
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שמחשבתו של אדם מצויה שם הוא נמצא כולו, ולכן אף 
במוחו ובמחשבתו של  בעיקרענייני הגן עדן והגיהנם נמצאים 

 האדם.

 תראה בחייךעולמך 
אינם אלא ביטוי  "םלאור ההבנה כי ה"גן עדן" וה"גיהנ

במצבים שונים, מתבקשת  הרגשות שונות של הנשמהל
הרי שאף בעולם הזה ניתן להיכנס ל"גן ההשלכה כי אם כן 

בספרי החסידות:  ודבר זה מכונה, []או לחילופין ל"גיהנם" עדן"
 .מחמלך, וכמובא בספה"ק נועם אלימז"עולמך תראה בחייך"

אבל אין שם שום תענוג " :מטוכן איתא בספה"ק ערבי נחל
חדש בעולם הבא רק התענוג שמרגיש בעולם הזה, כי שכר 

 צמיים, דהיינו שכל מה שהאדם המצות אינם הסכמיים רק ע
  

 
                                                                                                                                                                                                           

 
אך אין ברצוני את אשר ראו עיני ולא זר דברים מפליאים ונוראים ישתומם כל שומע, 

 .לחקוק עלי גליון מטעם שכתבתי למעלה, ופה תהא שביתת עטי
 .דברי אוהבך, חנוך העניך בהרב המפורסם רבי יוסף דוד זלה"ה מסאסוב

הן להגן עדן  בזה"ל: (חיי שרה' פר) להמגיד מטריסק זי"ע מגן אברהם ה"קספכמובא ב מז

גן עדן שהוא על דרך עולמך שהנשמות באים לשם אחרי הסתלקותם מעולם הזה, והן לה
גן לחוד ועדן לחוד, כי 'גן' מרומז  )שם לד ע"ב(, והוא כמו שאיתא בגמ' )ברכות יז.( תראה בחייך

להג"ן סדרי אורייתא, ועדן מרומז להשם הוי"ה ב"ה שהוא קדום לכל הקדומים וכמו 
ם בריאת קודם שנברא העולם היה הוא ושמו בלבד, שקוד )פ"ג(שאיתא בפרקי דר' אליעזר 

וזהו הגן עדן בבחינת עולמך העולם שאז עדן לא היה שום דבר היה הוא ושמו בלבד, 
שעל ידי שיעסקו בני ישראל בג"ן סדרי אורייתא ובתרי"ג מצות שבתורה תראה בחייך, 

וינחהו בגן עדן לעבדה ולשמרה, לעבדה ברמ"ח מצות עשה  )בראשית ב, טו(שמרומז בהכתוב 
, על ידי זה יזכו להדביקות בשמו יתברך שהוא )תקו"ז סב.( ולשמרה בשס"ה לא תעשה

 וכו'. קדמונו של עולם
על ידי שיתבונן בלבו שיש בחינת שלחן עורך שהאדם יכול לזכות  :(צו 'פר)עוד כתב שם 

וגם בעודנו בחיים חיותו בעולם הזה יכול לזכות לשתי שלחנות בעולם הזה ובעולם הבא, 
ולהיפוך ח"ו יש גם כן שלחן הערוך  עולמך תראה בחייך, יז.()ברכות  לשניהם כמו שאיתא
ערוך מאתמול תפתה ר"ל, על כן יראה ויתבונן בדעתו  )ישעיה ל, לג(בגיהנם כמו שכתוב 

 .להשכיל על דרכיו שיזכה להשלחן הערוך בקודש בזה ובבא
עולמך  , א()ברכות יזוזהו שאמרו בגמ'  וזל"ק: (שער התפילה) תפארת שלמה ה"קספוכן איתא ב

-)בבאוזהו שאמרו רז"ל  תראה בחייך לזכות לראות עוה"ב והתגלות העתיד בעוה"ז בחייו.

שלשה הטעימן הקב"ה מעין עוה"ב אברהם יצחק יעקב. יש להבין למה צורך  בתרא טז, ב(
)תהלים הטעימן הקב"ה כל זה. אך הכוונה כנ"ל שהטעימן התגלות העוה"ב העתידה כמ"ש 

וזה  כדי שיתחזקו בעבודתם בהתלהבות ביתר שאת ויתר עזו כי טוב ד' טעמו ורא לד, ט(
הנה כי כן יבורך גבר ירא ד' וראה בטוב ירושלים כל ימי חייך ר"ל  )שם קכח, ד ה(שנאמר 

כל ימי חייך להביא לימות המשיח ר"ל  )ברכות יב, ב( וזהובטוב ירושלים העתיד להיות. 
 .ם התגלות של ימות המשיח כנ"לשתזכה בכל ימי חייך בעוה"ז להביא לה

ועל ידי זה הצדיק מקשר את עצמו למעלה למעלה בחיים  :(בראשית 'פר) וכן איתא שם מח

הנצחיים אפילו כשהוא בעולם הזה הגיע לתענוג עולם העליון מחיים הנצחיים וזה פירוש 
בקדושה הגמרא עולמך תראה בחייך פירוש שעל ידי זה שכל מעשיו ותנועותיו שעושה הכל 

 ובטהרה ודביקות ושמחה ובאהבה וביראה מזה יגיע לו תענוג עולם העליון בזה העולם.
ויש לומר נמי כוונת הפסוק ואתם הד"בקים בד' אלקיכם חיים כולכם היום פירוש על ידי 
הדבקות שתדבקו עצמכם בהבורא ברוך הוא יהיה לכם חיים נצחיים גם היום בעולם הזה 

  .כנ"ל
על יש לומר  עולמך תראה בחייךוהשענו תחת העץ ע"ד שאמרו לו  :(וירא 'רפ) עוד כתב שם

וזה והשענו  ידי שיתקדש אדם בקדושה גדולה אזי הוא מרגיש תענוג עולם הבא בחייו
 .שתתענגו ותרגישו גודל התענוג שתחת עץ החייםתחת העץ רוצה לומר 

וזהו שאמרו  בזה"ל: (יתרו 'פר) מאור ושמש ה"קספוראה דבר נפלא שכתב בעניין זה ב
כד הוי מפטרי רבנן מבי רבי אמי אמרו ליה הכי עולמך תראה בחייך,  )ברכות יז.(בגמרא 

ומסתמא אם יראה עולמו בחייו יראה גם כן פירוש שברכו שיראה גן עדן שלו בחייו, 
ויראה ששכרן מרובה משכרו ויבין שבודאי הם  עולמות של צדיקים אחרים גם כן בחייו

 .ותר ממנו ועל ידי זה יתחזק בעבודת ה' יותר, וזהו עולמך תראה בחייךצדיקים י
 .דרוש א לפר' שלח מט

שכלו ונתחזק בדרכי ה' עד שמרגיש תענוג רב בעשותו מלטש 
רק  אחת מכל מצות ה' הנה זהו עצמו מוצא שם בעולם הבא,

שבחיים חיותו בהיות הנפש מלובשה בחומר אין התענוג יוכל 
להתפשט כי הוא מצומצם תוך הגוף, ולאחר הפרדו מהגוף אז 
התענוג ההוא עצמו מתפשט ומתרחב יותר ויותר, אבל 
שימצא שם שכר ותענוג חדש זה דבר שאינו, ובזה יוכל כל 
אדם להבחין בעצמו עולם הבא שלו, על דרך עולמך תראה 

 ."חייךב

כך מלמדים אותנו תלמידי הבעש"ט, כשבעיקר מבאר זאת 
, כי לא רק הצדיקים נתלמידו המגיד ממעזריטש זיע"א

יושבים בגן עדן אלא הגן עדן יושב אצל הצדיקים כבר 
 רשיראה כב - "עולמך תראה בחייך"בבחינת  נאבעלמא הדין

והנסתר מהראייה  נב"נעלם"כאן בעולם הזה את העונג ה

כי הנה איתא ועץ החיים בתוך הגן, ר"ל  בזה"ל: (אות ר) 'מגיד דבריו ליעקבכמובא ב' נ

אשר אין שם לא קנאה ולא  כשאדם לומד או מתפלל יחשוב בעצמו כאלו הוא בגן עדן
כי איך יחשוב זאת, והוא יודע תאוה ולא גאוה, ובזה הוא ניצול מן הפניות. אך צריך להבין 

אך הענין הוא כשאדם לומד או מתפלל  בעצמו שהוא בזה העולם בין אנשים ידועים.
בדחילו ורחימו ומדבק ומקשר מחשבתו בבורא ית"ש, ומחשב שמכה"כ ולית אתר פנוי 

והכל מלא מחיות הבורא ב"ה, נמצא כל מה שרואה הוא רואה רק חיות הבורא ב"ה מני' 
הנמשך בו. ד"מ אם רואה בני אדם, הוא רואה תבניתם ושומע קולו ודיבורו וחכמתו, הוא 
הכל חיות הנמשך בו. וכן כל דבר שרואה ושומע, כי בכל דבר יש תבנית ותועלת למה 

כל חיות הבורא ית"ש. ונמצא כשאדם לומד או שהוא מסוגל, או מראה או ריח, וזהו ה
מתפלל בדו"ר בוודאי הוא זריז ונזכר בזה מאוד, מחמת שהוא מקושר מאוד במחשבתו 
בהבורא ב"ה, אינו רואה ואינו שומע כי אם חיות הבורא ב"ה שבכל דבר, כי הכל ממנו 

שבתו ואיך אפשר שיבוא על מחית"ש, רק שהוא מלובש בכלים מכלים שונים כביכול. 
 שום פניה לתאות העולם, כשאינו רואה לפניו רק חיות הבורא ותענוג רוחני שבכל דבר.

ואפשר לזה רמזו חז"ל אין בו לא אכילה ולא שתיה רק צדיקים יושבים ועטרותיהן 
בראשיהן ונהנים מזיו השכינה, ר"ל כשחושבין בבורא ית"ש שהוא מסבב כל עלמין. וזהו 

הנים מזיו השכינה, ר"ל שהם מתעדנים מן התענוג הרוחני ועטרותיהן בראשיהן אז הם נ
חיות הבורא השוכן בכ"מ. והוא ע"ד אז"ל עולמך תראה בחייך, כי גם בזה העולם יש להשיג 
תענוג גן עדן. וזהו ועץ החיים, ר"ל עצה של חיים שתהיה דבק תמיד בחיים, הוא בתוך 

 .הגן, ר"ל שיחשוב כנ"ל ויהיה בתוך הגן

זה שאמר הכתוב, שתלמדו התורה  וזל"ק: (פרשת ראה) אמרי נועם ה"קספבראה מש"כ  נא

 כי תיכף בעת לימודכם יהיה לכם התענוג.בחנם בלא הוצאות, ותאכלו לחם ויין וחלב, 
'למה תשקלו כסף בלא לחם', היינו, בשעה שאתם שוקלים הכסף ומוציאים הוצאות, אז 

עה שאתם מייגעים עצמכם, אינכם בשהוא בלא לחם, 'ויגיעכם בלא לשבעה', היינו, 
משביעים את עצמכם בזה, רק על התכלית שבסוף, ומי יודע מה יולד יום, אם יגיע כלל 

אבל 'הטו אזנכם ולכו אלי', אז 'שמעו  אל התכלית, נמצא בחנם היתה יגיעתכם ועבודתכם.
דול, תיכף בעת השמיעה יהיה לכם חיות נפש וקורת רוח ותענוג גותחי נפשכם', היינו, 

שכר מצוה מצוה ושכר עבירה עבירה, אשר המצוה היא גופא  (ב"ד מ"אבות פ)וכמ"ש חז"ל 
השכר מגודל תענוג המרגיש בה, וכמו כן עבירה ר"ל אשר זו גופא הוא עונש גדול שעשה 
עבירה ונתרחק מהקדושה, נמצא תשלומיו של הקב"ה הם תיכף היום באותו זמן ובאותו 

וזהו 'ראה אנכי נתן לפניכם היום מגיע תיכף אל התכלית. שעה, הן להפסד והן לשכר 
ברכה וקללה', היינו, אשר תיכף היום אני נותן לך הן העונש הן השכר, כי 'את הברכה אשר 
תשמעו', אשר זה גופא הוא הברכה והשכר, וכן בהיפך 'והקללה אם לא תשמעו'. אם כן 

 .באמתאתם מגיעים תיכף אל התכלית להתענג בנעימות עבודתו 

והקב"ה חי הוא לכן הצדיקים  וזל"ק: (פנחס ד"ה פנחס 'פר)דגל מחנה אפרים  ה"קספכמש"כ ב נב

שהם  )ברכות י"ח:(בן איש חי כדברי רז"ל  ב כ"ג, כ'( -)שמואל הדבקים בה' נקראים חיים כמו 
ולכן אפילו במותם נקראים חיים, מדבקים עצמם להקב"ה לשורשם שהוא חי לכל החיים 

גדולים צדיקים במיתתם יותר מבחייהם פירוש כי בחייהם הם מצומצמים  )חולין ז':(וזהו 
ולכן יש צדיקים שזוכים לזה בגופם לאפוקי לאחר מותם הם באים לבחינת גדלות 

עולמך תראה בחייך כי הם מזככים גופם וכל מעשיהם הגשמיים  )ברכות י"ז. ( בחייהם כמו
הגדלות בחייהם והוא עולמך לשון העלם מה שנעלם לחי החיים ברוך הוא וזוכין לבחינת 

 .ומופלא ומכוסה תראה בחייך
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, ויתענג על כמה נגבבחינת "עלמא דאתכסייא"הגשמית 
, שזהו השלווה שצדיקים כל נדשמשיג יותר מגדולת השי"ת

, וכך יתחבר לאור האלוקי המקיף אותו נהכך רוצים לישב בו
 .נומכל צדדיו

בעולם הזה יש הרבה תענוגים חומריים, אלא שאינם אלא 
הנאות זמניות וחולפות, לעומת זאת כאשר האדם מחובר 

מה שבו להשי"ת, או אז הוא מחובר למקור התענוג דרך הנש
, וזהו נזהעליון בבחינת "גן עדן" שהוא נצחי, מהותי ומתמיד

"עולמך תראה בחייך" שכבר בעולם הזה האדם מגיע לכלות 
, ומשתוקק להתכלל נחהנפש שרוצה לידבק בהשי"ת

 ס"אהבה בתענוגים"על ידי  נט"להתענג על ה'"ולהתאחד עמו, 

 
                                                                                                                                                                                                           

 
והיה ביום הנחילו את  שכתב וזל"ק: (כי תצא ד"ה כי 'פר)דגל מחנה אפרים  ה"קספראה ב נג

לשון כפל שני חלקים בניו לעולם הבא, את הבכור בן השנואה יכיר לתת לו פי שנים 
עולמך תראה בחייך עולמך לשון העלם היינו עלמא דאתכסיא  )ברכות י"ז.(על דרך  בעולם הזה

כי הוא ראשית אונו היינו כחו הוא מן ראשית  שיראה גם עולמו עולם דאתכסיא בחייו,
שהוא מן המחשבה אין סוף שכל מגמתו ומחשבותיו הטהורים ליחד יחודים בעולמות 

ם הזה כי עולמך תראה ולכך לו משפט הבכורה על דרך אף אני בכור אתנהו בעולעליונים 
 .והבן בחייך

עולמך תראה  )ברכות שם(והנה אמרו ז"ל  וזל"ק: (בראשית 'פר) ייטב לב ה"קספכמש"כ ב נד

 בחייך, ר"ל כי גם בעולם הזה ימצא מי שמתענג במה שמשיג מגדולות הבורא ב"ה.
וישב יעקב. ופירש רש"י ז"ל, ביקש יעקב  וזל"ק: (וישב 'פר) עטרת ישועה ה"קספכמש"כ ב נה

בראשית )לישב בשלוה קפץ עליו כו'. הנה אמרו ז"ל צדיקים תחילתן יסורים וסופן שלוה 

והנה , רומז שבעולם הזה יש להם יסורים אבל לעתיד לבוא יהיו בשלוה. (רבה פרשה סו אות ה
רבות, ומבקשים אנחנו  אנחנו מבקשים שגם בעולם הזה יהי' לנו שלוה כי כבר סבלנו צרות

וכן ביקש יעק"ב לישב בשלוה, היינו, שגם בעולם הזה יהי' לנו שלוה ומנוחה והשקט. 
יהי' במנוחה ושלוה, כי יעק"ב מלשון עקב וסוף. אמר הקב"ה  -הוא עולם הזה  -שהעק"ב 

לא דיין להם לצדיקים מה לא דיין כו', היינו, שהסכים הקב"ה עמו ונתרצה לדבריו ואמר 
ובניחותא אמר הקב"ה תוקן להם לעולם הבא לבד רק גם בעולם הזה יהי' סופן שלוה. שמ

וכן יקום שגם בעולם הזה יהי' לנו שלוה כי כבר הוא הסוף דבריו ליעקב והסכים לדבריו. 
, היינו, עולמך, העולם הבא ע"א( ברכות יז) וזו ע"ד אמרם ז"ל עולמך תראה בחייך והעקב,

 .בחייך, שגם בעולם הזה תהי' יושב בשלוהשהוא סוף ושלוה, תראה 
והוא כמו למשל אדם העושה  :(מאמר השגחה פרטית פרק כה) שומר אמונים ה"קספכמבואר ב נו

וגלוי וידוע כי בשעת עשית המצוה מלביש את האדם אור מקיף ואור גדול מצוה גדולה, 
 ממנו ואינו נרגש,ונפלא, ועם כל זה מגודל התגשמותו בתאווין נוכראין, נסתר זה האור 

ולא יכנף עוד מוריך והיו עיניך רואות את מוריך,  )ישעיה ל(שיקוים בנו מה שכתוב  עד לעתיד
)ברכות מה שאין כן צדיק נאמר עליו  ויתגלה לכל אחד כל האורות של מעשים טובים שלו,

ק בקיום וזוכה בחיים חיותו להרגיש אור מקיף ואור זך ומתועולמך תראה בחייך,  דף י"ז ע"א(
ולזה אמר הכתוב מצות ה', אשר כל התענוגים הגשמיים אין מגיעים גם אפס קטן לזה, 

 טעמו וראו כי טוב ה', אשרי דורשיו ויראיו. )תהלים לד(
כשחס  וזל"ק: (הגדה מסבי דבי אתוני) קדושת לוי ה"קספהרה"ק מבארדיטשוב זי"ע בכמש"כ  נז

ר יצר הטוב על יצר הרע ברוב דביקות ושלום בא איזה מחשבה ותאוה רעה לאדם יתגב
דיאמר בלבו קל וחומר אם היצר הרע מסית לדבר הפסד נבזה והתלהבות להשם יתברך 

ושפל דכל התאות הם דברים נפסדים אין בהם ממש וקיום כמו תאות ממון וניאוף שהכל 
הבל וריק שאחר כך יתמרמר לב האדם בקרבו על מה עשה ככה להפסיד עולם הנצחי 

חיי שעה ותאוה זמניית לעשות בשביל ממון וכבוד ושאר תאות שטות דבר רע  בשביל
בעיני השם יתברך לגזול ולעבור שאר עבירות בשביל הסתת יצר הרע, הלא נוח וטוב ויפה 
לו לעבוד אדון כל שברא כל העולמות לשעשע באימתו ובעובדו אדון כל ברוך הוא מה 

עולמך תראה בחייך, שבהיות  )ברכות יז.( רבותינו ז"לכמאמר  יפה ומה נעים ומה מתוק לאדם
האדם מקושר תמיד לעבודת השם יתברך כל תענוגי גן עדן רואה בכל עת ובכל רגע 

והתענוג שמתענג מעבודת ה' שהוא כלול כמאמר רבותינו ז"ל כנ"ל.  שמקושר בעבודת ה'
ב כל עלמין וממלא דאיהו סוב כל תענוגים שכל התענוגים כביכול השם יתברך הוא המקום

כל מה שברא הקדוש ברוך הוא  )יומא לח.(כל עלמין כנזכר בתיקונים כמאמר חכמינו ז"ל 
. ואם כן בעובדו אדון כל מתענג בכל התענוגים והתענוגים בעולמו לא ברא אלא לכבודו

 ההם הם דבר נצחי שתענוגים הנמשך ממקור התענוג והחיים הוא חי וקיים לעולם.

, בכיסופין ושעשועים גדולים כל סאהבא שהוא מעין עולם
 .סגעד שנתבטל היצר הרע וכוח הרע לגמרי סבכך

בשמו של הבעש"ט  סדובזה הלשון הביא בספה"ק מאור עינים
מאמר הבעל שם טוב נשמתו בגנזי מרומים על פסוק " זיע"א:

, שמה יפה ומה סה'מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים וגו''
האהבה העליונה, שעל ידי  נעים הוא, שבכל התענוגים הוא

התעוררות זאת התענוג בטבעו, יקל לו לאהוב את הבורא ברוך 
הוא, כי בלאו הכי קשה לפתוח זאת המדה להתחיל לאהוב 
אותו יתברך שמו, ועל ידי התענוגים שנתעוררה בו זאת 

  ".האהבה יקל לו, והבן

 המובאות בספרי  חשובות להדגיש ב' נקודותכאן המקום 
 

ועל שם זה נקרא מעשה מרכבה  בזה"ל: (ט"שמיני פ 'פר)באר מים חיים  קה"ספכמש"כ ב נח

כי עיקר הכוונה בהלימוד ההוא בכדי להיות מרכבה לשכינה על ידי הלימוד הזה ליחד 
עצמו עם כל אבריו וחושיו לשמו ברוך הוא וליחד את המרכבה העליונה ביחודא שלים 

א המגדל הנאה המשובח שבתוך העיר וזה הווהכל בכדי להיות נחת רוח לפניו יתברך, 
האהבה העצומה והתשוקה הגדולה בלהבת אש לאור ה' אשר בתוכה ולהיות חופף עליו 

וההתבוננות ברזי התורה ביראה ואימה ופחד מגדולת מלכותו כי נורא הוא  רוח אלהים
וסודותיה להתקרב על ידי זה בכל עת אל השורש העליון ולהתענג בתענוגים מתענוגי 

עולמך תראה בחייך עד שיתדבק נפשו אל בוראו  )ברכות ז.( שעל זה אמרו חז"ל הבא עולם
בכל עוז עד שתחשק ותתלהב לצאת מהגוף לידבק לשורשה שם עד אשר יתפשט האדם 
הלז מגשמיותו ויבוטל ממציאותו ונשמתו תהיה משוטטת במחשבות העליונות וקשורה 

בהיכלות שלמעלה ובמשמרות של מלאכי והנה הוא צופה  בקשר אמיץ בעולמות עליונים,
מרום במעמדן, ונכנס בהיכל לפנים מהיכל חדר לפנים מחדר, כדוגמת ארבעה שנכנסו 

והיא קרוב למעלת הנבואה שכשהוא רואה המראות הנוראות  )המבואר בחגיגה י"ד ע"ב(לפרדס 
 שמראין לו בעת הנבואה כל אבריו מזדעזעין וכח הגוף כשל ועשתונותיו מתטרפות

והודי נהפך עלי  )י', ח'(ותשאר הדעת פנויה להבין מה שתראה כמו שנאמר בדניאל 
ונקשרה דעתו אל צור העולמים ברוך הוא כמבואר בדברי למשחית ולא עצרתי כח, 

, ומה מאוד תגדל חשקת הנפש לישאר שם שלא )פרק ז' מהלכות יסודי התורה הלכה ב'( הרמב"ם ז"ל
 לחזור אל תוך הגוף העכור.

 לש' הפסוק ישעיה נח יד. נט
 שיר השירים ז ז. ס

משא"כ בדבר המסור ללב דהיינו שיהא הרע  בזה"ל: (ד"פי "אח) תניא ה"קספכמש"כ ב סא

הנה זה אי אפשר מאוס ממש בלב ושנאוי בתכלית שנאה או אפי' שלא בתכלית שנאה 
להתענג שיהיה באמת לאמיתו אלא ע"י גודל ותוקף האהבה לה' בבחי' אהבה בתענוגים 

ואין כל אדם זוכה לזה כי  ועל זה אמרו רז"ל עולמך תראה בחייך כו' על ה' מעין עוה"ב.
 זהו כעין קבול שכר וכדכתיב עבודת מתנה אתן את כהונתכם וגו' כמ"ש במ"א.

והתהלכתי  שכתב וזל"ק: (בחקותי 'פר) להרה"ק מאפטא זי"ע אוהב ישראל ה"קספראה ב סב

וגו'. ופירש"י ז"ל אטייל עמכם בג"ע כו'. יכול לא תיראו בתוככם והייתי לכם לאלהים 
כי לכאורה יפלא מה שייכות יש הטיול ממני ת"ל והייתי לכם לאלהים. י"ל בהעיר לב. 

וגם מהו זה שסיים רש"י ז"ל יכול לא תיראו ממני  בג"ע לתיבות אלו והתהלכתי בתוככם.
 ."ווכי יעלה כזאת על דעת שום נברא שלא לירא ממנו ית' ח

כי בחי' תוכו של אדם הוא הנשמה הק'. ותוכה של הנשמה הוא המקור והשורש אמנם י"ל 
והוא בחי' יסוד המלוכה הק'  שלה מעולם העליון הק' שהוא בחי' וסוד הגן הק' כנודע

העליונה. והבטיחנו הבורא ב"ה וב"ש. כאשר נלך בחוקותיו ונשמור מצותיו אז והתהלכתי 
וזהו שפירש"י אטייל וזהו סוד יחוד קבה"ו.  ם שהוא סוד גן הק'.היינו בתוך תוכבתוככם. 

יכול לא תיראו  עמכם בגן עדן ואהיה כאחד מכם כי משם הוא ג"כ שורש נשמות ישראל.
 היינו שע"י גודל האהבה ושיעשועים מזה היחוד הק'.ממני. 

אבל יש זמן  בזה"ל: (משפטים) אוצר החיים בספה"קהרה"ק מקאמארנא זי"ע כמש"כ  סג

שעולין צדיקים למדריגה גדולה כמו מלאכים בהתלהטות והתקשרות הנפש בכיסופים 
עליונים כטעם עולמך תראה בחייך בגודל האור והתענוג ושעשעים ברזי התורה ובאור 

 צר הרע.המצות וביחודי השמות ונתבטל מהם כל כח י
 .פרשת ואתחנן סד
 שיר השירים ז ז. סה



 ט עמוד|  גן עדןמעולפת ספירים | מאמר 
 

בעניין זה, הנקודה הא' הוא מש"כ בספה"ק בני החסידות 
על פי דברי הבעש"ט זיע"א, כי אהבה זו המושגת  סויששכר

לאדם הנקראת "עולמך תראה בחייך" אין היא באה על ידי 
עבודה, אלא שהאדם מצדו צריך לעבוד על היראה 

, מה שגורם אהבהמדת העלות ואז ממילא תבוא אליו וההתפ
ה, אלא כל אחד לפי האתגרים שלא יהיו כולם שווים בז

 . סחולפי התענוגים המיוחדים לו סזהמיועדים לנפשו

כי אף  סטהנקודה הב' היא מש"כ בספה"ק שם משמואל
הצדיקים הזוכים כבר בעלמא הדין להרגיש נועם ומתיקות 
ה"גן עדן" בבחינת "עולמך תראה בחייך", הרי שאינם זוכים 

 , מזמן לזמן. םולפעמי אלא לפרקיםוברציפות לזה בקביעות 

עניין זה של "עולמך תראה בחייך" אנו כבר מוצאים אצל 
"מכל  עא, ופירשו במדרשע"ואוכל מכל"יצחק אבינו שאמר 

 
                                                                                                                                                                                                           

 
עולמך תראה והוא באמת מתנה מן הש"י כענין  :(מאמר ג ,רי חדש ניסןמאמ) וזה לשון קדשו סו

שנהנה מן טעמי גן עדן בעולם הזה, והנה אמרו תלמידי הבעש"ט זצוק"ל  ע"א( ברכות יז) בחייך
כי דרכו של  שהאדם אין צריך לטרוח רק אחר היראה, ואהבה תבוא לו ממילא מן השמים

 .אשת חיל וגו' יראת י"י, הבן (קידושין ב ע"ב)איש לחזור אחר אשה 
, ע"א( )ברכות יז וזהו עולמך תראה בחייך וזל"ק: (פרשת בהר)חסד לאברהם  ה"קספכמובא ב סז

דהיינו לשון תעלומות שלך כו' ויש בזה כמה מדריגות עד אין קץ. ולאו כל אדם שוין בזה, 
ם שמנסין כי יש אדם אשר מנסין אותו בנסיון גשמי שהוא מסירות נפש ממש, ויש אד
 אותו בנסיון רוחני בדברים שבלב, ומציל את עצמו במסירת נפש שבלבו ממש. 

אך מה גדלו מעשיך קאי על העולמות  בזה"ל: (וארא 'פר) תורה אור ה"קספכמובא ב סח

וכמארז"ל עתיד  ואין תענוג א' דומה לחבירו.עליונים מלאכים ונשמות שמתענגים על ה' 
ש"י עולמות. שנאמר להנחיל אוהבי יש כו'. ולכאורה  הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק

וכי לנכסים הוא צריך. אך הענין כי שכר מצוה  אינו מובן למה צריך כל צדיק כ"כ עולמות
מצוה היא המשכת ענג העליון להיות נהנים מזיו השכינה וכל מצוה ומצוה יש לה ענג 

ת אהוי"ר. כי יש מתפעל גם אין מהות צדיק אחד דומה לחבירו בעבודתו בהתפעלובפ"ע 
כו' ויש מתפעל כו'. ולכן עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק כו'. כי כל א' הוא מדור 
בפ"ע בבחינת זיו והשגה פרטית מיוחדת אשר משיג ונהנה ומתענג על ה' תענוג פרטי 

וזיו השכינה  מיוחד ונבדל מתענוג והשגת צדיק חבירו כי כל חד לפום שיעורא דיליה.
רבי רבבות מדרגות ומיני תענוג לנשמות עד אין קץ ותכלית ממש שהרי נמשך מאור  כולל

 א"ס ב"ה. 

והנה התחלקות החיות מאור א"ס לכל העולמות ברבוי התחלקות המדרגות בהרבה מיני 
תענוג לכל חד וחד לפום שיעורא דיליה היא הנקרא בשם אלקים לשון רבים ע"ש רבוי 

עלה והיא היא התפשטות גדולתו ית' בבחי' גילוי התחלקות בהתפשטות החיות מלמ
  שיכירו וידעו גדלו ותפארתו שע"כ הם מתענגים לחזות בנועם ה'.

וזהו אימתי גדול כשהוא בעיר אלקינו. עיר נק' מה שמקובץ מכמה בתים. ובתים הם 
צירופי אותיות וכמ"ש בס"י שתי אבנים בונות שני בתים. דהיינו בחי' אותיות והמשכות 

חלקות החיות בכמה בתים ומדרגות כמו השכל שמתחלק באותיות המחשבה עד"מ. הת
כך התפשטות גדולתו ית' מתחלק בכמה בחי' התחלקות ורבוי התענוגים בכל עולמות לכל 

ע"ש רבוי התחלקות בהתפשטות  חד לפום שיעורא דיליה ואז נק' אלקים לשון רבים
וי"ה נק' אחד שהוי"ה הוא בחי' מקור כל החיות בבחי' גילוי לעולמות ונבראים. משא"כ ה

 .הויות ושרשא דכולא קודם שבא לידי המשכה בבחי' גילוי בעיר אלקינו כו'
ואף שיש כמה צדיקים שזכו מעין זה בעודם בעוה"ז,  :(תרע"ב ,וישב 'פר)וזה לשון קדשו  סט

 ידועים.כענין עולמך תראה בחייך, אבל לא בקביעות וישיבה אלא לפרקים ולזמנים 
 בראשית כז לג. ע

 .ב"ר סז ב עא

 שמות כד יא. עב

וענין הטיול בגן עדן הוא ענין ההשגה העליונה  וזל"ק: (יתרו 'פר) ערבי נחל ה"קספכמש"כ ב עג

ובעולם הבא הוא ביתר שאת  אשר הנביאים זכו גם בחייהם מענין עולמך תראה בחייך,
 ועוז. 

סיום הש"ס במאמר תנא  בזה"ל: (אות ח ,הש"ס ל"ג בעומר וסיום) פרי צדיק ה"קספכמובא ב עד

וכבר אמרנו דענין מובטח דבי אליהו כל השונה וכו' מובטח לו שהוא בן עולם הבא וכו'. 

"ויחזו את  עב. כך גם מצינו במש"כטוב המתוקן לעולם הבא"
"והוי חדן וגו' כאלו אכלו שתרגומו:  האלקים ויאכלו וישתו"

 עגהמובא בגמרא עדן""טיול בגן . וזהו גם הפירוש לושתו"
 .עדהמוזכר בחז"ל כ"פ "בן עולם הבא"ולמושג 

עוד הוסיפו ספרי החסידות לומר כי למרות שמבחינת עצם 
ביחס לעולם  עההתענוג הרי שבגן עדן עצם התענוג גדול יותר

 [=עולמך "תראה" בחייך]ה שהוא רק בבחינת "ראייה" בעלמא הז
ענוג של , מכל מקום התעוולא בקניין גמור כבעולם הבא

"עולמך תראה בחייך" הוא תענוג יותר גדול מצד מה שכאן 
בעולם מסוגל האדם להגיע לבחינת "אין", ואילו ביחס 
לתענוג שיהיה בגן עדן הוא מוכרח להרגיש את עצמו ל"יש" 

 עח, וכמאמר המשנה באבותעזכמבואר בספה"ק יסוד העבודה
י "יפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים בעולם הזה מכל חי

לו שהוא בן עולם הבא, ולא לשון מזומן לעולם הבא, דהיינו שזוכה לטעום בחייו מעין 
 ך.יעולם הבא והוא בחיים חיותו בן עולם הבא כענין עולמך תראה בחי

כן הדבר הזה, אחר שיש מתיקות רב  וזל"ק: (פקודי 'פר) ערבי נחל ה"קספכמו שכתב ב עה

בעבודה אין השכל אנושי סובל כלל שיעבוד לתקות שכר, ולא עוד שאי אפשר כלל לעבוד 
עולמך תראה בחייך, הענין, כי עולם הבא הוא כולו תענוג בשביל שכר כי אמרו ברכות י"ז. 

ותורתו הוא תענוג עולם הבא שלו, אלא שאותו התעונג עצמו  שמרגיש האדם בעבודתו
הוא ביתר שאת ויתר עז ריבי רבבות מעלות ע"י שהנשמה נתפשטה מהחומר העכור אשר 

 .היה למסך מבדיל
ומזה יוכל כל אדם להבחין ערך עולם הבא שלו לפי ערך המתיקות שטועם בעבודה וזהו 

הוא הוא עצמו תענוג העבודה, א"כ מי שאין נמצא שעיקר עולם הבא  עולמך תראה בחייך.
מרגיש נועם מתיקות בעבודה אין במעשיו כלום רק אעפ"כ לצד שאין ה' מקפח שכר כל 

נמצא בריה הוא נותן לו שכר על טרחו ועמלו אבל אין המעשה ההוא נרצה לפניו כלל, 
הרגיש  לפ"ז אי אפשר כלל לאדם לעשות עבודתו ויקוה עבורה שכר, דממה נפשך, אם לא

מתיקות אין המעשה נרצה כלל, ואם הרגיש מתיקות איך יבקש שכר בעד תענוג זהו 
 .התכלית לעבודה הנמשך מריבוי המתיקות שלה

ותענוג שמרגיש נפש הישראלי מהתורה והמצוה הוא עצמו  :(בחקותי 'פר) עוד כתב שם
עולמך  י"ז ע"א()ברכות מענין  נצחיות הנפש והשארותם ונעימותם ותענוגתם בעולם הבא

תראה בחייך זולת כי בעולם הזה בהיות הנפש מלבשת בחומר חשוך ומוגבלת על ידו לכן 
בעל כרחך גם התענוג מוגבל, אכן כאשר תפשוט הנפש מעילה ממנה ואז איננה מוגבלת 

 .אזי גם התענוג ההוא מתרחב ומתפשט ונעשה נחלה בלי מצרים
כי  בזה"ל: (אות ח) ישראל קדושים ה"קספי"ע בהרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זכמש"כ  עו

נראה דחלוקת שלושה זמנים אלו הם גם כן נגד כלל שלוש קדושות הנזכרות לעיל עד 
בן עשרים במעלליו יתנכר בקדושה שבו בתולדה מאבותיו. ואחר כך עד בן ששים קונה 
קדושה מצד עצמו בהשתדלותו ואחר כך הוא מה שהשם יתברך משפיע לו קדושה 

למעלה כל אחד כפי מה שראוי לו ולהרגילו בקדושה עליונה כדי שיוכל אחר מיתה מ
ולאדם שטוב שמטעימין לו מפרי מעשיו בעולם הזה זוכה ליכנס לעולמות העליונים 

לברכת עולמך תראה בחייך להרגיש אז קדושה מעין עולם הבא ממש שזהו עיקר מה 
ין עולם הבא ואחד מששים בו. וכמו קדושת שבת שהוא מע שמקדשין אותו מלמעלה.

והצדיקים לזקנתם יוכלו להרגיש הרבה יותר ויותר אלא שכל זמן שהם חיים בעולם הזה 
אינו בקנין אלא בראיה בעלמא כלשון עולמך תראה והוא רק כדי להרגילו כנ"ל שיוכל 

 .לזכות אחר מיתתו לזה בקנין
שזוכה האדם לעשות עבודתו עיקר מעלת העבדות כי"ל דהנה  :(חלק ב מכתב א) וזל"ק עז

להשי"ת עם רוב שמחה ותענוג עצום, וזה מפני התנשאות נפשו כי בחר בנו ה' וחלקו וגורלו 
אבל יש עוד בחי'  אנחנו, וכמאה"כ ויגבה לבו בדרכי ה' אלהיו. ואז עולמך תראה בחייך.

המעולה ונתעלה בהתעלות נפלא על מעלה הקודמת, וזהו הבטילות והשפלות ובחינת 
כי עוה"ב ין נגד השי"ת ועד"ז אחז"ל יפה שעה אחת בתשובה ומעש"ט מכל חיי העוה"ב. א

בחי' עונג עצום ונפלא הוא עין לא ראתה. אבל אינו בחי' אין, כ"א נקרא בחי' יש שהוא 
אמיתי והקיים הנצחי, אבל ענינו זה הוא וקצרו לפי חסד כפי מה שהיה עובד אדמתו וזרע 

לו ביבשה ובעש"ק. אבל שם אין תשובה ושום התחדשות  מה שהכין בהיותו בעוה"ז
להוציא יש מאין חדש. אבל בעוה"ז כשזוכה לתשובה אז מחזיר נפשו ומדותיו וכל מעשיו 

 .אל השי"ת. ועי"ז נעשה מקושר לשורש התענוג ושורש הבריאה שהיא בחי' אין
 פ"ד מי"ז. עח
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כי התענוג הגדול ביותר הוא כאשר האדם  - עטהעולם הבא"
רכש אותו בכוחות עצמו, ומתוך בחירתו החופשית הוא 
מקיים את מצוות אלוקיו, כך שאין התענוג נחשב ל"נהמא 

 דכיסופא". 
ולא עוד, אלא שמידת התענוג שתהיה לאדם ב"גן עדן" 

 םוג הזה שיש לו עתה בקיולאחר מותו תלויה ועומדת בתענ
וכן איתא  פא, וכפי שמבאר בספה"ק ערבי נחלפהמצוות

שבעולם הבא אין שום תענוג  פבמהרה"ק מלעכאוויטש זי"ע
בעולם בעת עשיית  כאןמחודש, אלא רק מה שהאדם חש 

מצוות, זה מה שהוא ירגיש שם, אלא ששם גופו החומרי לא 
ימנע בעדו מלחוש זאת לגמרי, וכן כותב גם הצמח צדק 

 עיי"ש.  פגמצוותיךבספרו דרך 
 , פדלהרה"ק מקאמארנא זי"ע ומובא בספה"ק היכל הברכה

 

, [פה]בפסוק "היטב איטיב עמך" "איטיב"ל "היטב"כי זהו ההבדל בין 
ת מורה על עולם הבא הכתובה באות יו"ד אח כי "היטב"

את האות יו"ד מסמלת הכוללת פעמיים  לבדו, ואילו "איטיב"
 עלמא תרין עלמין" דהיינודיקי דאכלו בהאי צאת אותם "

 .ם הבא, בבחינת "עולמך תראה בחייך"עולם הזה ועול
על פי דברי בעל הישמח  פולפי רעיון זה מיישב בעל הייטב לב

משה את הקושיא העצומה על כך שלכאורה השכר שאנו 
 "שכר מצוה בהאישהרי  -מקבלים בגן עדן הוא "אגר נטר" 

אין זה ב"יש לו" שהרי , ומתרץ הישמח משה פזעלמא ליכא"
ריבית, משום דנקנה לו תיכף וברשותו אייקר, ומסביר הייטב 
לב דהיינו משום שכבר בזה העולם כבר ניתן להרגיש את 

, וכמו שנתבאר "עולמך תראה בחייך" -תענוגי עולם הבא 
ולכן הם נחשבים ל"יש לו".

 

 
                                                                                                                                                                                                           

 
שע"י שאדם מבטל השכל אל רצון  וזל"ק: (תרל"ח, בחוקתי 'פר) שפת אמת ה"קספכמש"כ ב עט

הבורא ית'. עי"ז. השכר שגם הטבע והגשמיות תוכל לקבל הארה משפע עליונה. כי שכר 
ומזה  עולם הבא ידוע רק זה שכר יותר טוב מה שנוכל לתקן גם עניני עולם הזה והטבע.

הוציאו חכמינו ז"ל שיפה שעה אחת בעולם הזה בתשובה ומעשים טובים מכל חיי עולם 
 צוה.א. כענין אמרם ז"ל שכר מצוה מהב

וכפי מה שאדם זוכר בעודנו בעוה"ז  בזה"ל: (תרנ"ו, יתרו) שפת אמת ה"קספב כדאיתא פ
כדאיתא שא"י לעלות לגן עדן עד ששוכחין כל הרהורים  כך זוכה לעוה"ב. ,נת עוה"בכה

 וה"ז.מעוה"ז. וכפי זכירת עוה"ב בעוה"ז. בך יכולין לשכוח עוה"ז בעת הסתלקותו מע

ואותו התענוג דהנה נודע שכל העולם הבא הוא תענוג רוחניי,  :(שלח 'דרוש א לפר) וזל"ק פא

וזה אינו רק תענוג הנרגש בעת עשיית המצוה הוא עצמו השכר והתענוג של עולם הבא, 
ששכר מצוה מצוה, ר"ל תענוג המצוה ההיא שעושה נסתלק לפני  )אבות ד', ב(שארז"ל 

אבל אין שם שום תענוג חדש בעולם הקב"ה ועומד שם מוכן להתענג בו האדם אחר מותו, 
הבא רק התענוג שמרגיש בעולם הזה, כי שכר המצות אינם הסכמיים רק עצמיים, דהיינו 

תענוג רב בעשותו אחת מכל שכל מה שהאדם מלטש שכלו ונתחזק בדרכי ה' עד שמרגיש 
מצות ה' הנה זהו עצמו מוצא שם בעולם הבא, רק שבחיים חיותו בהיות הנפש מלובשה 
בחומר אין התענוג יוכל להתפשט כי הוא מצומצם תוך הגוף, ולאחר הפרדו מהגוף אז 
התענוג ההוא עצמו מתפשט ומתרחב יותר ויותר, אבל שימצא שם שכר ותענוג חדש זה 

 ובזה יוכל כל אדם להבחין בעצמו עולם הבא שלו, על דרך עולמך תראה בחייך,דבר שאינו, 
ולא יוכל האדם לדמות בנפשו שינשאהו לבו לומר שבן עולם הבא הוא, רק ישכיל ויבין 
אם יש לו תענוג בעבודת הש"י וכאמור, ולפי הפירוד והחלק בני האדם בענין תענוג 

וב הצפון לאחד יותר מחבירו, ועל זה ארז"ל מהמצוה ולפי ריבוי התענוג כן ירבה רב ט
 כל אחד נכוה מחופתו של חבירו: )בבא בתרא ע"א ע"א(

שיש לאדם בעוה"ב הוא כפי הרגשת  התענוג: אמר (שבת אות צו) תורת אבותב כמובא פב
באותה מדה אמר לאנשיו:  ותענוג שבת. ופעם התענוג שיש לו בעוה"ז בעת עשיית מצוה

 שלכם. ז משבת קודש או מאיזו מצוה, כן יהיה העוה"בשיש לכם תענוג בעוה"

כל ההמשכות מכל רמ"ח מ"ע שהם כעת בהעלם יתגלו לעתיד  :(מצות תפילין) כך כתב שם פג

שגלוי אלקות הנמשך  )אבות פ"ד מ"ב( שז"ס שכר מצוה מצוהכמבואר בכמה מקומות  לבא
 .ע"י המצות הוא עצמו השכר שיתגלה לעינינו לע"ל

 פר' ואתחנן.  פד

 בראשית לב יג. פה

מוזלה"ה והנראה לי בזה בדרך דרוש, והוא על פי מה שכתב  :(תצא 'פר) והא לך לשון קדשו פו

לפרש להנחיל אוהבי יש  )בפסוק ויאמרו אליהם, בהגה"ה(פרשת בשלח  בספר ישמח משה
, דיש להבין אומרו יש, וגם כפל לשונו. אבל הענין, )משלי ח, כא(ואוצרותיהם אמלא 

)ירושלמי דאוצרותיהם אמלא קאי על עולם הזה, דאוכלים הפירות בעולם הזה. והנה נודע 

 ושמרו את משמרתי. וכתיב  )ויקרא כב, ט(כי הקב"ה שומר תורתו, כדכתיב  ראש השנה פ"א ה"ג(
 

ואם כן הפירות הם ולמחר לקבל שכרם,  כב.( )עירוביןהיום לעשותם, ודרשו חז"ל  )לעיל ז, יא(
. אך מבואר בגמרא בפרק איזהו )קידושין לט ע"ב( אגר נטר, דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא

אבל ביש לו לא בסוגיא דיין אין לו, דבלא יצא השער אין פוסקין,  )בבא מציעא סב ע"ב(נשך 
זה הכא נמי, בשלמא אם לא  ולפי הוי רבית, דכיון דיש לו נקנה לו תיכף וברשותו אייקר.

היה השכר בנמצא לא היה נקנה תיכף והיו הפירות אגר נטר, מה שאין כן כיון שהוא 
בנמצא, תיכף נקנה להעושה מצוה, ואין כאן אגר נטר. וזהו שאמר להנחיל אוהבי יש, 
כלומר תיכף, לכך ואוצרותיהם אמלא בעולם הזה הפירות, ע"כ דבריו, והוא דבר חכמה 

 .וש"י

בפירוש המשנה פרק חלק  ולם אכתי איכא לעיוני בהא מלתא לפי מה שכתב הרמב"םא
כמו כן , כמו שלא ישיג הסומא עין הצבע, והחרש שמע הקולות, )סנהדרין פ"י מ"א ד"ה ועתה אחל(

עי"ש. ואם כן הוה ליה שכר עולם הבא  לא ישיגו הגופות תענוגי הנפשיות של עולם הבא,
לם הזה, ותו אינו נקנה, כדקיימא לן בחושן משפט סימן ר"ט סעיף כאין מינו ידוע כלל בעו

ב' דלא סמכא דעתיה, שאינו יודע מה יש בו. ולא תימא התם משום שמא יש בו תבן, 
דהא יותר מזה מבואר בסימן רמ"א סעיף ד' יש אומרים כשם שהמוכר צריך לסיים 

, הואיל ולא סיים לו ואינו הממכר כך הנותן, כיצד, הכותב לחבירו קרקע מנכסי נתונה לך
 )שם ב ע"ב בדפי הרי"ף(והרי"ף  )ח ע"ב ט.(ידוע לא קנה כלום, והוא מגמרא ריש פרק קמא דגיטין 

משום  )אות ו ד"ה ושוב(. ומבואר הטעם בסמ"ע ובדרישה )ה"ה(והרמב"ם פרק ג' מזכיה ומתנה 
שיש בלשון קרקע כמה מינים, שדות וכרמים גנות ופרדסים, אם שכולן שוין לטובה אפילו 

כל שכן שכר עולם הבא דהוה ליה אין מינו ידוע בעולם הכי כיון שאין מינו ידוע אינו נקנה, 
 .הזה, ואינו נקנה אף על גב דיש לו, אם כן תו הוה ליה הפירות אגר נטר

לאותם העובדים אמר להנחיל אוהבי יש, "אוהבי" דייקא, ונראה דמשום הכי דקדק ו
באהבה, ששים ושמחים בעבודתם ומתענגים בנועם זיו כבודו יתברך וגדולתו גם בעולם 

זו את ויח )שמות כד, יא(וכענין שמצינו הזה, שזה מעין עולם הבא שנהנין מזיו השכינה, 
ו ושתו. וכן מצינו ביצחק שאמר האלקים ויאכלו וישתו, ותרגומו והוי חדן וגו' כאלו אכל

הרי מכל טוב המתוקן לעולם הבא.  )ב"ר סז, ב(ואוכל מכל, ואיתא במדרש  )בראשית כז, לנ(
עולמך תראה בחייך. ולכן  )ברכות יז.(שהרגישו וידעו ענין רוחניות עולם הבא, וזה שאמרו 

ן הם אוכלים להעובדים מאהבה הוה ליה תענוג עולם הבא מינו ידוע, ונקנה להם, ובדי
)מכח כי חנני אלקים  )שם לג, יא(ובזה נראה לי לפרש מה שאמר יעקב  הפירות בעולם הזה.

, ושלא יאמרו הא הוה ליה אגר נטר, על זה אמר וכי יש לי כל, כלומר כל פירות בעולם הזה(
טוב המתוקן לעולם הבא, שהוא בחינת יש שהוא מושג לי, לכן הוא נקנה, ולא הוי הפירות 

 .תרבי

עת צמאו למים לא בקשו משכרן של עולם הבא, רק  ובזה יש להמליץ בעד בני ישראל,
בלתי אם לאכול מפירותם בעולם הזה למלא צמאונם. אולם אי אפשר לאכול הפירות 

דאז הוה ליה השכר בחינת  מתענגים גם בעולם הזה בלבבם ושכלם מנועם כבודו יתברך,
לאמר היש ה'  )איך העונג מזיו כבודו בלבבם(ותם את ה' יש לו ונקנה להם, וזהו שנאמר ועל נס

בקרבנו, אם תענוגו מושג לנו ושכר עולם הבא בבחינת יש, אם אין, כי אם הוא בבחינת 
"יש" ראוי לנו פירות, והבן. והקב"ה מדקדק כחוט השערה כפי הנראה מלשונם בפשוט 

 .שאינו מובן לזולתו, על כן ויבא עמלק

 קידושין לט ע"ב. פז



 

 
 

 

  נכתב ונערך ע"י הרב חיים פנחס הורוביץ שליט"א
  

 4120188-050והנצחות, ניתן לפנות לטל':  לתרומות

  732סניף  17ניתן להפקיד בבנק מרכנתיל  תרומות

  76879692מס' חשבון 

 ]ע"ר[ ע"ש "בית אשר ורבקה" 
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