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  הזכרון םויפרשת 

ו   (א) וּבַחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי בְּאֶחָד לַחֹדֶשׁ מִקְרָא קֹדֶשׁ -במדבר כט, א

יִהְיֶה לָכֶם כָּל מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לאֹ תַעֲשׂוּ יוֹם תְּרוּעָה יִהְיֶה לָכֶם: (ב) 

וַעֲשִׂיתֶם עֹלָה לְרֵיחַ ִיחֹחַ לַה' פַּר בֶּן בָּקָר אֶחָד אַיִל אֶחָד כְּבָשִׂים 

 ָָׁי שְֵּחָתָם סֹלֶת בְּלוּלָה בַשָּׁמֶן שְׁלֹשָׁה בְִה שִׁבְעָה תְּמִימִם: (ג) וּמ

עֶשְׂרִֹים לַפָּר שְֵׁי עֶשְׂרִֹים לָאָיִל: (ד) וְעִשָּׂרוֹן אֶחָד לַכֶּבֶשׂ הָאֶחָד 

לְשִׁבְעַת הַכְּבָשִׂים: (ה) וּשְׂעִיר עִזִּים אֶחָד חַטָּאת לְכַפֵּר עֲלֵיכֶם: (ו) 

עֹלַת הַחֹדֶשׁ וּמְִחָתָהּ וְעֹלַת הַתָּמִיד וּמְִחָתָהּ וְִסְכֵּיהֶם מִלְּבַד 

  כְּמִשְׁפָּטָם לְרֵיחַ ִיחֹחַ אִשֶּׁה לַה': 

  מח -פסקאות: מה 

  

  [מה]

                                                 
בְּאֶחָד לַחֹדֶשׁ מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם כָּל וּבַחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי "כט, א) [מה] ( 1

א תַעֲשׂ ע"כ. ויש לדקדק, מדוע כאן  "וּ יוֹם תְּרוּעָה יִהְיֶה לָכֶםמְלֶאכֶת עֲבֹדָה 

הקדימה תורה מלאכת עבודה ליום תרועה, ובפרשת אמור הקדים יום 

בְּנֵי  (כד) דַּבֵּר אֶל" )כה-ויקרא כג, כדתרועה למלאכת עבודה, דכתיב (

יִשְׂרָאֵל לֵאמֹר בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי בְּאֶחָד לַחֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם שַׁבָּתוֹן זִכְרוֹן תְּרוּעָה 

א תַעֲשׂ   ".וּ וְהִקְרַבְתֶּם אִשֶּׁה לַה'מִקְרָא קֹדֶשׁ: (כה) כָּל מְלֶאכֶת עֲבֹדָה 

ועה" ולבאר זאת יש להקדים מה שיש לדקדק עוד, מדוע כאן כתוב "יום תר

ובפרשת אמור "זכרון תרועה", ובישוב זה אמר רבי לוי (ראש השנה כט, ב) 

וכן דרשו בירושלמי (ראש השנה ד, א), דהא דכתיב באמור זכרון תרועה 

איירי בראש השנה שחל בשבת, שאין תוקעין בשבת, לפיכך הוא רק זכרון 

שנה תרועה ולא יום תרועה, והא דכתיב בפנחס יום תרועה איירי בראש ה

  שחל בחול, דהוא יום תרועה ממש.

כט, א) וּבַחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי בְּאֶחָד לַחֹדֶשׁ מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם כָּל (

  וּ יוֹם תְּרוּעָה יִהְיֶה לָכֶם:מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לאֹ תַעֲשׂ

מלאכת עבודה ליום תרועה, ובפרשת אמור הקדים יום תרועה מדוע כאן מקדים 

  למלאכת עבודה

כל מלאכת עבודה לא תעשו,  'א) ובחודש השביעי באחד כוכט, (

(ראש השה כט,  לוי בי. לפי מה דדריש ר1יום תרועה יהיה לכם

דבפרשת אמור (ויקרא  ,ד, א), וירושלמי מסיק כן (ראש השה ב)

 ,כג, כד) כתיב שבתון זכרון תרועה, משום דבשבת אין תוקעים

מקרא  ןכרי יש לכוון גם מה ששם הקדים זכרון תרועה, ואח

ב קודם מקרא יאבל כאן כת ,קודש כל מלאכת עבודה לא תעשו

שמלאכת עבודה  ,קודש יהיה לכם, כל מלאכת עבודה לא תעשו

אוכל פש, הא של אוכל פש תעשו, שעל היא מלאכה שאיה של 

בפרשת  ןכין שאה מ ,כרחך איירי בחול, ואז יום תרועה יהיה לכם

אמור שאיירי בשבת, הקדים זכרון תרועה, שאיו תאי אל הזמן 

ואין  ,שבשבת איירי, שגם אוכל פש אסור ,שמותר אוכל פש

  .2ודו"ק תקוע, רק זכרון תרועה יהיה לכם.ל

ועל פי זה יתיישב היטב גם מה שדקדקנו, דהנה, מלאכת עבודה הוא מלאכה 

שאינה של אוכל נפש, לכן כאן הקדים מלאכת עבודה לא תעשו, לומר, 

דכאשר דוקא מלאכת עבודה לא תעשו אבל תעשו מלאכת אוכל נפש, אז 

תי הוא יום תרועה, כאשר הוא יהיה יום תרועה, תתקעו בשופר, דהיינו, מ

מותר במלאכת אוכל נפש, והוא תנאי מקדים לתקיעת שופר. אבל בפרשת 

אמור שהוא יום זכרון ואסור בכל מלאכה, מקדים יום זכרון למלאכת 

עבודה, כי היא אינה תנאי אל הזמן שמותר באוכל נפש, שבשבת איירי, שגם 

תרועה יהיה לכם. ומבואר מלאכת אוכל נפש אסור, ואין לתקוע, רק זכרון 

  הכל בסייעתא דשמיא.

תמצית דבריו: הטעם שכאן מקדים מלאכת עבודה ליום תרועה,  2

ובפרשת אמור הקדים יום תרועה למלאכת עבודה, שכאן איירי 

 ,ממש ,תיב יום תרועהככד ,שתוקעין בו ,מראש השה שחל בחול
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 [מו]

                                                 

 ,מתי תוקעין ,כלומר ,שהוא תאי ,לכן מקדים מלאכת עבודה

 תעשו,אבל מלאכת אוכל פש  ו,עשתכאשר רק מלאכת עבודה לא 

דכתיב  ,אבל בפרשת אמור איירי מראש השה שחל בשבת

 ,לכן מקדים זכרון תרועה ,"זכרון תרועה" ולא "יום תרועה"

  איו תאי לזכרון.מלאכת עבודה ד

     

  ][מו

[מו] ויש ליישב מה שדקדקנו מדוע כאן כתוב יום תרועה, ובפרשת אמור  3

הדרש, דכשמפשפש האדם במעשיו, יש שני על דרך כתוב זכרון תרועה 

בחינות. יש בחינת ראיה ויש בחינת זכרון, בחינת ראיה היא תשובה פשוטה 

מדבר הנראה לעין, כגון לסלק מכספו את החמס והגזל, ולזרוק כל טומאה 

ו, ולהרחיק עצמו מן העבירה שיש עכשיו תחת ידו, בכל סוגי העבירות מיד

  שהם, והוא בחינת ראיה, שרואה את העבירה ומרחיק אותה ממנו.

אבל בחינת זכרון היא תשובה עמוקה מאוד. דהנה, כאשר האדם חוטא 

ועושה און, מלבד החטא שעשה, עוד גורם לנפשו תכונה רעה, כי טמא את 

טא נמשכת הנפש לעשות עוד חטאים, כמו שאמרו חז"ל נפשו, ועל ידי הח

(אבות ד, ב ועוד) עבירה גוררת עבירה, וכאשר השחית את טבעו על ידי 

החטא, יכול לבוא מזה לעשות עבירה כשתבוא לידו, כי נפשו התקרבה 

לרע, לכן מלבד תשובה מראיה שראה את החטא וסר ממנו, יש לשוב על 

תשובה בבחינת זכרון, כי אינו שב מדבר תכונת הנפש הרעה שגרם, וזהו 

הנראה לעינים, אלא שב ממה שזוכר שטימא את נפשו, ויחשוב בכוחותיו, 

  ויפשפש במעשיו, וימצא אשר טימא נפשו הטהורה.

והנה זה לעומת זה עשה אלוקים, שכאשר האדם שב רק על דבר הנראה 

נראים לעינים, גם הקדוש ברוך הוא כנגד זה רק מסיר מעליו דברים ה

לעינים, דהיינו שרואה להסיר ממנו חרון אף ורוע הגזירה שעל האדם, אבל 

אין הקדוש ברוך הוא משנה עבורו טבע העולם, שאם על פי טבע העולם 

צריך למות, ימות, וכן אם על פי מקרי הזמן ופגעי הזמן באופן טבעי ראוי 

עו, אלא להנזק, לא ישנה ה' סדרי הטבע בשבילו, כי גם הוא לא שינה טב

  מדוע במקום אחד כתוב "זכרון תרועה", ובמקום אחד "יום תרועה" טעם

דיש אצל האדם בחית ראיה ובחית  ,דרך הדרוש העין 3ועל

ראיה הוא לסור מכספו החמס, ולזרוק השרץ מידו,  ,זכרון

רק מה שראה, כך הקדוש ברוך הוא מסלק חרון אף ממנו ומעמידו על הטבע 

בלבד, אבל כאשר האדם שב בתשובה עמוקה בבחינת זכרון, כנגד זה 

הקדוש ברוך הוא זוכר מה שיש לצדד בזכות האדם, ומרחיק ממנו את אשר 

  היה ראוי להיות לו על פי סידור הטבעי ומקורות הזמן.

י נינונה שלא עשו תשובה עמוקה לשוב מתכונות הנפש, ומטעם זה באנש

וְיִתְכַּסּוּ שַׂקִּים הָאָדָם " )יונה ג, חאלא רק תשובה של ראיה, כדכתיב (

הִים בְּחָזְקָה וְיָשֻׁבוּ אִישׁ מִדַּרְכּוֹ הָרָעָה וּ מִן הֶחָמָס אֲשֶׁר וְהַבְּהֵמָה וְיִקְרְאוּ אֶל אֱ

שבכפיהם ולא בלבם, לכן גם הקדוש ברוך רק  הנה רק שבו ממה "בְּכַפֵּיהֶם

הסיר מהם חרון אף, ולא צידד בזכותם לשנות טבע העולם אם ראוי שינזקו, 

הִים אֶת מַעֲשֵׂיהֶם כִּי שָׁבוּ מִדַּרְכָּם הָרָעָה וַיִּנָּחֶם " )יונה ג, יכדכתיב ( וַיַּרְא הָאֱ

הִים עַל הָרָעָה אֲשֶׁר דִּבֶּ  א עָשָׂהר לַעֲשׂוֹת לָ הָאֱ וכן אמרו בירושלמי  ",הֶם וְ

  (תענית ב, א) תשובה רמיות עשו אנשי נינוה.

ובזה מיושב מדוע כתוב פעם אחת יום תרועה, ופעם אחת זכרון תרועה, 

דיום תרועה הוא על תשובה מראיה, וזכרון תרועה הוא על תשובה עמוקה 

תוקע של זכרון, שכאשר האדם שב רק בבחינת תשובה מראיה, על זה 

בשופר להזכר לפני ה' בבחינת ראיה, לסלק ממנו חרון אף ה', ועל זה כתוב 

"יום תרועה. ואם זוכה לחזור בתשובה בבחינת זכרון, אז זוכה להזכר לפני 

ה' בבחינת זכרון, שה' יצדד בזכותו להרחיק ממנו מה שראוי להיות לו על 

  פי סדור הטבעי, ועל זה כתוב "זכרון תרועה".

יתבאר עומק כונת חז"ל בראש השנה (כו, א), דאמרו שם, שכהן  ועל פי זה

גדול נכנס לפני ולפנים בבגדי לבן ולא בבגדי זהב, כיון שאין קטגור נעשה 

סנגור. והקשו, והא עבודת בית המקדש היא בכלי זהב, ותירצו, דדוקא 

בפנים אסור. והקשו, והא שופר הוא בחוץ, ומדוע אמרו שם שאסור לצפות 

ין קטיגור נעשה סנגור, ואמרו שם, ששופר כיון שבא לזכרון הרי זהב שא

הוא כפנים. ודבריהם צריכים ביאור, מה הכונה כיון דלזכרון הוא כבפנים 

דמי, סוף סוף אינו בחוץ הוא, והא כל עבודת בית המקדש עולה לה', ומאי 

  שנא שופר מכל עבודת ה' שבמקדש.

שיש עבירות שאין צריך עליהם  אבל לאור המבואר אתי שפיר, דהנה מצאנו

כפרה בחוץ אלא לפני ולפנים, דהיינו יחיד שעשה בהוראת בית דין, דאמרו 

(הוריות ג, א) שהוא פטור מחטאת ואין צריך קרבן חיצון, אבל כל ישראל 
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הוא  ,ובחית זכרון דו.ולהרחיק העבירה שיש עתה תחת י

איזה און  להרחיק מכוחות פשו את אשר שחת בטבעו על ידי

א מזה לעשות ואשר עשתה וגרם לפשו תכוה רעה, אשר יוכל לב

וזהו זכרון, שאין העול תחת ידו, רק  ,מה שאיו ראוי כשיבא לידו

כי יחשוב בכוחותיו ויפשפש במעשיו, ימצא אשר טימא כוחות 

אשר הוא רואה  ,ראיה ברךיתם וכן יש אצל הש .פשו הטהורה

ויש זכרון, שזוכר מה שיש  .מהאדם להסיר חרון אף ורוע הגזירה

לצדד בזכות האדם, ולכן מרחק ממו את אשר ראוי להיות על פי 

ולכן בוה כתוב (יוה ג, ח) מן  .סידור הטבעי ומקורות הזמן

לכן כתוב  ,החמס אשר בכפיהם, שלא הרחיקו רק מה שיש בידם

וכן  ,ויחם על הרעה אשר דבר לעשות '(שם פסוק יוד) וירא כו

והה אמרו  .בירושלמי תשובה של רמיות עשו אשי והרו אמ

                                                 

שעשו בהוראת בית דין צריכים כפרה בפנים על הפרוכת לפנים בין הבדים 

נכנס למקדש או אכל קודש, דהוי כמו ולא בחוץ, וכן בלא נודע לו שנטמא ו

שנתכוון לאכילת קודש ולהיכנס למקדש, דבכי האי גונא טעה בדבר מצוה 

פטור בחוץ, על זה גם כן צריך כפרה לפני ולפנים, אף דלא נודע לו עדיין, 

ונתכוון למצוה, נמצא דבלפני ולפנים, גם על דבר של מצוה שעשה בצירוף 

  .ו עדיין מחטאו, גם כן צריך כפרהא נודע לכל ישראל בהוראת בית דין, ול

שמלך יושב על כסא דין, צריך לחפש והנה כבר ביארנו, שבראש השנה 

ולמדכר אנפשיה על כל מפעל פרטיי שעשה, אם יש בו אשר לא כדת, אף 

, לכן בראש השנה כי כוון לדבר מצוה ועשה בהוראת בית דין בכל ישראל

על דברים שאינם נראים עבירה,  השופר הוא כלפנים דמי, ששב בתשובה

ואף שמעשיו טובים ולא הרגיש בעשיתן שום חטא, לכן השופר הוא 

כלפנים, שכמו שיש עבירות שאין נראים חטא וצריך כפרה רק לפני ולפנים, 

כך הוא תקיעת שופר על ידי תשובה של זכרון מעשים טובים, היא כפרה 

היטב כל הקדוקים מדוע על דברים שאין כפרה רק לפני ולפנים, ומיושב 

  כתוב זכרון תרועה.

פא, ד) תקעו בחודש שופר, (תהלים ועל פי זה יתבאר היטב מה שאמר ב

על דברים  דהלשון "בכסה" לא מובן. ולאור המבואר הוא בכסה ליום חגנו,

המכוסים מבני אדם בתכלית העלם, גם על זה צריכים לזכור ולחפש. 

  ומבואר בסייעתא דשמיא.

ואר שיש שני בחינות של הקדוש ברוך הוא, א' לסלק חרון אף ועל פי המב

כששב מראיה, ב' לשנות סדר טבע העולם כששב בבחינת זכרון, יתבאר 

שופר, כיון דלזכרון הוא,  (ראש השה כו, א),בפרק ראוהו בית דין 

שיש עבירות שאין אדם רואה לעול, וזה כשהכל  ,כבפים דמי

ועוד אם הורו לו  ,, יאמר בלבבו אין אי צדיק מכל ישראלןעושי

עד שמטעם זה  ,התירו לי בית דין, יאמר מה לי, הלא בית דין

ובכל  ,יחיד שעשה בהוראת בית דין פטור (הוריות ג, א) אמרו

זאת, כל ישראל שעשו על פי בית דין, אם כי בחוץ אין כפרה על 

אולם לפי ולפים, הוא  ,פר לכפרלזה, בפים על הפרוכת צריכים 

בין הבדים, גם בלא ודע לו שטמא, וכס למקדש או אכל קודש, 

כמו טעה בדבר מצוה, שתכוון לאכילת קודש ולהיכס  דהוי

בכי האי גוא פטור בחוץ, על זה גם כן צריך כפרה לפי דלמקדש, 

מצא דבלפי  ,ולפים, אף דלא ודע לו עדיין, ותכוון למצוה

ולפים, גם על דבר של מצוה שעשה בצירוף כל ישראל בהוראת 

היטב כונת רבינו תם. דהנה בראש השנה (טז, א) נחלקו תנאים מתי אדם 

נידון, ואמר רב יוסף כמאן מתפללים היום על חולים בכל יום, כרבי יוסי 

דון בכל יום. והקשו התוס', וכי לרבנן לא מתפללים בכל דסובר שאדם ני

יום על חולים, והרי סדר התפלה הוא ברכת רפאנו, ותירצו בשם רבינו תם 

שלהתפלל שלא יחלה זה מתפללים לכל התנאים, ומה שאמר רב יוסף היינו 

שאם חלה שיתרפא. ודברי רבינו תם צריכים ביאור, מאי נפקא מינא בין 

  פא, ומה שייך זה למחלוקת התנאים.שלא יחלה לשיתר

ולאור המבואר שיש שני בחינות של זכויות שהקדוש ברוך הוא דן את 

האדם, א' להסיר מעליו חרון אף ה'. ב' לשנות סדרי הטבע בשבילו. והנה 

כדי לסלק חרון אף ה' זה נעשה בכל יום, כי לא צריך לזה זכרון של הקדוש 

ו, לכן לכל התנאים מתפללים שלא ברוך הוא כביכול לצדד ולזכור מעשי

יחלה, היינו שיסיר חרון אף ה', וזה דבר טבעי שלא יהיה חולה, אבל כאשר 

האדם נעשה חולה וצריך להתרפא, הוא כנגד טבע העולם, כמו שאמרו 

א"ר אלכסנדרי א"ר חייא בר אבא: גדול נס שנעשה לחולה "(מא, א) בנדרים 

 -ריה, של חנניה מישאל ועזריה יותר מן הנס שנעשה לחנניה מישאל ועז

של שמים היא, ומי  - אש של הדיוט והכל יכולים לכבותה, וזו של חולה

" ע"כ, לכן זה רק ביום הדין של ראש השנה, שאז זה בבחינת יכול לכבותה

זכרון אצל ה' יתברך שזוכר אותו שלא יבוא שום רע עליו על פי סדר הטבעי, 

כל יום, אין מתפללים שיתרפא, אבל לכן לכל התנאים שאין אדם נידון ב

לפי רבי יוסי שנידון בכל יום מתפללים על זה. ומבואר הכל בסייעתא 

  דשמיא.



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ד

כן בראש  .כן צריך כפרהבית דין, ולא ודע לו עדיין מחטאו, גם 

השה, שמלך יושב על כסא דין, צריך לחפש ולמדכר אפשיה על 

כל מפעל פרטיי שעשה, אם יש בו אשר לא כדת, אף כי כוון לדבר 

לכן אמר זכרון תרועה  .מצוה ועשה בהוראת בית דין בכל ישראל

שהאדם צריך להזכיר לעצמו כל פרטי מעלליו ומעשיו  ,יהיה לכם

שום  ןעשיו הטובים, ומה שלא הרגיש בעשייתשעשה, אף מ

וזה שאמר (תהלים פא, ד) תקעו בחודש שופר, בכסה ליום  .חטא

גם על זה  ,על דברים המכוסים מבי אדם בתכלית העלם ,חגו

(ראש השה טז, א  ולכן פירשו ודו"ק. צריכים לזכור ולחפש.

שלא דאדם ידון בכל יום, הייו  ,בשם רבו תם תוס' ד"ה כמאן)

שזה  ,אבל אם חלה שיתרפא ',יחלה, זה שלא יחרה עליו אף ה

שגדול זה הס מחיא  (דרים מא, א) גד הטבע, כמו שאמרו
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של  כיון שיש שי בחיות ,יום תרועה ובמקום אחד זכרון תרועה

 ,שמסיר מעליו את החטאים שרואה ,א. בחית ראיה תשובה:

וזוכר  ,שמפשפש במעשיו ,ב. בחית זכרון .דהייו חמס וגזל וכדו'

ומתקן את  ,רבה אל החטאימה שהחטא הביא על פשו טומאה וק

ואם שב רק בבחית ראיה הקב"ה כגד זה מסיר ממו  .הפש

אבל איו משה סדרי מהג  ,שאיו רואה עליו קטרוג ,חרון אף

ה כגד זה הקב" ,אבל אם משה טבעו ,ילובשרך הטבע במדעולם 

גד תשובה ן כתוב יום תרועה ככל .ילובשמשה סדרי עולם ב

וזכרון תרועה הוא על העושה תשובה עמוקה  ,בבחית ראיה בלבד

  אריכות דברים כמבואר בפים.יש ועוד  .בבחית זכרון

     

 ][מז

ע"כ. איתא  "וֹפָר בַּכֵּסֶה לְיוֹם חַגֵּנוּתִּקְעוּ בַחֹדֶשׁ שׁ" )תהלים פא, ד[מז] ( 5

תקעו בחודש שופר. רבנן אמרו חדשו וז"ל ") , פסקא ה(שוחר טובבמדרש 

מעשיכם, שפרו מעשיכם, ואני מכסה בו את עונותיכם, שנאמר נשאת עון 

  )" ע"כ.עמך כסית כל חטאתם סלה (תהלים פה ג

יכים ביאור, מה הכונה חדשו מעשיכם ושפרו מעשיכם, אבל ודברי רבנן צר

הביאור בזה הוא, דבא המדרש לתת עצה איך להנצל מהמשפט, כי על 

ם על זה דוקא בראש השה, שאז בחית זכרון אצל הש 'מישאל כו

, שזוכר אותו שלא יבא שום רעה עליו על פי הסדור ברךית

  .4ודו"ק הטבעי.

   

 [מז]

  תִּקְעוּ בַחֹדֶשׁ שׁוֹפָר בַּכֵּסֶה לְיוֹם חַגֵּוּ: )תהלים פא, ד(

חדשו ו שפרו מעשיכם" וי"א "חדשו מעשיכם ושפרו מעשיכםביאור המדרש "

  "מעשיכם

) תקעו פא, פסקא הובמדרש שוחר טוב (תהלים  5(תהילים פא, ד)

כי על , חדשו מעשיכם ושפרו מעשיכם. הביאור ,בחודש שופר

משפט של בורא עולם שלפניו גלוי וידוע הכל, מי יוכל לעמוד, אבל הדרך 

להנצל מהמשפט, הוא על ידי שאדם מנחיל לבניו ובנותיו ובני ביתו את דרך 

ת ואת דעת התורה וההשקפה הנכונה והאמיתית, ובזה ה', את שמירת הד

שזה שהוא מנחיל את  -אפילו אם מעשיו אינם ראויים  -הוא יצא זכאי בדין 

דרך ה' לביתו אחריו, הוא הדבר הגדול ביותר שיהי עליו מליץ יושר, כיון 

  שהוא מנחיל את הדת לדור הבא, והרי הוא מחדש את דת ה' הלאה.

(ל, א) "כל המלמד לבן בנו תורה כאילו קיבל מהר והנה אמרו בקידושין 

סיני", וצריך טעם, מה ענין זה לזה, וכי מפני שמלמד תורה לבן בנו כאילו 

קיבל מהר סיני. אבל הביאור בזה, כי עיקר נתינת התורה מהר סיני במעמד 

כל ישראל היתה, כדי להנחיל את התורה מדור לדור, שעם ישראל הם 

סם אלוקותו בעולם, לכן, אם מלמד את בן בנו תורה, שליחי ה' יתברך לפר

הרי האב מיישם את יעוד קבלת התורה מהר סיני, להעבירה מדור לדור, לכן 

כאילו קיבל האב את התורה בעצמו מהר סיני. וזה פירוש המדרש "חדשו 

מעשיכם", שתחדשו את קבלת התורה לבניכם אחריכם, וזה יהיה המליץ 

  ט.יושר עליכם לעמוד במשפ

ועוד צריך ביאור, מה הכונה "ושפרו מעשיכם". אבל לאור המבואר הכונה 

היא, שלא רק שבזכות זה תעמדו במשפט, אלא שעל ידי זה שתנחילו 

לבניכם אחריכם את התורה והאמונה כראוי, גם אתם בעצמכם "תשפרו 

מי שבניו נתרחקו מעבודת השם יתברך ואמונתו, ש ,רואיןאנו כי מעשיכם", 

 ואינם מרחיקים אותם מהם מעשי ביניהם,גם האבות יחקו כהקופים את 

הם אצל [ויש אשר מתנצלים כי כוונתם לשמים, כדי שיקובלו דברי ,הרבה



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ה

שיראו לחדש מעשיהם,  ,ולזה אמרו .משפט כזה מי יוכל לעמוד

הדור  ,הוא להחיל שמירת הדת והדיעות הצודקות אצל ביהם

ועל זה אמרו (קידושין ל, א)  כל המלמד תורה לבן בו  ,החדש

להיות הדת חדש וידיעת  ,שזה העיקר ,כאילו קיבל מהר סיי

וזה קרא  ,חזק אצל הבים כמו שקיבלו מעצמם ברךיתם הש

מי  ,או ןועל ידי זה שפרו מעשיכם, כי רואי ,חדשו מעשיכם

ואמותו, גם האבות יחקו  ברךיתם שביו תרחקו מעבודת הש

[ויש  ,כהקופים את מפעלות ביהם לבלי התרחק מאתם הרבה

אשר מתצלים כי כוותם לשמים, כדי שיקובלו דבריהם אצל 

חדשו מעשיכם, ועל ידי  ,לזה אמר .הבים במה שיוכלו להועיל]

בשוחר טוב) שפרו  ,ברכיה אמר (שם ביור .ה שפרו מעשיכםז

מעשיכם וחדשו מעשיכם, כי אם האב זהר לפשפש במעשיו, אז 

ואם רואה הבן כי האב  ,גם הבן שומר תורתו ואמן לבבו לאלקיו

                                                 

חדשו מעשיכם, ועל ידי זה  . וזה הפירוש,הבנים במה שיוכלו להועיל]

שאתם בעצמכם תשפרו את  עשיכם,שפרו משבניכם ילכו בדרך ה', ת

  מעשיכם, ולא תחקו את מפעלות בניכם לרעה חלילה.

אמר ר' ברכיה בר אבא ואמרי לה ר' " איתא עוד שם במדרש על דברי רבנן:

. [א.ה. לפנינו בנדפס חדשו מעשיכםו , שפרו מעשיכםברכיה בשם ר' אבא

מה  ו].לא גרסינן בדברי ר' ברכיה "שפרו מעשיכם", והיא גירסת רבינ

השופר הזה אדם תוקע מזה ומוציא קול מזה, כך כביכול כל המקטריגים 

" מקטרגים לפני מכם, ואני שומע מזה ומוציא מזה, הוי תקעו בחודש שופר

צריכים  ,"שפרו מעשיכם וחדשו מעשיכם"אמר דבי ברכיה ע"כ. ודברי ר

  ביאור, מה הכוונה בזה. ועוד, מה בא ללמד בענין השופר. 

ור בזה על פי המבואר לעיל, דחדשו מעשיכם הכונה להנחיל דת אבל הביא

ה' ואמונתו לבניו אחריו, אלא שרבנן אמרו, שעל ידי זה ישתפרו מעשי 

האב, ורבי ברכיה אומר, שכדי להנחיל לדור הבא אחריו את דרך ה', צריך 

, אז גם הבן שומר תורתו ונאמן ביותר נזהר לפשפש במעשיוהאב להיות 

אינו נזהר הבן , ואם רואה הבן כי האב אינו נזהר בקלות, אז לבבו לאלקיו

ששפרו מעשיכם, ועל ידי זה חדשו מעשיכם,  הפירוש בחמורי חמורות, וזה

  יהיה דור חדש נאמן לאלקיו.

ומה שופר, תוקע על פי זה יתבאר כונת רבי ברכיה בענין השופר, שאמר "ו

כל קטרוגין שבעולם בזה במה שמונח בפיו, ומוציא מזה בצד הרחוק, כך 

שהאדם שזכה להנחיל לבניו דרך . פירוש, "כו' אני שומע מזה ומוציא מזה

וזה  ,איו זהר בקלות, אז איו זהר הבן גם בחמורי חמורות

היה דור חדש פרו מעשיכם, ועל ידי זה חדשו מעשיכם, ישש

בשוחר טוב) ומה שופר, תוקע בזה  ,אמן לאלקיו. ולזה סיים (שם

ין וגבמה שמוח בפיו, ומוציא מזה בצד הרחוק, כך כל קטר

פירוש, כי על ידי הדור  .אי שומע מזה ומוציא מזה כו' שבעולם

ותורתו על ידי זה  ברךיתם האחרון, אשר יומשך ידיעת הש

האיש, הלא הוא זכות בלתי תכליתי, מועיל להרחיק ממו כל רע 

וזה בכסה ליום חגו,  ,אשר עליו בקטיגוריא מצד הזמן הוכחי

מלשון יום הכסא (משלי ז, כ), כי יבוא זמן העתיד בדור החדש 

 הבא, לידיעת דרכי התורה על ידי עמל האבות וגידולם לתורה.

  .6ודו"ק

  

ה' לדור ודור, ועל ידי זה יומשך ידיעת ה' יתברך ותורתו על ידי זה האיש, 

הרי הוא זכות כל כך גדולה, שהיא ממש בלי סוף, וזכות כזאת עומד לאדם 

להרחיק ממנו כל רע שיש עליו בקטיגוריא בזמן הזה של המשפט. וזה 

הכונה שהוא חידש את התורה לדור הפירוש, שאדם תוקע כאן ומוציא קול, 

מלשון הבא, בזה הוא מבטל כל הקטגורין. וזה הפירוש "בכסא ליום חגנו" 

יום הכסא (משלי ז, כ), כי יבוא זמן העתיד בדור החדש הבא, לידיעת דרכי 

  ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.עמל האבות וגידולם לתורה.  התורה על ידי

שו מעשיכם ושפרו תמצית דבריו: ביאור המדרש "חד 6

שתחילו  –מעשיכם" וי"א "שפרו מעשיכם וחדשו מעשיכם" 

וזה  ,את דת ה' אמותו וההשקפה הכוה לביכם אחריכם

ועל ידי זה ישתפרו  ,לדור חדש ,ירוש חדשו מעשיכםפה

 .שלא תצטרכו להקל בשמירת התורה בשביל ביכם ,מעשיכם

ך האב להזהר צרי ,וי"א שכדי להחיל את דת ה' כראוי לבים

 ,שעל ידי שתשפרו מעשיכם ש,רויוזה הפ ,מאוד בקלות שבקלות

הבן איו  ,אב איו זהר בקלותהכי כש ,תזכו שיתחדשו מעשיכם

  זהר בחמורות.

     

  ][מח



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ו

 ח][מ

(ג) וּמְִחָתָם סֹלֶת בְּלוּלָה בַשָּׁמֶן שְׁלֹשָׁה עֶשְׂרִֹים לַפָּר  - )ד-כט, ג(

שְֵׁי עֶשְׂרִֹים לָאָיִל: (ד) וְעִשָּׂרוֹן אֶחָד לַכֶּבֶשׂ הָאֶחָד לְשִׁבְעַת 

  הַכְּבָשִׂים:

  מדוע כתוב "לפר" לאיל", ובכבש כתוב "לכבש האחד"

לפר  ןאומר במחה וסכים שהדע, דבכל מקום ד 7ג ד) ההכט, (

או  ,או איל יותר מאחד ,לאיל לכבש, אם יש פרים יותר מאחד

אבל כשאין רק אחד, אומר  ,אומר לפר האחד לאיל האחד ,כבש

בעשיר אמר (ויקרא יד,  ,וכן הראשון בטהרת מצורע ,לפר לאיל

ובעי  ,יב) ולקח הכהן את הכבש האחד, לפי שיש עוד כבשים

כבש האשם, שאין כבש אחר זולתו (פסוק  )פסוק כד ,אמר (שם

לפר לאיל לכבש האחד,  כו' וכאן כתוב בחודש השביעי ,כג)

ובשמיי (פסוק  ,לאיל האחד כו' ובסוכות (פסוק לז) לפר האחד

                                                 
שָׁה עֶשְׂרֹנִים לַפָּר " – )ד-כט, ג[מח] ( 7 (ג) וּמִנְחָתָם סֹלֶת בְּלוּלָה בַשָּׁמֶן שְׁ

 " ע"כ.הָאֶחָד לְשִׁבְעַת הַכְּבָשִׂיםשְׁנֵי עֶשְׂרֹנִים לָאָיִל: (ד) וְעִשָּׂרוֹן אֶחָד לַכֶּבֶשׂ 

  ויש לדקדק, מדוע לפר ולאיל לא כתוב האחד, כמו שכתוב לכבש האחד.

אומר במנחה ונסכים שהן לפר לאיל לכבש, ש דבכל מקוםאבל הביאור בזה, 

אומר יותר מאחד, אם יש פרים יותר מאחד או איל יותר מאחד, או כבש 

[כיון  .אבל כשאין רק אחד, אומר לפר לאיללפר האחד לאיל האחד, 

שכשיש יותר מאחד, יש לטעות שיביא מנחה אחת ונסכים אחד על כל המין, 

יד, לכן מדקדק הכתוב לכתוב דלפעמים אומר הכתוב רבים בלשון יח

  "האחד", אבל כשאין רק אחד, אין צורך לכתוב "האחד"].

(ויקרא יד, יב) ולקח הכהן את הכבש  כתובכן בטהרת מצורע, בעשיר לו

כד) כבש האשם, שאין  , פסוקהאחד, לפי שיש עוד כבשים, ובעני אמר (שם

ואיל אחד . ובזה מיושב מה שדקדקנו, דכיון שיש רק פר כבש אחר זולתו

. לכבש האחדלא כתוב "האחד", אבל בכבש שיש שבעה כבשים, כתוב 

מִנְחָתָם וְנִסְכֵּיהֶם לַפָּר "לז) בזה מובן מדוע בשמיני עצרת כתוב כאן (פסוק ו

  .כיון שאין אלא אחד ",לָאַיִל

(ח) וְהִקְרַבְתֶּם עֹלָה לַה' רֵיחַ אבל יש להקשות, דביום הכיפורים כתוב כאן "

פַּר בֶּן בָּקָר אֶחָד אַיִל אֶחָד כְּבָשִׂים בְּנֵי שָׁנָה שִׁבְעָה תְּמִימִם יִהְיוּ לָכֶם:  נִיחֹחַ 

שָׁה עֶשְׂרֹנִים לַפָּר שְׁ  נֵי עֶשְׂרֹנִים לָאַיִל (ט) וּמִנְחָתָם סֹלֶת בְּלוּלָה בַשָּׁמֶן שְׁ

קשה הנה יש פר אחד ואיל אחד, ועל פר באמת לא כתוב אחד, אבל  ",הָאֶחָד

מדוע כתוב איל אחד, והרי אין אלא אחד. אבל הביאור בזה, דהנה בפרשת 

ומחתם לפר, שי עשרוים כו' לז) לפר לאיל. ובעשור לחודש 

איל אחד לאיל האחד (פסוק ט), משום דאיכא לצבור שי אילים, 

. וביום (יומא ע, ב) דעבודת היום, כתב האחד, או דמרמז דהוו אחד

אף דאין רק  (שם, כח, כח), הביכורים שי עשרוים לאיל האחד

הואיל ועם הלחם יש עוד שי אילים, כתב  ,מכל מקום ,איל אחד

כח, יב) לאיל האחד, כיון  (שם,אבל בראשי חדשיכם כתוב  .האחד

 ,וק יא) היה צריך להיות לאיל. וראהשאין כאן רק אחד (פס

יד) לחדשי השה, ויש ראש  ,משום דכתיב (שם ,דמורה לו

השה, שאז איכא עוד איל מוספי היום טוב, לכן כתב לאיל 

דמוספי ראש השה יש כאן שלושה אילים  ,האחד. ומרמז אותו

  .8ודו"ק למוספים.

  

אחרי (ויקרא טז, ה) כתוב שחייב להקריב איל לעולה, ונחלקו התנאים 

(יומא ע, ב) האם האיל שכתוב שם, הוא האיל שכתוב כאן, וז"ל הגמ' 

תניא: רבי אומר: איל אחד האמור כאן, הוא האמור בחומש הפקודים. רבי "

ר כאן, ואחד האמור אלעזר ברבי שמעון אומר: שני אילים הן, אחד האמו

" ע"כ. והנה, לפי רבי אלעזר ברבי שמעון מובן מדוע כתוב בחומש הפקודים

כאן לאיל האחד, כיון שיש שני אילים, ולפי רבי צריך לומר שבא ללמד 

  שבאמת אין יותר מאחד, והוא רק איל אחד.

(כח, כז) לאיל האחד, אף על פי שיש רק איל והטעם שביום הביכורים כתוב 

  אחד, כיון שעם הלחם יש עוד שני אילים (ויקרא כג, יח), לכן כתוב האחד.

אבל קשה מראש חודש, דכתיב (כח, יב) לאיל האחד, אף על פי שאין אלא 

איל אחד (פסוק יא). ונראה בזה, כיון דבסוף פרשת מוספי ראש חודש כתוב 

", וראש חודש תשרי הוא חָדְשׁוֹ לְחָדְשֵׁי הַשָּׁנָהת חֹדֶשׁ בְּ זֹאת עֹלַ (פסוק יד) "

ראש השנה, ואז יש עוד איל מוספי היום טוב, לכן כתוב לאיל האחד. 

". [א.ה. שנה יש כאן שלושה אילים למוספיםומרמז אותנו דמוספי ראש ה"

זה לשון רבינו שלא זכיתי להבינו, והרי יש רק שני אילים]. ומבואר הכל 

 ייעתא דשמיא.בס
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"לכבש האחד", כיון שבכל התורה כשיש כמה פרים או כמה 

אילים או כמה כבשים כתוב "לאחד", וכשיש רק אחד כתוב סתם 

 לפר, לאיל, לכבש. ויש יוצאין מן הכלל ומבואר הכל בפים.


