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 בספרי הראשונים הריהידיעה והבח תירתס

 

 בחירה חופשית
  -פרשת בראשית, בתיאור בריאת היצור האנושי  בתחילת

 -בוראו  םובצל האדם, מוזכר כי הוא נברא בדמות                 
 . 1"להים ברא אתו-בצלם א ,להים את האדם בצלמו-א ויברא"

                                                                                                                                                                                                  
 בראשית א כז. 1
וכן האדם גם כן יש : (פרק יג) 'תפארת ישראל' וספרב המהר"לכך כותב  2

לו מדרגות אלו; האחד, הגוף הנגלה. השני, הנשמה הנעלמת. השלישי, 
)ב"ר יד, המדרגה שיש באדם, שהוא מוכן לעולם הבא. וזה שאמרו חכמים 

, שתי יצירות; אחת בעולם הזה, ואחת )בראשית ב, ז("וייצר ה' אלהים"  ה(
והוא צלם ת, בעולם הבא. וזהו מדרגה אחרונה. והכל בכח בריאה זא

, ועל ידי זה יש בו המעלה האחרונה, )בראשית א, כז( אלהים שנברא בו האדם
 היא עולם הבא. ודבר זה בארנו במקום אחר ביותר.

האדם נברא בצלם אלקים ויש לו וז"ל:  )עמ' קמח(עוד כתב ב'דרך חיים' 
דמיון בזה אל ה' יתברך. האדם שנברא בצלם אלקים יש לו סגולה זאת 

כמו ה' יתברך שהוא עושה מה שירצה. וכך האדם יש  רשות עצמו,שהוא ב
 .רשות בידו לעשות מה שירצה והוא בעל בחירה

נאמר ' -' צלם אלוקים'המושג  כי (14יעקב, עמ'  )קול מביא המגיד מדובנא 3

כי מצד שהאדם בצלם הקדוש ברוך הוא נתן  על הבחירה הרצוניית...
ודבר זה  וכו', במעשיו לאדם רשות לעשות מה שירצה ואין האדם מוכרח

 'מפני כי האדם נברא בצלם אלקים.
אך בצלם וז"ל:  (פרק לט פסוק ז)תהלים בפירושו על  מלבי"םהכך כתב  4

יתהלך איש, משיב לומר כי סוד הנפש ומדוע הורכבה עם הגויה באופן 
זה, נגלה אצלו שהוא מצד שהאדם נברא בצלם אלהים, שהוא הציור של 
האלהות המנהיג את העולם הגדול, שכמו שהגוף הכללי שהוא העולם 
הגדול הוא ג"כ נתון תחת חקים טבעיים קבועים, ובו תתלבש האלהות 
להנהיג אותו בהנהגה בחיריית נעלה מחקי הטבע הקבועים, וידמה בזה 

כן ברא את האדם בצלמו, שגופו הגת את הגויה, עם העולם כנפש המנ
היא ציור העולם הטבעי עם כחותיו וחקיו הטבעים, ונפשו המנהגת אותו 

היא ציור האלהות אשר בעולם, וכמו שהאלהים  בכח החפשית והבחירה,
מושל על העולם ומשנה סדרי הטבע וחקיה הקבועים לפי רצונו הבחיריי 

טבעי גוייתה משפטיו וחקותיו הבב"ת, כן תוכל הנפש לשנות את 
הטבעיים ולברא א"ע בריאה חדשה להיות כבני אלהים, ולכן נתן בה 
התשוקה שהוא לבלתי תכלית שהיא מצד שרשה העליון שבזה תתנשא 

 , 5, משך חכמה4, מלבי"ם3, המגיד מדובנא2]מהר"ל מפראג רבים במקורות

משמעות בריאת האדם בצלם אלוקים  [6רש"ר הירש                         
היא, שלאדם יש הידמות אל הבורא יתברך בכוח הבחירה 

, המתבטאת ביכולתו של אדם לנהל החופשית שיש לו

תמיד ממדרגה למדרגה ותתקרב אל האלהות ותלך מחיל אל חיל עד 
 תראה אל אלהים בציון, ועז"א יתהלך איש, שצריך שיתהלך תמיד אל

שרשה שאין לו גבול, ולכן אין גבול לתשוקת הנפש, אך הבל יהמיון רק 
האדם מבקש חשבונות רבים ובכח התשוקה הזאת הנטועה בנפשו יהמה 
אל עניני הבל, לאסוף קנינים מדומים אשר אין בהם ממש מצד עצמם 
כי הם הבל, וגם לא יתקיימו בידו כי יצבור ולא ידע מי אוספם, כי לבסוף 

 .ים יגיעויירשו זר

ען שדווקא יכולת הבחירה החופשית שיש לאדם, וט משך חכמהגם ה 5

הצלם, כשם  בניגוד לכל נוצר אחר, ואפילו לפעול כנגד נטיותיו היא
לוקים חופשי באופן מוחלט לעשות כרצונו, כך האדם אינו נשלט -שהא

 בידי הטבע, אלא יכול לבחור בין טוב לרע.

הי הוא הבחירה החפשית בלי טבע מכריח רק הצלם האל: )בראשית א כו(וז"ל 
 רק זאת אנו יודעים שלהבחירה החפשית הואוכו'  מרצון ושכל חפשי

מצמצום האלקות שהשי"ת מניח מקום לברואיו לעשות כפי מה שיבחרו 
אמר אל לבו "נעשה  ושלל ממפעליהם הגזירה וההחלטה בפרטיות, ולכן
נניח ני אדם שאמר אדם בצלמנו", פירוש, שהתורה מדברת בלשון ב

במפעליו ומחויב במחשבותיו,  מקום לבחירת האדם שלא יהא מוכרח
נפשו, ויוכל לעשות  ויהיה בחירי חפשי לעשות טוב או רע כאשר יחפוץ

 הישר בעיני ד'. דברים נגד מזגי טבעו ונגד

ברם אתה, בן אדם, רק אתה בלבד לצדק ': (213-211ספר חורב, עמ' )זה לשונו  6

צדק, כלומר, רק אתה -ן כל היצורים רק אתה בידך לפעול באינוצרת. בי
כביכול, מאת ה' ומן העולם את שמגיע להם, וליטול יותר  בידך לשלול,

הבחירה החופשית היא זו שעל ידה הקדוש ברוך  'ושונה מן המגיע לך...
שבחירות רצונך תנהג 'וזאת כדי  ,'השיעבוד לחוקתו הפקיע אותך מן'הוא 

צוות ה' וכלפי כל יצור. עליך להגביל מרצון את שליטתך, בצדק כלפי מ
והכל  –פיך, להתגבר מרצון על צרות עינך  לרסן מרצון את מעשיך ומוצא

אם תקיים את מצות הצדק הזה, רק על פי דרישת הצדק, כי לכך נוצרת. 
זעיר אנפין אלוקי של כבוד ה'  ,'צלם אלוקים'הרי שתזכה באמת להיות 

 '.הצדיק בכל דרכיו
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בעצמאות את התנהגותו, ללא מערכת של סיבתיות הקבועה 
 של שאר הנבראים. מראש כדרכם

 מובא, כי בעת בריאת האדם לא היה  7'הכתב והקבלה' בספר

הוא עדיין מושלם כי לא הייתה קיימת בו בחירה             
חופשית. הבחירה נוצרה בו רק לאחר חטא עץ הדעת שבו 
התחיל האדם לחוש את עצמו כישות עצמאית בעלת חופש 
רצון, ובכך נשלמה הכוונה העליונה שיהיה הנברא דומה 

 .8"נעשה אדם בצלמנו כדמותנו" -בוראו ל

 הבחירה שבאדם מופיעה בתורה פעמים רבות, כמו  חופש

ראה נתתי לפניך היום את החיים : "9למשל בפרשתנו             
החיים והמות נתתי לפניך " -" ואת הטוב ואת המות ואת הרע

", וכן הברכה והקללה ובחרת בחיים למען תחיה אתה וזרעך
כולתם לנהוג כפי בחירתם, וכן יש בי - 10"כי יש לאל ידם"

 .11"מידכם היתה זאת"

                                                                                                                                                                                                  
בראשית ) 'הכתב והקבלה'זצ"ל בספרו  רבי יעקב צבי מקלנבורגכך כותב  7

כי היתה כוונתו יתברך ששלימות האדם יהיה תלוי בו ונ"ל  :(ז"א פכ"פ
הוא ישלים עצמו להחליף נטיית גשמיותו וחמריותו אל טבע  בעצמותו,

הדעת שהיה וקודם ענין עץ . )וכמ"ש בביאור מלת כדמותינו(השכל רוחנית אלהית 
האדם מצד טבעו כאחד ממלאכי מרום העושים רצון קונם מצד תכונתם, 
ועבודתו ומעשיו אינם מצד הבחירה החפשית הגמורה, הנה בזה האופן 

לכן לא אמר כאן רק  במה יתדמה האדם לעליון להשתלם מצד עצמו,
לשון בריאה אשר לא יורה כ"א על הוית עצם הדבר כי לא נשתלמה עדיין 

אמנם ית' בבריאת האדם, ולכן לא הוזכר ג"כ ענין הדמות כאן,  כוונתו
אחר עץ הדעת שנתמזגה נטיית טבעו ונתחדש בו כח הבחירה הגמורה 
ונשתלם אז ע"י ידיעת טו"ר בכח חדש להתדמות בהשגתו ומעשיו 

לכן אמר שם בדמות אלהים עשה אותו, הזכיר הדמות וגם  לעליונים,
כי נשתלמה כונתו דבר אל תקון שלמותו, לשון עשי' אשר יורה על הבאת 
וסוף מעשה במחשבה תחלה, וכבר ידענו ית' במה שאמר נעשה כדמותינו 

כי ידיעתו ית' משארת אחרי' טבע הבחירה, ולא היה האדם מוכרח בטבעו 
 לחטוא.

 בראשית א כו. 8
 יט.-דברים ל טו ו 9

ראה נתתי : )דברים ל טו, וראה שם עוד(וראה מה שאמרו ז"ל במדרש הגדול 
מגיד הכתוב שרשותו שלאדם בידו, ויש לו להטות את עצמו לאיזה לפניך, 

ולפיכך ראוי להפרע ממנו  אם לדרך החיים אם לדרך המות.צד שירצה, 
 על מעשיו הרעים, ולשלם לו שכר טוב על מעשיו הישרים.

מיד הקב"ה גוזר על הטפה מה יהא : )פקודי ג(וכן איתא במדרש תנחומא 
אם זכר אם נקבה, אם חלש אם גבור, אם עני אם עשיר אם קצר בסופה, 
אבל אם צדיק אם רשע לא, אלא כל קורותיו,  וכן גוזר על וכו', או ארוך

ראה נתתי לפניך  )דברים ל'(שנאמר הדבר ההוא נותנו בידו של אדם בלבד, 
 . החיים ואת הטוב וגו' היום את

 מיכה ב א. 10
 מלאכי א ט. 11
 פרק שמיני. 12
השגעונות אשר ישקרו בהם חכמי הכוכבים כמש"כ שם בזה"ל: ו 13

אמתיות. כי יחשבו שמולד האדם ישימהו בעל מעלה או בעל חסרון 
 מוכרח על המעשים ההם בהכרח. ושהאיש

 כן, הבחירה שלנו דומה לזו של הבורא, כי כמו שעצם  כמו

הבורא לא יכול  -קיומו של הבורא אינו תלוי בבחירתו          
שלא להיות קיים ואין זה גורע כלום מאינסופיותו, כך גם אנו, 
בעצם הקיום והחיים שלנו אין אנו בעלי בחירה, שהרי אף 

 לאחר המוות ישנם חיים. 

 לל את ושששם הוא  12להרמב"ם 'שמונה פרקים'ב וראה

ההשקפה שמעשיו של האדם תלויים במזל שבו הוא             
, כי למרות שייתכן ויש להם השפעה על התנהגותו, מכל 13נולד

, 14מקום אינם קובעים אותם, וכן כתבו גם הר"ן בדרשותיו
 .16יעב"ץ בשם החסיד מהר"י 15ובעל ה'תולדות יעקב יוסף'

 חופשית זו, היא תחושה אינטואיטיבית פנימית בתוך בחירה 

תוכו של האדם, כל אחד מרגיש וחש זאת, כך שזה              
, לא 17כלל לא משנה אם יש לכך הוכחה לוגית, ואף אם תהיה

 שאין זה רלוונטי לחשוש  ןתהיה הוכחה זו המקור לכך, מכיוו

כי המזל נותן ויש בזה שתי תשובות: : )דרוש ח( בדרשות הר"ןכך איתא  14

להיות צדקן, אלא הכנה בלבד ואינו מכריח, כי הנולד בצדק אינו מוכרח 
בגופות עד שיעשה רושם בהם, אבל לא בנפש  מוכן לכך, כי המזל פועל

ומעשה המצוות והעבירות שאינו פועל טבעי, ימשך שהיא למעלה ממנו. 
הנפש. והנפש מצד הנהגתה את הגוף תוכל לשנות התכונה  אחר הנהגת

הרעה שבגוף הנמשכת אחר המזל, כמו שאמרו שהנולד במזל מאדים 
שדמו חם ומוכן לרציחה, הנפש תוכל להשקיט הרתיחה הזאת, ואם  אף

אינו  כי המזללא תשקיט אותה תשתמש בה במה שהוא פועל טוב ורצוי, 
 מחייב פועל פרטי, כי אם תכונה כללית.

 ראה בספרו כתונת פסים על פרשת שמיני. 15

ב מה שאחשו וכו'. הכל צפוי: (ג כ)אבות בפירושו על  מהר"י יעב"ץוכ"כ  16

בכוונת התנא הוא זה, אין ספק שהרכבת האדם ומזגו והעת אשר נולד 
האי מאן דבמאדים יהא  )שבת קנ"ו(שאמרו ז"ל  מבוא גדול לפעולותיו, כמו

אבל עם כל זה מצד נפשו של אדם שהיא למעלה מן  וכו', אשיד דמא
וכל שכן מי שהאיר  יוכל למשול על חמרו ולבחור הדרך הישרה, הגלגלים
והם  מלחמתה של תורה, אבל רוב האנשים נשארים על טבעםעיניו ב

פועלים כפי הכנתם, ויש אחרים גם כן הוסיפו בדעתם יותר על הכנתם, 
שמשל יצרו הטוב  ויש מי ששנה הכנתו מטוב לרע, ויש מי שעשה בהפך

 על יצרו הרע. 

ואמשול לך משל לצייר הענין הנכבד הזה בשכלך ציור שלם, אדם אחד 
צדיק וחכם והשני רשע, ויש לפניו ספר וסייף,  בנים, האחדיש לו שני 

ואמר זה יקח הספר וזה יקח הסייף, וידוע כי ידיעת האב לא הכריחה את 
ידיעתו כפי מה שהוא יודע מטבע כל אחד, וכן השי"ת  אחד מהם, כי

אע"פ שהוא יודע כל מה שעתיד להיות, לא תכריח ידיעתו לאדם, לפי 
 לאדם ועל זה ברא עולמו.נתן הבחירה  שהוא ית'

העלה הבנה שגילוי מכניקת הקוונטים וכפי הניסיון להוכיח באמצעות  17

שאם הצופה משפיע על התצפית, ואם התנהגות המערכת ניתנת לניבוי 
ולא הכול קבוע  לכאורה יש בחירה חופשית, -רק באופן סטטיסטי 

 . מראש

הייתה חייבת התצפית  מצד שני, ניתן תמיד לומר שהשפעת הצופה על
כיוון שאיננו  להתרחש עקב מכלול הנסיבות, והניבוי הוא סטטיסטי רק
 .יודעים עדיין כיצד לחשב את הסיבתיות בעולם הקוונטים
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שמא תחושת העצמאות ויכולת הבחירה האישית היא 
, וכך 18ה זוחיה, כי האדם לא יכול להניח את דעתו ללא הנאשל

 . 19מסביר הגר"א דסלר זצ"ל בספרו 'מכתב מאליהו'

 מביא אף הוא שני הוכחות  20בספרו 'אמונות ודעות'הרס"ג 

לקיומה של הבחירה החופשית, כשאחת מהם היא               
המכונה  -התחושה האינטואיטיבית שחש כל אדם כאמור 

 - 21והוכחה נוספת הוא מביא מה"מושכל"בלשונו "המורגש", 
מכך שהתורה מורה לו לאדם את דרכו אשר ילך בה, ונותנת 

   הביא זו  והוכחה   ברע,   או בטוב  יבחר  אם  ועונש  שכר  לו 

                                                                                                                                                                                                  
וכידוע מספה"ק שמשמעות המושג 'אמת' בשונה מ'אמת לאמתו' היא  18

הנחה שמתאימה למידע הנמצא במוח ותואמת לו, וכפי שיבואר בהמשך 
 אי"ה.

והנה כמו ששואלים על הרגשת הבחירה, שאינה : )ח"א עמ' רפא(וזה לשונו  19

כן גם הרגשת הוה  של סבה ומסובב, -מובנת על פי חוקי הפיזיקה 
על פי הפיזיקה... כי אם תחלק את הזמן בין העבר  הזמנית מופרכת

והעתיד, לא תשאר עבור ההוה אלא נקודה מדידתית, כלומר בלי המשך 
ודה המקומית אין אורך ורוחב. בתוך הרגע הנחוץ לאדם שלנק זמני, כפי

מציאות  כדי להרגיש את ההוה, ההוה נעשה כבר עבר. אם כן איך תתואר
היותנו בזמן, שהרי הזמן מוכרח להיות הצטרפות של רגעי הוה רבים? 

הפיזיקה בהם אנו  ...אלא אנו אומרים שהרגשת ההוה אינה על פי חוקי
אלא הרגשה זו יחסית אלינו, אשר באופן כזה דנים על העולם החיצון, 

אם לא תתאים לחוקים של  נבחין את הויתנו. והיא אמת לפנימיותנו, גם
ממש כן גם הבחירה אשר נרגיש אותה בפנימיותנו, ביחס המבט החיצוני. 

 למושגי הפיזיקה. אל עצמותנו, גם אם לא תתאים
ו להכחיש גם יש אשר התעקשו יותר בטענותיהם נגד הבחירה, עד שבא
והבלים אלו.  את מציאות אנוכיותנו. אך לא כדאי להשיב על דברי שטות

כי פשוט הוא שאם הרגשת אנוכיותנו ועצמותנו טעות, אם כן גם הרגשות 
 עכ"ל. הכל. אני הווה, אני רואה, אני עושה, טעות, ובטל

יודע רק את הדברים לפי מה שנקלט ע"י המדע ש שם מבאר הרב דסלר
מבט שהינו "חיצוני ביחס להוייתנו הפנימית". לעומת זו , החושים
 ",ההוויה הפנימית של האדם"רובד אחר: ל שייכת החופשית הבחירה

 כלוי לאהבחירה החופשית קיימת ברובד שאותו המדע ש וא"כ נמצא
"מכונת צילום  שהיא כמו - המשיל הרב דסלר -לבחון. את המדע  לעולם

"אבל  -הדברים שחוץ ממנה". ומאידך  שאפשר לצלם בה רק את מצלמה(-)
 לא נמצא בשום אחד –היינו הרגשת אנוכיותנו  –המבט הפנימי 

מהחושים, ולא בכולם יחד, אלא ידיעה תוכנית פנימית היא אשר נמצאת 
  בעצמותנו".

כלומר, הבחירה החופשית נבחנת ב"מבט פנימי" שאינו שייך להבחנות 
ו", ולאור זאת, בחינת הבחירה המדע הרואה רק את "הדברים שחוץ ממנ

"הרגשת הבחירה... מדעיים היא בלתי רלוונטית. שהרי  החופשית בכלים
איננה על פי חוקי הפיזיקה, שאנו דנים בהם על העולם החיצון, אלא 

באופן כזה נבחין הויתנו; ואמת היא  הרגשה זו היא יחסית אלינו, אשר
  .חיצוני..."לפנימיותנו, אם גם לא תתאים לחוקים של מבט ה

 מ"הרגשת "הוה" שבזמן" שהינו - ביא הרב דסלרמ -דוגמה לדבר 
"מופרך על פי הפיזיקה". כלומר, כלי המדידה השונים יכולים למדוד את 
הזמן החולף ולא את הזמן ההווה. אולם כמובן שבתחושה חווה האדם 

ולא את זה החולף. "וכמו ש"אנו אומרים שהרגשת ההוה  את הזמן ההווה
ממש כן היא גם הבחירה, אשר נרגיש אותה  ,איננה על פי חוקי הפיזיקה

 עצמותנו, אם גם לא תתאים למושגי הפיזיקה".  בפנימיותנו, ביחס אל

 .22הרמב"ם גם

 מביא בשם הקדמונים, שלכן  23בפירושו לתורהה'אברבנאל' 

רוב מבעלי החיים פניהם מופנים כלפי מטה, כי                         
א הם חומריים ובהמיים, כמו כן ה'נבדלים' בחירה אלאין להם 

כנפיהם כלפי מעלה באשר אין להם בחירה אלא לעשות את 
רצון בוראם, מאידך בני האדם הם באמצע, לא למטה ולא 

 למעלה, לציין על בחירתם החופשית.

 לפי ספרי  -ומטרתה של הבחירה החופשית  תכליתה

היא, כדי שהאדם יביא לידי ביטוי  -המחשבה                    

לאור דבריו של הרב דסלר, התשובה לשאלת הבחירה החופשית 
חוק סיבה ומסובב,  והדטרמיניזם היא כך: חוקי הבריאה, ובכללם

וני הטבעי של העולם. ברובד זה הדברים מתייחסים אל הרובד החיצ
 לחיזוי. לאמיתו של דבר, קיימים יםנראים בעלי חוקיות מוגדרת וניתנ

בעולם רבדים פנימיים יותר, שאינם פועלים בחוקיות המוכרת של סיבה 
כללי חלים ומסובב. לאור זאת יש לומר, שבפנימיות האדם שעליה אין 

שית, אשר יכולה לפעול הטבע של הפיזיקה, נמצאת הבחירה החופ
 .בצורה שמתעלה על חוקי הטבע

ואומר עוד כי הבורא ית' ברוממותו אינו : )מאמר ד' פרק ד'(וזה לשונו שם  20

משפיע על מעשה בני אדם כלל, ואינו מכריחם לא על משמעת ולא על 
על כך ראיות מדרך המוחש, ומדרך המושכל, וממה שבכתובים  ויש לימרי, 

יכול לדבר א חש, מצאתי שהאדם מרגיש בעצמו שהוובמסורת. מן המו
ויכול לשתוק, ויכול לתפוש ויכול לעזוב, ואינו מרגיש שום כח אחר 

שינהיג את טבעו כפי  והדבר מסור בידו המעכבו מלעשות רצונו כלל,
אבל מן הכרעת דעתו, אם עשה כן הרי הוא פקח, ואם לאו הרי הוא סכל. 

בטל הוא שתהא פעולה אחת משני  כבר הוכח במה שקדם, כיהמושכל, 
פועלים, ומי שחשב שהבורא יתרומם מכריח את האדם על איזה דבר, 

ועוד אלו היה מכריחו לא היה לשניהם יחד.  הרי עשה הפעולה האחת
ועוד אלו הכריחו על פעולה מסויימת לא יתכן  מקום שיצוהו ויזהירו.

כרח, שאם כן יש ועוד לא יתכן שיהא האדם מו וכו', עליה שיעניש אותו
 לוהו.-לו התנצלות, כי ידוע שאין האדם יכול לנצח כח א

ומהכתובים מוכח על הבחירה: "ובחרת בחיים". וכן במסורת: "הכל בידי 
אני... אם  שמים חוץ מיראת שמים". ועוד הוסיף שבועה בפסוק: "חי

 . אחפץ במות הרשע וגו'"

הקודמת,  וראה שם שהביא עוד הוכחות לזה, וכמובא בהערה 21

 ואכהמ"ל.

אילו האל היה גוזר על האדם : (פרק ה)הלכות תשובה ב רמב"םהזה לשון  22

או אילו היה שם דבר שמושך את האדם בעיקר  להיות צדיק או רשע
תולדתו לדרך מן הדרכים או למדע מן המדעות או לדעה מן הדעות או 

היה כמו שבודים מלבם הטפשים הוברי שמים היאך למעשה מן המעשים 
הטיבו דרכיכם ואל  מצוה לנו על ידי הנביאים עשה כך ואל תעשה כך

תלכו אחרי רשעכם והוא מתחלת ברייתו כבר נגזר עליו או תולדתו 
ומה מקום היה לכל התורה תמשוך אותו לדבר שאי אפשר לזוז ממנו, 

כולה ובאי זה דין ואיזה משפט נפרע מן הרשע או משלם שכר לצדיק, 
 .א יעשה משפטהשופט כל הארץ ל

וזכרו הקדמונים, שלכן בעלי החיים פניהם כלפי : )בראשית א כו(וזה לשונו  23

הארץ, כי לעפר ישובו, הנבדלים פניהם וכנפיהם למעלה, והאדם באמצע, 
ואם ירצה ישא פניו  ולא למעלה, ששלמותו תלויה בבחירתו,ה לא למט

 כהעליונים. 



- 4 - 

 

 
 

, וכך יקבל הוא 24עות רצונו החופשי את הרצון האלוקיבאמצ
 .25בשכרו הטבה מושלמת ולא 'נהמא דכיסופא'

 הידיעה האלוקית
 מאמינים אנו באמונה שלימה 'שהבורא יודע כל  מאידך,

מעשי בני אדם וכל מחשבותם, שנאמר "היוצר יחד                 
, וזהו העיקר העשירי שבשלוש 26לבם המבין אל כל מעשיהם"'

 האמונה שמונה הרמב"ם.עשרה עיקרי 

  'ה: "27גם אומר דוד המלך עליו השלום בספר תהלים כך

 אתה ידעת שבתי וקומי בנתה לרעי מרחוק ,חקרתני ותדע       
אה דעת ממני יפל וגו', ידעת כלה 'ה כי אין מלה בלשוני הן וגו',

אם  ,אנה אלך מרוחך ואנה מפניך אברח ,נשגבה לא אוכל לה
גם חשך לא וגו',  ל הנךאסק שמים שם אתה ואציעה שאו

", וכן מוזכר גם יחשיך ממך ולילה כיום יאיר כחשיכה כאורה
 ".כי עיני על כל דרכיהם לא נסתרו מלפני" 28בירמיה

 זו אינה רק ידיעה כללית, אלא היא ידיעה פרטית על  ידיעה

כל פרט ופרט שבבריאה, וכשם שאנו אומרים בתפילת              
 ,כל יצורי קדם אתה זוכר מעשה עולם ופוקדראש השנה: "

                                                                                                                                                                                                  
זה שאני רוצה  -אהיה אשר אהיה וז"ל:  יד( )שמות ג הרש"ר הירשכמש"כ  24

להיות. שאר ההויה היא ש"עליה" להיות, בעל כרחה. רק ה' הוא ישות 
העתיד תלוי לגמרי ברצונו החפשי. לפי  אישית אבסולוטית וחפשית,

המחשבה הלא יהודית, שם ה' הוא בלשון עבר, ורוצה לומר סבת ההויה, 
ם כן ה' והעולם הלאה על פי החוקים שנקבעו לה. א וזו מתפתחת מאז

קשורים לחוקים קבועים, ורק האדם הוא בעל רצון חפשי. מכאן הם 
לפי תורת היהדות ה' למסקנה, שחופש האדם היא הטעיה עצמית.  באים

להתפתח  הוא חפשי וכן האדם יצירו. הבריאה נוצרה על מנת "לעשות",
בהתפתחות התלויה באדם. תפקיד האדם הוא העמדת רצונו החפשי 

 רצון האלקי, ועיצוב העולם ברוח זו. לרשות ה
 ראה בספר דרך ה' לרמח"ל. 25
 תהלים לג יד. 26
 בפרק קלט. 27
 ירמיה טז יז. 28
 משנה טו. משנה מסכת אבות פרק ג 29
ספר ; כא(-)בראשית יח, כ; אברבנאל )אבות שם(פירוש המשניות לרמב"ם  30

 ., ועוד)מאמר רביעי פ"ג(העקרים 
ירשו את "הכל צפוי" לא מלשון תחזית לעומת זאת, ישנם כאלו שפ 31

צופה בכל, לפי הפסוק  , דהיינו, שהבורא ית'עתידית אלא מלשון נראות
 את בטאלא בא להמשפט  לפי פירוש זה ',עיני ה' משוטטות בכל הארץ'

 הסתירה שבין הידיעה והבחירה.
 מה שמצאתיאמרה הנפש: : (פרק ח ,שער עבודת האלוקים ,שער ג) וזה לשונו שם 32

בספרים מענין ההכרח והגזרה והממשלה והחפץ, שהכל לאלהים בכל מה 
כמ"ש כל אשר חפץ ה' עשה בשמים  שברא מקופא וצומח וחי ומדבר,

ובארץ, ואמר: ה' ממית ומחיה מוריד שאול ויעל ה' מוריש ומעשיר 
משפיל אף מרומם, ואמר: מי זה אמר ותהי ה' לא צוה מפי עליון לא תצא 

מר: יוצר אור ובורא חשך עושה שלום ובורא רע, ואמר: הרעות והטוב, וא
אם ה' לא יבנה בית שוא עמלו בוניו בו אם ה' לא ישמר עיר שוא שקד 

כי אין  ,לפניך נגלו כל תעלומות והמון נסתרות שמבראשית
אתה זוכר את  ,שכחה לפני כסא כבודך ואין נסתר מנגד עיניך

הכל גלוי וצפוי לפניך  ,כל המפעל וגם כל היצור לא נכחד ממך
 ."ינו צופה ומביט עד סוף כל הדורותקה' אל

 שאלת הידיעה והבחירה
 שאלת הידיעה והבחירה שני הנחות אלו, נוצרת לאור 

שאלה פילוסופית יסודית וחשובה באמונה המהווה              
היהודית. השאלה דנה בפרדוקס שבין ידיעת הקב"ה את 

, ומבוססת על הבחירה החופשית של האדם העתידות, לבין
 שלושה גורמים: הידיעה, הבחירה, והזמן.

 על ידי איוב,  -ם לפי פרשנים רבי -זו נשאלה כבר  שאלה

, 29"הכל צפוי והרשות נתונהומוזכרת גם בחז"ל: "              
, כוונת מאמר זה היא 30לפי פירושם של ראשונים רביםאשר 

שעל אף שהכל צפוי כבר בעיני הבורא, הרשות ניתנת לאדם 
 .31לפעול לפי רצונו

 , מרכז את כל התשובות 32בחיי, בספרו 'חובת הלבבות'רבינו 

דעה הראשונה היא כי לשאלה זו לשלוש דעות: ה           

שומר, ואמר: שוא לכם משכימי קום מאחרי שבת אוכלי לחם העצבים 
כן יתן לידידו שנא. והרבה ממה שדומה לזה מה שיורה כלו, כי האדם 

א לזיון העולם הזה, ואם יניעם, ינועו ושאר החיים כלים הכינם הבור
ברשותו וכחו ויכלתו, ואם יניחם, ינוחו ממעשיהם, כמ"ש: והוא ישקיט 
ומי ירשיע, ואמר: תסתיר פניך יבהלון תוסף רוחם יגועון ואל עפרם 

וכל דברי הראשונים בכל ספר מודים על הענין הזה מבלי מחלוקת ישובון, 
ליו, מה שמורה, כי המעשים הנראים בו. ונמצא בספר התורה מה שחולק ע

מן האדם נתונים ברשותו, והוא בוחר בהם בחפצו והם הווים ברצונו 
והוא מה ובחירתו, וע"כ התחייב בגמול ובעונש על העבודה ועל העבירה, 

שאמר הכתוב: ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת הטוב ואת המות 
ם היתה זאת, ואמר: כי פעל ואת הרע, ואמר: ובחרת בחיים, ואמר: מידכ

וכל מה שיש בספרנו מתורה אדם ישלם לו, ואמר: אולת אדם תסלף דרכו, 
ומצוות ומוסר מורה על ברור הענין הזה, וכן מה שיש בו מגמול העבודה 

וכי כבוד האלהים  ועונש העבירה הכל מורה, כי מעשי האדם מונחים אליו,
נין אצלי קשה, והפיק בין שני נקי מטובתו ורעתו וצדקותיו ומעוותיו, והע

הענינים קשה מאד, ואם יש רפואה למדוה הזה, ירפאני האל ממנו על 
 ידך. 

אמר השכל: אין במה שזכרת מקושי ההפקה בין שני אלו הענינים 
הנמצאים בספרים, גדול ממה שימצא ממנו בפועל בדרך הבחינה. והוא 

צו בקצת העתים מה שאנחנו רואים ממעשי האדם, שיהיו כפי דעתו וחפ
ויהיו שלא כרצונו וכוונתו בקצתם, והם יורוך, כי יש לבורא יתעלה 
ממשלת עליו ושהוא תחת מאסרו, יתיר לו מה שיחפץ וימנעהו ממה 
שאינו חפץ. ויראה לך ממנו זה גם בתנועת לשונו ושמעו וראותו. ואני 

דת רואה אח"כ, שהגמול והעונש עוברים עליו כפי מעשיו ותנועותיו לעבו
וכבר ארכו מחלוקות החכמים באופני ההפקה בין האלהים ולהמרותו, 

 ההכרח והצדק.

מהם מי שאמר, כי כל המעשים האנושיים הולכים כחפץ האדם בהם 
ויכלתו וכחו, מסר אלהים בידו עניניהם והשליטו בהם, וכי כבוד האלהים 

 נקי מהם, ועל כן התחייב עליהם הגמול והעונש. 
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קיימת רק ידיעה, השנייה טוענת כי קיימת רק בחירה, ואילו 
 האחרונה מקבלת את שניהם כאחד. 

 הגישה הנפוצה לפתרון הסתירה
 הנפוצה לפתרון הבעיה היא באמצעות הגדרה הגישה 

 מדויקת של המושג "ידיעה".                 

 נוצרת מתוך המציאות ולא יוצרת את המציאות,  'ידיעהה'

יודע איך ינהג האדם לא  גם העובדה שה'ולכן                   
קובעת ויוצרת את התנהגות האדם, אלא להפך הבחירה 
 שתיעשה לעתיד על ידי האדם היא הקובעת את הידיעה.

 מתייחדת בכך שיש ביכולתה לדעת עתידותשי"ת ידיעת הו
  אף לפני שהתרחשו בפועל.

 האלו כתבו רבי סעדיה גאון בספרו האמונות  כדברים

כעין זה ו ,34רבי יהודה הלוי בספר הכוזרי, 33והדעות                 
 כי הידיעה היא אחרי ההנחה שיש  35רבי יצחק בר ששת כתב

 

                                                                                                                                                                                                  
עשים האנושיים וזולתם אל הבורא יתברך, ואמר כי ומהם מי שמשיב המ

כל תנועה המתחדשת בעולם ממדבר ודומם היא ברשות הבורא ית' 
וגזרתו ודינו ותחת מאסרו, ואין נמלט ממנו כשערה, לא פחות ממנה ולא 
למעלה הימנה. וכאשר הקשו עליהם בדרך הגמול והעונש, יאמרו ענין 

ו ולא מהלכי דיניו, והאלהים צדיק הגמול והעונש אין אנו יודעים צורת
ולא יעול, ונאמן במה שיעד מן הגמול והעונש ולא יעבר, נחלשו דעותינו 
מהשיג כח הוית חכמתו, וצדקו יותר גלוי וחסדו נראה יותר ממה 

 שנחשדהו בדיניו, אין אלוה מבלעדיו. 

ומהם מי שראה להאמין בשתי הדעות: ההכרח והצדק, ואמר, כי המעמיק 
 ואמרו: הנכון, נו ניצול מחטא ומכשול על איזה דרך שיסבר אותם. בהם אי

שנעשה מעשה מי שיאמין, כי המעשים מונחים לאדם, יגמל ויענש 
עליהם, ונשתדל בכל אשר יועילנו אצל הבורא בשני העולמים, ונבטח 
באלהים בטחון מי שהתברר אצלו, כי ממשלת כל המעשים והתנועות 

ורשותו ובמאמרו וכי לאל ית' הטענה הנצחת והתועלת והנזק בגזרת ה' 
והדעת הזאת קרובה אל על האדם ואין טענה לאדם על האלהים יתברך. 

דרך ההצלה מכל אשר קדם זכרו, כי מן האמת והנכונה, שנודה בסכלות 
 בדבר הזה מחכמת הבורא יתברך, מפני חלישות דעתנו וממעוט הכרתנו.

ואלו היתה לנו ה נעלם ממנו, ובסכלותנו בו פנים מאופני הטובה, ולז
 בעמדנו על הסוד הזה תקנה, היה הבורא מגלה אותה לנו. 

והנה  וזל"ק: (מאמר ז ,מאמרי חדש תשרי) בני יששכר ה"קספוראה מש"כ ע"ז ב
 התאמתות הידיעה ובחירה ב' הענינים ביחד אינם מובנים לשכל האנושי,

נושי ישפוט, וילאה רעיון האדם להעמידם בהשכלת השכל, כי שכל הא
אם יש ידיעה אין בחירה ואם יש בחירה אין ידיעה, והנך רואה התאמתות 
ב' הענינים עפ"י התורה האלקית, וכבר חקרו על זה דורות הקודמים, גם 
בזוהר חדש אמרו שהוא מהנסתרות לי"י אלקינו ואין מבוא לשכל 

אבל בהכרח הוא להאמין את שניהם על פי יסודי האנושי להשיג זה 
שער עבודת האלקים )והנה החסיד בעל חובות הלבבות  ורה בדרך אמונה,הת

הוסיף ביאור בדברים האלה באמרו הלא אנחנו יודעים מדרך הטוב  (פ"ח
 להיטיב, ממילא בודאי אילו היה יודע הש"י שהוא לטובתינו שנשיג 

 

לאדם בחירה, ממילא הידיעה מושפעת מהמעשה ולא 
 יודע את שי"תהמעשה מהידיעה, ולכן אין סתירה בכך שה

 משום שהוא יודע אותה כידיעת העתידות.המעשה 

 באר שידיעת ה' הדברים כתב גם במדרש שמואל מכעין 

נגזרת ממעשה האדם, ואופן ידיעתו את מעשי האדם            
נעשו,  העתידים להיעשות, הם כי לגביו מעשים אלו כבר
 וידיעתו אותם הוא כידיעת המעשה המתרחש בהווה. 

 לדעת  בוראלבאר את יכולתו של ה גם מוסיףששם הוא  אלא

כי לפניו יתברך " -את העתידות כהתרחשות שבהווה           
. השי"ת אינו צופה את 36"ואיחור שאינו בחוק הזמן אין קדימה

 .37העתיד אלא כאילו רואה אותו עכשיו

 זה של ה'מדרש שמואל' מבוסס על הנחת היסוד ביאור 

הפילוסופית שמביא הרמב"ם בשם אריסטו,               
המחלקת את קליטת הידע במוחו של האדם לשלושה 
שלבים: "הדעת, היודע והידוע" או "השכל, המשכיל 

 ".והמושכל

בשכלינו מאמתיות ב' הענינים הנ"ל בודאי היה מודיע לנו, אלא על כרחך 
כי יע לנו הש"י זה בהשגת שכלנו רק באמונת התורה הוא, כשלא הוד

הש"י יודע שאין זה לנו לטובה לידע הדברים האלה בהשגת שכלנו רק על 
והנה אנחנו בעניינו חקרנו כמה ענינים להתוודע  פי אמונת התורה,

ולהגלות מהו הטובה לנו שנאמין הדברים הנ"ל עפ"י אמונת התורה 
 .כילדייקא ולא בהשגת השכל המש

 מאמר ד' פרק ד'.  33

ואין ידיעת הדבר סיבה להיותו, ולא תכריח : ()מאמר חמישיוזה לשונו  34

כי אין והם עם זה באפשר שיהיו ושלא יהיו,  ידיעת האלקים בהוות,
שיהיה היא הסיבה בהיותו, כאשר הידיעה במה שהיה איננה  הידיעה במה
  .סיבה להיותו

 .תשובות הריב"ש תשובה קיח 35

 זהו לש' התוס' יו"ט שמביא בשם ה'מדרש שמואל', אבות ג טו. 36

ויראה כי ידוע  שכתב וזל"ק: (פרשת בלק)ערבי נחל  ה"קספוביאר זאת ב 37

שהידיעה מכרחת הבחירה ואין מקום  )הל' תשובה פ"ה הל' ה(קושית הרמב"ם 
דאצלו ית"ש אין ידיעת העתידות אצלו ידיעה כלל, אלא לעונש, ותירצו 

ממש ולפניו הדבר כבר עשוי, כיון שהוא למעלה מהזמן ואצלו עבר רואה 
 והארכנו מזה במ"א ע"ש.  והווה ועתיד שוים,

ולפי זה אף דבדיני אדם אילו יצוייר שיוודע שראובן יזיק למחר את 
אף על פי כן בדיני ה' שמעון, מ"מ ראובן פטור היום כל עוד שלא הזיקו, 

רואה את העתיד כבר עשוי, ואינו נקרא יש להעניש על העתיד, כיון שהוא 
אצלו ידיעה כלל, ולכן מה שאין ה' מעניש על העתיד הוא מצד חסדיו, 
ולזה אמר כי הוא יודע מתי שוא מה שעתיד לחטוא ואעפ"כ אין מענישו 
מצד חסדיו, ובל תאמר דדינא הכי כיון שעדיין לא חטא, לזה אמר דאין 

שאין ידעת העתידות נקרא ר"ל  הדבר כך, דהרי וירא און ולא יתבונן,
אצלו כלל ידיעה והבנה אלא ראיה גמורה כאלו כבר עשוי, לכן מה שאינו 

 .וק"למעניש הוא לרוב חסדיו, 
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 קיימים רק אצל האדם הקיים  -אומר הרמב"ם  -אלו חילוקים 

הוא היודע והוא בזמן, לעומת זאת אצל הקב"ה "                 
 .38" כלשונו של הרמב"םהידוע והוא הדעה עצמה הכל אחד

 תשובת הרמב"ם הידועה
 תלמידו המובהק של  - בעל העקרים - רבי יוסף אלבו אולם,

, מביא רבי חסדאי קרשקש שעוד נזכיר אותו בהמשך             
את דברי הרס"ג והכוזרי ודוחה אותם, ומתרץ כדעת 

 .39הרמב"ם

 שמא תאמר והלא הקדוש הרמב"ם הידועים הם כך: " דברי

ברוך הוא יודע כל מה שיהיה וקודם שיהיה ידע שזה           
יהיה צדיק או רשע או לא ידע, אם ידע שהוא יהיה צדיק אי 

ר אפשר שלא יהיה צדיק ואם תאמר שידע שיהיה צדיק ואפש
דע שתשובת שאלה  ,שיהיה רשע הרי לא ידע הדבר על בוריו

זו ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים וכמה עיקרים גדולים 
והררים רמים תלויים בה אבל צריך אתה לידע ולהבין בדבר זה 

שני מהלכות יסודי התורה  רקשאני אומר, כבר בארנו בפ
 שהקב"ה אינו יודע מדיעה שהיא חוץ ממנו כבני אדם שהם

אלא הוא יתעלה שמו ודעתו אחד ואין דעתו   ודעתם שנים,
יכולה להשיג דבר זה על בוריו וכשם שאין כח באדם של אדם 

להשיג ולמצוא אמתת הבורא שנאמר כי לא יראני האדם וחי 
כך אין כח באדם להשיג ולמצוא דעתו של בורא, הוא שהנביא 

וכיון  ,'כי לא מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי'אמר 
שכן הוא אין בנו כח לידע היאך ידע הקדוש ברוך הוא כל 
הברואים והמעשים אבל נדע בלא ספק שמעשה האדם ביד 

                                                                                                                                                                                                  
 .רמב"ם הלכות יסודי התורה פרק ב 38
 מאמר ד' פרק ב'. 39
 רמב"ם הלכות תשובה פרק ה 40
הספק,  ולפי פשט דברי הרמב"ם נראה שלא התיר: )אבות ג כא(וזה לשונו  41

רק תירץ שהאדם חייב להאמין בשני הדברים, אף אם הם סותרים זה לזה, 
וגם שידיעתו אינה מכרחת את  להאמין שהוא ית' יודע העתידות, וחייב

 האדם, אמנם האדם אינו משיג ידיעתו איך היא, כי היא למעלה משכל
 .האנושי

 שם. 42
מוך לו קצת ואף על פי שאין תשובה נצחת על זה טוב הוא לסוז"ל:  43

תשובה ואומר, אם היו צדקת האדם ורשעתו תלוים בגזירת הבורא ית' 
היינו אומרים שידיעתו היא גזירתו והיתה לנו השאלה קשה מאד ועכשיו 
שהבורא הסיר זו הממשלה מידו ומסרה ביד האדם עצמו אין ידיעתו 

אבל היא כידיעת האצטגנינים שיודעים מכח אחר מה יהיו דרכיו גזירה 
זה והדבר ידוע שכל מקרה האדם קטן וגדול מסרו הבורא בכח  של

אלא שנתן בו השכל להיותו מחזיקו לצאת מתחת המזל והוא  המזלות
הכח הנתון באדם להיותו טוב או רע והבורא יודע כח המזל ורגעיו אם 

וכל זה  וזו הידיעה אינה גזירה,יש כח בשכל להוציאו לזה מידו אם לא 
 איננו שוה.

מפרש בכוונתו של הרמב"ם שהוא רומז לשיטתו אותה ביאר  גהרלב" 44

 .אינה כלל מסוג הידיעה האנושית שי"תבמורה נבוכים שידיעתו של ה

האדם ואין הקדוש ברוך הוא מושכו ולא גוזר עליו לעשות כך, 
ולא מפני קבלת הדת בלבד נודע דבר זה אלא בראיות ברורות 

האדם על מדברי החכמה, ומפני זה נאמר בנבואה שדנין את 
מעשיו כפי מעשיו אם טוב ואם רע וזה הוא העיקר שכל דברי 

 .40"הנבואה תלויין בו

 ביאורים נאמרו בדעת הרמב"ם, ונפרט אותם בקיצור:  חמשה

 א. עלינו להאמין בכך למרות אי ההבנה
 מובא שמפשטות לשון הרמב"ם נראה  41שמואל' ב'מדרש

 שאינו בא לתרץ את קושייתו אלא לומר שכך עלינו                  
להאמין למרות שאין אנו מסוגלים להבין זאת, וכן כתב ב'כסף 

 . 42משנה'

 אף הוא הבין כך את דברי הרמב"ם ולכן השיג עליו  הראב"ד

לא נהג זה המחבר מנהג החכמים שאין אדם ש"                 
מתחיל בדבר ולא ידע להשלימו והוא החל בשאלות קושיות 
 והניח הדבר בקושיא והחזירו לאמונה וטוב היה לו להניח
הדבר בתמימות התמימים ולא יעורר לבם ויניח דעתם בספק 

", וראה מה שענה על ואולי שעה אחת יבא הרהור בלבם על זה
זה שאין ידיעת השי"ת החלטה או קביעה אלא צפיית העתיד 

 .43כמו חוזים בכוכבים

 ב. הידיעה האלוקית שונה מהידיעה האנושית
 מב"ם היא וכן בעל העיקרים, מבארים שכוונת הר 44הרלב"ג

לחלק בין הידיעה האנושית לידיעה האלוקית,                    
, ובעוד שידיעת האדם היא חיצונית 45שאין ידיעתנו כידיעתו

שהוא אינו יודע כשם  שי"תאפשר לומר על ה ובאותה מידה של צדק
שאפשר לומר שהוא יודע, והמשמעות של שני ההיגדים תהיה שקולה. 

מלבד זאת שהיא שונה  ל מהותה דברעל ידיעה כזו, שאיננו יודעים ע
מהותית מהידיעה שלנו, אי אפשר לגזור שהיא סותרת באופן מה את 

 עיקרון הבחירה החופשית.
ואם תשאל בזה"ל:  (מאמר ד פרק ג) ספר העיקריםרבי יוסף אלבו בכמש"כ  45

ותאמר והיאך אפשר לקבץ בין שתי הסברות הללו להניח טבע האפשר 
התשובה בזה היא על דרך  האלהית מקפת בו,קיים עם היות הידיעה 

שאחר שידיעת האל היא עצמית בו ואיננה שכתב הרמב"ם ז"ל שאמר 
הנה החקירה מידיעתו יתברך היאך היא שבה אל דבר נוסף על העצמות, 

החקירה מעצמותו, וכמו שעצמותו נעלם תכלית ההעלם כן איכות ידיעתו 
ן בין מציאותו למציאות וכמו שאין הקש ודמיונעלמת תכלית ההעלם, 

ולכן אם לידיעה הנמצאת זולתו כן אין להקיש בין ידיעתו לידיעת זולתו, 
בנו או המובנת אצלנו ימשכו בטולים רבים, אם לסלק טבע האפשר, ואם 
שתקיף ידיעתו במה שלא יצוייר שתקיף בו ידיעה בהיותו יודע הדבר 

ועים וכיוצא הבלתי בעל תכלית, ואם שתשתנה ידיעתו בהשתנות היד
בזה, הנה זה יתחייב מהבנת ידיעתו ממין ידיעתנו, אבל אחר שאין ידיעתו 
ממין ידיעתנו לא יתחייבו אלו הבטולים, לפי שידיעתו יתברך היא בלתי 

 בעלת תכלית ולידיעה הבלתי בעלת תכלית לא יתחייבו אלו הבטולים.
ובטענה הזאת נמצא ישעיה מוכיח למכחישים ידיעת ה', אמר למה 
תאמר יעקב וגו', הלוא ידעת אם לא שמעת וגו', אמר הלוא ידעת מצד 
החקירה, אם לא שמעת מצד הקבלה, כי אלהי עולם ה', רוצה לומר 
שמצד המופת יתבאר שיש נמצא מחוייב המציאות הוא אלהי עולם, 
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הוא היודע " -לו, הרי שידיעת הבורא אינה נפרדת מעצמותו 
וכפי שהובא לעיל  -" והוא הידוע והוא הדעה עצמה הכל אחד

 בביאור דברי הראשונים. 

 האריך לפלפל  -ה'אור שמח' בעל  -מאיר שמחה הכהן רבי 

ומסיק "סוף דבר, אין לך תירוץ על  ,בתירוצים השונים        
"ואין זו  ביאר אף הוא:ובכוונת הרמב"ם  ,השאלה העמוקה"

יודע, כאשר חשב הראב"ד... אלא הוא הראה  תשובה של איני
בקוצר מה שכתב במורה כי הבורא יתברך אין דעתו מחולק 

 .46ושג ומוגבל"מאיתו ואם כן הלא הוא אינו מ

 ג. השי"ת הוא למעלה מן הזמן
 , רבי יוסף טאיטאצאקמשה אלמושנינו, תלמידו של רבי 

אומר כי הרמב"ם התכוון לתרץ שאצל הקב"ה לא קיים         
ממד ה'זמן', ולכן הוא כבר יודע עכשיו מה האדם יבחר אחר 

 .47כך, וכדבריו של ה'מדרש שמואל' שהובאו לעיל

                                                                                                                                                                                                  
ושהוא ה', כלומר שהוא שכל נבדל שאינו רוצה לומר עלת כל הנמצאים, 

גשם ולא כח בגשם, ומזה יתחייב שיהיה אחד קדמון ונצחי וכל הדברים 
ועם היותו  המתחייבים לעקר מציאות השם יתברך הנודע על פי החקירה,

שכל נבדל הוא בורא קצות הארץ, רוצה לומר הוא עלת הנמצאים 
עלת העולם הגשמי  הגשמיים, ועם היותו בלתי בעל תכלית הנה הוא

שהוא בעל תכלית, כאמרו בורא קצות הארץ, ואין זה מצד לאות וחסרון 
 כח כי לא ייעף, ולא מצד שנוי כי לא ייגע.

 ראה 'אור שמח' על הרמב"ם שם. 46

ואני אומר שאין כאן קושיא כלל, : (אבות ג כא) ה'מדרש שמואל'וזה לשון  47

הולדת האדם אם יהיה  לפי שאפילו אם יהיה אמת שהשי"ת יודע מיום
וזה לפי שהשי"ת אין הכוונה שמפני זה יהיה האדם מוכרח,  צדיק או רשע,

מותו  וכל מה שיעבור על האדם עד עתהוא מביט לסוף דבר בקדמותו, 
הכל הוא לפניו ומעת תחלת ידיעתו מני אז ראה זה האדם מת מוטל 

ולא שייך ביה הזמן,  כי הוא יתברך אינו תחתלפניו, וראה במה בחר כבר, 
אם כן מה שאירע אינה גזרה מאתו ית' חס ושלום, רק  קדימה ואיחור,

 הפשוטה בבחירתו עד סוף ימיו. הביט וראה וצפה מה שהאדם יבחר

להרב ר' משה אלמושנינו ז"ל שפירש כי זה התירוץ ואחר כך מצאתי 
רואה את  והמשיל משל בזה, ואמר אם אניוכו', בעצמו כוון הרמב"ם ז"ל 

ובן בהווה שהוא רץ, הנה יחוייב שיהיה כן, ולא יתכן בשום צד שיהיה רא
הפכים בנושא אחד בזמן  בלתי רץ, בהיותו רץ בהווה, שאם כן יהיו שני

אחד, ועם כל זה לא יאמר שהוא מוכרח במרוצתו מצד ראייתי וידיעתי 
וידיעתי אמיתית, הנה פעולתו היא  שאני רואה אותו רץ, כי אם שראייתי

ונתחייב הטעות בספק הזה, למה שאין אנו יכולים לצייר  וכו'. תאפשרי
בהווה, אף במה שהוא עתיד אצלנו, ובהיותנו  איך תהיה ידיעתו תמיד

 מקישים ידיעתו ית' אל ידיעתנו נתחייב אצלנו הספק. 

עוד נראה לומר לפי מה שכתב : (ו"בראשית פ) הק' אור החייםהוזל"ק של  48

ה וזה לשונו כי יתעלה שמו הוא ודעתו אחד ה מהלכות תשוב"הרמב"ם פ
ואין דעתו של אדם יכולה להשיג דבר זה על בוריו וכו', ואין בנו כח לידע 
היאך ידע הקדוש ברוך הוא הברואים ומעשיהם, אבל נדע ודאי שמעשה 
האדם ביד האדם ואין הקדוש ברוך הוא מושכו וכו', ע"כ. והראב"ד ה' 

רמב"ם על דברו בזה והעלה כי טוב לומר יכפר בעדו נהג מיעוט כבוד בה
 שראותו יתברך כראות אצטגנינין וכו' יעוין שם דבריו. 

 ד. השי"ת מסלק את ידיעתו
 , כוונת הרמב"ם היא, שעצם היות 48האור החיים הקדוש לפי

הבורא אינסופי וכל יכול מכריח את יכולתו להגביל את         
ידיעתו, וכפי שיטת אלו הסוברים כי הצמצום המוזכר בכתבי 
האריז"ל הוא כפשוטו, ואכן בכל הנוגע לבחירת האדם מסלק 

 הבורא יתברך את ידיעתו. 

 ות הברית', מייחד פרק שלם הקדוש, בספרו 'שני לוחהשל"ה 

הנקרא 'בית הבחירה' לסוגיא זו. שם גם הוא מבאר                
 . 49כך את כוונת הרמב"ם

 מוסיף  לבאר,  כי  למרות  שמצאנו  בחז"ל  התערבות  הוא 

ידיעת הבורא אף בדברים הנתונים לבחירת האדם, כמו           
שהראה לו הקדוש ברוך הוא לאדם " 50מה שאמרו חז"ל

, "רשיו, דור דור וחכמיו, דור דור ופרנסיוהראשון דור דור ודו
ידיעה וודאית על מעשיו יתברך  בוראאין לההסבר לכך הוא ש

לפי המצב והשערה העתידיים של האדם, אלא רק אומדנא 

ודברי הרמב"ם עיקר כי אין אופן ידיעת ה' מושגת אצלינו ומי ידמה לה' 
לקחת ידיעה מהנדמה אליו. ואשכילך, כי ה' יכול לשלול הידיעה המושגת 

כח באנוש לעשות זאת בידיעתו לבל ידענה, כשירצה האדון מה שאין 
שתגיע אליו הידיעה ולא ידענה, והוא שרמז רמב"ם באומרו ואין דעתו 
של אדם יכולה להשיג וכו', כי איך אפשר שתגיע עדיו הידיעה מעצמה 

לא הביט און  )במדבר כג(והוא שאמר הכתוב  ותהיה מושללת מעצמה,
דיעה הנך רואה כשירצה ה' שלא לדעת יושלל היביעקב ולא ראה עמל, 

הגם שהידיעה ישנה מעצמה, כי אינו בבחינת האדם שהידיעה הוא חוץ 
ממנו, לומר ימנע ולא ידענה, כי ה' הוא ודעתו אחד ואינו צריך לתת לב 
 לדעת, שבזה נאמר דכשלא יתן לב לא ידע, לא כן, ואף על פי כן כביכול

 ישנו בבחינה זו דכתיב לא הביט וגו'. 
ברוא האדם שלל מהידיעה פשעי אדם לב' כי ה' בעת ומעתה נוכל לומר 

א', לטעם הפשטי כי טוב ה' ולא יביט אל התיעוב וטעם זה לבד  סיבות,
לא יספיק כיון שהוא צורך בידיעה לדעת מה יעשה והנמשך. אלא שיש 
עוד טעם ב' והוא שנתחכם לעשות ה' כן לבל תחול טענת הרשעים 

זה יעבור על מה שעבר  שיאמרו ידיעתו מכרחת, כיון שה' ידע כי פלוני
הדבר מעצמו יתחייב להיות הגם שה' לא גזר להיות כן, ומעתה אין עונש 
לרשעים כי לא מרשעים יצא רשע ובמה יפחד רשע ויחדל מעושק, לזה 
מנע ה' ידיעה זו של מעשה הרשעים. אבל מעשה הצדיקים לא שללו 

)לעיל א מהידיעה ובו שמח ולסיבה זו היתה הבריאה, והוא שאמר הכתוב 

 וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאוד.  לא(
ואם תאמר אם לא הביט און של רשעים היאך קבע עונש לעושי רשעה, 
וכי צריך לקבוע עונש לפלוני המרשיע אין צריך לקבוע עונש אלא לעושה 
עון ופשע. ובערך הצדיקים אין מקום לטענת ידיעתו מכרחת כי טענה זו 

 ' חפץ לשלם ואין טוען נגד עצמו, מה שאין כן בעונש היא התשלום והנה ה
הרשעים שיבואו בטענה לבל יקבלו עונש לזה שמר ה' את הדבר. ואין 
לטעון ולומר אלו הביט ה' בהם שיהיו צדיקים היו עושי צדק, שטענה זו 
אינה טענה לפוטרם מפרט הבחירה שנתן בידם ובחרו ברע ומאסו בטוב 

ים אותנו את זה אין תמיהה באומרו וינחם ה' ואחרי הודיע אלהברצונם. 
 .וגו', כי נחמתי, כי הוא עצמו שלל ידיעה זו ממנו

שיטת הרמב"ן  הוא אומר זאת בדעת הרמב"ם, ומסתפק אם כך היא גם 49

 .ובעל הפרדס
 .א"עבודה זרה ה ע 50
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, וכך הביא הקיים, כך שלאדם נשארת בחירה חופשית מלאה
 . 51בספה"ק ערבי נחל בשם השל"ה הקדוש

 דברי הרד"ק שיטה זו את  כן, ייתכן כי ניתן לפרש לפי כמו

משמע כן. גם רבי רפאל  53, ולכאורה גם מרש"י52בשמואל         
בספרו 'מי  ךכתב כ השל"ה שנה אחרי 200-בירדוגו שחי כ

 מנוחות'.

 את דברי המלאך  54ביאר בספה"ק ייטב לב -יסוד זה  לאור

שאמר לאברהם אבינו לאחר ניסיון עקידת יצחק: "כי            

                                                                                                                                                                                                  
שמביא את דברי  (פרשת בראשית) ה'ערבי נחל'והא לך לשון קדשו של  51

והתירוץ על קושיא זו הוא במה שנודע קושית  בקיצור:השל"ה הק' 
ומה שתפסו ע"ז , )הל' תשובה ה' ה(הרמב"ם ז"ל על הידיעה והבחירה 

המפרשים לעיקר הוא כי הש"י כל יכול לא יבצר ממנו מאומה והוא מסלק 
 )עבודה זרה ה ע"א( ידיעתו במה שנוגע לבחירה. והקשה השל"ה הא מצינו

שון דור דור ודורשיו וחכמיו, הרי שהראה לו שהראה הקב"ה לאדם הרא
  צדיקי הדורות הרי א"כ יש ידיעה גם במה שנוגע לבחירה.

ותירץ באריכות ותמצית הדברים כי כל הנשמות היו תלוים באיכותו של 
אדם הראשון, והם יוצאים לעולם כסדר דור אחר דור, ויש נשמות אשר 

יפוך אך בבואן לעולם הזה מצד טבען ואיכותן נוטים לטוב ויש נשמות לה
יכולים הם לשנות מצד בחירותן כי הנשמה הטובה יכולה לבחור ברע 
בעולם הזה ע"י היצר הרע, וכן הנשמה אשר מאיכותה נוטה לרע יכולה 

ולכן כשאנו אומרים בעולם הזה לבחור בטוב ולהיות צדיק ע"י היצר טוב, 
ראה להם כל שהראה הש"י לאדם הראשון ולמשה רבינו ע"ה היינו שה

הנשמות כסדר צאתם לעולם הזה דור אחר דור וראו והשיגו כל אותן 
הנשמות וראו שיש מהם צדיקים בטבען ואיכתן שנוטין לטוב ויש מהן 
להיפך, אבל לא שהראה להם הש"י שיבחרו בטוב בעולם הזה או ברע, כי 

 .אלו תורף דבריו ז"ל מה שהוא ע"י הבחירה מסולקת הידיעה כביכול מזה
 , עיי"ש.ב יב יאשמואל  52

 .סוטה ב. ד"ה איני 53

 )רב טוב, פר' נח ד"ה עוד שם(ועל פי זה פירשתי  :(פרשת נח)והא לך לשון קדשו  54

, כלומר ברגע זו ידעתי, אבל )להלן כב, יב( "עתה" ידעתי כי ירא אלקים אתה
ברגע שאחר זה כביכול אני שולל ממני הידיעה שאינו מזדקק לבחירה. 

וירא ה'  )לעיל ו, ה(על הפסוק  )ד"ה עוד נראה(אור החיים סוף בראשית ועיין ב
 .)תשובה פ"ה ה"ה(עיין שם דברי הרמב"ם 

 בראשית כב יב. 55

)פ"ה מהל' תשובה הל' ונראה לי דהרמב"ם  :(אות יא ,פרשת אמור)וזה לשון קדשו  56

תירץ על קושיא של בחירה וידיעה כי לא מחשבותי מחשבותיכם וכו'  ה(
. והשיג עליו הראב"ד שיותר היה טוב להרמב"ם שתיקתו )ישעיה נה, ח(

ולי נראה דלא כתב מדבורו, שהתעורר בקושיא ולא תירץ מידי וכו' יעו"ש. 
הרמב"ם שאי אפשר להשיג תירוץ קושיא זו, דאם כן ודאי היה הדין עם 
הראב"ד שיותר נכון שלא לעורר הקושיא בענין זה מאחר שאין עליו 

 .ספיקתירוץ מ

אלא ודאי דהרמב"ם כתב זה לתירוץ מספיק, והראב"ד חשב שכתב זה 
דקשה בפסוק זה כי לא שאין להשיג תירץ זה, ובאמת אינו כמו שנבאר. 

מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי, דהוה ליה למימר בסיפא כמו 
כי לא מחשבותיכם  ברישא ולא דרכי דרכיכם, או ברישא כמו בסיפא

צריך האדם  )א(אה לי דכתב הטור אורח חיים בריש הסימן מחשבותי. ונר
להתגבר כארי שיהא הוא מעורר השחר, ולא השחר מעירו. כמו שאמר 

, אני מעורר )תהלים נז, ט(דוד עורה כבודי עורה הנבל וכנור אעירה שחר 
 .השחר ואין השחר מעיר אותי עכ"ל

, כלומר, רק 'עתה' ידעתי, 55'עתה' ידעתי כי ירא אלוקים אתה"
אולם מכאן ואילך אני מסלק ממני את ידיעתי למען תוכל 

 להמשיך בבחירתך החופשית.

 ה. ההבדל בין מחשבה למעשה
  על פי דברי רבו הבעש"ט זיע"א, ,56ה'תולדות יעקב יוסף' לפי

]אך כוונת הרמב"ם היא לחלק בין מחשבת האדם למעשיו         

, כי בעוד שמעשיו אכן חסדאי קרשקש[ להיפך ממה שיובא להלן בשם רבי

ית יוסף והקשה הט"ז הסיפא ל"ל, ואין השחר מעיר אותי. ועוד הב
בשולחן ערוך כתב רק הרישא, ולא כתב הסיפא, וכי הטור לחנם האריך 
הסיפא, על כרחך לצורך כאשר נבאר. והט"ז תירץ לפי דרכו, דהא קשה 
רישא דקרא למה לי עורה כבודי עורה, דלא צריך רק סיפא דקרא, הנבל 
וכנור אעירה שחר. ונראה לי לפי מה שאמרו חז"ל פעם אמר מזמור לדוד, 
ופעם אמר לדוד מזמור. כי לפעמים היה דוד מכין את עצמו תחלה ואחר 
כך שרה עליו רוח קדושה, ולפעמים קדמה התעוררת מלמעלה להכינו 

. ובודאי זה צריך טעם, וכי ח"ו היה זה )פסחים קיז.(אל רוח הקודש וכו' 
במקרה לפעמים קדמה התעוררת מלמעלה, ולפעמים קדם הוא 

 .להתעורר
יש ב' מיני התעוררות, נגד ב' דברים הנוגעים לעבודת הש"י. ונראה לי ד

א' במחשבה, ב' במעשה. והנה בדברים הנוגעים במעשה, צריך התעוררות 
)זוהר צו מלמטה תחלה. זה שאמרו חז"ל בעובדא דלתתא איתער לעילא 

, ובזה אמר ואני מעיר השחר בסוד אילת השחר, וכמ"ש הט"ז לא ע"ב(
נן בעשיה, ודוד היה מרכבה אל המדה הזאת הנוגע יעו"ש. ומדה הזאת מק

במעשה, לכך היה צריך הוא להתעורר תחלה. מה שאין כן בדברים 
הנוגעים במחשבה, כגון הרהורי תשובה שבאין אפילו לאדם רשע, והיינו 
מצד התעוררת העליון. והם מצד התפשטות הבת קול שמכריז בכל יום 

 )עיין פרשת קדושים(ר ששמעתי ממורי בזה , וכאש)חגיגה טו.(שובו בנים שובבים 
 .ודפח"ח

, ר"ל קדושת )דברים כט, כח(וזה נראה לי פירוש הפסוק הנסתרות לה' אלהינו 
המחשבה והרהורי תשובה שהם דברים נסתרים, הוא לה' אלהינו, ר"ל 
מצד התעוררת העליון הוא בא לאדם. מה שאין כן הנגלות, הוא לנו 

צמו האדם במעשה הנגלה הוא מצד האדם, ולבנינו. ר"ל שיקדש את ע
 .ובאתערותא דלתתא איתער לעילא. וז"ש לנו ולבנינו

העולה מזה שהידיעה והבחירה אינו מכריח זה את זה, כי בחירת האדם 
אם בחר בקו הטוב, שהוא מעורר למעלה קו  במעשיו הוא מעורר למעלה.

ודם הטוב, שהוא ימין. והבוחר ברע, מעורר למעלה קו שמאל. וק
שהתעורר האדם היה למעלה אחדות א', גם שנכלל בו ג' קוין שמאל 

רק כאשר האדם במעשיו מעורר איזה וימין ואמצעי, מ"מ הכל אחדות. 
ימין. מאי אמרת הא במחשבה שהוא  קו, אז גובר למעלה או קו שמאל או

המתפשטת מלמעלה, ומשם בא התעוררת לאדם, וא"כ למה יענש. באמת 
חשבה, דקי"ל מחשבה רעה אין הקדוש ברוך הוא מצרף אין עונש על המ

והיינו מטעם הנ"ל, כי יש לו התנצלות כי מלמעלה . )קדושין מ ע"ב( למעשה
בא לו זה. כמו שקבלתי ממורי הרהורי זנות מתפשט מחסד וכן הרהורי 

הגם שאין  ע"ז מקו אמצעי. הרהורי שפיכות דמים מקו שמאל וכו', ודוק.
שם למעלה הכל טוב גם קו שמאל. מכל מקום י"ל  רע יורד מלמעלה, כי

כי ידיעה מעורר ידיעה,  הידיעה שלמעלה גרמה לו ידיעת מחשבתו זה,
 .עונש על מחשבה איןלכך 

ובזה יבואר הפסוק כי לא מחשבותי מחשבותיכם. ר"ל גם שהידיעה 
שלמעלה מעורר הידיעה שלמטה, מכל מקום אינו דומה, כי למעלה אין 

ק כמתפשט למטה תוך הקליפה וכו'. ואם נפשך לומר דמכל רע כנ"ל, ר
באמת מקום שם ידיעה אחד הוא, דידיעת השם יתברך מכרחת ידיעתך. 
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מסורים בידו ותלויים בבחירתו, הרי שמחשבותיו אינם ניתנים 
כלל לבחירתו אלא מסורים להשגחת וידיעת הבורא, וזהו 
כוונת הרמב"ם בציטוט הפסוק "כי לא מחשבותי וגו'", עיין שם 

 באריכות נפלאה.

 רבי חסדאי קרשקש

  ,57בספרו אור ה' -ן תלמידו של הר" -רשקש קסדאי ח ביר

מבחין בין פעולה הכפויה על הפועל ישירות, בהכרחיות         
, [פסיכולוגיות או ביולוגיות נטיות]או פנימית  [פיזיקלית למשל]חיצונית 

ידי שלשלת סיבתית העוברת דרך -פעולה הנקבעת עלבין ל
 רצונו של הפועל. 

 שהפועל אינו מרגיש רק בשעה  נחשבת לחופשית פעולה

כשאינה כפויה בעליל ואינה מבטלת את בהכרח,                
ידי בחירתו הרצונית של -מונעת על ההכרעה הרצונית אלא

שאף היא נקבעת בסיבתיות פנימית והופכת לחוליה  -האדם 
 הסיבתית. נוספת במערכת

 לפי זה הרי שהבחירה החופשית מהווה חלק ש למרות

לשכר ולעונש יש מכל מקום , משרשרת הנסיבות                
 את המניעות הסיבות בין חלק   לוקחים  הם תוקף משום שגם 

רצונית של האדם, והן מכוונות כלפי התהליך  הבחיראותה 
 הגשמית  הנפשי של הבחירה ולא כלפי ביצוע הפעולה

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                                                                  
אין עונש על המחשבה, מאי אמרת שידיעתי מכרחת אתכם במעשה, זה 

וז"ש לא דרכיכם  אינו, כי הלא בכם הדבר תלוי דברים הנוגעים במעשה.
ן למעלה דרכי גם שאינן בסוג א', כי דרכי כי אתם בדרכיכם מעוררי

באמת לא דרכיכם דרכי, כי אינן מעוררין למעלה דרך זה רק על עצמן. 
מה שאין כן לאחרים המטיבין דרכם, להם נתעורר למעלה הטוב, מה 
שאי אפשר לבשר ודם לפעול ברגע א' דין ורחמים. מכל מקום על כל 

ר לומר שידיעת פנים אתם למטה מעוררין למעלה, ואם כן איך אפש
הש"י יכריח הבחירה לאדם במעשיו הגשמיות. וא"כ ביאר הפסוק בעצמו 

ומבואר כי הרמב"ם כתב זה דרך תירוץ מספיק קושיית הרמב"ם ותירוצו, 
 .ודו"ק

וז"ש הפסוק עורה כבו"די עורה, ר"ל המדה הנקרא כבודי שהוא המחשבה 
שהמחשבה דברים נסתרים, עורה ר"ל מעצמו נתעורר מלמעלה למטה, 

עליונה מעוררת המחשבה למטה. אבל המדה הנק' אילת השחר, המקנן 
בעשיה, אני מעורר השחר ולא השחר מעיר אותי. כי בזה צריך לי 

 .התעוררת מלמטה, ואז נתעורר למעלה
ובזה נראה לי דמתורץ קושיית הט"ז, דהאריך הסיפא לומר שעכ"פ האדם 

בעשיות הטוב למטה, כדי מחוייב לעשות מה שהבחירה בידו להתעורר 

התרחשה. שכן, בחירה פנימית  -שהתרחשה  הנבחרת, שכיוון
המבטאים הזדהות  בפעולה שהתרחשה, שמחה וחשק

את מעמד הפעולה שנעשתה  רצונית ורגשית עמה, משנים
ודבקות באלוקים, שאינן  בחירה בטוב היא בחירה ,בלעדיהם

אלא הגמול העליון הנובע באופן סיבתי ישיר מהשמחה 
 .58אימננטית והחשק, או אף מצוי בהם

 בי חסדאי טוען ר - אך ביחס לאמונות ,זאת ביחס לפעולות כל

 מאולצתלא ניתן לחלק בין פעולה ש -בהמשך דבריו       
 כוודאית שכן האמונה מעצם הגדרתה ,תליל לפעולה רצוניבע

גם  כאמת מוחלטת הקבלתוהרצון אינו מעורב ב ,היא כפויה
שכן אילו היה  -כחלק ממערכת הסיבות המובילות אליה 

יתה האמונה אמתית באופן מוחלט אלא יהרצון מעורב, לא ה
בדבר שכמו  הרי והאמונה היא אפשרית כמו הרצון המשתנה,

שהוא בנפש כך הוא מחוצה לה, ומה שמחוץ לנפש אינו תלוי 
 ברצון. 

 של השכר והעונש ביחס לאמונה מיחסו  שונה מקומם, פיכךל

לפעולה, שכן ייעודי הגמול אינם יכולים להניע               
ומהאמונה בה' לא יימשך הגמול  -רצונית -לאמונה הבלתי

ה בתהליך העליון של הדבקות בה', שכן אין האמונה כרוכ
 .59ההיענות אליו נפשי של בחירה

 הבא נרחיב אי"ה אודות השקפת העולם של תורת  בגיליון

 הקבלה ומשנת החסידות בשאלת הידיעה והבחירה.                 

 

שיתעורר הטוב גם למעלה. ואגב זה יזכה למדריגה ב' היותר מעולה, 
שהיא קדושת המחשבה הגם שאין זה בידו, כי התעוררת קדושת 
המחשבה הוא למעלה. מכל מקום הקדוש ברוך הוא מצרף קדושת 
המעשה שביד האדם, כדי שיזכה למחשבה קדושה גם שאין ביד האדם. 

ן הטור. והב"י בש"ע לא נקט הסיפא שאינו מלתא דפסיקא, ולזה נתכוי
 .שאינו ביד האדם וק"ל

, ולעניינינו בעיקר פרק ה' רכה(-)עמ' רהמאמר ב' לכל אורך פרקי כלל ה'  57

 . רכד(-)עמ' ריט
שהשכר והעונש אינם גמול מאוחר  הבעש"ט זיע"אוכידוע שיטת  58

ה'אני'  -שמה למצווה או לעבירה, אלא הם מבטאים את תחושת הנ
הפנימי של האדם, ביחס לריחוקו או קירובו של האדם לבורא, וכפי 

 שיתבאר במועד אחר אי"ה באריכות.
שאין כי נודע  וזל"ק: (פרשת קרח) ערבי נחל ה"קספוכעין זה כתב ב 59

כי מי שיודע שעושה עבירה  הקב"ה מעניש לכל אדם רק כפי שכלו והכרתו
מי שסובר בדעתו שמה שהוא ואעפ"כ עושה אותה עונשו חמור, משא"כ 
 עושה ישר הוא אי אפשר להקב"ה להענישו.
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