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 "נחשבה"(   י עניינים בביאור הפרשה ופרק ו'  )ובו    " יום כיפור -האזינו פרשת השבוע "   

 מהעבר הלא רחוק( היסטורי מפעים    )סיפור   " ההפיכה   תוך מ " 

" חשיפה מעולם האמת "   ח " ל רק  פ   

 ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^

 עדות האזינו מה טיבה?  ( א 
רבי    ק מעובד מספר "אור החמה" להגה" קטע זה  ] 

   [ "ל וק זונדל קרויזר זצ 

בפרשה  א'(   איתא  פס'  ל"ב  השמים    )פר'  "האזינו 
   . " הארץ אמרי פי   ואדברה ותשמע 

האזינו השמים שאני מתרה בהם בישראל    ובפרש"י: 
בדבר  עדים  תהיו  ותהיו  שאתם  להם  אמרתי  שכך   ,
הארץ, ולמה העיד בהם שמים וארץ?  עדים. וכן ותשמע  

אני  משה  מת   אמר  אני  למחר  ודם  יאמרו    , בשר  אם 
ישראל לא קבלנו עלינו הברית מי בא ומכחישם? לפיכך  

וארץ  שמים  בהם  לעולם,  ע   , העיד  קיימים  שהם  דים 
וכו  שכרם  ויתנו  העדים  יבואו  יזכו  שאם  ואם    , ' ועוד 

 '". יתחייבו תהיה בהם יד העדים תחילה וכו 

והלא    ? עדות זו מה טיבה עכשיו   , דברים בונן ב יש להת 
תי  ו כבר בפרשת ואתחנן )פר' ד' פס' כ"ו( נאמר "העיד 

תאבדון   אבוד  כי  הארץ  ואת  השמים  את  היום  בכם 
העיד    כ כבר העיד בהם שמים וארץ, למה מהר וגו'" א" 

   ? ארץ בהם שוב את השמים וה 

הלשון אצל  בשינוי    דהנה בספרי עמד   , עוד יש לדקדק 
ברם הוא    , ארץ ה שמים ו ה   את אף הוא  העיד  ישעיה ש 

שונה )ישעיה א'( "שמעו שמים    זאת בלשון להם  אמר  
האזינו   אמר  "משה  הספרי  ותמה  ארץ"  והאזיני 

האר  ותשמע  אמר    " י פ אמרי    ץ השמים  שמעו  " וישעי' 
ארץ  והאזיני  לשמים    ? " שמים  קרוב  משה  שהיה  לפי 

ותשמע    , מארץ ורחוק   השמים  האזינו  אמר  לפיכך 
  , פי שהיה ישעיהו קרוב לארץ ורחוק מהשמים הארץ, ול 

 .  " לפיכך אמר שמעו שמים והאזיני ארץ 

היה מבחינה  רבינו  דאף שמשה    , ברם דברי הספרי צ"ע 
ברם בעת שאמר    , ה הרוחנית קרוב לשמים יותר מישעי 

הם  צריכים  מרה בקרב כל ישראל ו את שירת האזינו א 
ו  משה רבינ לשמוע את גוף העדות והם הרי היו בארץ ו 

 אמר לשון זה? למה    , רם באותו מעמד הרי אמ 

הספרי  בדברי  לעורר  יש  נוספת  כ"א   תמיהה    שמונה 
אותיות עד שהזכיר משה רבינו את השם )בפס' ג'( כי  

וגו'  אקרא  ה'  זאת ומ   , שם  למד  השרת   ? מי    , ממלאכי 

אלא לאחר ג'    שאין מלאכי השרת מזכירים את השם 
,  וש וגו' שנאמר וקרא זה אל זה ואמר קדוש קד קדושות  

ה משה שהוא חכם חכמים גדול  והלא דברים ק"ו, ומ 
לא הזכיר שמו של הקב"ה אלא לאחר כ"א   , שבגדולים 

שמ   , דיבור  כמה  המזכיר  אחת  על  בחינם  מקום  של  ו 
משה    ם דכמה וכמה פרשיות אמר   , יך עיון וצר   . " וכמה 

מתחיל   והדיבור  מהקב"ה  ישראל  לעם    ם ע   מיד רבינו 
ום הקדמות ולמה  י ש בל   " וידבר ה' אל משה לאמור " 

   כאן הוצרכו כל ההקדמות? 

כי שם ה'  " בדברי רש"י לקמן על הפסוק    , עוד צריך עיון 
כאשר " וז"ל    " אקרא  בלשון  משמש  כי  כי    , הרי  כמו 

ואזכיר שם ה' אתם הבו  א  כשאקר   , תבואו אל הארץ 
לאלוקינו   שמו גודל  ברוך    , וברכו  שעונים  אמרו  מכאן 

)תענית דף ט"ז  שם כבוד מלכותו אחר ברכה שבמקדש  
מה השייכות שלו כאן בעניין ועל איזו  ויש להבין    ע"ב( 

 קריאה של שם הובאה כאן? 

לעורר  יש  תמיה  הותחלה    , עוד  כבר  השירה  שהרי 
( "ועתה כתבו לכם את  בפרשת וילך )פר' ל"א פס' י"ט 

ישראל   השירה  בני  את  ולמדה  בפיהם    הזאת  שימה 
לעד  הזאת  השירה  תהיה  נר   " למען  כאן  אה  ולכאורה 

דבר אחר והשירה כבר נאמרה  מתחיל ב   שבהאזינו הוא 
 כבר שם? 

השירה  בדברי  מוצאים  אנו  זאת  ש   ברם  משה  אמר 
עצמו  לשונות    , כדברי  שנקט  השמים  " כפי  האזינו 

יערוף כמטר אמרי  " וכן    אמרי פי ואדברה ותשמע הארץ  
וכו'  אמרתי  כטל  תזל  שמשה    , " לקחי  נראה  זה  מכל 

הציווי ועתה כתבו    ר בעצמו אמרן, אמנם יתכן שכשנאמ 
לכם את השירה הזאת כבר הייתה אמורה על פה ורק  
לעשות   נצטווה  רבינו  ומשה  כתיבה,  חסרה  הייתה 

השירה   תורה באמירת  מתן  תורה    , כעין  שבמתן  וכפי 
כך עשה    , י"ת  את השמים ושטחן על הר סיני הרכין הש 

כ  ואמר  כלפי הארץ  הוא הרכין את השמים    , ן א משה 
לדברי  שיאזינו  שהתור להם  כעדות  משמש  וזה  ה  ו 

  , בהקדמות   בכל   כאן לפיכך מאריך הוא  ו ,  עשתה אותם 
ו  השמים  התורה הוא  האזיני  את  מקודם    משבח 

רוצה    " אמרתי " ו   " לקחי " ומה שהוא מזכיר    , הקדושה 
   . דכל מה שהוא אומר נכלל בכללות התורה הוא לומר  
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  , כי שם ה' אקרא   , מר ו ומה שהוא ממשיך אחר כך וא 

אומ  שהוא  שכש כוונתו  ישראל  לבני  את  ר  יזכיר  הוא 
כדרך    שהם ישתתפו בדברי שירתו השם בדברי שירתו  

וכאן שהוא    , הים משה ובני ישראל   שהשתתפו בשירת 
והמתרה  גודל    , המעיד  ולתת  לענות  הם    לה' צריכים 

הכנה  הם  צריכים  ולפיכך  פרשה    , לכך   יתברך  זו  ואין 
אבל כאן אין    , ככל הפרשיות שהם דברי השי"ת עצמם 

פ  מפ זו  ממש  שנאמרה  דברי  רשה  הם  אלא  הקב"ה  י 
עצמם  רבינו  פרשה    , משה  להיות  יצטרף  שזה  וכדי 

מרובה  הכנה  לזה  צריכים  להזכיר    בתורה  שיוכל  כדי 
צטרפה  ה   ולהחיל את השם על דבריו, ואחרי הכתיבה 

ובכך  ונעשתה חלק מהתורה,  פרשה זו לפרשיות התורה  
 מיושבים כל הדקדוקים שפיר. 

דכתיבת חידושי תורה היא    הרא"ש והנה ידועה שיטת  
השירה   דברי  את  לי  כתבו  "ועתה  ממצות  חלק  גם 
הזאת" שנאמרה על מצוות כתיבת ספר תורה, ואפשר  

נלקח מכ  רבינו שזה    , אן שזה  דברי משה  חלק  שהפכו 
מהתורה  התו  חלק  להיות  הפך  ועתה  פה  שבעל  רה 

    . היטב   שבכתב, ודו"ק 

 בעמל התורה.   שיש שני חלקים   ( ב 

( "יערוף כמטר לקחי תזל  ' ב' )פר' ל"ב פס איתא בפרשה  
   כטל אמרתי כשעירים עלי דשא וכרביבים עלי עשב" 

אומר בפניכם,  שאני    זו היא העדות שתעידו   : ובפרש"י 
חיים   שהיא  לישראל  שנתתי  זה  תורה  כמטר  לעולם 

ומטר"  טל  השמים  יערפו  כאשר  לעולם  חיים    . שהוא 
בכוח  והנה   יורד  שמטר  ומהנמ ידוע  הזרעים,  של  על 

משמע שיש חלק בלימוד התורה שצריכים לעמול בו  ב 
   ". כפי שהמטר יורד   , בכוח 

  , משה לישראל   אמר להם   : והכי איתא להדיא בספרי 
כמה צער נצטערתי על התורה  שמא אין אתם יודעים  

בה  וכמ  עמלתי  עמל  בה ה  יגעתי  יגיעות  כענין    , וכמה 
לילה   , שנאמר  וארבעים  יום  ארבעים  ה'  עם  שם    ויהי 

שאחד  נסתי לבין החיות ונכנסתי לבין השרפים  נכ ו   , וכו' 
נפשי נתתי   , יכול לשרוף כל העולם כולו על יושביו  מהם 
אותה בצער כך  כדרך שלמדתי    , דמי נתתי עליה. עליה 

בצער,  אותה  למדים  למדים  א   תהיו  שאתם  כדרך  ו 
 . עכ"ל   תהיו מלמדים אותה בצער"   אותה בצער, כך 

הספרי  מדברי  מורה    נראה  רב שבזה  לכלל  ינו  משה 
שחייבים ללמוד וללמד את התורה מתוך עמל  ישראל  
ולפיכך הביא כאן את משל המטר שבא  נוראה  ויגיעה  

הנ"ל  באופן  בלימוד התורה  עניין  ומשמע שיש    , בכוח, 
והכי מצינו נמי בפרשת    . אחרים ללמוד וללמד אותה ל 

ואם את משפטי תשמרו  אם בחוקתי תלכו  "   בחוקותי 
אותם  בספ   " ועשיתם  בחוקתי  "   [ שם ] רא  ואיתא  אם 

המצוות   , תלכו  אלו  ואת   , יכול  אומר    מצוותי   כשהוא 
אותם  ועשיתם  אמורות   , תשמרו  מצוות  מה    , הרי  הא 

מקיים  עמלים    , אני  להיות  תלכו  בחוקתי  את  אם 
אם לא תשמעו לי להיות עמלים    , א אומר בתורה, וכן הו 

בתורה". גם כאן מתבאר שלימוד התורה בא בד בבד  
   . עם עמל התורה 

המצוה ר ב  חלק  זה  שאין  נראה  התורה   ם  לימוד  ,  של 
בא  הספרא  זה  את  והרי    , עצם קיום המצווה ב   זהו הרי  ש 

זה  עתה בשמירת המצוות ש מדבר    שאין הפסוק לשלול  
" נכלל   תשמרו בהמשך  מצוותי  אותם   ואת    " ועשיתם 

  , א"כ זה כולל את כל המצוות כולל מצוות תלמוד תורה 
המצוה,   חובת  לעצם  נוגע  שזה  כמה  נראה  עד  א"כ 

אלא היא    , ה חלק מעצם המצוה נ דעמלות התורה אינ 
דרך  ב שהתורה נלמדת בצורה זו    , ממהות התורה   חלק 

מקבלים  והיגיעה,  עמל  ה  ה והדברים  מסילת  " לביאור 
הוא מה שאמרו    , סידות שורש הח " פר' י"ח(  ב )   " ישרים 

וכו'   , חז"ל  בתורה  שעמלו  אדם  דבריו    , אשרי  ובתוך 
ו  אך מי שאוהב את בורא חובת המצוה ידועה,    , מבואר 

מפורסם    יפטר במה שכבר ה ל   לא ישתדל   , אהבה אמיתית 
 ". יעויי"ש   מן החובה לכל ישראל 

  , התורה   היא גדר של התאמצות בתוך   עמלות ה הרי לנו ד 
ול  התורה  על  לעמול  עניין  חלק  דיש  וזה  בה  התייגע 

עצם   שהיא  תורה  תלמוד  מצוות  לעצם  שייך  שאינו 
התורה,   עוד  ו לימוד  יש  זה  מלב על  שנדרש  ד  חלק 

 לעמוד והתייגע בה בכל כוחו.    , הלימוד 

ב  רנ"ד(    " יראים " אולם  )מצוות  תורה  תלמוד  במצוות 
"תלמוד, ציווה הקב"ה שלימדו ישראל את  וז"ל  איתא  

לעשותם,    ושמרתם   התורה ויעמלו בה, שנאמר ולמדתם 
התלמוד לא ילמד אדם בלא סברא ויקרא ולא    , פירוש 

לש  צריך  אלא  יאמר,  מה  חכמים  ידע  תלמידי  מש 
וכו'  סברתם  וללמוד    , וללמוד  תלמוד  מצוות  וגדולה 

וגדולה מצוות תלמוד וכו' שהתלמוד מביא    סברתם וכו' 
וכו'  מעשה  חלק    יעויי"ש.   , " לידי  הוא  דהעמל  נראה 

אין זה לימוד כלל, וא"כ ודאי  מהבנת התלמוד ובלא זה  
שהרי אי אפשר לקרוא    , זה נכלל במצוות תלמוד תורה 

ב  בשם  בתורה  )ומטו  להבין  אליישיב  מרן  לא  הגרי"ש 
זצוק"ל דאין יוצאים ידי תלמוד תורה אם אין מבינים  

 הלימוד(. 

הפסוק  על  רש"י  דברי  צרכם   גם  כל  מחוורים    , אינם 
ו עמלים בתורה  הו   , תשמורו   ואת מצוותי " שהרי כתב  

ולמדתם אותם"    שנאמר   כמו   , על מנת לשמור ולקיים 
היר  כדברי  הוא  שנוקט  אומר  מקיום  הוי  שחלק  אים 
העמל  הוא  תורה   תלמוד  בריש    מצוות  ברם  בלימוד, 

יכול זה קיום המצוות    אם בחקותי רש"י,    דבריו כתב 
ו  הרי    , קאי על עמל התורה ולא על קיום המצוות וכו' 

כדברי הספרי    , מקיום המצוה   דהעמל הוא חלק שונה 
 והדברים צריכים ביאור רב.   , והספרא שהבאנו לעיל 

דבאמת אין כל סתירה    , "ל וק ר זצ הגר"ע קיסט ואמר  
יש   דבאמת  התורה כמה  בעניין,  בעמל  חלק    , חלקים 

ועל    , אחד שייך להתורה שאי אפשר להשיגה בלא עמל 
אינ  ומהותה  טיבה  כל חולק שהתורה מצד  אין  ה  נ זה 

וכפי שכל צורב רואה זאת בכל    , עמל ניתנת להשגה בלא  
  ואפילו   , שאין להשיג חלק קטן בתורה בשטחיות   , לימוד 

וזה ברור שנכנס לעצם מצוות לימוד    , הפשוטה בהבנה  
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אינה   , התורה  הבנה  בלא  תורה  תורה   כי  כי    , תלמוד 

איננה מביאה לשום עניין, אך קיים עוד חלק נוסף של  
הולכים    עמל  זה  והספרא דברי  ועל  עמל  ה   , הספרי 

צריך לעמול בכל כוחו בתורה שלא תבוא לו  שהאדם  
 בקלות  

מיוחד  עילויים  ישנם  בקלי  )דהרי  להשיג  שיכולים  ים 
ויכולים הם לפטור את עצמם בלימוד  את הגמ'  ות  קל 

שיגיע אליהם בקלי קלות ואת זה באה התורה להזהיר  
 שלא ידמה אותם אלו שבכך יכול הם להסתפק(. 

התורה  בעמל  אחד  כדי    עניין  בעומק  אותה  ללמוד 
  השיגה בעומק ובכך יקיים את מצוות ושננתם שיהיו ל 

  , בה על פי האמת   ם בפיו כדי שינהג דבר תורה משונני 
בשבת   בגמ'  איתא  ע"ב(  דף  ) והכי  רבא  " פ"ח  אמר 
דחיי  בה סמא  בכל    : ופרש"י   " למיימינים  בה  עסוקים 

סודה  לדעת  וטרודים  התלמוד    " כוחם  צורת  וזוהי 
ושין )דף ל'  וזה שכתב רש"י בקיד   . בעמלות בכל כוחם 

יהיו(   ד"ה  מחודדים  " ע"א  תורה  דברי  שיהיו  ושננתם 
יך  י שש   זהו העמל   . " יך חזור עליהם ובדוק בעומקם בפ 

להבנת התורה וקשורה לעצם השגת הלימוד וממילא  
 היא חלק מקיום מצוות תלמוד תורה.  

שחל על הלומד חיוב    , אך עניין נוסף יש בעמל התורה 
זו נברא לעסוק בתורה מצד הלומד כי לתכל  והכי    . ית 

ע"ב(   צ"ט  )דף  בסנהדרין  בגמ'  לעמ " איתא  אדם  ל  כל 
שנאמר כי אדם לעמל יולד, איני יודע אם לעמל    , נברא 

כי אכף עליו  " כשהוא אומר    , פה נברא או לעמל מלאכה 
הוי אומר לעמל פה נברא, ועדיין איני יודע אם    " פיהו 

לא    , אם לעמל שיחה, כשהוא אומר   , לעמל תורה נברא 
  ר לעמל תורה נברא". הוי אומ   , התורה מפיך   ימוש ספר 

בשיחה  תעסק  ס"ד שי   ל כל ייתה  והנה זה ברור שלא ה 
זה    , גרידא   בטלה  שבשביל  הדעת  על  יעלה  לא  דודאי 
תכלית  ס"ד שיעסוק בשיחה בענייני  לן  אלא הוי    , נברא 

לא ימוש ספר    , ובזה יסתפק, ברם עתה שנאמר בריאתו  
ה  נתחדש שיש שיחה אחרת שתהיה בתור   , התורה מפיך 

נברא ובזה נתחדש שעל זה יחול  הוא  כי לעמל התורה  
 מל שלו. הע 

עם דרך  יפה תלמוד " )אבות פר' ב' מש' ב'(    וברבינו יונה 
מבאר שעל ידי הידיעה    " ארץ שיגיעת שניהם משכחת עון 

יעסוק  ולכן  הרע  יצר  בו  ישלוט  לא  ובמלאכה    בתורה 
בתורה שמתשת כוחו ובמלאכה כדי חיותו. ונראה דאין  

רק   הרע זו  היצר  מן  להימלט  כדי  היא    , עצה  זו  אלא 
אם  " דתנן באבות )פר' ב' מש' ח'(    , אדם תכליתו של ה 

טובה  תחזיק  תורה הרבה אל  נוצרת   , למדת  לכך    " כי 
שהקב"ה התנה עם מעשה בראשית שאם לא    , ופרש"י 

ובוהו  לתוהו  העולם  את  יחזיר  התורה  את    , יקבלו 
על פי הגמ' בסנהדרין שהבאנו  ט  ש פ את ה ובגר"א מבאר  

  ולכך אתו  י דאדם לעמל יולד והיינו דזהו עיקר בר   לעיל 
ו רק לעצם  נ הוא נוצר. העולה בזה דהעמל בתורה אינ 

אלא הוא חלק מעצם הקיום    , החיוב שלו ללמוד תורה 
 דהרי אדם לעמל יולד וזהו העמל שלו.   , שלו כי לכך נוצר 

אם בחוקותי תלכו שתהיו    , וא"כ זה מה שמבאר רש"י 
היינו העמל שצ  בתורה  קיומו  עמלים  ריך האדם מצד 

ואין    , וזהו שתהיו עמלים בתורה   , ללמוד בעמל וביגיעה 
קיום   ואינו שייך לעצם  זה שייך לעצם קיום המצוות 
מצוות תלמוד תורה שלו אלא שייך לחלק הקיומי של  

ואם את משפטי תשמרו בעמל    , האדם, וממשיך הפסוק 
תלמוד    , התורה  מצוות  קיום  מצד  העמל  חלק  דהוא 

 קיים ולשמור את כל מצוות  התורה. תורה על מנת ל 

הל'  פ"ג    דכתב )הל' ת"ת   קו דברי הרמב"ם יומת   ובהכי 
מי שנשאו לבו לקיים מצוה זו כראוי ולהיות מוכתר  " ו'(  

ולא    לא יסיח דעתו לדברים אחרים   , בכתרה של תורה 
  , כאחת   ישים על לבו שיקנה תורה עם העושר והכבוד 

ים במשורה  תאכל ומ   פת במלח   , כך היא דרכה של תורה 
וחיי צער  ועל הארץ תישן  ובתור   תשתה  אתה    ה תחיה 

  , עמל, ולא עליך לגמור ולא אתה בן חורין לבטל ממנה 
תורה   הרבית  צער"  ואם  לפי  והשכר  שכר  הרבית 

  , אף שמצוה ללמוד ביום ובלילה " כתב וז"ל    ( י"ג ) ובהלכה  
מי שרצה   לפיכך  , אין אדם למד רוב חכמתו אלא בלילה 

זהר בכל לילותיו ולא יאבד אפילו  לזכות בכתר התורה י 
בהן,    מהם בשינה ואכילה ושתיה ושיחה וכיוצא אחד  

בתלמוד  חכמה   אלא  ודברי  אין    ו ר אמ   , תורה  חכמים 
רוני בלילה,  רנה של תורה אלא בלילה  , שנאמר קומי 

העוס  בלילה וכל  בתורה  עליו    ק  נמשך  חסד  של  חוט 
שנאמר יומם יצווה ה' חסדו ובלילה שירה עמי    , ביום 

   . פילה לקל חיי כו'" ת 

כופל את   אלא    , בשתי ההלכות הזה  העניין  הרמב"ם 
שבהלכה הראשונה הוא מבאר את אופן קיום המצוה  
מצד החפצא של הלימוד, ואילו בהלכה השניה הרמב"ם  
לזכות  ירצה  אם  יעמול  היאך  עצמו  הגברא  על    מדבר 

והדברים עולים יפה לפי מה שנתבאר    , בכתרה של תורה 
עמל התורה מצד    , לקים יש בעמל התורה כי שני ח לעיל,  

תור  תלמוד  התנאים מצוות  הם  והיאך  ללמוד  כדי    ה 
ששייכת   השניה  וההלכה  תורה,  של  בעמלה  תורה 

בתורה בכל    עמל הוא הוא  לגברא במה הוא זוכה אם  
     ודו"ק היטב.   , כוחו 

כפיית הר כגיגית הוא חלק מקבלת   ( ג 
 התורה. 

רץ מדבר  "ימצאהו בא )פר' ל"ב פס' י'(  איתא בפרשה  
יבוננהו יצרנהו כאישון  ובתהו ילל ישימון יסובבנהו  

   . עינו" 

, אותם מצא לו נאמנים  ובפרש"י: ימצאהו בארץ מדבר 
תורתו    , בארץ המדבר  עליהם    , ועולו   ומלכותו שקיבלו 

ל"ג   פר'  )לקמן  ועשו שנאמר  ישמעאל  עשו  מה שלא 
פס' ב'( וזרח משעיר למו הופיע מהר פארן. ובתהו ילל  

ובנ   , רץ ציה ושממה א    , ישימון  יללת תנים  ות  מקום 
ולא אמרו למשה    אף שם נמשכו אחר האמונה   , יענה 

למדברות  נצא  כענין    , היאך  ושממון,  ציה  מקום 
שם סבבם    , . יסובבנהו " לכתך אחרי במדבר " שנאמר  

וסבבן   , והקיפם בעננים וסבבם בדגלים לארבע רוחות 
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ההר  שם    , בתחתית  יבוננהו  כגיגית  עליהם  שכפוהו 

 . " ובינה בתורה  

של עם  השבח  דבר בעניין  יש להבין, כיון שהפסוק מ 
קבלת התורה  את עם ישראל ב משבח  הפסוק  ישראל ו 

וכו' ו  תנים  מקום  ושממה  ציה  בארץ  למה    , שהלכו 
הר כגיגית  ה שכפה עליהם  מ גם את  זה    הביא בתוך 

התורה   לפני  התורה   , קבלת  מקבלת  חלק  זהו  ?  וכי 
אינ והלא   כגיגית  הר  שבח  נ כפיית  לישראל ה    , כלל 

נ  הכפיה  ש שהרי  כדי  ב עשתה  יחזרו  כפי    , הם לא 
) מ   שנראה  כפה(  ב תוס'  ד"ה  ע"א  פ"ח  דף  שבת  מס' 

שתמהו למה הוצרך הקב"ה לכפות עליהם הר כגיגית  
תירצו   זה  ועל  לכן?  קודם  ונשמע  נעשה  אמרו  והלא 
הלא   מעשה  בשעת  אך  ונשמע  נעשה  שאמרו  דאף 

א והיה  הייתה שם אש גדולה שגרמה להם לפחד נור 
הם מהפחד הנורא  מקום גדול  לחשש שמא יחזרו ב 

הת  את  לקבל  ירצו  הר  ולא  עליהם  כפה  לפיכך  ורה 
על    א"כ   , כגיגית  כביכול  מעידה  כגיגית  הר  כפיית 

וא"כ אין זו כל כך מעלה שיש לציין בה  שלהם  הקושי  
 את עם ישראל למה הביאו זאת כאן בפסוק? 

פס' י"ז(    )פר' י"ט   איברא ב"גור אריה" בפרשת יתרו 
  וז"ל    , באופן נפלא ביותר מבאר את כפיית הר כגיגית  

ידוע כי דברים המוכרחים להיות הם חשובים במעלה  " 
ואין קיום לנמצא  בזולתם,    יותר שאי אפשר מבלעדם 

כגיגית  להודיע מעלת התורה    , לפיכך כפה עליהם הר 
, ואם לא היה עושה זה היו  שאי אפשר מבלעדה כלל 

אי  התורה  כי  לעולם אומרים  הכרחית  ברצון    , נה  רק 
ואם לא קיבלו לא היו צריכין, לכך היה    הם קבלו עלי 

ועיקר נתינתה    , השי"ת מפתה ומרצה אותם קודם וכו' 
להם  כי נתינתה מוכרחת שאין    , על ידי כפיית ההר וכו' 

זולתה   מעשה  קיום  עם  הקב"ה  התנה  )ולפיכך 
שאם לא יקבלו התורה יחזירם לתוהו ובוהו    בראשית 

 . ן קיום לעולם בלי קבלת התורה( כי אי 

כיון    , איתא בתוך הדברים   שהביא שם בגו"א רש  ובמד 
לישראל  התורה  ליתן  הקב"ה  הר    , שבא  עליהם  כפה 

ולו  " באונס    הברית ונאמר כגיגית ואנס את ישראל לקבל  
לשלחה   יוכל  לא  לאשה  אנס    תהיה  כך  ימיו"  כל 

ולפיכך ישארו להקב"ה לעולם  הקב"ה את עם ישראל 
לא  לע   כי  לשלחם  ד יוכל  נקב ולם.  אונס  ע  בפרשת 

גילה המאנס שהדבר הכרחי לו ונקבע  שבמעשה אונס  
ולפיכך החיל הקב"ה בעם ישראל    , שאם כן כך יהיה 

בין עם    מצב שיתחייב לעולם שלעולם לא יהיה ניתוק 
 ישראל להקב"ה וכל זה נעשה דרך כפיית הר כגיגית. 

דלפי זה    )בפרשת ויגש(   ועל זה העניין  ממשיך המהר"ל 
דמה    , יר כקטן שנולד דמי לא שייך עניין של גר שנתגי 

כל זה שייך    , שנאמר דין גר שנתגייר כקטן שנולד דמי 
שכיון שבא מרצונו    , רק בגירות שבאה מרצונו הטוב 

אך   חדשה,  כבריה  ונעשה  עברו  מכל  נסתלק  הטוב 
כפי    , ישראל במתן תורה נקבע בהם גירות דרך כפיה 

שכפה עליהם הר    ( ע"א פ"ח  ף  ד ) שמובא בגמ' בשבת  

גר שנתגייר    ך בגירות כזו לא שייך לומר כגיגית לפיכ 
 כקטן שנולד דמי.  

על מה דאיתא בגמ'    ובזה סרה קושית האחרונים ז"ל 
בשבת )דף ק"ל ע"א( שבכו ישראל על עסקי משפחותיהם  

צריכים    דהיינו העריות שנאסרו עליהם בהר סיני  והיו 
ם היו  א לפרוש מנשותיהם שהיו נשואות להם מכבר  

ם  אמרו כל מצוה שקיבלו עליה   בהן מהעריות, ולפיכך 
כגון  בקטטה   בקטטה  אותם  עושים  דליכא    , עריות 

 כתובה שלא רמו בה תיגרא.  

שהרי במתן תורה היה לישראל דין גרים    הוקשו בזה 
וכל סדר גירות נלמד משם )כריתות דף ט' ע"א( א"כ  

שהיו להם תחילה   , לא היו צריכים לפרוש מנשותיהם 
ן שנולד  נתגייר כקט שהרי גר ש   , אם היו קרובות אף  

כלל  קשיא  לא  הנ"ל  המהר"ל  לפי  ברם  דאף    , דמי, 
כקטן דמי לא קיים    שהיו גרים ברם דין גר שנתגייר 

כיון שלא עשו כן לחלוטין מרצון אלא בדרך    , כלפיהם 
 כפיה. 

חכמה   במשך  כ"ז(  )ברם  פס'  )פ"ה  ואתחנן  פרשת 
אחרת  בדרך  נ   , מפרש  לא  דאמת  על  דאליבא  אסרו 

במ  נשותיהם  תורה ישראל  אמר    , תן  הקב"ה  שהרי 
ואין אהלו אלא    " שובו לכם לאהליכם " להם לישראל  

ולפי"ז אף אם היו נשואים    , אשתו )יעוין מו"ק ז' ע"ב( 
לקרובים לא היו צריכים לפרוש ומה שבכו על עסקי  
שיאסרו   הקרובים  על  רק  הייתה  הבכיה  הקרובים 

 עליהם מכאן ולהבא(. 

ים  א( דבעת שמר )דף ק"ב ע"   ו בגמ' בזבחים והנה מצינ 
שלא   כיון  להסגירה  היה  יכול  היה  לא  משה  נצטרעה 

להסגירה   היה כהן ואילו אהרן שהיה כהן לא היה יכול 
למה אמרו  ותמה המהרש"א במקום    , כי היה קרובה 

והלא מאותו טעם   יכול  בגמ' שני טעמים שונים  לא 
קרובה  הוא  שהרי  להסגירה  רבינו  משה  יש  ו   ? היה 

הלא בשעת מתן  ו קרובה    לתמוה גם היאך היה אהרן 
כגרים  ישראל  נעשו  דברי    תורה  ולפי  דמו,  וכקטנים 

שהרי לא הייתה ההלכה של    , המהר"ל שהבאנו ניחא 
לפי   אבל  התורה,  בקבלת  שנתגייר  ה גר  משך  " דברי 

קרובה והלא חל  אהרן  יש להבין היאך היה    " חכמה 
 ע. על כולם דין של גר שנתגייר כקטן דמי וצ" 

זי"ע רצה    מאוסרובצ'ה ר הלוי  רבי יחיאל מאי והגה"ק  
קבל  הייתה  דחלוקה  המהרש"א  קושית  ת  ליישב 

מאהרן  משה  של  לא    התורה  רבינו  משה  אצל  כי 
  הייתה כפיית הר כגיגית והוא קיבל את התורה מרצון 
ולפיכך כלפיו לא חלה דיני קורבה ויכול היה מבחינת  

  ה הגמ' טעם הדין להסגירה אם היה כהן ולפיכך נקט 
כי אהרן היה באותה    , רן נותר קרובה זרות, אבל אה 

גר   דין  חל  לא  כלפיו  ולפיכך  ישראל  בני  של  בחינה 
עם  הוא  שנתגייר כקטן דמי ונותר קרוב, ובזה נחלק  

)אות ט'( שאף  בהקדמה שלו    " שב שמעתתא " דברי ה 
דאם    , כלפי משה לא הייתה דין גר שנתגייר כקטן דמי 

כן  איתא    , ה תקש   לא  ס"א  דהנה  )דף  ביבמות  בגמ' 
דמצוות ע  דילפו  דב"ש  ממשה  פר"ו    "ב(  זכרים  בב' 



 5 
והסכים   מהאשה  ופירש  זכרים  ב'  לו  שהיו  רבינו 

עמו  )דף    ? הקב"ה  בגמ'  התם  דאמרינן  תקשה  ברם 
ס"ב ע"א( דמי שהיו לו בנים בגיותו ונתגייר לא קיים  

מהאשה והלא    פרו ורבו, וא"כ היאך פירש משה רבינו 
ואליעז  גרשום  היה את  תור   ר  מתן  קודם  ועתה  לו  ה 

תורה הוי כקטן שנולד דמי ואין להחשיב  לאחר מתן  
 את הבנים שהעמיד לפני מתן תורה?  

רבינו  משה  כלפי  דאף  צ"ל  ע"כ  גר    אלא  דין  חל  לא 
דמי  כקטן  הר   , שנתגייר  כפיית  בכלל  היה  הוא    דאף 

מוכרחת  גירות  והוי  כקטן    , כגיגית  הוי  לא  וממילא 
)ואף  ית המהרש"א לדוכתא  א לפי"ז קוש ר שנולד והד 

  , למה צריך היה משה רבינו לכפיה   , שלכאורה תמוה 
כן  לומר  תמוה  יהיה  ודאי  דהתוס'  כיון    , ואליבא 

כישראל   נרתת  ולא  הגדולה  האש  את  ראה  שמשה 
בו  לומר    ? לחזור  נוכל  המהר"ל  דברי  לפי  אולי  ברם 

כדי  כי היא חלק מקבל התורה    , דהכפיה היא מוכרחת 
 למי. שלא יהיה לה ביטול עו 

בפסוק שנוגע לקבלת התורה    ן היטב למה ולפי"ז מוב 
כדי לומר דזהו חלק מקבלת התורה    , מודגשת הכפייה 

    ודו"ק היטב. 

*** 

 "א(  וד שליט ד   ך ר ב י ו   בעל   חו"ב רה"ג ה ה )מ 

 שירת האזינו ומגילותיו של משה רבינו  ( ד 

א   ט  פָּ מִשְּ יו  כָּ רָּ דְּ ל  כָּ כִי  עֳלוֹ  פָּ מִים  תָּ ין  -הַצּוּר  א  וְּ ה  אֱמוּנָּ ל 
וֶל צַדִ  ר הוּאעָּ יָּשָּ  )לב, ד'( יק וְּ

זה   שפסוק  לבי  אל  לפסוק  שמתי  מאוד  דומה 
בת )תהילים צב(  האחרון של מזמור שיר ליום הש

בּוֹ" עַוְלָתָה  וְלאֹ  י  צוּרִּ ה'  יָשָר  י  כִּ יד  שמלבד לְהַגִּ  ,"
המילים   גם  שוה,  הפסוקים  שני  של  שהתוכן 
בשניהם דומות מאוד, כאן "הצור" ושם "צורי", כאן  

"וישר הוא"  "ואין   כאן  בו",  עולתה  "ולא  ושם  עול" 
 ישר ה'", הלא דבר הוא?   ושם "כי 

שי לבי  אל  שמתי  השוואה  ושוב  זה  בפסוק  ש 
שם  ב שנאמר  פרק,  אותו  לתחילת  גם  רורה 
ילוֹת" בַּלֵּ וֶאֱמוּנָתְךָ  חַסְדֶךָ  בַּבֹּקֶר  יד  כך  לְהַגִּ ואחר   ,"
י ה' בְּפָעֳלֶךָ בְּמַעֲשֵּ " מַחְתַנִּ י שִּ ןכִּ ", וביאר  י יָדֶיךָ אֲרַנֵּ

ה'   ששמחתני  להגיד  הגר"א  כנגד  הוא  בפעלך 
הגה הגלויה בחי' בבוקר חסדך, שפעלך היא ההנ

כנ הוא  ארנן  ידיך  ובמעשי  ואמונתך  הבוקר,  גד 
בפסוק   ולפ"ז  הנסתרת,  ההנהגה  שהיא  בלילות, 
דילן ג"כ נזכרו שני ההנהגות הללו, "תמים פעלו"  

ל  -שם "פעלך", ו"א  היא ההנהגה הגלויה הנקראת
ה הנסתרת  ההנהגה  הוא  שם  אמונה"  נקראת 

 "אמונתך". 

זו אינה מקרית    ואחר כך נזכרתי שבאמת השוואה
מז שהרי  ע"י  כלל,  נתחבר  השבת  ליום  שיר  מור 

רש"י   שכתב  כמו  ובעצמו,  בכבודו  רבינו  משה 
צ'   למשה בתהילים  מתפילה  מזמורים  הי"א  שכל 

האלקים   רבאיש  משה  לתודה  מזמור  ינו  עד 
וכן  אמר בם,  וכן    , שם   ובטר  שוח מדרש  מבואר 

בב"ב כ רש"י  משה,    תב  ידי  על  ד"ה  ע"ב  וכן  י"ד 
שהפסוק עדותיך נאמנו    סנהדרין קי"א ע"בבמוכח  

רבינו,  משה  של  מדבריו  הוא  וגו'    ע"ש   מאוד 
 . ברש"י, וגם שירת האזינו נאמרה מפי משה רבינו

הנ"ל   והמושגים  שהמילים  וראיתי  שבתי  עוד 
ממזמוריו חוזרים   כמה  בעוד  גם  עצמם  של    על 

לא רק הם, אלא עוד הרבה מושגים  ו  משה רבינו, 
חוזרים   במזמורים  וביטויים  ושוב  שוב  עצמם  על 

האזינו,   ובשירת  הדברים  הללו  בכל  וההתבוננות 
מאירה  ובהיר,    יחד  חדש  באור  הדברים  את 

ובמסגרת זו לא נוכל לעמוד על כל הדברים, ונציין  
 ת האזינו:  רק מה שנוגע לשיר

נוּ  "  במזמור תפילה למשה )תהילים צ'( אמר שַבְּעֵּ
דֶך  חַסְּ קֶר  נָּה    בַבֹּ רַנְּ הוּנְּ חָּ מְּ נִשְּ ינוּ  וְּ יָמֵּ והוא  בְּכָל   ,"

ליום   שיר  במזמור  שאמר  למה  ממש  מקביל 
יד  "השבת   דֶךלְהַגִּ חַסְּ קֶר  י  וגו'    בַבֹּ תַנִי כִּ ה'   שִמַחְּ

יָדֶיךָ  י  בְּמַעֲשֵּ ן  בְּפָעֳלֶךָ  את  אֲרַנ  כינה  שם  וגם   ,"
השי"ת   "הנהגת  שאמר  במה  אֶל  "פעלך"  יֵּרָאֶה 

עֳלֶךעֲבָדֶיךָ   ופָּ ב",  )תהילים  כן  נרננה  לכו  מזמור 
" אמר  רָאוּ  צ"ה(  גַם  י  בְּחָנוּנִּ יכֶם  אֲבוֹתֵּ י  סּוּנִּ נִּ אֲשֶר 

עֳלִי "פָּ מה שאמר שם  וכן  יָדְעוּ  ",  לאֹ  ם  יוְהֵּ כָּ רָּ ",  דְּ
כאן בשירת  "  הוא כמו שאמר  י האזינו  יו   כָל   כִּ כָּ רָּ   דְּ

שְפָט    ". מִּ

הכירו   המדבר  שדור  מאוד,  מבוארים  והדברים 
הגל ראו  בהנהגה  "גם  אמר  ולכן  השי"ת,  של  ויה 

" עדיין  אך  יָדְעוּ  פעלי",  ילאֹ  כָּ רָּ שלא  דְּ דהיינו   ,"
לו   ורע  צדיק  של  הנסתרת  ההנהגה  את  הבינו 

" לו שעליה אמר משה לקב"ה  וטוב  י  ורשע  נִּ עֵּ הוֹדִּ
כֶךא אֶת  נָ  רָּ ז'  דְּ ולכן ניסו    , ע"א " כמבואר בברכות 

,  את ה' עשר פעמים ובאו בטענות על הנהגתו ית'
ים  ועל זה אמר משה רבינו כאן " עֳלוֹהַצּוּר תָמִּ י    פָּ כִּ

יוכָל   כָּ רָּ שְפָט   דְּ ", שכמו שראיתם איך תמים פעלו  מִּ
 . כך תאמינו שכל דרכיו משפט

בְדוּ אֶת ה'  "   ובמזמור לתודה )תהילים ק'( אמר: עִּ
ה  חָּ שִמְּ לְפָנָיו    בְּ נָּהבֹּאוּ  נָּ לפסוקבִרְּ מקביל  והוא   ,"  

י  " תַ כִּ י יָדֶיךָ    נִישִמַחְּ ן ה' בְּפָעֳלֶךָ בְּמַעֲשֵּ ", ואח"כ  אֲרַנ 
" לְעוֹלָם  אמר  ה'  טוֹב  י  דוֹכִּ וָדֹר    חַסְּ דֹר  וְעַד 
"אֱמוּנָּתוֹ  לפסוק  מקביל  והוא  בַּבֹּקֶר  ",  יד  לְהַגִּ

ך דֶךחַסְּ  יל  וֶאֱמוּנָּתְּ  ".   וֹתבַּלֵּ

" אמר  למשה  תפילה    מָתָי  עַד '  ה  שוּבָהובמזמור 
ח   הִנָּ דֶיך  עַל  ם וְּ ", והוא כנגד מה שאמר בשירת  עֲבָּ

" יהאזינו  ין   כִּ עַל   עַמוֹ'  ה  יָדִּ יו  וְּ דָּ ם   עֲבָּ נֶחָּ וכן    ", יִתְּ
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,  אבי הרמב"םמיימון    לרבינו  באגרת הנחמה ביאר  
הז  וז"ל: נארך  הנבי"וכאשר  על  הזה  אמר  מן  א 

כעסך   שוב  עבדיך,  על  והנחם  מתי  עד  ה'  שובה 
לא שקרה  מה  על  מתחרט  כאיש  והבו ותהיה 

עליו,   כעס  ע"י  כאשר  לנו  אלקים  הבטחת  והוא 
יתנחם,   עבדיו  ועל  עמו  ה'  ידין  כי  נביאנו 
על   והנחם  ואמר  זה  שיקויים  הנביא  והתפלל 

 ". עבדיך

הדברים תוכן  מבחינת  רבה  וגם  השוואה  בין    יש 
תח את שירת האזינו לכמה ממזמוריו  הפסוק הפו

יושר   על  מדבר  זה  שפסוק  ע"ה,  רבינו  משה  של 
עניינו  משפט ממש  וזה  בעולמו,  השי"ת  הנהגת  י 

זה   עניין  נזכר  וכן  השבת,  ליום  שיר  מזמור  של 
כנ"ל  נרננה  לכו  וכן במזמור תפילה  בסוף מזמור   ,

בב לא  אמנם  זה,  בענין  עסק  הענין  למשה  יאור 
שי   אלא לה'  לצדיקים  בתפילה  הישועה  את  ביא 

הנהגתו,   אמיתת  את  יראו  ואז  להם,  רע  שכעת 
 ל עבדך פעלך, כנ"ל.  כמו שאמר יראה א

וכן דיבר משה רבינו בארוכה על ענין זה במזמור  
"-א ואמר  זה  על  ה', תחילה התפלל  נקמות  ל  ל  אֵּ
יעַ נְ  הוֹפִּ נְקָמוֹת  ל  אֵּ ה'  הָאָ   .קָמוֹת  ט  שֹפֵּ א  נָשֵּ רֶץ  הִּ

יםהָשֵּ  אִּ גֵּ עַל  גְמוּל  ים ה  .ב  רְשָעִּ מָתַי  מָתַי  עַד  עַד   '
יַעֲלֹזוּ ים  יעוּ   .רְשָעִּ יְדַבְּ יַבִּּ יִּ   י  רוּ עָתָק  תְאַמְרוּ כָל פֹעֲלֵּ

ר    .דַכְאוּ וְנַחֲלָתְךָ יְעַנוּ עַמְךָ ה' יְ   . אָוֶן יַהֲרֹגוּ  אַלְמָנָה וְגֵּ
ים יְרַצֵּּ  יתוֹמִּ רְ   . חוּוִּ י  אֶה יָהּ וְלאֹ יָבִּ וַיאֹמְרוּ לאֹ יִּ ין אֱלֹהֵּ

ספק  יַעֲקֹב המטילים  אלו  את  הוכיח  ואח"כ   ,"
ים בָּעָם  "  בהשגחת השי"ת ואמר  ינוּ בֹּעֲרִּ ים  בִּּ ילִּ וּכְסִּ

ילוּ  תַשְכִּ ן    .מָתַי  עַיִּ ר  יֹצֵּ ם  אִּ שְמָע  יִּ הֲלאֹ  אֹזֶן  הֲנֹטַע 
יט יַבִּּ "]  ",הֲלאֹ  שאמר  עֲרִים   בִינוּומה  בָּעָם    בֹּ

סִילִ  ילוּ   ים וּכְּ תַשְכִּ שאמר  מָתַי  מה  כעין  הוא   ,"
 " השבת  ליום  שיר  יש במזמור    יֵּדָע   לאֹ   בַעַר   אִּ

שיסורי  זאֹת  אֶת  יָּבִין  לאֹ  ילסִ וּכְּ  ביאר  ואח"כ   ,]"
הצדיק הם טובה עבורו ושלות הרשע רעה עבורו  

" אֲשֶר  ואמר  הַגֶבֶר  י  יָ אַשְרֵּ תוֹרָתְךָ  תְיַסְּרֶנוּ  וּמִּ הּ 
לָרָשָע    .וּתְלַמְדֶנ כָרֶה  יִּ עַד  רָע  י  ימֵּ מִּ לוֹ  יט  לְהַשְקִּ

לו להשקיט    כי היסורין גורמין " ופירש רש"י "שָחַת
מי לרשע  להם  שיכרה  שיראה  עד  גיהנם  דין  מי 

וכן אמר "שחת וְאַחֲרָיו  ",  שְפָט  מִּ יָשוּב  צֶדֶק  עַד  י  כִּ
שְ  יִּ ב כָל  לֵּ י  "רֵּ רש"י  ופירש  ישוב  ",  צדק  עד  כי 
להם עד שיצדקו בשבילם ואחר  רין שהיסו  . משפט

   . " המשפט כל ישרי לב יתקבצו כי יטלו שכרם

ינו על  ר עליון דיבר משה רבוכן במזמור יושב בסת
ההסתר   בתקופת  הצדיק  על  הקב"ה  שמירת 

צו ובמזמורים  על  -והגלות,  לה'  שירה  אמר  צט 
העתידה   כוחו  הגאולה  את  הקב"ה  יגלה  שאז 

וינק וישפוט את כל הארץ  עבדיו ויחודו  נקמת  ום 
 וישמחו כל ישרי לב. 

  מְאֹד עָמְקוּ "  במזמור שיר ליום השבתומה שאמר  
תֶי בֹּ שְּ במנחות  ךמַחְּ שאמרו  למה  דרמז  נראה   ,"

ששוקלין   רבינו  למשה  הראה  שהקב"ה  ע"ב  כ"ט 
 משה את בשרו של ר' עקיבא במקולין, ואמר לפניו

שכרה"  רבינו וזו  תורה  זו  לו  " רבש"ע  ואמר   ,
 לפני".  במחשבהכך עלה  הקב"ה "שתוק 

שמשה  ע"ב  י"ד  בב"ב  חז"ל  שאמרו  מה  ידוע  וכן 
וכל   כולו של ספר איוב  רבינו כתב את ספר איוב, 

רבות   בשאלות  וברחבה  בארוכה  עוסק 
שי"ת בעקבות השאלה  המתעוררות על הנהגת ה

לו,  וטוב  ורשע  לו  ורע  צדיק  נתווכחו    של  זה  שעל 
בעצמו, הקב"ה  להם  שענה  עד  וחבריו  ועד    איוב 

בכפליים   השתכר  שבו  לאיוב  שהיה  הטוב  הסוף 
 צרותיו. כנגד כל 

משה  דהנה  פלא,  דבר  וראה  בא  רבינו    ועתה 
אֶה"התפלל   עַל    פָעֳלֶךָ   עֲבָדֶיךָ  אֶל  י רָּ וַהֲדָרְךָ 
שמקבל בְּנֵּיהֶם",   שמי  המדה  היא  שכך  משמע 

יסורין זוכה לבסוף לראות ולהבין את יד ה' ומדת 
שיראה   זוכה  וכן  ושני  טובו,  בניו,  על  "הדר" 

נתקיימו   הללו  שאחרי  ,  באחריתו  באיובהדברים 
ספיקותיו אמר   שנתגלה אליו הקב"ה והסיר את כל 

מַע איוב   יךָ   אֹזֶן  "לְשֵּ ינִי   וְעַתָה  שְמַעְתִּ ך  ע  תְּ אָּ   " רָּ
ה'( מ"ב  עבדיך    ,)איוב  אל  "יראה  נתקיים  ובזה 

פעלך", )שהרי איוב היה עבד ה' והקב"ה קרא לו  
נאמר ,  ( איוב""עבדי   אח"כ  לו  שנולדו  הבנות    ועל 

בְנוֹ כִּ יָפוֹת  ים  נָשִּ מְצָא  נִּ "וְלאֹ  ט"ו(:  פסוק  ת  )שם 
הָאָרֶץ"  בְּכָל  יוֹב  "אִּ בו  נתקיים  ובזה  עַל  ,  וַהֲדָרְךָ 

 .   "בְּנֵּיהֶם

רבינו "  ומשה  שְנוֹת  אמר  יתָנוּ  נִּ עִּ ימוֹת  כִּ נוּ  שַמְחֵּ
ינוּ רָעָה לשנות שמחה   ", דהיינו שהתפלל שיזכו רָאִּ

ביקש רק כפי מידת  היסורים, אך זה כמספר שנות 
הדי מידת  כפי  נוהג  היה  משה  )כי  כמ"ש  הדין,  ן 

בסנהדרין ו' ע"ב שמשה היה אומר יקוב הדין את  
משורת  ההר לפנים  איוב  עם  נהג  הקב"ה  אך   ,)

הדין ונתן לו ימי שמחה מאה וארבעים שנה, כפול  
פסיד השיב  מימי צרותיו, וכן את שאר הדברים שה

 ספר איוב.  לו הקב"ה בכפלים ככתוב בסוף 

יש להוסיף שמצאת אברהם אבינו מחרן עד   ועוד 
היה  צ ממצרים  ישראל  בני  )שהרי    425את  שנה 

שנה,  משנו מאות  ארבע  היה  יצי"מ  עד  יצחק  לד 
ואז היה אברהם אבינו בן מאה, וכשיצא מחרן היה 
היה   בבל  גלות  עד  לארץ  שבאו  ומיום  ע"ה(,  בן 

גם  שנה כמבואר בגיטין פ"ח סוף ע"א, הרי ש  850
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כפלים מהזמן שהיו   ישראל  היו בארץ  ישראל  בני 
 להם. בארץ לא 

 מגילותיו של משה רבינו 

בידינו   שיש  הדברים  מתוך  שנתבאר  כפי  הנה 
ממשה רבינו ע"ה, הרבה מהדברים עוסקים בענין  
צדיק ורע לו ורשע וטוב לו, וכנראה יש לזה שייכות  

ו חז"ל בכמה מקומות שמשה רבינו  עם מה שביאר
להב שאנו  ביקש  ומי  לו,  ורע  צדיק  ענין  את  ין 

אדון של  בסודו  על    שנעמוד  אכן  ע"ה,  הנביאים 
 כדלהלן:   דרך הפשט יש לזה ביאור פשוט מאוד,

לשלח  ד  לו  ואמר  פרעה  לפני  מרע"ה  כשבא  הנה 
  האנשים   על  העבדה  את בנ"י אמר פרעה: "תכבד 

ע"ז    בדברי  ישעו  ואל  בה  ויעשו ואמרו  שקר", 
ה'   )שמו"ר  "במדרש    מגילות   בידם   והיו י"ח(: 

  לומר   לשבת   משבת   בהם   משתעשעים   שהיו 
  אמר   בשבת,  נוחין  שהיו  לפי   גואלם   ה" קבהש

  יהו  ואל [  האנשים  על]  העבדה  תכבד   פרעה  להם
וכעי"ז    ביום   נפישין   יהו   ואל   משתעשעים  השבת", 

שם   ואמרו  קי"ט  מזמור  תהילים  במדרש  איתא 
נא אבדתי  אז    שעשועי   תורתך   לולי  מרשע"ז 

 בעניי",  

בהגהות ר' מתתיהו שטראשון ב"ב י"ד ע"ב הביא  ו
מאור   בשם  מספר  שכתב  פ"ד  בינה  אמרי  עינים 

במגילה   שמצא  הקדוש  רבינו  מימי  נכרי  חכם 
  את   בידיו   ומביא  מוליך  היה  ה"מרע  קדמונית "איך

  בשעבוד   ישראל   מזקני  אחד   לאחד   איוב   ספר 
  לכל   תקוה  יש   כי  ילמדו   ולמען  ו ישמע  למען ,  מצרים 
ממנו",    וחסד   טוב  גם   יקבל  הרע   שאחר',  בה  בוטח

דלפ"ז קרוב    )והובא זה גם בסה"ד(, וכתב רמ"ש 
שהמגילות שנזכרו במדרש הנ"ל הם מספר  מאוד  
  כ ": "ועכתב   בהקדמת המלבי"ם לספר איובואיוב,  
  ואמרו ,  איוב  ספר  כתב  ה" ע  שמשה  ל "חז  אמרו

  בהיותם  ישראל   בני  תא  בו  מנחם   שהיה  במדרש
למש"כ  מצרים"  סבלות   תחת כוונתו  )ואולי   ,

     . בשמות רבה הנ"ל( 

של משה   ורים חלק מהי"א מזמ  ולפ"ז נראה שגם 
רבינו בתהילים היו מאותם מגילות שכתב במצרים  
כדי לנחם את ישראל ולחזק את ליבם בימי צרתם,  
עוסקים בענין זה של השגחת   ולכן כל המזמורים 

והכל  צדיקים, ושכל  הקב"ה על ה היסורים לטובה 
להם  המיועדת  הטובה  ועל  ובמשפט,  באמת 

 לעתיד לבא. 

לכ מזמור  כרח ואמנם  על  נרננה  בסוף  ו  נכתב  ך 
הזמן שהיו ישראל במדבר, שרק אז יכל לומר "אל  
תקשו לבבכם כמריבה כיום מסה במדבר" וגו', וכן  

מזמור תפילה למשה איתא בספרי שאמרו משה 
זמורים אפשר שהם תו, אך שאר המרבינו ביום מו

בזמן   שגם  מאוד  יתכן  אך  הנ"ל,  מהמגילות  חלק 
ובימי השופטים המ במגילות  המדבר  לעסוק  שיכו 

אלו, כי עדיין לא באו אל המנוחה ואל הנחלה, ואם  
ם לכו נרננה ותפילה למשה תיקן  כן גם את הפרקי

 משה רבינו לאמרם בשבת.  

קמינצקי   להגר"י  ליעקב  אמת  כתב    "ל זצובספר 
"מזמור שיר ליום    הפרק  פ"ז את עניינו שללבאר ל

הפשט   שלפי  ענין  השבת"  מה  תמוה  לכאו' 
מלבד    המזמור הא  השבת,  ליום  הפתיחה  ההוא 

השבת לענייני  השייך  דבר  שום  בו  נזכר  אך  לא   ,
יתכן שמזמור זה הוא אחד המגילות שכתב להנ"ל  

בשבת,   בהם  להשתעשע  ישראל  לבני  משה 
יא "מזמור שיר  ולכן פתיחתו השבהם ניחם אותם  

   ליום השבת".

פלטיאל  חיים  ר'  התורה   ובפי'  "  על    רובב כתב: 
  ת "ר,  נפשי   ישעשעו   נחומיך ת  קרבי ב  רעפי ש

נכתב   גם מזמור זה בשבת", ולהנ"ל יתכן שרומז ש
ולהתנחם   בו  להשתעשע  השבת  יום  עבור 

 מצרותיהם.  

מהשעבוד   פנויים  היו  שבשבת  זה  דמלבד  ונראה 
היא הזמן הראוי להתבונן    גם השבת מצד  עצמה 

בהשגחת   באמונה  כל  ולהתחזק  על  הקב"ה 
האמ יסוד  היא  השבת  כי  בבריאת  הברואים,  ונה 

את   מנהיג  שהקב"ה  האמונה  בזה  ונכלל  העולם, 
הבריאה,   בשעת  כמו  ממש  היום  גם  הבריאה  כל 

עוה" מעין  היא  שהשבת  נשמה וגם  בה  ויש  ב 
ההנהגה    יתירה, ואז יש יותר כח להשיג את ענייני 

 העל טבעית.  

רבינו   משה  של  המזמורים  שרוב  פלא  זה  וראה 
והמזמ שבת,  בקבלת  ישראל  בכל  ורים  נאמרים 

נאמרים   עליון"  בסתר  ו"יושב  למשה"  "תפילה 
חוז  וכן  שבת,  של  שחרית  על  בתפילת  אז  רים 

מלך" ו"ה'  השבת"  ליום  שיר  נמצא  "מזמור   ,
נאמרים   רבינו  משה  של  מזמוריו  כל  שכמעט 

פי שבזמנו נהגו ישראל להשתעשע בהם בשבת, כ
 בשבת.

שאז   שבת  תוספת  בזמן  נאמרת  שבת  וקבלת 
א  אלקים  "וירא  טוב  נאמר  והנה  עשה  אשר  כל  ת 

להשתעשע טוב  מה  בעתו  ודבר  באותה    מאוד", 
לצור   ולהריע  לרנן  רבינו,  משה  במזמורי  שעה 

קי אשר  בו,  ישענו,  ורצה  השביעי  יום  את  דש 
 עולתה בו.  להגיד כי ישר ה' צורי ולא 

 *** 
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איגרת ששלח הגאון האמיתי רבי  
 אשליט" יגל אברהם חנוך שפ 

לפני   "בריסקק שמועה דבית ימעת"
 עכשיותן טעם גם להוא בנושנתיים ו

 בין כסה לעשור תשע"ט
 

שליט"א  קורנפלד  יהודה  הרב  היקרים,  לידידי 

 והרב אבי פיש שליט"א

 

אבל   המדברים,  בין  להיות  ראוי  אינני  אמנם 

מר' יהודה שנהנתם ממה ששלחתי לכם,    שמעתי

אלו  -רתי לנפשי הבה אחלוק עמכם עוד אי לכן אמ 

אולי   בלבי,  השמים  מן  שהאירו  התעוררות  דברי 

נתחזקה יחד לעבוד את בוראינו ביתר שאת ויתר  

באור   ולאור  שלימה,  לתשובה  יחד  ונזכה  עז, 

 החיים. 

 

השנה,   ראש  של  מוסף  בתפילת  לומר  מנהגינו 

את הפיוט "ונתנה תוקף", ובסיומו  בחזרת הש"ץ,  

יס "אדם  אומרים:  לעפר,  אנו  וסופו  מעפר  ודו 

כחציר   הנשבר,  כחרס  משול  לחמו,  יביא  בנפשו 

וכ איבש  מלך  הוא  ואתה  מאז  -ו',  וקים".  חי  ל 

ומעולם הבנתי כוונת הפייטן בזה לצייר לפנינו את  

המלכים   מלכי  מלך  מול  אל  האדם  אפסיות 

ל כאומר  הוא  והרי  אנוש  הקב"ה,  אתה  מי  אדם, 

יעוף, ומה הם ליד  חלוף,  -בר ימיך כחלום  הרי כל 

המלך שחי לעולם, ועל כן גור לך מעוונותיך, ושוב  

ו מביאה  מה לפניו. ברור שהבנה כזבתשובה שלי

נכאות  רוח,  לנמיכות  האדם  ועלול  את    ה לבב, 

באמיתות   שיחוש  בעת  לרוחו  רפיון  לגרום 

 הדברים. 

 

יתכ כי  לי מחשבתי,  הדברים  והאירה  את  להבין  ן 

שכוונמסבירות,  בפנים   דוקא  ואפשר  הפייטן  ת 

תקוה.  ולהפיח  ההולך    לעודד  אדם  באמת  כי 

שו הרע,  יצרו  אחר  חשוקי  כסומא  במדמנת  קע 

מבזבז זמנו הקצוב לו ברדיפה אחר הנאות  תבל,  

חולפות ללא תועלת, שוטה הוא, כי מה הם חייו,  

כל  אולם,    ציץ נובל, צל עובר, רוח עברה בו ואיננו. 

כי   אנוש,  לאחרית  תקוה  ויש  מוכרח,  איננו  זה 

ומצוות,   תורה  חיי  לחיות  שזכה  אדם  לעומתו, 

זוכה מכח מעשיו לחיי  לקיים רצון בוראו, הרי הוא  

לו להיות   גורמת  כי הזכות הנולדת ממעשיו  עד, 

ל מנתקת אותו  -סוף, ודבקותו בדרכי הא-דבק באין

ה כל  על  ומגדלתו  ומרוממתו  מעשים,  מאפסיותו 

כל   מממציא  חיותו  היונק  הבריאה  נזר  הוא  והרי 

 עשה מבני היכלא קדישא לעולמי עד. הנמצאות, ונ

 

אכ הפייטן,  לנו  שאמר  עצמו,  וזהו  בפני  האדם  ן 

אחר   הולך  אם  לעפר,  וסופו  מעפר  יסודו  בהיות 

ואין לחייו   וכו',  יצרו הרי הוא משול כחרס הנשבר 

וכיון שלא    משמעות כלל וכלל, כי הם כחלום יעוף,

נולד,   לא  כאילו  הוא  הרי  מאומה,  מחייו  לו  יצא 

אכן כל זה כלפי האדם עצמו,  ואפשר שעדיף כך.  

מל הוא  "ואתה  היות  אאבל  הרי  -ך  וקים",  חי  ל 

העולם,   שממון  בחבלי  אחיזתו  לנער  שזוכה  שמי 

לבורא   אהבה  ברשפי  ונשמתו  רוחו  נפשו  ומדבק 

בתורתו    עולם, מקיים מצוותיו, הולך בדרכיו, הוגה

הכתוב   מאמר  להגשים  זכה  הרי  וליל,  יומם 

ללכת   אלקיכם,  ה'  את  "לאהבה  יא,כב(:  )דברים 

ז  ודבקות  בו",  ולדבקה  דרכיו,  את  בכל  מדביקה  ו 

כל כולו לחיי נצח עדי עד, וכיון שכך הם הדברים,  

ודאי עלינו לנתר בשמחה לקראת עבודת בוראינו,  

הרוח, ופעימות  הנפש  נימי  בכל  לו    להשתעבד 

: "ואתם הדבקים בה' )שם ד,ד(   ולזכות לאמור בנו

 אלקיכם חיים כולכם היום". 

 

ימיך   ירבו  בי  "כי  )משלי ט,יא(:  זה שאמר הכתוב 

שהדבק וי לומר,  ורצה  חיים",  שנות  לך  וסיפו 

עובר   כצל  שאינם  ימיו,  את  מרבה  עולם  בבורא 

וחלום יעוף, אלא הרי הם לפניו, וככל שדבק יותר  

הר בבוראו,  ריבוי  ויותר  כי  ימיו,  את  מרבה  הוא  י 

המעשים הטובים מרבה את השכר, מחזק ומכפיל  

"ויוסיפו   לומר  וכפל  לחיי העד.  נצחיות הימים  את 

שנות חיים", היינו בעולם הזה, כי זכות דבקותו  לך 

חיים   בספר  להכתב  לו  גורמת  הנאים  ומעשיו 

טובים של העולם הזה למען יוסיף להרבות טובה 

הוא  והרי  כלומר,    וברכה,  חיים",  ל"שנות  זוכה 

שנים של מעשים טובים שנמנות כשנות חיים, ולא  

כחלום   אלא  שאינם  ורוח  ורעות  הבל  של  שנים 

 ח הולך ולא ישוב, ספו תמו כרגע. יעוף, רו

 

ובדברינו יהל אור על הפיוט שאנו מסיימים בו את  

המוסף,   ברכה  תפילת  חיים  בספר  תפילת  לאחר 
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ב כי  "ונאמר  וכו':  לך  ושלום  ויוסיפו  ימיך  ירבו  י 

תכת טובים  לחיים  חיים,  חיים  שנות  אלהים  בנו, 

בה'  הדבקים  ואתם  ככתוב  החיים,  בספר  כתבנו 

חיים   לומר בזה,  אלקיכם  אנו  ובאים  כלכם היום". 

חיים",   שנות  לך  ויוסיפו  ימיך  ירבו  "ובי  היות  כי 

משמעות   יש  ובמצוות  בתורה  שהעוסק  היינו 

ימיו,   וריבוי  חייו  חיים,  לשנות  אלקים  אנא,  לכן, 

תכתוב אותנו בספר החיים כדי שנזכה לבחינה זו,  

עד, כמאמר הכתוב: "ואתם  -ובזה גם חיינו יהיו חיי

 ם בה' אלקיכם חיים כלכם היום". הדבקי

 

*  *  * 
בהגיע   סליחות  לומר  אותנו  לימדו  הראשונים 

הימים הקדושים, ימי הטהרה, ולבני אשכנז תיקנו  

ובמשנה ברורה  מי סליחות,  לא לפחות מארבעה י 

)סימן תקפ"א סק"ו( הביא טעם לזה מאליהו רבה,  

ביקור ממום   "שכן מצינו בקרבנות שטעונים  וז"ל: 

ובכל הקרבנות בפ' פנחס   ימים קודם הקרבה,  ד' 

ועשיתם  כתי כתיב  ובר"ה  עולה,  והקרבתם  ב 

עולה, ללמד שבר"ה יעשה אדם כאלו מקריב את  

לב ימים  ד'  קבעו  ולכן  חטאתו  עצמו,  מומי  כל  קר 

 ולשוב עליהם", עכ"ל. 

 

שמצאנו   נכון  אמנם  שיחי',  מידידי  אחד  ושאלני 

כאילו   לעשות  בר"ה  אדם  שצריך  בתורה  רמז 

ומה   לזה,  ן  ענימקריב את עצמו, אבל מה הטעם 

 זה שיעשה אדם עצמו קרבן ביום ראש השנה. 

 

"בארבעה והשבתי,   תנן:  טז.  בר"ה  דבמשנה 

נידון, בפס על התבואה, בעצרת  פרקים העולם  ח 

ה כל באי עולם עוברין לפניו  על פירות האילן, בר"

ובגמ' שם   נידונין על המים",  ובחג  וכו',  כבני מרון 

מה   מפני  ר"ע,  משום  יהודה  א"ר  "תניא  איתא: 

שהפסח   מפני  בפסח,  עומר  הביאו  תורה  אמרה 

עומר   לפני  הביאו  הקב"ה  אמר  הוא,  תבואה  זמן 

ה שבשדות. ומפני  בפסח כדי שתתברך לכם תבוא

הלחם בעצרת, מפני    מה אמרה תורה הביאו שתי

שעצרת זמן פירות האילן הוא, אמר הקב"ה הביאו  

פירות   שיתברכו  כדי  בעצרת  הלחם  שתי  לפני 

בחג,   מים  נסכו  תורה  אמרה  מה  ומפני  האילן. 

הקב"ה   אמר  הוא,  שנה  גשמי  זמן  שהחג  מפני 

ה.  שנ  ני מים בחג כדי שיתברכו לכם גשמי נסכו לפ

זכרונות  מלכיות  השנה  בראש  לפני    ואמרו 

זכרונות   ושופרות, מלכיות כדי שתמליכוני עליכם, 

כדי שיעלה זכרוניכם לפני לטובה, ובמה בשופר",  

 ע"כ. 

 

דין צריך להביא קרבן   והמתבונן רואה, דבכל זמן 

דבפסח   בדינו,  שיתברך  כדי  הנידון  מהדבר 

מן   קרבן  להביא  צריך  התבואה  על  שנידונים 

וא"כ  התב ובחג,  בעצרת  וכן  שתתברך,  כדי  ואה 

עולם  ה באי  שכל  השנה  דבראש  פשוט  דבר 

להביא   האדם  שצריך  הרי  ונידונים,  לפניו  עוברים 

זה   ומטעם  בדינו,  שיתברך  כדי  קרבן  עצמו  את 

 צריכים אנו לעשות עצמינו כקרבן. 

 

לפני בראש   "ואמרו  ר"ע:  דברי  סיום  ובזה מבואר 

שלכאורה  וכו',  מלכיות"  איזה    השנה  מובן  אין 

דברי לתחילת  בזה  יש  טעם  המשך  ביאר  בהם  ו, 

הקרבן המיוחד שניצטוו להביא בכל מועד, ובראש  

 השנה שאין איזה קרבן מיוחד, היה לו לשתוק. 

 

מבואר,   הוא  ולהאמור  עליכם"  ש"תמליכוני  דגדר 

ברורה   הכרה  מוחלטת,  שמים  מלכות  עול  קבלת 

וציות לכל צי ווי היוצא  בבעלותו על העולם, כניעה 

שמקבלים  למי  כראוי  הקב"ה,  מלכותו.    מפי  עול 

עצמו   את  המקריב  האדם  של  המעשי  האופן  וזה 

קרבן לבוראו, שעל ידי שמקיים רמ"ח מצוות עשה 

ושס"ה   אבריו  ברמ"ח  תעשה  לא  מצוות  ושס"ה 

 גידיו, נעשה הוא קרבן כליל לבורא עולם. 

 

דברי לאחר    ומעתה  כי  היטב,  מקושרים  ר"ע 

ה את  צריך  שטבע  הדינים  מן  זמן  שבכל  כלל, 

דאף  קרלהקריב   לומר  סיים  הנידון,  מהדבר  בן 

בר"ה הוא כן, והיות והאדם נידון בו וצריך להקריב  

לפני   אמרו  הקב"ה  אמר  לכך  קרבן,  עצמו  את 

מלכיות כדי שתמליכוני עליכם בכל מעשיכם ובזה 

ויעלה   בדינכם  ותתברכו  עולה  קרבן  תחשבו 

לטובה לפני  וזכרוניכם  גם מה הטעם    בזה ,  ביאר 

לע האדם  צריך  כקרבןשבר"ה  עצמו  )ומ"מ  שות   .

הקריבו   תורה  אמרה  מה  מפני  לומר  יכל  לא 

כן   שאמרה  מצינו  שלא  משום  קרבן,  עצמכם 

האליהו   כמ"ש  רמז  בדרך  רמזה  ורק  בפירוש, 

רבה. ומטעם זה גם שינה את הסדר ממה ששנוי  
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נזכר דין מים בחג אחרון, וכאן  במשנה, שבמשנה  

והיינו משום הז דין אדם האחרון,  החג  שבדין    כיר 

בדין  משא"כ  תורה,  אמרה  מה  מפני  לומר  יכל 

בפירוש   מצינו  לא  שבזה  השנה  בראש  האדם 

שאמרה תורה כן. מיהו גם ניסוך המים בחג נלמד 

רק מרמז, אולם בכל אופן יש חילוק, שהרמז של  

 ניסוך המים מלמד דינים, ודו"ק.( 

 

*  *  * 
 

רחמים וררות גדולה לאוסיף עוד התע
 הכיפורים. ולזכות לקראת יום 

 

"אלקי  כך:  אומרים  אנו  הוידוי  שלא    בגמר  עד 

לא   כאילו  שנוצרתי  ועכשיו  כדאי,  איני  נוצרתי 

בושה   מלא  ככלי  לפניך  אני  הרי  וכו',  נוצרתי 

וכלימה, יהי רצון מלפניך האו"א שלא אחטא עוד,  

ומה שחטאתי לפניך מחוק ברחמיך הרבים, אבל  

 על ידי יסורים וחלאים רעים".  לא

 

לבוראה,  ונראה   הנשמה  בין  ויכוח  מעין  כאן  שיש 

כרחך   "על  מכ"ט(:  פ"ד  )אבות  חז"ל  אמרו  שכן 

בזה,   והביאור  נולד",  כרחך אתה  ועל  נוצר,  אתה 

ירידתה לעולם הזה  כי הנשמה   נתונה במקור  עד 

נהנית מזיו צחצחות  תחת כסא הכבוד,  מחצבתה  

עת קורא לה הקב"ה ומצוה  האור העליון, ובבא ה

מ להתנתק  התחתוןעליה  לעולם  ולרדת    . מקומה 

ארד   כי  לי  מה  באומרה  לסרב,  מנסה  הנשמה 

להכניס   לי  מה  ומיאוס,  סחי  מקום  לעולם השפל, 

לראשי למלחמת היצר, טוב לי לשבת כאן להנות  

כדאי לך, ולטובתך    לה:   משיבבורא עולם  מאורך. ו

אני מצוה עליך לרדת, שכן  כעת הנאתך    והנאתך 

זכות,   ללא  חסד",  "לחם  איננה היא  כזו  והנאה 

יש   כי  למטה,  מושלמת,  תרדי  וכאשר  בושה,  בה 

בדין   תעבדי, יהיה  שכרך  רצוני,  לעשות  תתאמצי 

הנשמה  אולם  מושלמת.  תהא  והנאתך  וכהוגן, 

ואומרת בסירובה,  לי    : עומדת  עדיף  רבש"ע! 

קשה  מלחמה  מאותה  חסד,  לחם  של  הבושה 

הי עם  ועונה,  ועקובה  עת  בכל  לפתחי  האורב  צר 

שאכשל ואענש, ומה לי ולצרה זו? וכי לא    ברור לי

על ודאי,  אבל  חסד  לחם  בדין   טוב  המגיע  לחם 

מה גם שיתכן ואכשל לגמרי,    אבל ספק אם יגיע? 

א  הקב"ה  זו  בנקודה  בגיהנום.  נידון  יננו  ואהיה 

נוטל הנשמה  של  כרחה  על  אלא  ומטיל  משיב,  ה 

הזה לעולם  וההמשך  הג  אל  ,אותה  העכור,  וף 

 ידוע. 

 

לאחר שאנו מאריכים בוידוי לפרט את כל חטאינו,  

וכי   לבבות,  שובר  החשבון  מאד,  עגומה  רוחינו 

 לשם כך באנו לעולם? 

 

לקי עד שלא  -זעקה לבורא עולם: "אומכאן פורצת  

וירדתי   נוצרתי  שלא  עד  נכון,  כדאי",  איני  נוצרתי 

ונהנ זכות,  לי שום  יתי מזיו  לעולם הזה לא היתה 

כי לא הייתי  אורך בחסד גמור, הי תה בכך בושה 

לא   נשמתי,  לא הכתמתי  לכל הפחות  אבל  כדאי, 

אורך   וזיו  אורה,  מסך,   נגה הוכהה  ללא    עלי 

מכך, עתה...  ו  ונהניתי  צדקתי  אילו  איך  ראה 

לעול לרדת  בסירובי  אליך,  כי    ם בטענתי  השפל, 

כל והעויתי  עדיף  -חטאתי  לי  והיה  לא  כך,  אילו 

"ועכשיו שנוצרתי כאילו לא נוצרתי", ואף    -רתי  נוצ

שהבטחת לי ריוח, למעשה לא הרוחתי מאומה, כי  

מלא   כלי  "לפניך  ונותרתי  בחטא,  מלוכלך  הנני 

תחונן אותי  בטובך הגדול  בושה וכלימה", ואף אם  

כי לא זכיתי    מאורך הרי יהיה זה שוב לחם חסד, 

נוספה   אף  ועתה  בושה,  מלא  ואשאר  במעשי, 

הידי  על    כלימה ממך  מעשי  שמונעים  רעים 

 ך הגדול.מלהאיר עלי מאור 

 

בבריאת   הבורא  שרצון  חלילה  נמצא  זה  לפי 

העולם לא יבא אל תכליתו, ולכן אני מפיל תחינתי  

לפני   שעשינו  ההסכם  את  ונחדש  בא  לפניך, 

א אני  היינו,  לעולם,  ואילך  שירדתי  מכאן  שתדל 

מה   את  תמחוק  אתה  ומנגד,  רצונך,  לעשות 

ידי  שחט על  ולא  הרבים,  ברחמיך  לפניך  אתי 

אלא    –יסורים   לעולם,  מירידתי  אפסיד  שלא  כדי 

ומעתה גרידא,  ו"נפתח  ברחמים  נקי,  כשאהיה   ,

אם אעשה מעשים טובים תוכל לתת לי    דף חדש", 

חסד  לחם  זה  יהיה  ולא  לנצח,  ושלם  טוב  שכר 

בו בושה, אלא כמו שאתה רצית שיהיה לחם  שיש  

בא רצונך אל תכליתו, והטוב  זכות, ונמצא שבזה י

 יוכל להטיב טוב אמיתי לבריותיו. והמטיב 
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מרגיש,   לב  כל  מערערים  אלה  שהרהורים  דומני 

הבורא   אהבת  ולהשיב  לכפר  יכול  העונות  וצער 

אלינו, ובהיותינו טהורים וזכים נוכל לעמוד בפתח  

העולה  בו,    השער  להכנס  עצמינו  ונדחוק  ה',  בית 

ה' אהבת  עול  עלינו  בכל  ויראתו,    לקבל  לעובדו 

רוחינו   נפשינו  לו  למסור  ומאודינו,  נפשינו  לבבינו 

לנו   ויזריח  עולם  בורא  ירצה  אז  או  ונשמתינו, 

בעולמנו   ואף  דרכנו החשכה,  להאיר  אור  אלומות 

נחוש   החומר,  בביצת  כולו  ואפוף  העכור  השפל, 

עליון מחיה  זוך  הנפש,  את  המצחצח  עילאי  אור   ,

הנשמ את  ומעדן  הרוח,  נבוא  את  כך  ומתוך  ה, 

ת בבית  לעובדו כל ימי חיינו עלי חלד, לזכות לשב

 ה', כי זה כל האדם. 

 

 כלו דברי ידידכם השפל 

 מתפלל לזכות בתשובה שלימה

ומברך אתכם בברכת הדיוט מלב שבור בברכת  

 גמר חתימה טובה, 

ק התורה יראת שמים  שנת עליה ושגשוג בעס 

 וקיום המצוות, 

שפל, בבריאות  מצורפת גם לצרכי העולם ה

 פרנסה ונחת 

 

 אברהם חנוך שפיגל 

 

  מחשובי   , שליט"א   ת"ח ה י  גובת אחד מגדול ת 
רבי בניהו כהן    ג להרה"   המנויים על הגיליון 

 שליט"א 

עשה דוחה לא תעשה  (ה
 תשובה.  במצות  

 

פרשת    "מלאכת מחשבת "בדבר מה שהובא  בא.[  
בענין   שליט''א,  כהן  בניהו  ר'  מהרה''ג  ניצבים, 

תעש  לא  דוחה  אף  עשה  על  תשובה.  במצות  ה 
שלא כתב שם לחדש שום דבר מדילי', אלא הוא  

ת חינוך. מ''מ יכום דברי הכפות תמרים, ומנחרק ס
 להעיר במה שהובא שם. אכתוב כאן מה שיש 

ותחילה אעיר במאי דלא הבנתי מעיקרא מאי  ב.[  
דקשיא ליה לבעל כסף נבחר, שנימא שעשה של  

ר גרושתו  תשובה יבוא וידחה לא תעשה של מחזי
של  לאחר   נידון  כאן  שייך  דמאי  לאחר.  שנישאה 

עשה דוחה לא תעשה, והרי על ידי מעשה המצוה  

ישראלש בני  ידי  על  שנעשה  התשובה  אין  ל   ,
של   עשה  מצות  רק  אלא  עבירה,  שום  עוברים 
מעשה   לאחר  שני,  שבשלב  אלא  תשובה. 
את   יקבל  הקב''ה  האם  נידון  יש  התשובה, 

יקבל ואם  לא.  או  ישנו    תשובתם  תשובתם,  את 
שיש   הלאו  ואיסור  גרושתו  מחזיר  של  הענין  בזה 

יכולי בנ''י  לאם  ענין  אינו  אך  את  בזה.  לקיים  ם 
ומ היות  לא,  או  שום  המצוה  אין  בנ''י  של  הצד 

מניעה של איסור, עד שנבוא לדון מצד עשה דוחה 
]וזה גרע מכל עשה דוחה לא תעשה  לא תעשה.  

שה המצוה הוא  בכה''ג שלא הוי בעידנא, דהתם עו
זה שעושה אחר כך את העבירה, והתחדש בזה,  

אינו אינו   שאם  אזי  וקיומה    בשעת מעשה המצוה 
בל הכא אין  יכול העשה לדחות את הלא תעשה. א

בכלל עשיית לא תעשה על ידי עושה המצוה, ועל  
אף   על  בעידנא.  לא  לדין  להגיע  צריך  לא  כן 
נבחר   הכסף  ק'  עיקר  את  מתרצים  שיש  שראיתי 

דמי  מח ולא  גרע  זה  להנ''ל  אך  בעידנא,  לא  מת 
 כלל, ודו''ק[. 

נבחר כסף  בעל  של  תירוצו  כוונת  הוא  זה  ,  ואם 
לא תעשה. אם כן,  שאינו ענין כלל לדין עשה דוחה  

אין מקום לכל מה שדן הכפות תמרים בתירוצו, אי  
אמרינן עשה דוחה לא תעשה בתרי גברי באם אין  

ביאו לדון  עשה אצל אחד מהם. דכל המקומות שה
ישנו   ובאונס,  ביבום,  דהתם  להכא.  דמי  לא  בזה 
שיש   אלא  המצוה,  את  שמקיים  האיש  על  איסור 

שאית ג השני  הגברא  על  ולאו  איסור  נעשית  ם  ו 
המצוה, ואילו קיום מצוה אין לו, ובזה הנידון האם  

תע  לא  דוחה  שעשה  בכה''ג  אמרינן  שה.  שפיר 
מעשה  כלל  אין  המצוה,  עושה  אצל  באם  אבל 

קיום  איס לאחר  ורק  המצוה,  מעשה  בעצם  ור 
בא   שייך  המצוה,  מאי  הנה  עבירה,  ועושה  אידך 

דוחה לא תעשה. וכולי עלמא  בזה נידון של עשה  
 זה, שאין כאן עשה דוחה לא תעשה. יודו ב

אזי   וכנ''ל,  תירוצו  כוונת  זו  שאם  להעיר,  יש  ועוד 
ששם   ב',  פ''ו  ביומא  הגמרא  לשון  מדוקדק  אינו 

יוח דרבי  התשובה,  נאמר  מעלת  בגודל  מפליג  נן 
שחזינן   הרי  שבתורה".  תעשה  לא  את  "שדוחה 

ענין  כאן  שיש  הנ''ל,  עשה    מהלשון  של  דחי'  של 
תע לא  את  כפי  דתשובה  ואם  שבתורה.  שה 

אלא   לדחי'.  כלל  ענין  שאינו  הרי  הנ''ל,  הביאור 
השי''ת  אצל  שאין  אף  שעל  חידוש,  כאן  שנאמר 

את   הוא  במה שמקבל  עשה  קיום  תשובתם  שום 
של ישראל, ואדרבא יש בזה איסור לאו, מ''מ מוכן  
של   תשובתם  את  ולקבל  הלאו  על  לעבור  הוא 

שישר גודל מעלת התשובה,  הוא  וזה  השי''ת אל. 
שיש   הלאו  אף  על  התשובה,  את  לקבל  מוכן 
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עשה  קיום  של  ענין  שום  כאן  אין  אך  זו.  בקבלה 
הדוחה לא תעשה. שהרי גם אם השי''ת הי' מנוע  

מ''מ  מלקבל   בנ''י,  מקיימים  את תשובת  היו  בנ''י 
שום   הי'  ולא  התשובה,  של  המצוה  מעשה  את 

המצוה, ואין צורך לדחות שום  מניעה מלקיים את  
ועכשיו שכן התקבלה איסו ר בשביל קיום המצוה. 

תשובתם, הנה אין זה משום הכח שיש בתשובה 
היתה  זה  בלא  גם  שהרי  הלאו,  את  לדחות 

הי שלא  המצוה,  למנוע  מתקיימת  האיסור  בכח   '
והרי היא נעשית כמו אילו לא היתה  את המצוה, 

נע הי'  ולא  השי''ת  ידי  על  כאן שום  מתקבלת  שה 
 איסור לאו. 

נראה נראה    ואשר  שהנה  כך.  הוא  בזה  לבאר 
על   קבלת התשובה  של  מציאות  לא  שאם  פשוט, 
כזו   מצוה  היתה  לא  מעיקרא  אזי  השי''ת,  ידי 

ואם  כתב   בתורה לעשות מעשה תשובה,  השי''ת 
שבהכרח   הרי  התשובה,  מעשה  ענין  את  בתורה 

בזה, שנאמר  ידי    הוא  על  מתקבלת  גם  שהיא 
ם לקיום  מקות. ואשר מבואר בזה הוא, שאין  השי''

מצוה ללא האיסור לאו שיש בזה, ובלי האיסור אין  
זה המצוה והתשובה שנאמר בתורה. והיינו בכלל  

וזה    העשה הוא גם לעבור את הלאו על ידי האחר.
בכוחה   שיש  העשה של התשובה,  כח  בכלל  הוא 
היתה   לא  כן,  שלולי  שבתורה,  תעשה  לא  לדחות 

ואם  נכתבת התש מצוה,  בתורת  כלל  בתורה  ובה 
משום  ב כרחך  על  בתורה,  היא  נכתבה  זאת  כל 

ידי   על  בזה  שנעשה  לאו  מהאיסור  עדיפה  שהיא 
השי''ת, ועל כן היא ניתנה לבנ''י כמצוה. וזה הוא  

גדר   קיום  בכלל  שלצורך  תעשה,  לא  דוחה  עשה 
ומשום   תעשה.  לא  לדחות  האדם  צריך  המצוה 

מתקיים הוא  הרי  עדיף,  הכא  שהוא  ואף   .
על הלאו שבתורה, לא הי'  בתשובה, לולי עדיפותו  

תשובה לעשות  בתורה  כלל  היתה נכתב  ולא   ,
 מתקיימת מצוה זו כלל וכלל.  

דוחה    ומ''מ עשה  מכל  וחידוש  מעליותא  בזה  יש 
תע שעשה  לא  מצאנו  ולא  היות  שבתורה,  שה 

הל על  אצל  עדיף  נעשה  שהלאו  בכה''ג  גם  או 
אי שאצלו  אף  על  אחר  המצוה,  גברא  קיום  את  ן 

אפשרו שאין  דחיית  ואף  לולי  העשה  לקיום  ת 
להתירו.   או  לדחותו  העשה  בכח  אין  מ''מ  הלאו, 
אף   ניתן  שהוא  תשובה  של  מעשה  שאני  ובזה 

לעבור  בכה''ג   האחר  מוכרח  הלאו.  שיהי'  על 
ב זה  שכל  ואחר  ואפשר  נבחר.  הכסף  דברי  כלל 

הכפות   להערת  גם  מקום  יש  שפיר  זה,  ביאור 
אתמרים   ובמצות  יבום,  במצות  דמצאנו  ונס  מהא 

לקחת את האנוסה במקום שיש איסור לאו. דאף  
לאו,   איסור  גם  מצוה  העושה  אצל  ישנו  שהתם 

מ''מ הרי ישנו איסור ולאו גם אצל האחר שאינו  
ה לקיום  מקיים  עדיפות  שיש  חזינן  ומ''מ  מצוה, 

העשה מאשר עבירת הלאו שאצל האחר, ואם כן  
נימא הכי גם ב תשובה שלצורך קיומה צריך  הוא, 

ל מקבל בהכרח  אצל  שיש  הלאו  על  עבירה 
 התשובה, ודו''ק היטב בזה.

בזה. דהנה אם מוכרח  בדרך אחרת    ועוד יש לדון  
מצות  כמו  הוא   שישנה  שלאחר  לן,  שהתבאר 

ה אצל  קבלובה, אזי בהכרח הוא שיש עמה גם תש
גרושתו   מחזיר  שבכל  נימא  אם  הנה  השי''ת. 

יש שנישאת,  בזה לאחר  האשה  על  גם  איסור  נו 
אליו.  שחוזרת   שוב  על  ונישאת  פשוט  נראה  ]וכך 

ביבמות מהגמרא  להלן  שיובא  מה  ב'  פי  ,  פ''ד 
ממלא   בתורה,  מוזהר  שהאיש  אזהרה  שבכל 

מוזהרת,   כן  גם  כי  דאי  מקרא האשה  אשה  או  ש 
אשה  הכתוב  השווה  האדם,  חטאות  מכל  יעשו 

שבתורה,   עונשין  לכל  שוב  עי''ש[  לאיש  יש  אזי 
ואנלומר   יבום  של  לנידון  שהרי  שדמי  הנ''ל,  וס 

מעשה  שעושה  מי  לכל  איסור  מעשה  יש  בהכרח 
להיות   תשובתו  במעשה  מוכרח  שהרי  תשובה, 
הוא   שותף  וממלא  השי''ת,  את  ומתקבל  חוזר 

עשה   במעשה של  נידון  ישנו  כן,  ואם  העבירה. 
של   המצוה  עושה  אצל  גם  תעשה  לא  דוחה 

איסור  גם  שיש  אלא  מקבל   תשובה,  אצל  ולאו 
' אצלו קיום מצוה של תשובה.  התשובה, בלי שיהי

 ומיושב הכל בעזהי''ת, ודו''ק.

והנה שם במלאכת מחשבת הנ''ל, הביא מבעל  ג.[  
רק  הנ''ל,  התי'  על  שהקשה  תמרים    הכפות 
מסוגיא דיבמות שמבואר התם שיש מקום שיבוא  

חייבי  של  תעשה  לא  וידחה  דיבום  או    עשה  לאוין 
אשה  תות. על אף שאין קיום מצוה אצל ה חייבי כרי

האיסור.  על  עוברת  מה    שנמי  את  השמיט  אך 
בדין  א'  מ'  דף  דכתובות  מסוגיא  נמי  שהקשה 
הגמ',   ושאלה  האנוסה.  את  לשאת  האונס  מצות 

שה האסורה עליו מכח דין עשה שנימא כן גם בא
תמרים,   הכפות  שאל  זה  ועל  תעשה.  לא  דוחה 

ש עשה  קיום  האשה  אצל  אין  תיהי'  שהא  ולו  ל 
ידח כן  אם  ומה  האשה.  לאשה,  אצל  הלאו  את  ה 

 אשר חזינן מכך, דאף בכה''ג לעשה לדחות הלאו. 

מבואר  הנה מה שש  . העיר שם ברעק''א  כל זה ועל  
ברור  באופן  תמרים  הכפות  בכה''ג   בדברי  שאף 

דוחה לא תעש זה ברור  אמרינן עשה  ה. הנה אין 
לישא    ופשוט, שהרי מבואר בתוס' גיטין מ''א ד''ה

א',  ]וכן הוא בכמה   פ''ח  מקומות בש''ס, בפסחים 
ד''ה לישא, וב''ב י''ג א' ד''ה כופין. ורעק''א ציין רק  
לתוס'   רק  ציין  מחשבת  ובמלאכת  גיטין,  לתוס' 
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וצ''ע בתרא,  לאחבבא  מהת[  שאכן  ד  ירוצים, 
והיינו   תעשה.  לא  דוחה  עשה  אמרינן  לא  בכה''ג 

וי שיבוא  ורביה  פריה  של  עשה  איסור  בענין  דחה 
ע שיש  עבד קדשה  לחצי  הנישאת  הישראלית  ל 
]ושם במלאכת מחשבת נראה כאילו  חצי בן חורין.  

בעוד   תמרים,  הכפות  דברי  על  מנפשיה  כן  מעיר 
 שם[.  שזה נמצא בדברי רעק''א שמציין אליו

שהביא   מה  הנה  כן.  לא  ראיות  ב'  שהביא  ומה 
נעל הרי  הנ''ל,  התוס'  ימע  מומכתובות  דברי  ניו 

כך ישני ביאר  שלהדיא  שם  הגמרא,    ם  תירוץ  את 
שזה   והיינו  מצוה.  ליכא  בעינא  לא  אמרה  דאי 
מוכיח שאין עליה חיוב מצוה, ושוב אין מה שידחה 
  את האיסור לאו שיש עליה, ולא די בזה שיש עליו 

לאשה.  תיהי'  דולו  מצוה  וקיום  זה    חיוב  ]וכל 
שהשמיט   וכנ''ל  שם,  מחשבת  במלאכת  השמיט 

 הכפות תמרים[. זאת גם מדברי 

שה ברור  ומה  לא  זה  הנה  דיבמות,  מסוגיא  ביא 
שאין האשה מחויבת במצות יבום, ובאמת המצוה  
כן   שנקט  הפנ''י  מדברי  הביא  וכן  עליה.  גם  חלה 

ן שאין זה ברור ופשוט  בכתובות הנ''ל. ועכ''פ חזינ
 כפי שנקט בכפות תמרים.  

אך אכן יש מקום לדבריו, שהרי ישנם עוד תירוצים  
פבתו של  בנידון  הנ''ל  שמהא  ס'  וי''ל  ורביה,  ריה 

בכה''ג  שאף  שס''ל  מחמת  הוא  אחרת,  שתירצו 
הכפות   וכדברי  תעשה,  לא  דוחה  עשה  אמרינן 
בסוגיא   המפרשים  לשאר  כן,  וכמו  תמרים. 

ה הנדכתובות  התו''י  כדברי  ביארו  שלא  ''ל, נ''ל, 
הכפות   וכדברי  הנ''ל,  מטעם  שהוא  נראה  הנה 

רק על  להעיר על דבריו הוא    תמרים. וכל מה שיש
הוא   כן  ולא  חולק,  בלי  וברור  פשוט  שהדבר  זה 

 וכנ''ל.

המנחת   בדברי  הוא  כן  ממש,  הזה  החיזיון  וככל 
חינוך מצוה א' אות ט''ו, שהביא את דברי הכפות  

ם הנ''ל, והקשה עליו ככל הנ''ל, ממש כדברי  תמרי
 רעק''א. 

ברי  ואחר שהי' ברור לו למנחת חינוך הנ''ל, כד ד.[  
הנ'' גיטין  שלא  התוס'  הנ''ל,  בכתובות  ותו''י  ל, 

לו   דוחה לא תעשה. הוקשה  אמרינן בכה''ג עשה 
דיבמות   מסוגיא  תמרים  הכפות  שהוכיח  מהא 

יבום  בכה''ג עש  ,לענין מצות  דוחה שכן אמרינן  ה 
ולומר כדברי הפנ''י הנ''ל, שאף    לא תעשה. ולתרץ 

אצלה  יש  ושפיר  יבום,  של  המצוה  בכלל  היבמה 
אצל האיש. הנה זה לא    גם העשה וגם הלאו כמו

ניחא ליה, לאחר שהוכיח מדברי הרמב''ם והחינוך  
היבמה  אצל  יבום  של  עשה  שאין  שס''ל  שמוכח 

י ואכן  לדוכתא.  ק'  והדרא  היבם,  אצל  רק  ש  אלא 

בשו''ת   הרשב''א  דברי  את  גם  זה  על  להוסיף 
כהנ''ל  שס''ל  פלוט,  אבן  יוסף  רבי  בשם  י''ח  סי' 

והיינו שלא    יבום.ל היבמה מצות עשה של  שאין ע
ניחא ליה למנחת חינוך לעשות פלוגתא בראשונים  
כהרמב''ם  דלא  ס''ל  הנ''ל  התוס'  שבעלי  ולומר 
היבמה,   על  גם  מצוה  איכא  ולעולם  והחינוך, 

אלא  וממ דיבמות.  מסוגיא  כלל  קשיא  לא  לא 
ושוב   היבמה,  על  מצוה  שאין  כו''ע  מודו  בפשטות 

לדב ליישב  את  בעינן  הנ''ל  התוספות  הסוגיא  רי 
 דיבמות.

מכח   הגדול,  חידושו  עם  חינוך  במנחת  בא  ולזה 
לכל   הגמרא ביבמות פ''ד ב', שאיתקש אשה לאיש

שבתורה היא  העונשים  מוזהר  שהוא  וכל   ,
ומכמוזהרת זה  .  שאם  ח  להיפך,  הוא  שכן  הבין, 

הוא אינו מוזהר אז גם היא אינה מוזהרת. וממלא  
  חה לא תעשה אצל היבם, ביבום לאחר שעשה דו 

שוב הוא אינו מוזהר בהלאו, וממלא גם היא אינה  
לא   וממלא  ממש.  המעשה  באותו  בזה  מוזהרת 
את   שידחה  עשה  קיום  אצלה  שאין  לן  איכפת 

מעשה אזהרה ולאו.    הלאו, היות ואין אצלה בהאי
הנ''ל, התם   בגיטין  תוס'  של  בנידון  כן,  שאין  ומה 

הוא  קדשה,  תיהי'  לא  של  נפרד    האיסור  איסור 
בי כן  שנאמר  ועל  לעבד.  להינשא  לישראלית  חס 

ורביה שיש   אין בזה היתר מכח העשה של פריה 
, דאין עשה של אחד  אצל החצי עבד חצי בן חורין 

 דוחה לאו שיש אצל אחר. 

מייש זה  כל  בגיטין  אכן  התוס'  דברי  את  היטב  ב 
הנ''ל. אך מה נענה לדברי התו''י בכתובות הנ''ל, 

לשאת את  שאין העשה שיש לאיש    שאף שם ס''ל
האנוסה, דוחה את האיסור לאו שיש בנישואין של  

לאוין ממזרת. החייבי  וכגון  הוי    ,  נמי  התם  והרי 
שיש   האיסור  מכח  הנלמד  האשה  על  ולאו  איסור 

נימא    על לא  ומדוע  הנ''ל.  ההיקש  ובכלל  האיש, 
הלאו אצל האיש, שוב  את  ה דוחה  עששלאחר שה

לאו   באיסור  האשה  לא  אין  שהוא  שכשם  זה, 
 הר היא נמי לא מוזהרת. מוז

וכתב  בתו''ד,  חינוך  המנחת  זה  על  עמד  ואכן 
ליישב בזה הלשון, "ומ''מ גבי אנוסה דברי התוס'  

וא אינו מוזהר,  , דבדידה ליכא עשה, אף שהנכונים
מכל   העשה  איסתלק  בעינא,  לא  אמרה  אי  מ''מ 
למה  עומד,  במקומו  דהעשה  יבום  גבי  אבל  וכל, 

י כלא  גם  דהיא  כיון  איסורא". קיים,  תעביד  לא    ן 
ותירוצה, לא הובאו   חינוך  זו של המנחת  ]ושאלה 

 במלאכת מחשבת הנ''ל[. 

נוקטים   אם  שהרי  רב.  עיון  לי  צריכים  ודבריו 
דברי   אמרינן  בביאור  שלא  הנ''ל,  כיסוד  התו''י 
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אחד   שאצל  גברי,  בתרי  תעשה  לא  דוחה  עשה 
יש אידך  ואצל  תעשה,  ולא  עשה  לא  ישנו  רק  נו 

כן הוא, אם יש רק עשה אצל אחד,  תעשה ]וכל ש
גיטין   בתוס'  הציור  כפי  האחר,  אצל  תעשה  ולא 
הנ''ל[ אזי בהכרח הביאור בתי' הגמרא דאי אמרה  

מצו בכלל  ליכא  בעינא  אינו  לא  הוא  האונס,  על  ה 
בנישואין.   שתמאן  אותה  שמלמדים  רש''י  כדברי 

ש והוכחה  סימן  הוא  שזה  היא,  הכוונה  אין  אלא 
במצוה, חייבת  בקיום    היא  למאן  יכולה  כן  ועל 

לא   דוחה  לעשה  מקום  אין  שוב,  וממלא  המצוה. 
יש רק לא תעשה בלא חיוב   ואצלה  תעשה, היות 

שואין, הרי  אשר מעתה, כל שהיא רוצה בניעשה. ו
מלעשותו   נמנע  שהוא  אלא  העשה,   מחמתישנו 

הנ''ל,  היסוד  לאחר  אך  אצלה.  שיש  תעשה  הלא 
יש, שוב גם  חוי הלא תעשה שאצל הא שעל ידי די

היא אינה מוזהרת, אם כן שוב הרי אין איסור לא  
 תעשה דידה מונע ממנו מלקיים את המצוה. 

בעזהי''ת.   דבריו  בביאור  נראה  ואשר  דהנה ה.[ 
קר מה שכתב המנחת חינוך, שכיון דהוא אינו  בעי

מוזהר באיסור מכח שעשה דוחה לא תעשה, היא  
האיש  רה זו צ"ב, שהרי אף  ג"כ אינה מוזהרת. סב 

מוזהר עליה בל"ת, אלא שקיום העשה דוחה ל"ת.  
וא"כ כיון שהוא בכלל האזהרה, מסתבר שאף היא  
בכלל האזהרה. וי"ל בדעתו שגדר עשה דוחה ל"ת  

ינו מוזהר על הלאו לגבי מצב זה שיש בו  הוא, שא
גאון   נסים  רבינו  בפירוש  וכמבואר  העשה.  קיום 

ד''ה אי  ל''ת  מור, דגדר עשה דוחה  שבת קל''ג א' 
ולכן   עשה.  דאיכא  היכא  הלאו  נאמר  שלא  הוא, 
במקום   הלאו  על  מוזהר  שאינו  האיש חשיב  לגבי 
מוזהרת   אינה  האשה  אף  וממילא  עשה,  דאיכא 

 אצלה ליכא דין דחיה. באופן זה, אף ש 

מישך   זו  סברא  דכל  ברור,  נראה  זה  לפי  ואשר 
ש היכא  רק  לומר,  בתמידותשייך  קיימת    המצוה 

ר הלאו, וכהא דמצות יבום,  במקום מפגש עם איסו 
עליו   האסורה  יבמה  היבם,  לפני  נפלה  באם 
תתבטל   שהמצוה  אפשרות  ואין  לאו,  באיסור 

א  כה''ג  על  אזי  ליבום.  לפניו  עומדת  פשר  בעודה 
לומר, שלא נאמר הלאו במקום חיוב מצות העשה 
גם   להתקיים  מוכרחת  המצוה  שהרי  יבום,  של 

שאי ומה  זה.  של במצב  בכה''ג  הוא,  כן  אנוס    ן 
ואנוסה דאיכא מצות עשה דולו תיהי' לאשה, הנה 
על   זו  מצוה  חיוב  שכל  מקרא,  שנלמד  לאחר 
ואם   לנישואין,  ורצונה  בדעתה  תלוי  הוא  האונס 

אזי אין כלל חיוב של מצוה על האונס    אינה רוצה, 
היא   שהאנוסה  במקום  אזי  לאשה.  אותה  לשאת 

וכגון ממזרת, הנה ברור    מהנשים האסורות עליו, 
לא  שא ממזרת  של  לאו  שהאיסור  לומר,  מקום  ין 

לאשה,   תיהי'  דולו  עשה  האי  במקום  נאמר 
דתליא   המצוה,  חיוב  עליו  שיהי'  הכרח  אין  שהרי 

אינ ואי  ורצונה,  חיוב  בדעתה  כלל  ליכא  רוצה,  ה 
של מצוה לשאת אותה, וכיצד נימא שבמקום ומצב 

מ של  הלאו  איסור  דין  כלל  נאמר  לא  מזרת,  זה, 
ר הוא גם במצב זה שנפגשו יחדיו,  והרי שפיר נאמ

באם היא תמאן בנישואין. וכל מה שיש מקום לדון  
דיחוי   דין  בגדר  רק  הוא  בנישואין,  רוצה  כן  באם 

וחה את איסור הלאו, על  בעלמא, שקיום העשה ד 
אף שהוא קיים ונאמר במצב זה. ובכה''ג הרי לא  

לאו שיש  יועיל זאת לדחות גם לאשה את איסור ה
זה של נישואין. ושפיר אם כן ביאר  עליה במעשה  

 התוס', דלא אמרינן בכה''ג עשה דוחה לא תעשה.

ומעתה לאחר שהתיישבו דברי בעלי התוספות  ו.[  
דיבמ בסוגיא  המבואר  יבום  עם  מצות  בענין  ות 

וכנ''ל. יש לדון במצות התשובה אשר פתחנו בה.  
ן שייך  האם יעמוד תירוצו של בעל כסף נבחר, שאי 

לי של עשה דוחה לא תעשה, וממלא  כאן הדין הכל
דלמא שתעמוד   או  וגדולת התשובה.  תובן מעלת 
בזה שאלת הכפות תמרים הנ''ל, דדמי זה למצות  

 לא תעשה. יבום שאמרינן ביה עשה דוחה 

שדמי  לבאר  אפשר  הכא  שאף  נראה  ולכאורה 
למצות יבום וכפי שביאר המנחת חינוך הנ''ל, שכל  

עושה  דחי  שאצל  דין  ישנה  של  המצוה  והיתר   '
האיסור מדין עשה דוחה לא תעשה, שוב הרי הוא  
האשה  אף  באיסור  מוזהר  שאינו  שכל  זה  בכלל 
הדין  בזה  שאף  להיות  הי'  וצריך  מוזהרת,  אינה 

מעלה    פשוט  כאן  ואין  תעשה,  לא  דוחה  שעשה 
 וגדולה של מצות התשובה.

במצות   דהכא  נכון.  זה  אין  העיון  לאחר  אך 
הפהתשו בדרך  נעשה  הוא  אם  בה  שהרי  וכה. 

לאחר,   שנישאת  לאחר  גרושתו  מחזיר  על  הנידון 
אם נדחה איסור זה על ידי מצות התשובה. הנה ה

הוא   התשובה,  של  המצוה  את  שמקיים  מי  הרי 
האשה    דוקא של  הנמשל  שהיא  ישראל  כנסת 

ואילו הקב''ה הוא   שנישאת לאחר אחר הגירושין. 
מחזיר א ואם  הנמשל של הבעל אשר  גרושתו.  ת 

ה אשר  כן,  מצות התשובה  של  נמצא שהעשה  רי 
אל   לחזור  שלא  האשה  מצד  האיסור  את  דוחה 
הבעל, הוא זה שרק הותר במעשה המצוה, אבל  

הר גם היא אינה אין כאן את הכלל שכל שאינו מוז
מוזהרת, שהרי כאן האינו מוזהר מכח העשה הוא  

יל  בדוקא האשה דהיינו כנסת ישראל, וכיצד זה יוע
המ  לאיש  גם  האיסור  להתיר  את  להקב''ה  שול 

בדיוק   לומר  מקום  יש  ואדרבה  לקחתה.  לשוב 
והרי   האיסור  נשאר  האיש  שאצל  שכשם  להיפך, 
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באיס מוזהרת  תיהי'  היא  אף  הנה  מוזהר,  ור  הוא 
עשה  מצות  לקיים  באה  שהיא  מה  לה  יועיל  ולא 

 של התשובה. 

הכסף  ז.[   של  דרכו  על  עדיין  להעיר  שיש  ומה 
דהנה  נבחר   הכא  הנ''ל.  דאכן  דבריו,  לפי  נמצא 

לומר כאן    בנידון התשובה, מעיקר הדין אין מקום 
את ההלכה של עשה דוחה לא תעשה, ואין מקום  

א ולשוב  ישראל  כנסת  של  תשובתם  את  ל  לקבל 
במשל  האיש  עובר  כביכול  ובזה  היות  השי''ת, 
לאחר.   נשואין  לאחר  גרושתו  באיסור של החזרת 

ההיתר לקבל   ובן, מה באמתואשר מעתה אינו מ
את תשובתם של כנסת ישראל. ובפשטות ההבנה 
משום   זה,  על  לעבור  מוכן  שהשי''ת  היא,  בזה 
הביטוי   הוא  וזה  ישראל,  של  תשובתם  מעשה 

 ה.למעלת גדולת התשוב

דלשון   חדא,  ובתרתי.  היטב  מיושב  אינו  זה  ברם 
רבי יוחנן בגמרא יומא הנ''ל הוא, שגדולה תשובה 

לא   אין כאן    תעשה שבתורה. שדוחה  והרי להנ''ל 
הוא,   להיפך  אלא  תעשה,  הלא  של  לדחי'  מקום 
על   רק  האיסור  על  לעבור  מוכן  השי''ת  שכביכול 
פשעיהם.   על  בתשובה  ישראל  בני  שישובו  מנת 

ובזה הי' מקום  ן כאן העשה דוחה לא תעשה.  והיכ
שאין   לעיל,  שהתבאר  מה  דרך  על  בדוחק  לתרץ 

ליסוד    לא תעשה, אלא הכוונה ממש לעשה דוחה  
שיש   והוא  תעשה,  לא  דוחה  עשה  בדין  שנאמר 
עדיפות לקיום מצות עשה מפני איסור לא תעשה  
להשי''ת  ליה  שעדיף  חזינן  הכא  ואף  שבתורה, 

שראל מאשר האיסור לא  מצות העשה של כנסת י
 תעשה שנעשה על ידו כביכול. 

. שהרי מצינו  דרכו הנ''ללשאול על  עוד  יש  ש  אלא
ר בחז''ל,  במקומות  מקיים  בים  כביכול  שהקב''ה 

את המצוות, וכן מפורש במדרש רבה שמות ל' ט',  
הוא,   כן  ואם  ה''ג.  פ''א  השנה  ראש  ובירושלמי 
שאי יוחנן,  רבי  בדברי  כאן  לבאר  אפשר  ן  כיצד 

 הקב''ה שומר את התורה כביכול. 

על   פליג  יוחנן  דרבי  מימרא  שהאי  צ''ל,  ובדוחק 
שמבו בחז''ל  הנ''ל  שהקב'המקומות  בהם  'ה אר 

כביכול שומר את התורה, אלא להיפך הוא, ש"אל  
איש"   אנכי ט'[   ולא  י''א  לא  ]הושע  כן  על  ואשר   ,

לאיש   ביחס  שנאמרו  תורה  איסורי  כלפיו  חלים 
קשה, מה הוא אם כן הגדולה  ואישה. אלא ששוב  

משום   אם  הרי  תעשה,  לא  דוחה  שהעשה  בזה 
האיש  אצל  גם  איסור  שישנו  מחמת  שאני    שהכא 

מקיים  ואין    שאינו  איש,  ולא  הוא  אל  המצוה, הרי 
מקום לאיסור כלפיו, ונשאר רק האיסור כפי כנסת 
ככל   הוי  שפיר  ובזה  כאישה,  שנידונים  ישראל 

ובי שבתורה.  תעשה  לא  דוחה  הוא,  עשה  ותר 
שאם אינו נידון כאיש, אם כן שוב גם לא יהי' נידון  
אם   שהרי  לאחר,  שנישאה  גרושה  אשה  של  כאן 

איסאין   אין  ולא  איש,  היות  האשה,  על  גם  ור 
דוחה  לעשה  להגיע  צריך  לא  ושוב  לאיש,  חוזרת 

תעשה. זה,    לא  מחז''ל  מוכח  וביה  מינה  כן  ואם 
אדם  כבני  התורה  את  שומר  הקב''ה  אך שאכן   ,  

והוי   הוא,  כן  שלא  מוכח  הנ''ל  לפירושו  מאידך 
 תרתי דסתרי. 

הנ''ל,  זו  דרך  לפי  ומבואר  מוכרח  נראה  ואשר 
בשאכ כאן  נאמר  מצות  ן  ששאני  יוחנן,  רבי  דברי 

לדחות   בכוחה  שיש  התורה  מצוות  מכל  תשובה 
גם   קיים  תעשה  שהלא  אף  שבתורה,  תעשה  לא 
אצל האחר ללא קיום העשה. והוא גזה''כ שאמרה  

שהתבאר  ת כמו  דהרי  דוחה.  שהכא  בהכרח  ורה 
בתחילת הדברים לעיל, הנה בזה גופא שהקב''ה 

התש מצות  את  בתורה  שבהכתב  הרי  כרח  ובה, 
הוא שהוא מועיל לבטל הפשעים, ומהני לשוב אל  
הוא   ובהכרח  התשובה,  מעשה  ידי  על  השי''ת 
זה   בעצם  כן  ואם  בתשובה.  מקבלם  שהוא 

מ בתורה,  התשובה  מצות  הוא,  שכתובה  וכרח 
הנ''ל.  בכה''ג  אף  תעשה  הלא  את  דוחה  שהיא 
לו   ואין  המצוה,  בעצם  שנמצא  מצב  זה  דהרי 

אחרת   ואאפשרות  וכלל.  דיני  כלל  בכלל  זה  ין 
והוא   בתורה,  שיש  תעשה  לא  דוחה  עשה  ופרטי 

 יוצא מן הכלל.  

יש כאן מקום לעורר בעצם הכתוב  ח.[   ודרך אגב 
לאמר הן  וז''ל, "בירמיה ג' הנ''ל בדברי רבי יוחנן.  

לאיש   והיתה  מאתו  והלכה  אשתו  את  איש  ישלח 
הארץ   תחנף  חנוף  הלוא  עוד  אליה  הישוב  אחר 

רעיההיא   זנית  הואת  נאם  אלי  ושוב  רבים  '.  ם 
ובמצודת דוד פירש את הענין על עוון עבודה זרה.  
עוון   ידי  שעל  הוא  כיצד  להבין,  צריך  מקום  ומכל 

א אל  נישואין  מעשה  כאן  ישנו  אחר. ע''ז,    יש 
עם   ישראל  בני  של  קידושין  מעשה  ובשלמא 
השי''ת, נעשה במעמד הר סיני על ידי מתן תורה  

כ  ההר  באריכות  וכפיית  הדבר  וכידוע  וכו',  גיגית 
נישואין   קידושין  של  מעמד  שהי'  במפרשים, 

כן הוא הנישואין לאל אחר  וחופה, ואכמ''ל. ברם הי
עבודה  שעבדו  זה  בעצם  זרה,  העבודה  שהוא 

יותר יש כאן רק מעשה של זנות תחת  ולכל ה  זרה. 
הרי   אחר,  לאל  שעבדו  זה  בעצם  והיינו  בעלה, 
שזה סתירה למה שהם התייחדו בקידושין להיות  
אלילים   לעבוד  ונאסרו  בלבד,  להשי''ת  עובדים 

מ ענין  בזה  ישנו  היכן  אך  קידושין  אחרים.  עשה 
 ונישואין לאל אחר. 
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שהלכו   זה  בעצם  שאכן  בזה,  לומר  ועבדו  ונראה 
בודה זרה, ואלילים אחרים, הנה בעצם זה ישנו  ע

נישואין לאל אחר. והוא משום שבזה נידונים כבני 
שהרי   נח.  כבני  והיינו  תורה,  מתן  קודם  ישראל 
דבר,   לכל  כעכו''ם  נידונים  אחרים  שאלילים  ברור 
ואצל בני נח ועכו''ם הדין הוא, שהם נעשים לבעל  

ומביאה ידי שמייחדה אליו  ללא    לביתו,   ואשה על 
השי''ת אותם  דן  וממלא  קידושין.  במעשה   צורך 
במעשה זה כמי שהתייחדו עם אלילים אחרים, ודן  
אותם כנשואים להם כפי הדין שקיים אצל בני נח.  
וביותר נראה, שעצם זה שקיבלו על עצמם להיות  
עובדים לאלילים אחרים, הנה בזה הפקיעו עצמם  

ולהיו ישראל,  כבני  נידונים  נידונמלהיות  ים  ת 
ידי יחוד בעלמא   וענין, אשר על  כעכו''ם לכל דבר 
רוצים   שאם  התחדש,  ובזה  ואשה.  לאיש  נהיו 
לחזור ולשוב אל השי''ת, הנה הם נידונים כחוזרים  

 לאחר נישואים לאחר. 

הענין   והוא  בזה,  להעיר  מקום  יש  שעדיין  אלא 
של   גירושין  ומעשה  שילוח  שישנו  כאן,  המבואר 

ישר לכנסת  דהיהשי''ת  דין  אל.  בזה  מתקיים  כן 
כריתות  השי''ת. הגט  של  השילוחים  ומעשה   ,  

שהשי''ת  יתכן  לא  דהרי  לן,  דקשיא  הוא  וביותר 
עם   בנ''י  שזנו  קודם  עוד  וגירושין  שילוחין  עביד 
בנ''י  זה שפשעו  בעצם  כן, הרי  ואם  זרה.  עבודה 
נידונים   להיות  צריכים  הם  הנה  ע''ז,  ועבדו  והלכו 

תחת זנות  של  אסורה  בעלה,    כמעשה  היא  והרי 
רק   או  ועשה,  בלאו  לעולם  בעלה  עשה  ב על 

י''א.  ואף אם נימא שהי' שילוחין    כמבואר ביבמות 
וגירושין לאחר שזינתה תחתיו בזה שהלכו לעבוד 
ע''ז, הנה מ''מ אינו נידון של מחזיר גרושתו לאחר  
נישואין שהוא רק באיסור לא תעשה, אלא יש כאן  

ה יש מ''ד דאיכא  יו, ובזדין אחר של טומאה תחת
 לאו ועשה. 

והוא   הנ''ל.  דרך  על  לומר  בזה  גם  נראה  ואשר 
שהן אמת שלא הי' כאן מעשה גירושין על ידי גט  
על   וקבלו  הלכו  ישראל  ובני  כריתות, אלא שהיות 
האחרים,   האלילים  את  אחרים  לאלוקים  עצמם 
הנה בעצם זה, הרי הפקיעו עצמם מרשות השי''ת 

כ נידונים  ישר מלהיות  אותם  בני  דן  ובזה  אל. 
ידי   השי''ת כעכו''ם שדינם להיות לאיש ואשה על 
יד   על  הוא  דידם  גירושין  וכן  בעלמא,  יחוד 
לאיש   והיתה  מביתו  הלכה  או  מביתו,  שמשלחה 
השי''ת  אל  לשוב  הם  רוצים  שאם  אלא  אחר. 
נידונים   הם  עתה  הנה  ישראל,  כבני  שוב  ולהיות 

לחזור לאשה  שאסור  ישראל  כבני  לבעלה    שוב 
לאחר.  שנישאת  שבעצם    אחר  זה,  לפי  ונמצא 

עבודת העובדה זרה, הרי באים כאחת נעשה בזה 

האל   אל  ישראל  כנסת  של  ונישואין  גירושין 
בזה. היטב  ודו''ק  הפסוק    האחר,  בלשון  ואכן 

כריתות,   גט  ענין  כלל  מוזכר  אינו  הנ''ל,  בירמי' 
כמו   והביאור  בלבד,  ושילוחין  גירושין  רק  אלא 

 לן.  שהתבאר

בזה [  ט. שיש  בסתירות  בזה,  להאריך  יש  ועדיין 
ועמד בזה כבר בספר כסף נבחר   במדרשי חז''ל, 
להגאון רבי יאשיהו פינטו הנ''ל בספרו הנ''ל לפני  

  לדון בדבריו.   כארבע מאות שנה, ועוד חזון למועד 
ממש,   הספר  בגוף  העיון  שלאחר  היא,  והאמת 
אחרת   בדרך  שם  הולך  שהמחבר  ברור  נראה 

רבי יוחנן, ודלא כמו שהבינו בדבריו,    נת דבריבהב
מבאר,   הוא  ששם  והיינו  הגמרא.  כפשטות  ודלא 
תעשה,   לא  דוחה  עשה  על  כאן  הנידון  אין  שאכן 
שנישאת   לאחר  גרושתו  מחזיר  של  האיסור  מצד 
את   להחזיר  איסור  על  הוא  הנידון  אלא  לאחר. 
אשתו לאחר שזינתה תחתיו וגרשה מביתו מחמת 

ועי'' ד טומאתה,  בכל  לזה.  ש  שהכריחו  מה  בריו 
נידון   זה  הרי  כן,  אם  דהרי  בזה,  להעיר  יש  ומ''מ 
של   רק  ולא  ועשה,  תעשה  לא  דוחה  עשה  של 
ביאר   כך  ואכן  בלבד.  תעשה  לא  דוחה  עשה 
הכפות תמרים את הגמרא, ובזה תירץ את שאלת  

נבחר חידוש  ד ,  הנ''ל  הכסף  עשה הוא  מה  בהאי 
ה  ן שכל זאך כמוב  של תשובה שדוחה לא תעשה. 

לא   דוחה  עשה  רק  דאיתא  הגמרא,  בלשון  דוחק 
 תעשה שבתורה, והעיקר חסר מהספר. 

והנה עוד עולה ברעיוני להעיר על עיקר תירוצו של  
, והוא על פי שהתבאר לן לעיל.  הכסף נבחר הנ''ל

מעשה  את  כתבה  שהתורה  גופא  בזה  דהנה 
בני   של  עשה  מצות  בתורת  בתורה  התשובה 

בתשובה   לשוב  השי'ישראל  שהיו  אל  כפי  'ת 
בתחילה. הנה הרי מוכרח הוא לומר שיש בזה גם  
תשובה  יתכן  ולא  תשובתם,  את  השי''ת  קבלת 
להיותו   התשובה  את  השי''ת  קבלת  בלי  גמורה 
הוא,   כך  שאם  נראה  הנה  כבתחילה.  אליו  קרוב 
הרי בהכרח הוא לומר, שחלק מיסוד קיום המצוה  

הוא שהשי''ת מקבל את תשובת ם  של התשובה, 
יש  כל  של  למצוה  מקום  אין  זה,  לולי  שהרי  ראל, 

בקיום   שייך  נמי  שהשי''ת  נמצא,  כן  ואם  עיקר. 
המצוה של ישראל, ואין זה רק קיום עשה מצד בני  
לקבל  הוא  מוכרח  וגם  בתשובה,  השבים  ישראל 
בעשה  למאן  שיכולה  כאנוסה  זה  ואין  תשובתם, 
של האנוס ולהפקיעו. ואשר לפי זה, נפל כל מהלך  

 הכסף נבחר, וצ''ע בזה. וצו של תיר

חינוך   המנחת  של  חידושו  לעיקר  נחזור  ועתה  י.[ 
שנקט לסברא פשוטה, דבכל חייבי  שהובא לעיל.  
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וגם   מוזהר,  הבעל  שאין  במקום  שבתורה,  לאוין 
יותר מזה, אפילו הוא מוזהר בעצם, אלא שמותר  
שוב   ל"ת,  דוחה  דעשה  ההלכה  משום  לעבור  לו 

א אינו מוזהר גם  יכא דהוה  אמרינן בזה הכלל דכל
 היא אינה מוזהרת. 

ברם המעיין בגוף הסוגיא ביבמות הנ''ל ייחזה לא  
נאמר שם ענין זה שכל שאינו מוזהר גם היא אינה  
והיינו באשה  כהונה.  לאיסורי  בנוגע  רק  מוזהרת, 
זה   ועל  בחלל.  היא  מותרת  האם  כשרה,  כוהנת 
באשה  מוזהר  לא  החלל  שהוא  שכשם  אמרו, 

כשר הכוהנת  כך  להינשא  ה,  מוזהרת  אינה  יא 
לכהן חלל. ושם מבואר נמי, שהא שאשה גרושה 
לכהן   להינשא  עצמה  מצד  אסורה  זונה  או  חללה 
כשר, הוא נלמד ממה שנאמר בתורה פעמיים לא  
יקחו על כהנים לקחת גרושה וחללה וזונה, ונמצא  
שכל האיסור של האשה הפסולה לכהונה להינשא  

לכהן עצמו,  האיסור  לכהן נלמד מכח מה שנאמר  
אשר   על האשה.  מיוחד  איסור  בתורת  נאמר  ולא 
מוזהר   האיש  שאין  שכל  להבין,  מקום  יש  על 
נמי   הכי  כשרה,  כהן  בבת  כחלל  כהונה,  באיסורי 
האיסור   דכל  עמו,  להיות  איסור  לאשה  מקום  אין 
כן,   שאין  ומה  עצמו.  שלו  מהאיסור  נלמד  שלה 

  אישות,   בשאר איסורי לאוין שבתורה, אף באיסורי 
הנה שם זה נלמד מקרא דאיש ואשה כי יעשו מכל  

וכו', שהושוו אשה לאיש לכל עונשין    חטאות האדם 
שבתורה. והרי שנאמר עונש מיוחד כלפי האשה.  
גם   אז  מוזהר  אינו  הוא  שאם  הוא,  מנלן  כן  ואם 
היא אינה מוזהרת. ולא מצאנו בראשונים שיאמר  

 חידוש זה בכל איסורי תורה. 

על מסכת    "נטרסי שיעורים קו "בספר  ושוב ראיתי  
י''א,   אות  לך  אני  טמאה  האומרת  בענין  נדרים 
ששם יצא להוכיח משיטת הרמב''ם שבהכרח לא  
ס''ל כדברי המנחת חינוך הנ''ל, ולא נאמר זה רק  
חבר   שמצא  עוד,  עי''ש  ברם  כהונה.  באיסורי 
לשיטת המנחת חינוך הנ''ל, והוא הערוך לנר שם  

פ''ד   הנ''ל  ש ביבמות  אלא  אחת  ב'.  בנקודה  רק 
בגמרא   שמצאנו  שכמו  והיינו  כדבריו,  שם  מבואר 
הנ''ל, שאשה כוהנת מותר בחלל כהן, היות והוא  
לא מוזהר בה, כך היא לא מוזהרת בו. הנה הוסיף  

עוד,  זונה,    לחדש  או  וחללה  גרושה  באיסור  שגם 
בכהן,   אסורים  עצמם  הם  וגם  בהם,  אסור  שכהן 

ד  קרא  ריבוי  מכח  יקחו.  וכנ''ל  הכהן  לא  באם  אזי 
היותו   מחמת  בה  באיסור  מוזהר  שאינו  קטן  הוא 
קטן, אזי גם היא מותרת בו, היות וכל איסורה הוא  
של   הב'  כחידושו  מבואר  ובזה  וכנ''ל.  מחמתו  רק 
מוזהר   לא  היכא שהאיש  חינוך, שהשווה  המנחת 
דוחה לא תעשה, שאף שבחפצא הוא   מכח עשה 

ז במצב  ורק  זה,  באיסור  עשהמוזהר  שיש   ה 
בעצם הביאה, וישנו דין דחי' לאיסור, מ''מ גם זה  
כדי שגם היא נמשכת   זה שאינו מוזהר עד  בכלל 
אחריו, ואינה אסורה בזה. והכי נמי חידש הערוך  
לנר היכא שאין אזהרה רק משום שהוא קטן, על  
ויש בזה איסור   איסורא,  אף שיש בזה חפצא של 

ואין   היות  ומ''מ  לקטן,  לקטלא תאכילום  ן  אזהרה 
בפועל, הרי שזה גורר גם את האשה להיתר.]כך  

 הבנתי את דבריו שם[. 

ברם הביא מהערוך לנר שם, שלא כן הוא בשאר  
האיש    , עריות  אם  אף  אסורה  האשה  שהתם 

הבועל הוא קטן, וכפשטות המשנה בנדה מ''ה. וכן  
ה''ח  פ''א  ביאה  איסורי  ברמב''ם  מפורש  הוא 

א בכל חייבי  וך שכן הווהי''ג. וזה דלא כהמנחת חינ
והוקשה לו על דברי המנחת חינוך    לאוין שבתורה. 

ממשנה נדה הנ''ל. אלא שרמז לתרץ בהכרח, על  
בי חילוק  לא  ידי  דוחה  עשה  מדין  שהוא  היכא  ן 

 תעשה, להא דקטן. ולא ביאר בזה מידי.  

שביארנו   מה  פי  על  הוא,  בזה  שהביאור  והנראה 
חינוך, שס''ל   דברי המנחת    כרב סעדיא לעיל את 

הוא,   תעשה  לא  דוחה  בעשה  שהגדר  גאון, 
שבמקום העשה לא נאמר כלל האיסור והאזהרה,  

אף כלל  שאין  ונמצא  גמור.  היתר  של    והוי  חפצא 
עדיף   שהעשה  רק  ואינו  ביאה,  בהאי  איסורא 
מהלאו ועל דוחה אותו. שאז הי' הביאור שבחפצא  
לעשות   היתר  שיש  אלא  איסור,  מעשה  כאן  יש 

גדר דיחוי בעלמא. ואשר  ת המצוה בהאיסור מחמ
לפי זה, רק בכה''ג אמרינן שמה שאינו מוזהר הוא  
באיסור   מוזהרת  שאינה  האשה  על  גם  משפיע 

ע את  הזה  מפקיע  זה  אין  הקטן,  בדין  אבל  מו. 
דינא   בזה  וכפי שחזינן שיש  החפצא של האיסור, 
של לא תאכילום. ועל כן, אין זה משפיע להיתר גם  

 שה. באותו מע על האשה אשר עימו 

לנר   הערוך  מדברי  גם  הכרח  אין  זה,  לפי  אשר 
הנ''ל, שלא ס''ל כדברי המנחת חינוך, בשאר לאוין  

אמר התם  שאף  שכל  שבתורה,  דינא,  האי  ינן 
מוזהרת  אינה  היא  כך  מוזהר  אינו  עכ''פ  שהוא   ,

ואכן   תעשה.  לא  דוחה  עשה  מדין  שהוא  בכה''ג 
וא  דשמיא, שאכן ממש כן ה  א שוב מצאתי בסייעת

שעמד בדברי   כ',  דף  יבמות  במסכת  לנר  הערוך 
דיבמות דאמרינן עשה  שם בשאלה הנ''ל מסוגיא 

ב  והן  לאוין  בחייבי  הן  תעשה  לא  חייבי  דוחה 
אין   שם,  שהביא  הרשב''א  לשיטת  והא  כריתות. 
מצות עשה דיבום נאמר על היבמה. ואם כן קשיא,  
והרי   תעשה,  לא  דוחה  עשה  דין  כאן  יחול  כיצד 

איס האשישנו  על  יצא  ור  ושם  עשה.  קיום  בלא  ה 
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לתרץ ממש כיסוד דברי המנחת חינוך הנ''ל על פי  
להדיא   חזינן  אשר  הנ''ל.  פ''ד  ביבמות  הגמרא 
היא   גם  מוזהר  אינו  זה, שכל שהוא  כיסוד  שס''ל 
שבתורה,   לאוין  חייבי  בשאר  אף  מוזהרת,  אינה 
ונראה גם בחייבי עריות של כריתות כמבואר בדף 

ק היכא שהוא אינו מוזהר  אלא שזה רג' דיבמות.  
היכא   הוא  כן  ולא  תעשה,  לא  דוחה  עשה  מכח 
ודו''ק היטב   אינו מוזהר מחמת היותו קטן,  שהוא 

 ואכמ''ל עוד בזה.   בזה,

שכתב   מה  השיעורים  בקונטרסי  עוד  שם  ועי' 
הנ''ל,  חינוך  המנחת  בשיטת  נכונה  סברא  לבאר 
רק   ולא  שבתורה  לאוין  חייבי  בכל  כן  שס''ל 

ונה כפי שהרמב''ם ס''ל כן בהכרח, עי'  איסורי כהב
על   להעיר  מה  יש  הנ''ל  כל  ולפי  דבריו.  בכל  שם 

חשבונות  בספר  כתוב  שראיתי  מצוה    דברים  של 
דברי   על  ורביה  פריה  של  במצוה  להאדר''ת 

 המנחת חינוך הנ''ל. ועוד חזון למועד. 

 *** 

 בפרשה יונים  ע   -  " ממדבר מתנה " 
 ( א יט" ל ן ש ו כה "ג רבי בניה )מהרה  

על חטא שחטאנו לפניך באונס   ( ו 

 וברצון 

אנו מתוודים א ביום הכיפורים, יום מחילת העוונות, 

סדר   לפי  המסודר  חטא"  "על  סדר  היום.  בתפילות 

הא שחטאנו  –אותיות  חטא  "על  במילים  פותח  ב, 

איזו   ביאור  צריך  ולכאורה  וברצון".  באונס  לפניך 

 באונס? כפרה צריך על חטא שנעשה 

יעקב   בסידורו:  "היעב"ץ"    –עמדין  רבינו  מפרש 

עבירות,   ראשי  משלש  אחת  על  לעבור  "שאנסוהו 

שאר  אבל  ב(,  כה,  )פסחים  יעבור  ואל  ביהרג  שהן 

צריך להתוודות  עבירות שנאנס בהן,   לי שאין  נראה 

ואם לא עשה, הרי זה עבר על   עליהן, דמצוה קעבד. 

 רצון קונו. 

צריך   כן  פי  על  אף  להתפושמא  לו  שהיה  לל כפרה, 

לידי  לבוא  שלא  מצלינן  דהא  כך.  לידי  יבוא  שלא 

ניסיון, שמע מינה דתפילה מועלת גם לזה. ואלמלא  

היה לו זכות היה ניצול מלבוא לידי אונס, ואפילו מי  

עשה  ולא  דורו  ובעד  חבירו  בעד  להתפלל  שיוכל 

דיבר  לוי שלא  בן  יהושע  ברבי  כמו שאמרו  נענש 

מארי בימיו ימים, כשנטרף אדם    עמו אליהו שלושה

 )מכות יא, א(". 

הווידוי,  בדברי  פירושים  שני  היעב"ץ  בדברי  מבואר 

העבירות  מג'  אחת  על  נאמרו  שהדברים  או 

להתוודות   צריך  עבירות  בשאר  שאף  או  החמורות, 

 שהזדמן לו לעבור באונס.

על  ליפקין,  לייב  אריה  )לרבי  אריה  פני  ובפירוש 

בסידור   נדפס  כתב  הווידוי,  ישראל"(   רבעה א"אשי 

א. מי שהיה אנוס חס ביאורים אחרים, וזה לשונו: "

להינצל,   לו  אפשר]י[  שבלתי  דבר  על  מכל  ושלום 

ברצון, לעשותו  אסור  )פסחים   מקום  שמבואר  וכמו 

כה, ב( לא אפשר והוא מכוין אסור. ב. וגם יש אונס  

וליזהר   הנולד  את  רואה  להיות  לו  ראוי  שהיה 

ולהתרחק   כך,  לידי  יבוא  לבל  ולהישמר מתחילה 

קודם בוא עליו האונס לבל יפול בזה. ג. וגם יש אונס  

ברוב  להינצל  לו  שאפשר  גמור,  אונס  שאינו 

כן, כל אלה הוא פושע. ד. תחבולות, והוא לא עשה  

גמור צריך כפרה בידי שמים שחטאו גרם  וגם אונס 

לענין   ז"ל  הגר"א  ביאור  עיין  האונס.  עליו  שבא  לו 

תס ורשעה  ו(  יג,  )משלי  לשונו שוגג  וזה  חטאת  לף 

העוון  מחמת  כלומר  בעונך,  כשלת  כי  שאמר  "כמו 

חטאת  לידי  מביאתו  היא  מתחילה  עשה  כבר  אשר 

ה וכן  שגגה,  מתחילה שהיא  שעשה  ורשעה  כאן  וא 

וכן  עכ"ל,  חטאות"  לידי  ומביאתו  אותו  תסלף  היא 

בידי   כפרה  צריכים  כן  ועל  אונס.  לידי  מביאתו 

 שמים".

רים שחסר באונס, פירוש בקצרה, שני פירושים מבא

והפירוש  באונס,  מעורב  שהיה  הרצון  על  אחד 

גמור   באונס  שגם  היעב"ץ,  דברי  כעין  הוא  האחרון 

וכוונה, צריך כפרה. ועולה מדבריו הנעשה בלי ר צון 

חידוש לדינא, שאדם הנאנס לעשות מעשה אסור לו  

      לעשותו מרצון.  

זו נשאלה בימי הזעם, על ידי הרב יהב.   ושע  שאלה 

העיר  כרב  המלחמה  לפני  שכיהן  אהרונסון,  משה 
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סאנוק שבגליציה, ולאחר המלחמה שימש כרב בעיר 

מא  זיכרונותיו  בספר  תקוה.  "עלי פתח  הימים  ותם 

מרורות,   )עלי  אהרונסון  הרב  כותב  מרורות" 

(: "אם צריכים לתשובה וכפרה על 250ניסיונות, עמ'  

שבתות  וחילול  נפש  לפיקוח  אסורות  מאכלות 

 אונס, ושאר איסורי תורה שעברנו במחנות". ב

על פניו לא מובן הדיון, הרי לא זו בלבד שהיה מותר  

באותם טרף  אוכל  לאכול  היו   ליהודים  הם  הימים; 

חייבים לאכול אוכל זה מצד מצות "ונשמרתם מאוד  

אהרונסון  הרב  זאת  שמתאר  כפי  לנפשותיכם". 

זיכרונות, עמ'   )שם,  "כשראיתי שר135בעצמו  בים (: 

כף   לקחתי  הטרף,  המרק  מן  לאכול  אם  מתלבטים 

ואכלתי  בדברו',  נהיה  'שהכל  רם  בקול  ברכתי  מרק, 

לחי מצווים  אנחנו   .. המרק  את  מן  ולהחזיק  ות 

 נפשנו. דברי אכן השפיעו ורובם אכלו מן המרק".    

נקודת משכך   מהי  לתמוה  הרב  של  הספק    יש 

אסורות   מאכלות  האוכלים  אותם  שאולי  אהרונסון 

, וכפי שכתב היעב"ץ לעיל, שאותם  קוקים לתשובהז

דברי  פי  על  ]וזהו  מצוה  בודאי  קיימו  האוכלים 

ד א; שם,  ה,  )יסודי התורה  ( שאדם מחויב הרמב"ם 

 . לעבור על כל התורה במצב של סכנת נפשות[

כי אם ו כוונתו להיבט הלכתי,  לומר שאין  ניתן  היה 

פגימה   הותירו  מאכלות  אותם  האם  מוסרי,  לדיון 

בדרשה  לכך  רמז  לראות  ניתן  אוכליהם.  בלב 

בפנקסו   ותועדה  המלחמה,  לאחר  ידו  על  שנמסרה 

עמ'   )שם,  פע420האישי  "כמה  נאמר:  שבה  מים ( 

ממאכלות   נטמא  גופי  רב,  עוד  אהיה  שלא  החלטתי 

]וגם בזה יש מקום לדון, האם יש טומאת   אסורות"

 . הגוף לאדם האוכל בעת סכנה[ 

נידון שאליו נסון התחבט באך ניתן לומר שהרב אהרו

מהו דינו של אדם הנאנס לעבור הפני אריה,  מתייחס  

נהנה  איסור, אולם בזמן שהוא עובר על האיסור הוא  

ומחויב  ההשמדה,  במחנה  הנמצא  אדם  כמו  ממנו. 

עיניו  אין  אכילתו  בזמן  אולם  טרף;  מרק  לאכול 

מהי  מהאכילה.  נהנה  הוא  אלא  דמעות,  זולגות 

ה ההלכתית,  שמא הגדרתו  או  אנוס  הוא  אם 

 נתייחס לכוונת ליבו ונחשיב אותו כעושה ברצון. 

אותו   על  תביעה  אין  היעב"ץ  דברי  שמצד  ונראה 

שה אלא  אדם,  פרטיות  היו  לא  המלחמה  גזירות  רי 

כלליות, וממילא התפילה של אל תביאני לידי ניסיון 

ב שכתב  מה  ]וכעין  בזה  עוזרת  היתה  תשובות לא 

צז( לגבי קריאת שם על מי  חלק ג, סימן ר)  והנהגות

 שנהרג בשואה בקיצור ימים[. 

ש וראיתי  סופרג.  ממש,   החתם  זה  בענין  זה  ו  דן 

"נו  לשו רב(:  היפה  )או"ח  ונפשו  הגיעני  יקרתו 

נחבש בידי נכרים   הבשאלתו ע"ד ]=על דבר[ מי שהי

חולשתו  ומחמת  האסורים  דברים  לאכול  וכפאוהו 

ובצאתו חפש האיסורים,  מן  לפעמים  בעזה"י  נהנה  י 

לישב   עליו  קשה  כי  תשובתו  יהיה  מה  לשאול  בא 

 בתענית וגם הוא עני ויקר פדיון נפשו". 

ופר שהדבר תלוי האם  בתחילת דבריו כותב החתם ס

]כשיטת  למות  ולא  עבירה  לעבור  מחויב  האדם 

הרמב"ם   ולפי  היתר,  רק  שזהו  או  אינו הרמב"ם[, 

נחייב צריך לעשות תשובה, לפי ש לעשות   אותו  אם 

אבל שובה, יש חשש שהוא יתרשל מהצלת נפשו: " ת

במקום   לסכנה  עצמו  מוסר  אם  דס"ל  להפוסקים 

אסו בעצמו,  חובל  נקרא  צריך  עליו שאינו  לקבל  ר 

בפ ]בירושלמי[  כדאמרינן   פורים הכום  ירק  תשובה 

והנשא  (ה"ה) מגונה  ה"ז  דמים ל  השואל  כשופך 

איך  וא"כ  דוקא,  ישראל  בגדולי  נעשים  אלו  ודברים 

נוקפו    יחמיר לבו  אחר  פעם  נמצא  תשובה  ויקבל 

    ".ופורש

דברי הגמרא )כתובות נא, על החתם סופר  בהמשך דן 

אשה שנאנסה, שלפי דעה אחת בגמרא, היא   לגביב(  

כיון שאנחנו תולים שהיא רצתה  נאסרת על בעלה; 

דבר.   של  זנות    אךבסופו  בין  סופר  החתם  מחלק 

מרידה שהוא  חטא  לבין  בבעל,  מרידה  בה'.    שהיא 

כרצון,  המעשה  נחשב  בבעל  מרידה  שכלפי  בעוד 

 י ה'. שונה הדבר ביחס לחטא כלפ
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וה"נ על כל כזית שהיה אפשר ומסכם החתם סופר: "

בלעד היה  ילו  אולי  שכפאוהו  אותן  על  וגם  חייב,  ו 

ומ פרס.  אכילת  מכדי  פחות  פחות  לאכול  כל  יכול 

נ  קוםמ להעמיס עליו תענית וצדקה אם   ילראה  לא 

הוא וה'  עני  ושיתחרט,  חטאו  ענין  להודיעו  אלא   ,

מתח  באמת  אם  יודע  לבו  ובוחן  ומתודה  היודע  רט 

יכפר  רחום  והוא  ה'  רחום  אל  כי  רחמים,  ומבקש 

 ". ןועו

" דיין  ומוסיף:  ולית  דין  לית  שמים,  עונש  ולענין 

ולא פליגי   הדאונס רחמנא פטרי אפילו סופו ברצון, 

בעלה,   על  לאסור  אלא  ורבא  דשמואל  כל  ומאבוה 

משום שנהנה    קצת תשובה צריך אפילו לרבא  קוםמ

ש  וכו'". מדבריו  האונס,  ומבואר  בזמן  הנהנה  אדם 

קצת  צריך  ברצון  סופו  אם  ורק  כאנוס,  נחשב 

    תשובה.

ההפלאה", חולק על  "  -  רבו של החתם סופרד. אמנם  

אלו בחיבוריו.  דברים  מקומות  בשתי  בחידושיו , 

שהוזכרה  הסוגיה  על  כתובות  מאריך   למסכת  לעיל, 

ההפלאה להוכיח שמעשה הנעשה באונס שמעורב בו 

 כמעשה הנעשה ברצון.  גם רצון, נחשב 

הוא   ב(  סי'  )אהע"ז  פנחס"  "גבעת  תשובותיו  ובספר 

במפורש עושה כותב  שאדם  דמה  פשוט,  "ולענ"ד   :

מ ג"כ,  ואנוס  דמוכרח  אף  ממש,    קום מ כל  מרצונו 

 מקרי רצון".  

ש מה  הניתןיהוכ]וכלפי  מגט  שלמרות    ח  בכפיה, 

שצריך שהבעל ייתן את הגט מרצונו החופשי, נחשב  

מרצון.   ניתן  שהגט  כאילו  לדון הדבר  מה  הרבה  יש 

ד(, ועוי  ,בזה בהגהה  קע  )סי'  יו"ט  בעונג  עוד  יין 

ב(,  סי'  אונס  דיני  קונטרס  )ח"א  יואב  ובחלקת 

ובחפץ חיים )הלכות לשון הרע כלל ו אות ה, ובבאר 

 שער הציון )סי' שכח, אות יז([. אות יד( וב מים חיים

כי ברור  אם  ההפלאה  שוודאי    נראה  כוונת  שאין 

אותו   להעניש  ניתן  ויהיה  ממש,  כרצון  שדינו  לומר 

כעובר ברצון; אלא כוונתו הינה רק במישור הרעיוני, 

על  תביעה  עליו  קיימת  מרצון,  עושה  שהאדם  שכל 

 העובדה שהוא חפץ בעבירה.  

למדים סופר  החתשנחלקו    נמצינו  ההפלאה  ום  רבו 

ואדם  למצב,  הגדרה  הוא  אונס  האם  אונס.  בגדר 

איסורי  על  לעבור  לו  מותר  כזה  במצב  הנמצא 

גם   היא  האונס  שהגדרת  או  האדםהתורה;  ,  בעיני 

העושה   כאדם  נחשב  הרצון  על  אנוס  שאינו  ואדם 

על המצב הסביבתי של עובר   דןהחתם סופר  מרצון.  

רצההפלא ואילו  העבירה,   את  בחן  האדם. ה  של   ונו 

מצוות ו בדיני  יסוד  ללמוד  ניתן  ההפלאה  מדברי 

ועבירות. רצון האדם הוא החלק המשמעותי במעשה 

על  אונס  שאין  כל  ממילא  העבירה.  או  המצווה 

 המחשבה, נחשב האדם כעושה מרצון. 

ניתן   זו  אחרונים  של  ה  לע  ללמודממחלוקת  נידון 

אהרונסון והרב  אריה  לע ,  הפני  החתם   .דברי  לפי 

ופר, למרות שהיהודים המורעבים בשנות המלחמה  ס

כך   על  לחזור  צריכים  הם  אין  מהאיסור,  נהנו 

בתשובה; ואילו לפי ההפלאה אדם הנהנה מהאיסור,  

 צריך לחזור על כך בתשובה.  

ההפלאה,   לשיטת  רק  הם  אריה  הפני  שדברי  ונמצא 

היעב"ץ,  כדברי  לומר  נצטרך  סופר  החתם  לפי  אבל 

   רים של הפני אריה.פירושים האחאו כמו ה

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ 

 אל הלוי נוביק שליט"א הגאון רבי יחי –" נחשבה " 

 רשת האזינו לפ
אנחנו עומדים בימי התשובה. והם ימים המסוגלים לתשובה. וכתב היערות דבש שכל אחד יכול להרגיש בקל  הנה 

והנה זהו זמן מיוחד שבמיוחדים, והימים הללו הם החשובים ביותר מכל השנה. ובפרט לאנשים  , התעוררות לתשובה
 כמונו שכל אחד יודע מנגעי לבו, וחפץ להשתפר ולשפר מעשיו. 

 כיצד יתכן זה., קשות קושיא עצומה עלינו שאין אנו מתעוררים לתשובה ותיקון המעשים כראויוהנה יש לה
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ואם חסר הרגש באלול זהו משום  , ת זהו משום שחסר ההכנה של אלול"ואמנם כמדומה כי אם חסר הרגש בעשי

 שחסר בהנהגה של כל השנה.
, יתאמץ ביותר כי יודע הוא כי זה הזמן המסוגל הלא בימים אלו, והיסוד הוא שאם האדם מחפש ומבקש עצות לתשובה

 ת. וזו צרה גדולה. "מהיכי תיתי להתעורר בעשי, אבל אם אין מחפשים כלל דרכי התשובה
והעצה כפי הנראה להתחיל להתבונן כי רצונינו לעשות רצונך אלא שהשאור שבעיסה מעכב. ולנסות לפתח את הרצון  

 הכשרים, לעשות רצון ד'.  הפנימי שקיים וישנו אצל כל איש מישראל
כי החייט שיקלע לשוק אריגים ילך מדוכן אל דוכן יבדוק וישוה מחירים  , נפתח במשל, ת"והנה להבין מצבינו בעשי 

אבל אם תופר מנעלים או מוכר ירקות נקלע ,  כי יודע שלא כל פעם מזדמן לו זה, ככל צרכו, יחפש סחורה בכל מקום
ם וברבות הימים ישכח אפילו שהי' במקום כזה. וזהו המצב בימים נוראים, שאם אדם  לא יחפש ולא יבקש כלו, לשוק כזה

שייך לתשובה והתעוררות, הוא מנצל באופן מקסימלי את ההזדמנות לזה, ולעולם לא ישכח את אותו יום, אבל אם אינו 
ל לפתח את  " . והעצה כנבר הכי, אזי אין לו שום רגש מיוחד, ובזמן קצר ישכח שעברו עליו בכלל עשרת ימי תשובה

ההרגש, כי רצונינו לעשות רצונך אלא שהשאור שבעיסה מעכב. ולהתחיל לפתח הדעה הנכונה האמיתית בביאור 
 חובתו בעולמו. 

 אשרי לאדם שלא יניח אפי' רגע אחד בימים אלו מתשובה ועבודת ד'., וכתב היערות דבש
 כי עיקר התשובה היא לימוד התורה. , וביותר בהקדמה למעלות התורה,  והנה בכל הספרים כתוב

בשביל התורה  , י ריש בראשית"והנה אמר התנא כי לכך נוצרת. הרי שכל היצירה של האדם הוא בשביל התורה. וברש
 שנקראת ראשית. הרי דזהו העיקר.

ל  "פי פשוטו יכ צריך בכל יום לתקן מה שפגם באותו יום כל ימי חייו. ול"ה ליו"כי בז' ימים שבין ר , והנה ביערות דבש
וצריך , ויש נסיון מיוחד לשבת ויום שישי ויום ראשון וכן בכל יום, כי האדם צריך לתקן כל הסוגים של הנסיונות שלו

 וסדר העיון וסדר הבקיאות. , והמוסר, לתקן הכל. וכן אנו יש לנו לתקן הסדר א' והסדר ב' והמנחה וערבית והשחרית
כי בקלם היו אומרים  , ל נוהג לאמר"מים ואהבת ד' לעמו. והי' המשגיח זצשהוא שיא של רח, כ"ומתקרבים אנו ליו

 ויש רחמים. וצריך לנצל. , שביום כיפור נשפך ים של רחמים. והנה זקוקים אנו לרחמים
ואיך  , י ותוס'" וכל אחד צריך לבקש עצות איך להבין יותר גמרא ורש, וצריך לחפש עצות לחיזוק תורה ותפילה ומוסר

ואיך לקבל טעם בתפילה. , ואיך לרצות לדעת ולזכור. ואיך לקבל טעם במוסר, ואיך לקבל חשק לחזור, למודלקבל חשק ל
 ח טובה ולראות בישועת עם ישראל."ונזכה בעזר ד' לגמ, ואיש לרעהו יאמר חזק

 בס"ד נחשבה עשרת ימי תשובה תשפ"א 
עִים יוֹם  ָּ כֶת -עוֹד אַרְב  ָּ  !!! וְנִינְוֵה נֶהְפ 

דְבַר ד נִית לֵאמֹר:  ' וַיְהִי  ֵ ה ש  יוֹנָּ בֵֹר    אֶל  ד  נֹכִי  אָּ ר  ֶ אֲש  ה  רִיאָּ הַק ְ אֵלֶיהָּ אֶת  א  קְרָּ ו  ה  דוֹלָּ הַג ְ עִיר  הָּ נִינְוֵה  אֶל  לֵךְ  ם  קו 
 : ה    אֵלֶיךָּ ם יוֹנָּ קָּ דְבַר ד וַי ָּ לֶךְ אֶל נִינְוֵה כ ִ ה לֵאלֹ   'וַי ֵ דוֹלָּ ה עִיר ג ְ יְתָּ מִים:קוְנִינְוֵה הָּ ת יָּ ֶ לש  בוֹא    ים מַהֲלַךְ ש ְ ה לָּ חֶל יוֹנָּ וַי ָּ

י נִינְוֵה   ֵ אֲמִינו  אַנְש  כֶת: וַי ַ ָּ עִים יוֹם וְנִינְוֵה נֶהְפ  ָּ א וַי אֹמַר עוֹד אַרְב  קְרָּ ד וַי ִ עִיר מַהֲלַךְ יוֹם אֶחָּ אבָּ ֵ קְרְאו  צוֹם קלֹ ב  ים וַי ִ
ם:  ם וְעַד קְטַנ ָּ דוֹלָּ ים מִג ְ ק ִ ַ ו  ש  ש  לְב ְ ב    וַי ִ ֶ ש  ק וַי ֵ ַ יו וַיְכַס ש  לָּ וֹ מֵעָּ רְת  עֲבֵר אַד ַ סְאוֹ וַי ַ ם מִכ ִ קָּ ר אֶל מֶלֶךְ נִינְוֵה וַי ָּ בָּ ע הַד ָּ ג ַ וַי ִ

אֵפֶר:  לֶךְ ו    עַל הָּ ֶ עַם הַמ  ַ נִינְוֵה מִט  זְעֵק וַי אֹמֶר ב ְ ה אַל  וַי ַ מָּ אֹן אַל יִטְעֲמו  מְאו  ר וְהַצ  קָּ ָּ ה הַב  הֵמָּ ם וְהַב ְ דָּ אָּ יו לֵאמֹר הָּ גְדלָֹּ
: ו  ת  יִש ְ אַל  מַיִם  ו  אֱלֹ   יִרְעו   אֶל  וְיִקְרְאו   ה  הֵמָּ וְהַב ְ ם  דָּ אָּ הָּ ים  ק ִ ַ ש  ו   ס  ַ מִן  קוְיִתְכ  ו  ה  עָּ רָּ הָּ וֹ  רְכ  מִד ַ אִיש   בו   ֻׁ ש  וְיָּ ה  זְקָּ חָּ ב ְ ים 

כַ  ר ב ְ ֶ ס אֲש  מָּ יהֶם: הֶחָּ ֵ אֱלֹ   פ  ב וְנִחַם הָּ ו  ש  וֹ וְלאֹ נֹאבֵד:קמִי יוֹדֵעַ יָּ ב מֵחֲרוֹן אַפ  ָּ אֱלֹ   ים וְש  רְא הָּ י  קוַי ַ יהֶם כ ִ ֵ ים אֶת מַעֲש 
אֱלֹ  חֶם הָּ נ ָּ ה וַי ִ עָּ רָּ ם הָּ ָּ רְכ  בו  מִד ַ ָּ ה:קש  ש ָּ הֶם וְלאֹ עָּ וֹת לָּ ר לַעֲש  ֶ ב  ר ד ִ ֶ ה אֲש  עָּ רָּ  ים עַל הָּ

 על מה ולמה עומדת לבוא עליהם הרעה, אולם הם הבינו מיד, חזרו בתשובה וניצלו.  הנה יונה הנביא לא אמר להם

 ומה הם הבינו?  

שקודשא בריך הוא לא עביד דינא בלא דינא. ואם נינוה עומדת להיהפך, הרי זה אך ורק בגלל מעשיהם הרעים, ולכן 
ר ד ִ מיד מטעם המלך עשו תשובה כוללת, והקדוש ברוך ניחם על הרעה  ֶ האֲש  ש ָּ הֶם וְלאֹ עָּ וֹת לָּ ר לַעֲש  ֶ  ... ב 

ולחזור  לסיים אותה,  והתחלואה, למגר אותה,  לקטוע את שרשרת ההדבקה  נוכל  נבין את מה שהבינו הם,  רק  אם 
 לחיים חדשים, ממש כמו לפני כשנה, כמו פעם כשעוד לא היתה קורונה... 

שלמי באה עליהם הרעה, מתקנים המעשים  אוי, איזה חלום מתוק! חלום שכזה שכל עם ישראל מבינים ומחפשים ב
שבים מדרכם הרעה, חלום שבו לא נצטרך אפידמיולוגים, מערך בדיקות וחקירות, תגבור של אנשי רפואה ומקצוע  
למיניהם, רק פשוט חיסון טבעי שכבר הצליח במאה אחוז... עם תופעות לואי טובות ומדהימות, איזה חלום מתוק,  

 חלום של תשובה. 
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 עם ישראל, לפחות אנחנו, נקרא אל אלקים בחזקה, ונאמר: ואם לא כל  

 כקדם... -חדש ימינו  -השיבינו ד' אליך ונשובה 
^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^^^^^^^^ ̂ 

 מהעבר הלא רחוק( היסטורי מפעים    )סיפור   " ההפיכה   תוך מ " 

" עולם האמת חשיפה מ "   ח " ל רק  פ   

שש  ,  ה לדעת האם השידוך שלו יש בו ממש או שסתם תולה על בלימ   , חיים שלום יושב ומחכה עד בוש :   תקציר 
עוינת את החתן מהרגע  אם הכלה  י  לכך כ   העיקרית הסיבה  עיכובים,  וכל פעם יש  הויזמן    ארטיל שנים הוא ארוס לצ 

שנים  , אך ב נדירה מאד עקב גאונותו ה   שחושק בו   עקב הלחצים של בעלה לשידוך  שון, היא נאלצה להסכים  הרא 
שמתועבים על אנשי הישוב    חובר אל הציונים   כי החתן בעל עצבים רעועים וגם בירושלים  ו רינונים  המאוחרות יצא 

אד, היא לא  השידוך מ ידוך אלא שמנגד צארטיל הכלה רוצה את  הש  בטל את ל , היא עושה כל שביכולתה  הישן 
 ושתזכה להתחתן עמו ולהקים עמו בית יהודי.    מפסיקה להתפלל על החתן שיבריא 

לה  מציב  ובו הוא    ה דרך גיסו אפרים זלמן שולח מכתב לכל   הוא   , יו ר כ עו ב עומדים  ש רבים  מפעיל לחצים  חיים שלום  
ן רב משה יוסף שמעוניין  ת ו ח , המ בטל השידוך מת   ע תאריך לחתונה ובאם לא קבו יך מסוים ל עד לתאר מטום  י אולט 

שמחליט עבורו לא לענות ולתת לשידוך להתפרק  י"ז מינצברג  הגר "צ  יעץ עם המו וא מתי ה   , בשידוך מאד נלחץ 
 .  מאליו 

תולה    אבל   , מענה   אד מזה שלא הגיע כל מ מגיע המועד הוא לחוץ  כאשר    , כל השבועיים חיים שלום חיכה עד בוש  
  צארטיל היא ו כי  מגלה ל   הוא   , רור מאד ב לראשונה באופן  אביו ז"ל  בלילה האחרון כשהתגלה בפניו  תקוות בחלום  
ביעות על שמתרשל בהרבה פרטים ומבקש ממנו להתחזק בלימוד  ו שנקבע בשמים אבל יש עליו ת השידוך של 

לא  גיסו    הגיע ם יש לו מענה, כש א   תחקר אותו חכה עד השעה שילמד עם גיסו כדי ל למחרת הוא מ ,  ת שמים רא ובי 
  , דשות הרעות את הח בלדר שיספר  הב להיות  ורים מרוב פחד, הוא לא א אפ היו    סו י לשאול הרבה, פני ג   היה צריך  
אחר מיכן הוא  ל   . שב על הארץ כאבל ו וי י ע את בגד ר את התשובה וק   בין ה הוא    , צריך לנחש היה  שלום לא    חיים 
שאיר כמה מכתבים לכל אלו  ה מסוימת עד שיבנה את עצמו מחדש. הוא  ודיע לגיסו כי החליט להיעלם לתקופה  ה 

               . ת עקיבו   ותיר ונעלם בלי לה   את מזוודתו   ז ר הוא א   , דר ע י יאלץ לה תנצל על ש ה שלמד איתם ו 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^ ̂ ^^^^ 

שבוע הייתה בודקת  אחת ל   , דואר, היה זה מחזה די שכיח את תיבת ה כדי לבדוק    , ה פתח בית אל    איטה לשטיין ירדה לה ל פינק גב'  
  משפחתם   ך לא דרך לקרובת ים בדר ושלחו מכתב   שרדו את המלחמה ה ש ת משפח את הדואר, מדי פעם קיבלה מכתבים משרידי  

הוא גם לא    , עליו כתובת חזרה ה  אבל בלי שתהי   , לביתה   מוען מכתב שהיה מ   , הפעם חיכה לה תה להתגורר בארץ הקודש שזכ 
פרטי שהכניס את המכתב לתיבת הדואר להביא לידיעתה איזה מידע   נראה שהיה זה מכתב שהונח על ידי שליח   היה מבויל 

 חשוב. 

ם לא  מכתב, דבר שמעול ח לה  ב ידו של חיים שלום, הוא טרח לשלו היא הכירה את כת   , ב מתוך סקרנות היא פתחה את המכת 
 איות בתחום הזה. , מעולם לא נהג בחש לו למסור לה אמר לה תמיד בעל פה ה  שהי , כל מה  עשה 

ז שרמז לה כי הוא  מא בצורה משונה מאד,  בזמן האחרון הוא מתנהג    ? בשר לה היא נכנסה לבית רועדת כולה, מה הוא מתכונן ל 
לעזוב שידוך כל  שלו  חה להבין את הצד  ל לא הצלי אב   ם י ת לחציו האישי השידוך לא הייתה רגועה, היא הבינה א   רוצה לעזוב את 

, אבל היא  מן ז י כל הסחבת שבאה מצד משפחת הו עם  , גם לה קשה  ות רבה התאזר בסבלנ כך מוצלח, על שידוך כזה מן הראוי ל 
ום  בש צארטיל לא תוותר כלתה כי  דעה ת של חיים שלום, מאידך י בשל כל הנפילו  מחותנת יש ל צליחה להבין את הפחד ש ה 
ם, לפיכך סברה כי חיים שלום עושה  , בטוחה הייתה כי תוך תקופה הבעיה תיפתר לרווחת כול על השידוך וזה העיקר ים ואופן  פנ 

 טעות חמורה בזה שמאיץ את משפחת הכלה להחליט במהירות. 

יה רועדות  ד י   לקרוא את המכתב. והחלה    , ץ מכורתה אר   מפולין   " תוק מ כרון  י ז " כ   ותרה לה נ הגדולה ש רסא  היא מתיישבת על הכו 
 להפליא.   עוצבות את המכתב ועיניה מצועפות בדמעות עד שכמעט אינה מסוגלת לקרוא את האותיות המ בעת שמחזיקה  

 ה מכל. לכב' אמא היקר ... 



 23 

י יכול  לפני שאני יוצא למקום שאינ   , האחרון   ע ליידעך ברג תי  , חייב היי אין דרכי לכתוב לך מכתבים, אך הפעם ההכרח לא יגונה 
צורה  גם אם לא ב   , מרגע שהקרע קם והיה   , ם הכמוסים עמדי, האמיני לי אמא שלא הייתה לי ברירה מי טע מ ו  ח עלי לדוו 

אני   , ה הז   מביאני כי איני רוצה להיות כעת במקום הזה, קשה לי מאד מכל המצב , דבר זה שידוך אין יותר תי מבחינ  , ית פורמל 
   . י את עצמ   ים חייב לארגן את עצמי מחדש ולהגש 

דבר אחד אוכל לומר    לפרטן,   ת שאיני יכול בשל הרבה סיבו   , אני לא מוצא את עצמי במסגרת הרגילה   , עיתים ה לצערי בשל צוק  
ה בי  ס א שמ   לא אחלוק את חיי בחברה אבל    , אין לי שום כוונה חלילה לפרוק עול, בעזרת השי"ת אשמור על קלה כחמורה   , לך 

ך ידיעה ברורה כי  נים, מתו במשך כמה ש   ת במתווה שסללתי כ עלי לל   , י ב להתכחש לאמת שבלב מאסתי בה, אני לא יכול  ואף אני  
   . י ומטרתי בחיים ימת זו היא מש 

, שזה  עד שאחוש שאני מוצא את עצמי   , קומי לתקופה מסוימת מי ות את  הבין ללבי, עלי כעת לשנ ל   , אני מבקש ממך אמא יקרה 
עד לרגע    כפי שאני חש   , פחד מהצל של עצמי א י חזק יותר ולא  מ וש את עצ , אני אח גלה ת א , ברגע זה  את שידוך מתאים מצי ל  כול 
 זה. 

 לך. תי  כאב ה אני מבקש את סליחתך אם  
 . פרד בצער וברוב געגועים נ 

   . ך לרגע אחד אמן שלא ישכח   חיים שלום 

 *** 

גע זה לא נפל במוחה  לר   ך עד אי   ! ? איפה הייתה כל הזמן ,  עצמה אל    גיע לה הייתה  קראה את המכתב ולא יכולה    טיין ש ל גב' פינק 
  כך   אמנם רוב הזמן לא היה בבית   ? לתו וו י מה לא פחדה שישוב על א ל   , פילה מסוכנת ה אצלו נ ית הרי כבר הי   ד? זה צע החשד לכ 

טובי   עם ד מאד, היא ידעה גם שיושב ולומ מור במשפחה טובה הוא ש ידעה ש אבל היא   , ניים שלא יכלה לראות סימנים חיצו 
   . בוע ובעוד עניינים בפרשת הש   , אד מ   גבוהים   עניינים בשבתות היה מדבר עמה ב   , תלמידי החכמים בירושלים 

לרגע לא חשדה    , שאין לה כל מושג מה טמון בחובן כניות ו מיני ת  יש לו כל   י כ שלא תחשוד כלל  , כך הצליח לגנוב את דעתה 
לו על משפחת המחותן ועל רצונו  היו  כמה שידעה על הטענות ש ,  חה בשל תכנית ברי יבטל את השידוך בלי רשותה ועוד י שבנה  

 . באה המציאות וטפחה על פניה עתה    , לך רחוק כל כך י דיין לא חשבה ש ע   , ד ר פ י ה ל 

, עד לרגע זה היא  ארץ שכל כך רחוקה ממנה   , ברחה לארץ ישראל בשביל מה בכלל    , ה חרש על רוע הגזירה שעות ישבה ובכת 
לחץ הייתה נותרת  לי ה , אלמ נים י המחות , את הכל עשתה בשל לחצ י הירושלמי ו עוד לא מסתדרת עם אופי השכונה וכל ההו 

. בלי בעלה קשה לה מאד  גזירה( מכובד מאד ניצל מ )חלק    מה שאירע לכל משפחתה כל  אולי היה עדיף לה להיות חלק מ   , ין בפול 
אך    , תבוא השמחה אל ביתה על הקרקע, נחמתה הגדולה הייתה שבנה העילוי יבנה בית בישראל ויחד עם השמחה  מ   ומם להתר 

   אה. א ב גוז ואנה הי עתה כל החלום נ 

ותם  היא אמורה לחתן א   , מעתה לנהל את חייה, יש לה עוד ילדים בבית ידעה איך תוכל  בורה ורצוצה ולא  בחדרה ש   היא שכבה 
ים  לך בדרכ אם י   , כשלה עם הבן הגדול שלה אחרי ש   , התקרב אל משפחתה לים, עתה מי ירצה ל טובי המשפחות בירוש עם  

  , מכל המתחדשים למיניהם   י קשת ו רחקים כמטחו מת ש   , ים לדבר ה' החרד   , ם לשמצה בקרב רוב תושבי ירושלי יהיה    , המחודשות 
 . ו ני בפ לבה    ח , היא חייבת לשפוך את שי שליט"א   המו"צ   יש בירושלים דיין אלמנות .  המסוכנות   מהמחתרות בפרט  

 *** 

  שבותיו ח , עד שכמעט וכל מ ממגנטת הייתה  ו מעליו  לצל אדם, השפעתו של גיס אפרים זלמן  הפך  חיים שלום  מיום שנעלם  
עד    , ההבדל המנטלי ביניהם היה כה גדול אבל    , כמעט בן גילו שהיה  למרות   , לו   מובהק היה ד  גיסו, תלמי   בות היו על ידי מעוצ 

   ומי החיים. ו כרבי בכל תח היה יכול לשמש ל   שאין פלא שחיים שלום 

היו ימים   , להתנחם ולא אבה    אדם , הוא הילך בבית כצל  כמתו ו מקור ח ו ממנ לו ניטל  חש כאי   , עתה בלא גיסו וידידו המובהק 
ונית נהג ככל אדם וכלפי חוץ לא ניכר בכי  חיצ   , יגונו היה יותר פנימי ,  ת ולמד לעצמו ולא אבה ללכת לשיעורים בי ב   ב שיש   ם י רב 

   . רק הוריו ידעו עד כמה השבר עמוק   , שמתו חלולה הוא זה כי נ 

נעלה את  היא    , תר מוחצנת את צערה בצורה יו   מיקה ע ה ש   זה גרם   דבר   , נפגעה בצורה חמורה יותר צארטיל אחותו  לעומתו  
היא לא שעתה לבקשות    , יאנה לצאת אך מפתח ביתה מ   , הייתה יוצאת   ר כים דחופים ביות לצר רק    , ימים רבים חדרה  עצמה ב 

חברות, היא  עם  כרגע אין לה שייכות    , הרמז היה ברור   , ה ה להסביר את עמדת היא אפילו לא טרח   , דלתה חברות שהתדפקו על  
 ה נפגעו בצורה חמורה ביותר. נשמת ק בכל אירוע משפחתי או חברתי, נראה שרוחה ו חל ה  טל נ לא  

של   שני הקטרים  , האוירה השפיעה על יתר הילדים  , כמעט לחלוטין   ו בית השמחה נעלמה מ כי חרב ביתו,   וסף חש משה י   רב 
הם עיצבו את הרוח יחד עם  חודש(    11-ב )צארטיל הייתה גדולה ממנו  ם זלמן שנחשבו כמו תאומים  טיל ואפרי היו צאר   הבית 

 את השמחה לבית. ביא  שי   אין מי בורים  ההורים ונתנו לבית גוון מאד שמח. עתה כשהם עצובים וש 
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, היא  אילו הגיעה אל פסגת חייה ך לא תרם לה לטובה, אם בימים הראשונים חשה כ כי ביטול השידו יפורה חשה  גם צ 
יני בשל עזיבת  רצ כאון  י שני ילדיה נכנסו לד   , החמורות ראתה את התוצאות    קצר , אך לאחר זמן  הצליחה במאבק הבלתי מתפשר 

   . ידוך הש 

 פי פחת. הביאה אותה אל עברי    מאד,   אם רצתה להציל את צארטיל מגורל מר   ! ? שווה   האם כל זה היה 

  צארטיל   ? די כך ה החכמים טעו עד כ י ד כך גרוע, האם שני יל   האם באמת חיים שלום היה כל   , שאול את עצמה ל   חילה לפתע הת 
  , ה בעולם הדמיון ת י חי אפילו נאמר ש הייתה הופכת עולמות,  לא  אם באמת חיים שלום היה כל כך גרוע    , י כך טיפשה לא עד כד 

שהרי באמת לא    , עולם חלומות   אבל כל זה   , מקור תקוותה וזה היה    " ון הדור אשת גא " היא דמיינה לעצמה כי היא הולכת להיות  
   . רות שטחית כ י ה   אפילו   הכירה אותו 

   ? ם, האם גם הוא טעה תחו בכל    ומר מלהלל את גיסו כל הזמן הוא לא ג כמה שנים ומכיר אותו היטב,    עמו   למד   אפרים זלמן   אבל 

  , ה בזה שהטתה אוזן לכל הרכלניות שרק רצו להרוס את השידוך טעת י  ל ו א   . לו   יש ש   " אהבת אמת " מלבד    , לו   יש   איזה אינטרס 
לא גרמה שמצב רוחו  את השידוך  ק  מץ לרח עשתה כל מא ש   כך דולי הדור, האם ב מג   חד ת א יו לה היה אמור    שלפי דברי מבינים 

רטיל ואפרים זלמן  א צ  בד את היא עלולה כעת לא   , ומה הביאה בריחוק  ר? עב אולי היא אשמה לא במעט למה ש  יהיה בשפל, 
 מה תהיינה ההשלכות. י אפשר לדעת  א ,  ה י ד יל 

השידוך    נושא   , הן ניגשו לפטפט איתה על דא ועל הא יה ברחוב,  כנות זלאטע וביילע ש את  תשכח את אותו יום בו פגשה  היא לא  
זלאטע לא    . ת הקץ דחק א תודות לחתן הטיפש ש   , כי ב"ה הקשר נפרם   סיפרה להן בשמחה יפורה  באגביות, צ עלה באמצע כאילו  

זאת    קפה ז . היא  מוצלח   סיום   די לי   " מכבלי המעגן   שבויה ה ע שחרור  צ ב מ " כי הצליחה להביא את    , שלא להביע את שמחתה לה  יכ 
 . בעוד למעלה מחצי שנה   דין הבעל"ט בהן תבוא לימי ה   " יות ו קופת הזכ " ל 

 ציפורה שאלה את זלאטע בקשר לשידוכים לשהציעה. 

  , ם הדוקים עם משפחת אייזנשטיין , יש לי קשרי רגעו אני נכנסת לעובי הקורה ברגע שהרוחות י   ( ו שאלה איז )   ? פרגע ' וואס פאר א " 
ם  מי החיי בכל תחו  ( בעולם צלחת ש המו )  " פולע פון דער וועלט ס פארכט דיא " י לא ירצה את צארטיל  מ  , הזה וך הם ירוצו לשיד 

  , לצארטיל שלך דאגה  אל    , פות באמתחתי הצעות נוס   לי הרבה יש    , ידוך הזה לא ילך הש   , איזו סיבה שהיא אם מ ,  י מוצלחת היא הכ 
   . טוב בשטח השידוכים ילך  

  ן הרכלניות מהאופק, הן נזהרו שלא להראות בשעות בה   ה זו נעלמו עקבות צוות ומעשים לחוד, לאחר שיח   רים לחוד ו ב י אלא שד 
שכל  עתה ידעה  ם ההבטחות.  ברר מה ע ן ל כדי להרים אליה   , מהלכת ברחוב, טלפונים עוד לא היו להן בביתן הייתה    ציפורה 
פרויקטים נוספים  הן  ל מרגע שהמשימה הושלמה יש  השידוך,  היה כל עוד היו צריכים את הדחיפה לשבור את  הן  ל ש הקשר  

 לכלל ישראל.    ר לעזו 

גילה  ש השלום בית חרק כמעט מהיום הראשון, היה אברך אחד    , ו נוות בית סתבך עם  סיפר לי אבדלחט"א על חבר שה )אבי זצ"ל  
ך להחזיר את שלום בית  אי   , מיטב העצות את  הוא נתן    , מה קורה   לברר בא  , כמעט לא היה יום אחד שלא  א בנוש   רבות יתר מעו 
  , חזר למקומו   " השלום בית " שלך ו   י לכל ההוראות ת ת י צי   ה " : ב אובייקט ה אמר לו    , יום אחד כשבא לברר את המצב   ו, מ ו למק 

מאותו    " קורדייקוס " ז  ידיו רעדו כאחו   , האברך   . באותו רגע נפלו פני " ם כל המאמצי   ישר כוח על   י"ב שורות, אשתי כבר אינה רוצה  
עושה  שימש שעשוע תעסוקה שנתן ל רויקט  התברר שהפ .  מטוב עד רע   אומלל אותו  ם  ולא דיבר ע מהאופק  יום הוא נעלם  

   . ( יקט נגוז נעשה מובטל רח"ל שהפרו השלום תעסוקה טובה, מרגע  

תה ואת בעלה בצורה קשה מאד, למזלה הטוב, בעלה הטוב לא  ת ב היא אמללה א   , בתוך בועה לפתע קלטה ציפורה שחייתה  
לא הבחינה כי  בועה    בהיותה בתוך , אבל  לגורמים   פרק ת לא י ו   כראוי   שיתפקד הבית    על השתדל לשמור  הוא    , לכל ההצקות   הגיב 

  " ות מלחמה רוח " ורר  ולא לע   ך פרופיל נמו   לשמור על ציפורה  השתדלה  לה י תח ב אם  מרוב צער,    ה מל ק ורה  בתה הבכ צארטיל  
את רוחה אחרי  תן כעת להשיב  מי יודע אם ני חמורות.    בתה ב שלה בשידוך פגעה  העמיקה את המלחמה  ש כ ברם לאחר מיכן  
 . נגוז שחלומה הגדול  

ון נקי ללא כל  מצפ ) לחלוטין  שעד עתה שבת    נה מצפו את    טלטלו ת קשות ש בו ש מתהפכת במיטתה במח ציפורה  לילות הייתה  
   עדיין קיים חיישן כזה שמונע את האדם מלעשות מעשים רעים בשוויון נפש. גלה כי  לפתע הת מוש(  שי 

רה  היא ייס   , עם פנים מאשימות טיין  פינקלש '  גב נת  , בחלומות התגלתה המחות לילה אותה כמעט מידי  מות סיוטיים תקפו  חלו 
שהיה ראש הבית  זצ"ל    רב שלמה זלמן  בעלה  חלק  ,  ם חד הורית א בהיותה    בקשיים רבים   מתפקד ש   על הרס ביתה   ת קשו   אותה 
שפוקד אותה עם  הגדול    בעקבות המשבר כעת    , רב   ושי בק בית  מוסרות ה את    החזיקו   נותרו לה ט הכוחות ש ומע לחלוטין    חסר 

 .  מתמוטט   ה בית ו   ה נחלש ידוך  ת הש תר ה 

טין, לא  ויטת לחלו ס ות אלו מ . ציפורה הייתה קמה מחלומ גדול ה   כאחראית יחידה לכל השבר   יין לשט ינק פ בחלום פנתה אליה גב'  
 ' משה יוסף לעשות לה הטבת חלום. בעלה ר אחת ביקשה מ 
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האם כדאי    , מה שאירע באחרונה   ש לה הרבה יסורים פנימיים על כל אמרה לו שי   עמה, יטיב  מ ם אחד כשראתה שהמצב לא  יו 
   ? רות שתוקפים אותה בתדי כאונות  י יר ממנה את כל הד ופא נפש שינסה להס להתייעץ עם איזה ר לה  

ה רק  , את ז הוכרז כי הקשר נותק לא  רשמית    , עדיין לא מאוחר   ? ולהשיב את השידוך   חיים שלום יס את  י פ דאי לנסות ל י כ ל או " 
לא    , מית רש בירת שידוך בצורה  , אבל למעשה לא הייתה ש מטופשת   לו ממך הודעה יב יות ק הרכלנ ותיך  נ אומנם שכ דעים,  אנו יו 

  אולי ננסה ליצור קשר עם האמא   , כך שאין כאן עזיבת שידוך פורמלית   , דדים צ ב סליחה משני ה ולא נשלח מכת   רו מתנות ז ח הו 
   . חצי שנה   חייבים לחתונה תוך נאמר לה כי אנו מת   , את הקשר ונחדש  

תוכל לדבר עם חיים  מה שקרה  כל  ל  מצטערים ע תדע שאנו  , אם האמא  שיש לה קשר טוב עמה ' נקלבוים  לנצל את גב   אפשר 
,  טענה כעונה שלא ממין ה רב משה יוסף    השיב   " ואז כל הבעיות יסודרו על הצד הטוב ביותר ו  נ ל   אי יסלח ד ו הוא בו   , בנה   שלום 

   ת והבעיות מן הבית  ידו וקן יסור כל הקפ ברגע שהנושא ית   , כאונות כונה לכל הדי התשובה הנ   הי אבל הוא ידע היטב כי זו 

, ניכר היה עליה כי מתחרטת על כל  ר ב ביעה התנגדות כבע לא ה הפעם    ך א   , רבות בעת שיחת הנפש פורה הזילה דמעות  י צ 
פה  ב  חונן הוא  , נקלבוים רב יצחק היא רמזה לו כי ידבר עם   , שת לתקן אלא שמתביישת להודות בכך בפועל ק התנהגותה ומב 

 . ש מפיהם דבר לאי ניתן לסמוך שלא יצא    , חתום וסגור 

רמז לו כי  , הוא  ל בוקר באותו מניין בכ   ו פלל עמ אל רב יצחק שהת   התפילה   לאחר למחרת ניגש  ,  לעשות   לא איחר רב משה יוסף  
יקש ממנו  יפור וב בקצרה את כל הס   רב משה יוסף גולל בפניו   , וזן זרה רת מא נסת הם יצאו לתור אחר פינה  ,  יש לו שיחה חשובה 

תפס    הרחב בשכלו    , חק היה אדם שמקצר בשיחה צ י   ' ר   . אל מכונו   ידוך את הש אצל המחותנת להשיב    שתפעל שידבר עם אשתו  
אך ביקש מספר ימים כדי לכלכל    , להכניס את בני ביתו לעומק העניין   סכים ה הוא    ים ויותר משדיבר דיברו עיניו. את כל הנתונ 

   מכובדת.   תקבלו בצורה את הצעדים שי 

  12ב' פינקלשטיין. נערה בת  שה לדבר עם ג יק הקישה בדלת וב   , היא יומיים ניגשה גב' נקלבוים לבית משפחת פינקלשטיין אחר  ל 
השיבה    , יתן לדיחוי בנושא חשוב ביותר שלא נ עם אמה    כשאמרה לה שהיא רוצה לדבר   , למבוקשה   לת ושאלה פתחה לה את הד 

היא מסרה    , ה לדבר עמה חברתה הטובה ביותר רוצ ביקשה להודיע כי  וים  ב קבל אותה, גב' נקל כולה ל לה כי אמה חולה ואינה י 
קלשטיין היה בית מרקחת בו יש טלפון  נ פי   ת א הרחק מבי ל   . ( לבודדים באותה תקופה וניתן רק    קו בבית היה לה  לה מס' טלפון ) 

 . היא תוכל לסכם עמה מתי תוכלנה לדבר 

שאיש לא  כדי  בשיחה  פרטים    מסור ים נזהרה לא ל גב' נקלבו   , פינקלשטיין   ' לנבוים שיחת טלפון מגב ור יומיים קיבלה גב' נק כעב 
 ר. ת ל מה היא רוצה לדבר, היא רק העבירה לה שיש לה עמה שיחה חשובה ביו בין ע י 

וע  נזהרת לפג   החלה בתחילה לדבר עמה סחור סחור,   נקלבוים   ' בשעה שאין רגילות לטייל שם, גב   , העיר פגשו בגן  לאחר יומיים נ 
חה  לית, היא סיפרה לה את האמת שנשל כ חר שנפתחה שיחה שוטפת ביניהן ניגשה לת א , ל צע פ י בנימים עדינים שעלולים לה 

  דוך, היא הביאה לה מכתב שנכתב על ידי רב משה יוסף ונוספה בו חתימת גב' י ש מטעם משפחת הויזמן במגמה לחדש את ה 
לחדש את הקשר שלא נפרם  על כל השנים בו לא נהגו כהוגן, הייתה בקשה  ילה  ליחה ומח ס הויזמן, המכתב היה רווי בקשות  

על עצמם את כל הוצאות    ם י , הם לוקח תמוז תש"ד   ן בעוד חצי שנה בדיוק, בחודש ים לקבוע תאריך נישואי כנ רשמית, הם מו 
 וכניעה מוחלטת. החתונה מהחל ועד כלה, המכתב הביע רוח פיוסים  

חיים שלום  ל השנים? כבר קרוב לשנתיים  , המכתב נכתב מידי מאוחר, איפה היו כ לא הפוגות ל קראה ודמעה    טיין ש ל גב' פינק 
רוח  " עבר על חיים שלום    צלחו,   לא הניסיונות ש   ל לאחר כ   ך עתה , א הציוניסטיים נים  ג י מתייגע בתורה ואין לו קשר עם כל החול 

   ? עקיבות   כאשר נעלם מהאופק בלא להותיר כל   , מי יודע מה יהיה עתה איתו   " עים ו עו 

  הייתה שפת אמה תה הפולנית ש בר בשפ ם בבכי, היא העדיפה לד טועים מלאי שפטיה היו ק מ   , היא סיפרה בקול חנוק מדמעות 
  יה ת בריה והביעה אמפ לכל ד הקשיבה    , היא על בוריה פה  ש ידעה את ה ילידת פולין    ם , גב' נקלבוי ה התבטאה ביתר חופשיות וב 

קלטה כי חיים שלום ניתק קשר עם כל    דיה, היא הייתה מזועזעת מעומק הטרג למרות שהייתה פולניה קרירה מאד  מלאה,  
 רת מדי. ח ו והנעילה הייתה מא ה  וו ור מהא   היכן הלך ומה יהיה איתו מעתה, הסוסים ברחו ל ודע  מי י   , הסובב 

גב' הויזמן  , אבל ל שפחתה מ   מן על כל הצרות שהמיטו על ז י כי היא מוכנה למחול למשפחת הו   , לבסוף אמרה לה גב' פינקלשטיין 
קום ולא יעמוד,  לא י   דוך י ש העיקר שה   זולתה עם    עצמה בשל אנוכיותה הרבה, היא הייתה מוכנה לשרוף את    , אין סליחה ומחילה 
   ! ה ליח לס אין מקום    דוגמתה לאשה מושחתת  

  לא לכבול את   , מאד איש הראוי לה, היא מבקשת ממנה  להינשא ל די שתוכל  כ לצארטיל  ילה  ח מ סליחה ו היא תכתוב מכתב  
אם הקשר  אד  ים, היא תשמח מ ים לאחר נשוא ויתברר ששניהם עדיין לא    מהגלות , אם יחזור חיים שלום  עצמה בכבלי העיגון 

ית ולא להותיר את  ר ועליה להיות מציאות הספ עיקר חסר מן  שהמצב כבר מאוחר למדי. ה מאד  יתחדש, אבל היא חוששת  
   . לאבד את כל סיכויה עלולה היא  חלילה    , עצמה רווקה זקנה 

דיא    ע ר ו ש " בשיבוש    ה שבירושלים קראו   שרה( המבוגרת  )העלמה    " ליין או ר פ אלטע  שרה דיא  " שלא תעשה את שטות חייה כמו  
ר  בחור עשי שהיא מאורסת ל   ענה היא ט   , ה עליה דעתה שנטרפ זקנה מאד  רה היטב לכותב השורות נ"י( בחורה  )היא זכו   לע" פריי 
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במכתב, הוא רק יצא  כך    על תחייב לה  ה , כי  ל ספק ללא כ   וב אליה יש אבל  רוץ מלחמת העולם השניה  טרם פ שנעלם לפתע  
   . אבל הוא עומד כל רגע להגיע   , יעה חשובה לאיזו נס 

ין הגדול שנערך ביניהם במינכן לפני  וס הם על אירוע האיר בו היא יכולה להקריא ל   תון בגרמנית ידת עם עי מצו הייתה  היא  
ה כזו לא  זו ולא מצאה כל רמז על מסיב שליטתה בשפה  העיתון בשל  ת  קראה א   היא   לדבריה מינה  א ה לא    )אמי ע"ה   המלחמה 
גם    , בה על חתונתה הקרו   , אוזן לה  סיפרה למי שרק הטה  לא  ה  שר ריבה  לא היה יום שאותה    דומה לדומה( אפילו    זכור א היה כל  

     נים ברווקתה הנצחית. שבעים וכמה ש היא נפטרה בגיל  . יה ות ' אמ ד לא היה שייך לעמוד ב ו   , הייתה זקנה בלויה לבושה בלואים כש 

לשלום צארטיל.  יין שידעה לבדל את הצער שלה עם הדאגה האחראית  לבוים הייתה המומה מהגישה של גב' פינקלשט גב' נק 
   הן נפרדו דומעות מהפגישה הקשה.   למרות הקושי בדבר.   , היא הבטיחה להעביר את המסר כלשונו 

, אבל היא  זמן י ב' הו בג   חות כצורתה, זה הרי פוגע מאד ביר את השלי איך תע   רעדה אחוזה  ' נקלבוים  ה גב כשחזרה לביתה היית 
ע פרק  ויד   חכם מאד שהיה  בלי לחסר דבר. היא העבירה את דבריה לבעלה    , סור את השליחות הרי הבטיחה לחברתה למ 

 : לבסוף אמר לה לומר בצורה הזאת   , רים מכל צד את הדב א שקל  ו , ה לומטיה בדיפ 

הסיק מסקנות קשות שהוא אינו רצוי לחלוטין ודבר זה פגע בו  נ"י  שבני  אבל לרגל המצב    , ם חדש ימינו כקד מאד ל הייתי שמחה  " 
ע את  ג אין לי כר   , הזו   ה כל הפרשי מ , נותרתי בכאב עצום  , הוא לא הודיע לי מה הן תוכניותיו לא מוגבל   עד שלקח פסק זמן   , מאד 

על כן אני מאחלת    , ד ורוצה בטובתה עד מא   רטיל צא אוהבת את  אך אני  ,  פגע בי קשה ר ש ו הסיפ היכולת להתרומם ולסלוח על  
 . " שלח זאת על ידי שליח א   , ורה עב כתב מחילה  , אם אתם רוצים מ לה כל טוב, מבחינתי היא משוחררת להתחיל פרק חדש 

ורשת  מפ   מוסרת כמו כן המודעה    [ פוגעת בחמות ש ] שת  אבל לא בצורה מפור   , לאחרים   ת שהיא לא מוחל   רמז עה זו נ בהוד 
לאחר שבנה    , ר את הכל, גב' פינקלשטיין נואשה מהשידוך ומ חדש בחיים, זה א   רק פ ה משוחררת להתחיל  ז   מרגע   צארטיל ש 

 ספר. חסר מן ה ר  חתן העיק   אין נעלם מהאופק וב 

י משמעות נטילת פסק זמן לא מוגבל  היה בהלם מהצעד שעשה חתנו, מה   , רב משה יוסף ה בבית ההודעה התקבלה בצורה קש 
  , עין ביקורתית אותו בלי    ם מקום בו אין מכירי ב פרק חיים חדש  ב ותח  ילה מרמז כי פ ל האם זה ח   , נה ו פ הוא  ודיע להיכן  בלי לה 

 את הדם הזה?    האם ידינו לא שפכו   . בו הפיתויים גדולים ביותר   ותר קשים בי עיר בזמנים  דבר חמור מאד לבחור צ 

  אה שהוא ר י"ע  ז מבריסק  הלוי  רן הגר"ח  מ רו ורבו  מו יד  ו הע עלי   " ט ' צ י עילוי ממי ה " בבחינת  לקחתי בחור שיכול היה להיות  
)אבל כזה עילוי    " ב איך נאך נישט געזען הא גאון  דער מייצעטער    ויא ו עילוי    דיגער ע א מעשונ אז   אובער האט " עילויים רבים בחייו  

   . ו לחלוטין ידיד נפשי הלכתי והרסתי אות   טפח את הבן של רבי שלמן זלמן במקום ל איתי(  יצט לא ר י נה כמו העילוי ממ משו 

ארץ ישראל  ם שלום ל את חיי   לא לקחת   , ראש הקהל   י הזהיר אות   עזבתי את אמשינוב לפני ש   . אמר לעצמו   , טעויות עשיתי תי  ש " 
  תם חולם חלומות חשבתי שהוא ס   , ו ל לא שמעתי לקו   , יוניים הצ   שנופלים ברשת הציידים בחורים טובים  הרבה  שם  יש  כי  

נ ו כבר בא   , לקחתי אותו לארץ ישראל   , מיה באס  למרות גאונותו הרבה    , משה כהן המשוגע    " חבלה ה מלאך  " ידי  פלתי ב ניה 
ר קשר עם  צ כך י   , וה קדושה ו מסית ומדיח תחת מס ספק  שבלי    , חכם התימני ה הוא הוביל אותו בעקיפין אל    , ומה וחסידותו המד 

   . רבו בק   ללו עדיין חרוטים ות מסוכנות ביותר וכנראה שההשקפות ה שנטעו בחיים שלום התמים השקפ המשובשים  תלמידיו  

כפי    מלאה ה ו העצומה וארבו לו לקחת את נפשו, הוא היה אמור להיות תחת חסותי  ת שמו לב לגאונו נפשות  ה ציידי    לבד זאת מ 
ם לא הייתי  , א הינשא אויים ל שחשתי שהם ר כ זמן  ב   לא חיתנתי אותו   לא עשיתי. שנית   את בני היה שמור, את ז מן  ל ז שאפרים  

ל  צארטי   ת היה שמור, הבי   , הסאגה סביבו   ם התחילה כל בטר ן אותו  מחת   י היית   , עושה עסק מהחתונה ולא מתחיל לדוש בזה 
 . " הייתה שומרת עליו מכל משמר שלא יטה מדרך התורה והמסורה אחרי מסיתים ומדיחים 

  לום כי חיים ש   , א מצאה חיזוק לגישתה הראשונה יבה בכיוון ההפוך, הי סף ציער הדבר מאד, ציפורה אשתו הג ת רב משה יו אם א 
ל שעומד בחייו מביא אותו להסקת מסקנות מרחיקות לכת, לכזה  מכשו , כל  חמורות מדי יות  ו ה טע וש הוא ע   , ציב ור לא י יצ הוא  

שלא    ה ת ו הכל צץ לפני החתונה, עתה צריכים לחזק א נס גדול קרה ש   ארטיל להינשא, אסור היה לצ בנפשו  ער  ר אדם מעו 
,  עוד בטרם נישאה לו חיים שלום    ל שהראה את מהותו של קב"ה עשה לה נס גדו קוח את עיניה שה לפ   ה התפקיד של   . תתמוטט 

בדרך  כל עתידה היה נהרס לחלוטין, מי יודע אם בכלל היה הולך    , עמו הייתה סובלת מאד אם הייתה מתחתנת    , ספק לה  אין  
שפטרנו    ברוך "   ות רבות יבואו ממנו ליהדות הנאמנה עוד צר ו   " אחד מגדולי הציונים " עתיד להיות  עוד  התורה, אין ספק שהוא  

 . " ונשו שלזה מע 

היא  ,  פוגות ה מטה את אוזנה ובוכה בלי ה , היא היית , היא לא התווכחה עם אמה נחם י ל מיאנה לה צארטי   , א שבניגוד לה אל 
יילאך פישמן  עם רב מ , רק לאחר שאביה ישב עמה יחד  המקורבים לה אף אחד מ ות היגון, שבועות לא דיברה עם  שקעה בתהומ 

רעיפים  וך כדי שהם מ ת   יברו אליה שכלית ציקו לה אלא ד לא ה הם    , דרכה כי היא טועה ב   , חז"ל מאמרי  והרבו להוכיח לה מ וזוגתו  
מוכנה    לא הייתה טיל התגברה על המשבר, אך  , גישה זו הביא כי צאר תוכחה רצופה אהבה   זאת הייתה    , ועידוד נוחם  דברי  עליה  

אוזן    ולא הייתה מוכנה להטות   רה במלוא הביטחון אמ   , שלה משמים הוא הזיווג    , לום תחליף לחיים ש לשמוע שידוך, אין כל  
 . לדעה אחרת 
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אחוזי  הוריה היו  כשול,  היא לא רוצה לעמוד לו למ א מבקשת שאפרים זלמן יעקוף אותה,  הי אמרה כי    , רו הלחצים כשגב 
ף  ו לבס   , דעתה, הרהרה רבות בעניין נה  צארטיל ראתה שהוריה לא יניחו לה לנפשה עד שתש הפתעה מהגישה הקיצונית שלה,  

  . כאילו הוא בחיים   , ית ביותר מוחש   היא ראתה את אביו של חיים שלום בצורה   " אמת חלום  " כי היה לה    החליטה לגלות להם 
   . הוכרז עליה כי היא בת זוגו של חיים שלום   כי בשמים   הוא אמר לה 

אלא    " הה מאד נשמה גבו " לה לה כי חיים שלום הוא  תאלץ לעבור הרבה ניסיונות קשים וצער רב, הוא גי ש אמר לה    כן   ו כמ 
זכה  י רך הטובה ו יתייצב לחלוטין בד   הוא ש   היה ומנסים להטותו מדרך הישרה, אבל הסוף י בו  ים ז חיצונים שנאח  נם שכרגע יש 

 בתורה וביראה.    " אחד מגדולי ישראל "   להיות 

 לשכנעה בגודל הטעות.  הוריה ינסו  ם  א   דוך גם עליה לדבוק בשי 

העגונות    עושות כפי ש   , תחה א את פ כי סוגרת הי לכולם  לכך היא מודיעה  לבה,  בכל  ינה בו  ראתה פעמיים ולכן היא מאמ   חלום זה 
 או בעליהן ויגאלו אותן מכבלי העיגון. שיבו   ד ע   , ן ות את פתחיה קושר ש 

יודע    , מי נטרפה עליה דעתה היקרה  כאב ויאוש, בתה  וב  ספקה כפיה בר   ציפורה ל צארטיל הייתה מביכה וקשה מאד,  ההודעה ש 
יש אסור לאיש לדעת כי יש לה פנטזיות והיא מערבת  א ל   , טשטש את הסיפור ל ריכים  וחס היא כשירה להינשא, צ אם חלילה  

 יון עם מציאות. דמ 

פי  איש מ   , להם   יאות העגומה, היו רבים שנודע תה משפחת הויזמן לטשטש את המצ וליך את הקול, כמה שניס ה אך עוף השמים  
לבחור    עלתה פרשת צארטיל שנשבעה אמונים ש   ת ע ב   " וזרות בלבנה המ שים  הנ שבת  " שמעה ב ש   , תו מפי אש   ששמע   , איש 

     . ת שרה די פריילע פרש כאן      חוזרת   ... מסקנת כולם הייתה   ישוב.   פעם   ומי יודע אם אי   מהוני שנעלם מן האופק י ת 

ל  ע גדולה  רחמנות    " אייביג   אויפ   פראוליין ' זיין א זיא וועט    , איינגערגעדט שטארק  וואס האט זיך    ויד מ ' יף א רחמונעס או גרויסע  א' " 
היה להן  ת לכל הפחות  פריילע    אפשר לזווג אותה עם שרה דיא   ה" לבסוף תשאר עד לאחרית ימיה עלמ   , מאד שמדומיינת    עלמה 

                         . ניות טובות לב ק י הפטירו אותן צינ   " חברה נאותה 
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