
שבת שלום ומבורך!

העלון טעון גניזה   ■   אין לקרוא בשעת התפילה!    

K S H A B AT @ I N N . C O . I L  ניתן לקבל את העלון במייל 
יתקבלו  העלון  להפצת  ובקשות  תרומות  והארות,  הערות 

בברכה בטל': 052-7620219.

שנה ארבע עשרה - עלון שבועי   ■   מופץ ב-15,000 עותקים בארץ ובעולם

"וְלֹא תִקַּח שֹׁחַד כִּי הַשֹּׁחַד יְעַוֵּר עֵינֵי חֲכָמִים" )טז, יט(.
מי הם אותם 'חכמים' אשר השוחד עלול לעוור את עיניהם?

ביאר מרן ה'חפץ חיים' זצ"ל: הנה אם ראובן אומר על שמעון שהוא ״עשיר״, 
כדי לאמוד את מדת עושרו של שמעון, עלינו לדעת מהי מידת עשירותו 
של ראובן ומהם מושגיו בעשירות. יתכן שראובן עני ואביון הוא ולגביו גם 
מי שהוא קצת בעל ממון, הרי הוא ״עשיר״. אולם אם ראובן עשיר מופלג, 
ונשמע מפיו כי שמעון הינו עשיר, אזי אפשר לשער גודל עושרו של שמעון.

כך גם לגבי חכמה. אם ראובן יאמר על שמעון שהוא ״חכם״, צריכים אנו 
לברר תחילה עד היכן מגיעה חכמתו של ראובן. אולם אם שמענו שהגאון 
רבי עקיבא איגר כתב על אחד שהוא ״חכם" וקל וחומר אם שמענו שהרמב״ם 
העיד על מישהו שהוא ״חכם״, אזי אין ספק כי מדובר בחכם גדול. על אחת 
כמה וכמה, אם שלמה המלך, החכם מכל אדם, היה כותב על מישהו שהוא 

״חכם״, היה ידוע לנו בבירור כי חכמתו מרובה עד למאוד.
ועתה צא וחשוב, מהי מדת חכמתו של מי שהקב״ה בכבודו ובעצמו מעיד 
עליו שהוא "חכם". אין ספק כי מדובר באדם שאין גבול ושיעור לחכמתו. 
בפירוש:  כתוב  הרי  כי  עיניו,  יעוור  התורה שהשוחד  כן מעידה  פי  על  ואף 
״כי השוחד יעוור עיני חכמים״, ובאיזה חכם דיבר הכתוב, הוי אומר לא במי 
שהבריות אומרים עליו שהוא חכם, אלא במי שהקב״ה בעצמו מעיד עליו 

שחכם הוא.
צא ולמד עד כמה גדול כח השוחד, עד שאפילו מי שהקב״ה מעיד עליו 
יעוור עיני  ״כי השוחד   - יכול לעמוד בפני השוחד  כי הוא ״חכם״, אין הוא 
)טללי אורות( חכמים״. 

"לֹא תָסוּר מִן הַדָּבָר אֲשֶׁר יַגִּידוּ לְךָ יָמִין וּשְׂמֹֽאל" )יז, יא(.
"אפילו אומר לך על ימין שהוא שמאל  )ומקורו מהספרי קנד.(:  מפרש רש"י 
ועל שמאל שהוא ימין, וכל שכן כשאומר לך על ימין ימין ועל שמאל שמאל".

לרבי מאיר שמחה הכהן מדווינסק בעל ה'אור שמח׳, היה ידיד תלמיד חכם, 
שנוהג היה לבקרו תכופות והיו משיחים ארוכות בדברי תורה. פעם בבואו 
לדווינסק, הלכו הרב והוא לבית הכנסת, שם היה מתקיים שיעור בין מנחה 
ת״ח  אינו  עצמו  השיעור  מגיד  כאשר  פשוטים,  בעלי-בתים  לפני  לערבית 
רבי מאיר שמחה במקומו כשהוא מעיין בספר  ישב  מובהק. באותה שעה 
הלה  כשהחל  מיד  רב.  אותו  של  לשיעורו  להאזין  התיישב  האורח  ואילו 
היה  לא  שאמר  שהפשט  כיון  בקושיות,  להתקיפו  הת״ח  התחיל  בשיעורו, 
כהוגן, ואותו מגיד שיעור, שכאמור לא היה ת״ח מובהק, לא ידע להשיבו וכל 

משתתפי השיעור חשו שלא בנוח.
ידידו הת״ח:  משראה רבי מאיר שמחה את אשר נעשה, קם וקרא לעבר 
אתה שאינך יודע להבחין בין ימינך לשמאלך מקשה קושיות על הרבי. שמחו 
בעלי־הבתים על דבריו של רבי מאיר שמחה ואמרו לאותו ת״ח: רואה אתה 

שהצדק עם הרבי שלנו.
ניגש אותו ת״ח לרבי מאיר שמחה, כשהוא תמה ומופתע: והלא הקשיתי 

קושיה נכונה על דבריו של אותו מגיד שיעור!
דורשת על הפסוק  )ה.(  ה׳׳אור שמח״: הגמרא במסכת מועד קטן  השיבו 
ם״ - לשון שימה  ם דרך אראנו בישע אלוקים״: ״אל תקרי שָׂ )תהילים נ, כג(: ״וְשָׂ

ם אורחותיו בעולם הזה, זוכה  ם״ ־ לשון שומה, ומבארת: ״כל השָׁ ושָׁ ״אלא 
ורואה בישועתו של הקב״ה״, ומביאה הגמ' דוגמא: כגון אותו תלמיד שהיה 
בכל שעה מקשה ושואל את רבו, מלבד בשעת הרגל שהמון מתאסף ויש 

חשש שמא רבו לא יידע להשיב ויתבייש.
אם כן, שאל רבי מאיר שמחה את אורחו, הכיצד לא הבנת שאין להקשות 
על אותו מגיד שיעור בפני בעלי-הבתים הפשוטים. הרי הרבי הזה הוא כל 
היהדות שלהם, ואם יפריך אותו ויביישו ברבים, מה יהיה עליהם ועל יהדותם. 
לכן היה עליך לשום דרכיך לפני שבאת להקשות עליו ולביישו בפניהם. ואם 
לא נהגת כך, הרי שאינך יודע להבדיל ״בין ימינך לשמאלך״, היינו בין שי״ן 

ם״... ם״ - לשי״ן שמאלית - ״שָׂ ימנית - ״שָׁ

"וְלֹא יַרְבֶּה לּוֹ נָשִׁים וְלֹא יָסוּר לְבָבוֹ" )יז, יז(.
אחת  אות  לעקור  "ביקש  המלך  ששלמה  ב(  יט  רבה,  )ויקרא  במדרש  מובא 
רבי  תני  קטרגו.  'ירבה'  של  יו"ד  קטרגו?  ומי  קיטרוגו.  עלה  תורה,  מהספר 

אמר  הקב"ה.  לפני  ונשתטח  עלה  דברים(  )ספר  תורה'  'משנה  ספר  שמעון: 
חוזה[  ]שטר,  דייתקי  שכל  פלסתר,  ועשאני  שלמה  עקרני  רבש"ע,  לפניו: 
המלך  שלמה  והרי  בטילה,  כולה   – הימנה  בטלין  דברים  ושלשה  ששניים 
'לא  נשים,  לו  והרבה   – נשים'  לו  ירבה  'ולא  יו"ד ממני, כתיב  ביקש לעקור 
ירבה לו סוסים' – והרבה לו סוסים, 'לא ירבה לו כסף וזהב' – והרבה לו כסף 
וזהב! אמר לו הקב"ה: צא לך! הרי שלמה ביטל ומאה כיוצא בו, ויו"ד ממך 
אינה בטילה לעולם!". ]ובעצם דברי המדרש יש לתמוה: מדוע דוקא האות 

יו"ד באה לקטרג על שלמה?, עיין ב'עיטורי תורה' במה שביאר[.
והנה, בדברי המדרש הנ"ל מבואר ששלמה המלך עבר על שלש עבירות: 

"לא ירבה לו נשים", "לא ירבה לו סוסים", ו"לא ירבה לו כסף וזהב".
ובזה נראה להמתיק בטוב טעם את דברי שלמה המלך: "שיר השירים אשר 
חז"ל  אמרו  הנה  כי  מיין".  דודיך  טובים  כי  פיהו,  מנשיקות  ישקני  לשלמה, 
)ילקוט שמעוני שמות, רנד( 'כל מי שנעשה לו נס ואומר שירה, בידוע שמוחלין 

לו כל עוונותיו ונעשה בריה חדשה'.
והנה, מכיון ששלמה המלך עבר על שלש לאוין, הרי שהוא התחייב בל"ט 
ונראה שכנגד אותן קי"ז מלקות  והיינו קי"ז מלקות.  מלקות שלש פעמים, 
כי השירה מועילה למחילת העוונות,  קי"ז פסוקים,  ב'שיר השירים'  נאמרו 
כפי שנתבאר. אמנם, בתורה נאמר 'ארבעים יכנו' אלא שחכמים קבעו שיהיו 

ל"ט מלקות ולא ארבעים.
שלשה  הרי   – לשלמה"  אשר  השירים  "שיר  שלמה:  דברי  את  נבין  עתה 
כנגד  שניים[,  רבים  שמיעוט  נוספים,  שניים   – שירים  אחד,   - ]שיר  שירים 
פסוקים  קי"ז  זו  במגילה  אמר שלמה  ועליהם  לשלמה,  אשר  לאוין  שלשה 
כדברי  ק"כ,  ולא  קי"ז מלקות  אך מדוע התחייב שלמה  קי"ז מלקות.  כנגד 
התורה? – "כי טובים דודיך מיין", וטובים דברי סופרים יותר מיינה של תורה 
)בית פרץ( )ילקו"ש שם(... 

"וְנָתַן לַכֹּהֵן הַזְּרֹעַ וְהַלְּחָיַיִם וְהַקֵּבָה" )יח, ג(.
המלבי״ם לרב בבוקרשט, מצא בה בקעה פרוצה, שהפרוץ  כאשר נתמנה 

מרובה על העומד. בדרשתו הראשונה לפני הקהל, פתח ואמר:
רבותי, בזמן שבית המקדש היה קיים, היה הכהן לוקח מישראל ג׳ מתנות 
כהונה - הזרוע, הלחיים והקיבה. וידוע, כי בימינו התלמיד חכם הוא בבחינת 
כהן, כמו שאמר הכתוב: ״ובאת אל הכהנים... אשר יהיה בימים ההם״ )דברים 

יז, ט(, ודרשו חז״ל )ר"ה כה.(: ״אין לך אלא כהן שבימיך״.

היינו שתניחו   - 'הזרוע'  גם עתה אני דורש מכם שלוש מתנות אלו:  ובכן 
תפילין בכל יום, להיות לאות על ידכם ולטוטפות בין עיניכם, 'הלחיים' ־ שלא 
־ לשמור על הקיבה לאכול מאכלים כשרים  ו'הקיבה'  תגלחו פאות זקנכם, 
)המלבי״ם - חייו ופעלו( ולא להכניס לתוכה חלילה מאכלי טריפה. 

"תָּכִין לְךָ הַדֶּרֶךְ וְשִׁלַּשְׁתָּ אֶת גְּבוּל אַרְצְךָ" )יט, ג(.
נראה להמליץ בביאור הפסוק רמז נאה, ע"פ מעשה שהיה:

בת הקיסר האדיר פרנץ יוזף על כסא מלכותו, פנה  במלכות אוסטריה, כשֶׁ
יום אחד הקיסר אל יהודי שעבד בארמונו כשכיר יום, ושאלו: כמה זהובים 

אתה משתכר בכל יום?. השיב לו היהודי: ששה זהובים, אדוני הקיסר.
הוסיף הקיסר ושאל: וכיצד אתה מכלכל את צעדיך בסכום זה?

אני  זהובים  בשני  חלקים:  לשלשה  זה  סכום  מחלק  הריני  היהודי:  השיב 
הזהובים  ואת שני  אני מלוה לאחרים;  נוספים  זהובים  חובי; שני  משלם את 

הנותרים אני גונז באוצרותי.
תמה הקיסר: אם כך, כיצד אתה מפרנס את משפחתך?

השיב לו היהודי בנחת: כוונתי היתה כך, בשני זהובים אני מפרנס את הורי 
בילדותי;  כך מה שעשו למעני  על  חובי להם  משלם את  אני  ובכך  הזקנים, 
שהרי  להם,  מלוה  אני  ובכך  לילדיי,  אוכל  קונה  אני  נוספים  זהובים  בשני 
כשאזקין הם יחזירו לי מה שאני נותן להם היום; ובשני זהובים נוספים אני 

עושה צדקה וחסד, ובכך אני גונזם באוצר בעולם העליון...
כעין מעשה זה ניתן לדרוש את הכתוב "תכין לך הדרך - ושילשת״, כלומר, 
אם חפץ אתה להכין לך את הדרך לעולם הבא, תשלש את ממונך כפי שנהג 
היהודי מיודעינו - בשליש תיטיב לאבותיך, בשליש תפרנס את ילדיך, ושליש 
)חדושי שמואל הרמש"י( נוסף תן לעניים ואביונים... 

פרשת שופטים

גליון מס’בסיעתא דשמיא, א' באלול התש"פ. ב' דראש חודש
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צחוק ארסי   סיפור לשבת

 לעילוי נשמת
דניאל הכמת בן דוד, אליהו בן חנה יונה, הרה"צ אליעזר בן מונוור זצוק"ל, שושנה 

פורן בת טאוס, חנה יונה בת רומיה, פרבין נמכי בת עוסניגאן, שולמית חווה בת הר"ר 
רפאל ז"ל, שושנה רוזט בת שלום.

 לזיווג הגון
 שרה בת אילה, 

רבקה בת דבורה 

העלון מוקדש-להצלחת ברו"ג ישי בן אילה, 
רחמים בן מונירה, עידן ולילך בני מרים, משפ’ 
בהפצה.  והמסייעים  התורמים  וכל  מנצור 

יהודה בן מרגו. אליהו בן אילה 

 לרפואת איתמר שריה בן עדית, 
ראובן בן שרה, אביגיל, נסים בן חורם, 

מונירה בת פרבין נמכי, אביעד מאיר יהודה 
בן עדית, אברהם בן מזל, בתושח"י

בעלון הנפלא 'מרבים שלום' הובא סיפור אמיתי ומצמרר, 
המלמדנו עד כמה מילים יכולות להרוס ולהטיל ארס 
ולבנות  בטוב  להתמקד  אפשר  איך  ומאידך  מפעפע, 
לימודית,  בבחור חלש מבחינה  היה  עולמות. המעשה 
גדולים של קשיי  ילדותו הוא עבר בקשיים  את שנות 
ונאבק משנה לשנה בכח הרצון העצום  וריכוז  למידה 
לב  לו  היה  זאת  לצד  ולהתעלות.  להמשיך  בו  שהיה 
זהב והיה אהוב על הבריות. כך צעד אחר צעד התקדם 
עד שהגיע לישיבה גדולה וגם שם הפער היה גדול בין 
הבחורים ועל אף שהיה לו מקום של כבוד בין הבחורים. 
אבל  התרומיות,  מידותיו  את  העריכו  אותו,  אהבו  הם 
הוא לא הסתפק בכל אלו. שאף בכל לבו להיות תלמיד 
חכם. השתוקק להגות בתורה, לזכות להבין את הוויות 
דאביי ורבא. להתפלפל בחידושים ובסברות. להתייגע...

הוא  נבונה.  בעצה  והשיאו  נפשו  בצרת  ראה  המשגיח 
בפרק  אבל  כולו,  כל  את  ולהשקיע  להמשיך  לו  יעץ 
מציאות',  'אלו  פרק  את  ללמוד  להתחיל  בלבד.  אחד 
ולהגות  להתפלפל  בו.  ורק  בו,  להתעמק  ולהמשיך 
חכם  תלמיד  בבחינת  להיות  להרפות.  ולא  בסוגיות, 
אמיתי, אבל בפרק הזה, האחד. הוא קיבל את העצה כי 
נבונה היתה, למד את פרק 'אלו מציאות', שינן והתאמץ 
גבוה,  היה  ההר  שוב.  אותו  התחיל   - וכשסיים  להבין, 
טיפס  והוא  הפסגה  אל  אותו  קידמה  פסיעה  כל  אבל 
לא  יכולתו.  ככל  לעומק,  להבין  התייגע  כוחותיו.  בכל 
התייאש. ההצלחה נסכה בו עידוד וכוחות נפש, הלימוד 
העניק לו סיפוק רוחני עצום. הרוותה את נשמתו. הפרק 
הוא  שלו.  ההצלה  עוגן  היה  בוריו,  על  ידע  אותו  הזה, 

זוכה להגות בתורה, שאיפת חייו מתגשמת.
חבריו  בקרב  להישמע  החל  שמחה  וקול  ששון  קול 
פעולה  כרי  מצא  שלו  המפורסם  הלב  וטוב  לישיבה, 
מפזז  לב,  בכל  החתנים  את  מברך  היה  הוא  נרחבים. 
ומכרכר לפניהם, מצהיל פנים, משתתף בשמחתם בכל 
מאודו. אבל כשמרבית החברים נישאו ובנו את בתיהם, 
מלכת.  עצר  לא  הזמן  לדהור,  המשיכה  החיים  ורכבת 
חבריו ערכו בריתות והובילו ילדים אל ה'חיידר', צעירים 

על  להמתין  המשיך  והוא  בתים,  והקימו  נישאו  ממנו 
ספסל הישיבה. הוא ופרק 'אלו מציאות'.

תמצא  כי  לבו  בכל  ולקוות  להמתין,  נשאר  הוא 
המשפחה שתביט על חצי הכוס המלאה שיש בו, ולא 
עם  אומללה  פגישה  לאותה  עד  הריקנית...  זו  על  רק 
השדכן, בחתונה של בחור צעיר מהישיבה. השדכן עמד 
זרועותיו בנחת ומשלח  באחת מפינות האולם, משלב 
מבטים מלאי עניין בבני הישיבה. מישהו מידידיו יעץ 
לו לגשת ולהציג את עצמו. 'משיחה קצרצרה איתו לא 
השדכן  אל  לגשת  בו  ודחק  אמר,  כך  להפסיד',  תוכל 
המהולל. לא תוכל להפסיד... הוי, כמה קצר רואי עלול 
להיות מבטו של אדם... הוא ניגש בחביבות והציג את 

עצמו.
'שמוע שמעתי עליך', הגיב השדכן בניד ראש וסקר 
קודקודו,  ועד  רגלו  סימפטיה מכף  בחוסר  הבחור  את 

'אז מה, ללמוד יודע אתה? הוא התבלבל. 
הזלזול הציני שנשזר בקולו של השדכן לא נעלם מאוזניו 
את  אני  'יודע  נפשו.  את  פצעו  המבטים  גם  הרגישות. 
משתדל  בנעימות,  ענה  בוריו',  על  מציאות'  'אלו  פרק 
בשיחה,  להמשיך  כדי  נפש  כוחות  של  שרידים  לגייס 
השדכן  במחברתי'.  תורה'  'חידושי  עליו  כתבתי  'אף 
מהמחוזות  שנובע  צחוק  מצמרר,  צחוק  בצחוק.  פרץ 
האפלים בנפשו של האדם. צחוק מר מלענה... והצחוק 
אותו  משבר  הדווי,  בלב  וכחרבות  כחיצים  ננעץ  הזה 
חייו.  השתנו  אומללה,  פגישה  אותה  מאז  לרסיסים. 
אחריו.  לרדוף  באוזניו,  להדהד  המשיך  הנורא  הצחוק 
הדיו של הצחוק מחקו לחלוטין את הביטחון העצמי, 
העלימו את כוח הרצון, דכאו את נשמתו עד לעפר. הוא 
לא היה מסוגל יותר לכלום. עזב את הישיבה, הסתגר 
של  ידו  לחיות.  להמשיך  טעם  מצא  ולא  אמותיו  בד' 
המשגיח קצרה מלהושיע. בפיו לא נמצאו מלים שיוכלו 
לחבוש את פצעי לבבו של תלמידו האומלל. ישב מולו 
הובילו אל הקודש  ולבסוף  כמחריש, משתתף בכאבו, 
ה'קהילות  בעל  מרן  אצל  וברכה  עצה  ליטול  פנימה, 

יעקב' - ה'סטייפלר' זצוק"ל.

הסיפור  את  המשגיח  סיפר  הסטייפלר  של  בחדרו 
על  שלו,  העצום  הרצון  כח  על  סיפר  מתחילתו. 
מאבק אדיר מול קשיים. סיפר על פרק 'אלו מציאות' 
וצחוק הרסני  פוצעות  ועל מלים  ובדמע,  בדם  שנקנה 
שהשחיתו כל חלקה טובה ושיברו את הנפש לרסיסים. 
הסטייפלר ביקש להישאר ביחידות עם הבחור. מבעד 
לדלת שנותרה פתוחה קמעה, שמע המשגיח את שיחו 

ושיגו, וחיל ורעדה אחזתהו.
הסטייפלר נטל את ידו של הבחור ואמר לו: מבטיח 
'אלו מציאות',  יושב ללמוד את פרק  לך, כשאתה  אני 
הרבונו של עולם עוזב את ה'קהילות יעקב' ואת ה'אבי 
את  פותח  כשאתה  אותך.  רק  לשמוע  ורוצה  עזרי' 
הגמרא שלך ומתחיל ללמוד, התורה שלך חשובה אצל 
ה' יותר מהשיחות ומהשיעורים כלליים שאומרים בכל 
הישיבות הקדושות. התורה שלך ראויה להערכה הרבה 
יותר. כשאתה לומד את 'אלו מציאות' אתה חשוב יותר 
מכל ה'תלמידי חכמים'... הבחור החריש, מביט בעיניים 
יקר  דבר  אין  והסביר:  שהמשיך  בסטייפלר,  קמות 
יקר  אין  שבור.  בלב  שנלמדת  מתורה  יותר  ה',  בעיני 
בעיני ה' יותר מתורה שנלמדת בעמל ובהתגברות על 
הבחור  שלך.  מהתורה  יותר  יקר  אין  ונסיונות.  קשיים 
המר  מהדיכאון  גם  ויצא  הסטייפלר,  של  מביתו  יצא 

שאיים להטביע אותו. חייו השתנו בשנית.
העמיד  בית,  להקים  זכה  ארוכה  לא  תקופה  בתוך 
אב  היה  מבורך.  ישרים  דור  וגידל  לתפארת  משפחה 
כשבניו  אמיתי,  יהודי  נחת  לרוות  וזכה  לילדיו  מסור 
וחתניו כשתילי זיתים סביב לשולחנו. הוא היה מקפיד 
לקבוע עיתים לתורה, כשמילות העידוד הנפלאות של 
נתיב  הסטייפלר ממשיכות להתנגן באוזניו, לרפד את 
חייו, לחבוש את פצעי לבבו: 'אין דבר יקר בעיני ה' יותר 
מהתורה  יותר  יקר  אין  ובקושי.  בעמל  שנלמדת  מתורה 

שלך'!
מילים שעלולות להרוס. מילים שמסוגלות לבנות. מילים 
)האמנתי ואספרה( שבנו עולמות!! 

מוזיקה משובחת...  מדוע שלא נברך עליה?
שאל רבי יעקב חאגיז זצ"ל בשו"ת הלכות קטנות )ח"ב, סימן קס(, מדוע לא תיקנו חז"ל ברכה על 

שמיעת קול שיר, כמו שתיקנו על הריח ועל שמיעת בשורות טובות?
והשיב, וזה לשונו, "לא מצאתי טעם מבואר. ובספר מטה-משה )לרבי משה מַת זצ"ל תלמיד המהרש"ל, 
סי' שנא ד"ה ויש( נראה לי שיש קצת טעם, ואפשר לומר שכל ההנאות נשאר רושם התועלת בגוף 

אף משיעבור זמן הפעולה, אבל השיר משמח בשעת שמיעה ברוחני, ומשיעבור לא יישאר תועלת 
גשמי, והו"ל כדבר שאין בו ממש, דמשום הכי ריח שאין בו עיקר אין מברך עליו". וכן פסק בדרכי 

משה )או"ח רטז, א(, ובמג"א )סק"ב( בשם המט"מ.
כגוף הפה  'כי הקול אין בו ממשות,  כך:  יראה, שהגדיר שם את הדברים  והמעיין ב'מטה-משה' 
ממש. וא"ת יש בכינור או בעוגב או באדם ממש, אינו דומה, כי הריח יוצא מגוף הפרי, והקול אינו 

אלא מן האויר הפוגע בהבל היוצא מן הפה והגרון'.
דברי  ע"פ  נוסף,  באופן  שביארו  שיש  הביא,  שליט"א(  קזצ'קוב  גדליה  נח  )לרב  הלק"ט  גן  בהערות 
)הובא באבודרהם  בן פלאט  ובתשובת הר"י  לגבי קידושין,  )ז:(  הידועים במסכת כתובות  הראשונים 
סדר ברכות, ובשו"ת הרשב"א ח"א ]סי' ח"י[ בתשובה לגבי ברכה על נתינת צדקה לעני( ד"אין מברכין על מצוה 

שאינה תלויה כולה בדעת העושה, מפני שאפשר שלא יתרצה בה חברו ונמצא מעשה מתבטל". 
וכמו כן כאן, שברכתו תלויה בנגן או בזמר, ויתכן וייפסד קולו או שלא תעלה נגינתו יפה ולא יהנה 

כלל ותהיה ברכתו לבטלה.
יש שביארו באופן נוסף, ע"פ מה שהביא רבי שלמה אלקבץ זצ"ל בספרו 'מנות הלוי' על מגילת 
)שם(,  ערב'  'מנחת  בפירוש  וכן  יצחק'(,  ה'עקידת  )בנו של  זצ"ל  רבי מאיר עראמה  ז( בשם  )א,  אסתר 
שבמשתה אחשורוש לא היו כלי זמר כיון שאין זו הנאה השווה לכולם ומה שנהנה זה לא בהכרח 
שיהנה חברו, ורצון אחשורוש היה לעשות 'כרצון איש ואיש' )והארכתי בענין זה בעלון לפר' תצוה - 321, 
ובתוספת-נופך בקונטרס 'שש אנכי'(. ולפי זה, אפשר לומר שלא תקנו ברכה אלא על דבר שהוא ודאי 

הנאה, ואף שתיקנו ברכות על מאכלים, תיקנו על הנאת גרונו שהיא הנאת האכילה, ואם בחר זה 
האיש לאכול דבר זה ודאי ערב הוא לחיכו, אך השירה אינה הנאה בעצם אלא תלויה בדעתו של 
זו הנאה, ואם לאו הרי זה עינוי, והואיל ואינה הנאה בודאי אין  השומע אם תערב לו השירה הרי 

מברכים עליה.
ויש להוסיף, שבאכילת דבר מתוק לדוג', רוב ככל העולם נהנים מזה, ואף אם אדם אינו 'אוהב' 
לאכול מתוק, מ"מ סוף-סוף החיך נהנה מדבר שהוא בעצמותו טעים, אך בשמיעת שירים שאינם 

לרוחו, האדם כלל לא נהנה בשום צורה שהיא, ואין 'בעצם' השירים הנאה.
ובהגהות הרח"ה מראדזין על צואת ר"א הגדול )פרק יג( ביאר באופן אחר, לא מצד החיסרון ב'נהנה' 
כביאור המטה משה, אלא מצד החיסרון ב'מהנה': שאין מברכין אלא על דבר שיש לו עיקר ומותפס 

בגשם, והנה, מראה וריח אף שאין בהם ממש מ"מ הם מותפסים בגשם, משא"כ בקול, אין הכלי או 
האדם המנגן נחשבים לעיקר כלל, כידוע למבין. עכת"ד.

אף  מהם,  מתפעלת  האדם  של  שדעתו  דברים  או  נאות  בריות  רואה  כשהאדם  דבריו:  וביאור 
בנגינה,  בו ממש, שהוא האדם המהנהו, משא"כ  רואה דבר שיש  הוא  אין בה ממש, אך  שהראיה 
האדם או הכלי מרעידים גלי-קול שאינם נראים כלל, ורק הם אלו שגורמים את ההנאה, וא"כ אין כל 
דבר ממשי בהנאתו זו שיכול להתפיס עליו את ברכתו, והוא 'כצל הנמשך מעמוד, שהצל אינו אלא 
העדר, לא מציאות ולא יש נגדר', כלשון הגאון יעב"ץ במור וקציעה )ר"ס רטז(, שקדם לו וביאר סברה 

זאת מדיליה, באורך רב ובטוב טעם ודעת, ע"ש. 
ספר  בשם  זו  כעין  סברה  הביא  יא(  סי'  ממצרים,  זצ"ל  טולידאנו  משה  יעקב  )לרבי  הגדול  ים  ובשו"ת 
'שולחן של ארבע' )המיוחס לרבינו בחיי, סוף שער א'(, שכתב שאין לברך שאין לברך על קול ערב כי אינו 
מעצמותו של הדבר אלא מהרוח המנשב בו, היינו שאין הכלי גורם את הקול אלא צורתו של הכלי 
גורמת להשמיע קול, וא"כ אין הדבר נוצר מהחפץ שיברך עליו. עכת"ד. וכן הביא בדרשות הר"י אבן 
שועיב ]ובשו"ת יביע אומר )ח"ו, או"ח סי' לד, אות ג'( כתב, שדברי השלחן של ארבע הם כהמטה-משה 
הנ"ל. ע"כ. ובמחכ"ת, החילוק מבואר, דלמטה-משה הוא מצד שאין ב'נהנה' דבר ממשי, ולשלחן 
של ארבע וסיעתיה, הוא מצד שאין ב'מהנה' דבר גשמי. וצ"ע. וכנראה הבין מרן הגר"ע זצ"ל, שאין 

בזה חילוק[.
ביאור נוסף, מצאתי בפירוש הברכות והתפלות )לר"י בן יקר, ח"ב, עמ' מט-נ( כתב, "ובדבר שאין בו 
ממש, כגון קול, אע"פ שכתוב 'כי קולך ערב' אין מברכין אפילו על קול ערב וכו', ולא דמי ממש לריח 
הפירות, שהרי יש ממש בפירות. ואע"פ שיש ממש במשורר, לא דמי )ל(הוצאת הקול להוצאת הריח, 
שהקול נמשך במקום אחר". ע"כ. מדבריו עולה סברה נוספת, שהקול נשמע למקום אחר שאינו שייך 

למקום הוצאתו, ולכן לא דומה לברכת הריח. ודו"ק.
ובמור וקציעה הביא סברה נוספת מדוע לא תיקנו חז"ל ברכה, משום שאסור להשתמש בו כי אם 
במקום מצוה, כמו שאמרו חז"ל בגמ' בסוטה )מח.( 'אודנא דשמע קל זמרא תעקר', ובמיוחד משחרב 
ביהמ"ק שפסק השיר מבית המשתאות. וממילא, היכן שמשתמש בו במקום מצוה אין לברך על 

הנאתו, דמצוות לאו ליהנות ניתנו )עירובין לא.(, אע"ג שההנאה באה לו ממילא.
ומאידך, בתשובת הרדב"ז )החדשות, ח"א, סי' רצז( כתב בפשיטות, שמברכים על קול ערב. ובפשטות 
נראה, שהרדב"ז חולק על הלק"ט והסברות הנ"ל. אך עיין בים הגדול שיישב שאין מחלוקת ביניהם, 
שכל דברי הרדב"ז הם דוקא כשתופס כלי עצמו ומנגן בו, אבל השומע קול מאחֵר שמנגן, אינו מברך. 
והוסיף, שחילוק כזה מצינו גם לענין מעילה, דהגם שאין מעילה בקול )פסחים כו.(, מ"מ כשלוקח כלי 

של הקדש ומנגן בו, מעל, וכמו שכ' המשנה למלך )פ"ח מהל' כלי מקדש ה"ו(.
וסיים הים הגדול, שמדברי ה'שלחן של ארבע' נראה בהדיא שסבר, שבכל אופן אינו מברך על 

הקול מהטעם הנ"ל, ע"ש. וע"ע בשו"ת מעשה איש )או"ח, סי' ה, אותיות ג-ד(.

 פנינה לשבת
 משולחנו של העורךבענייני הלכה ואגדה
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