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קרבן שנפל בו מום קבוע ועשו לה רפואה האם חוזר לקדושתו הראשונה

הרה"ק רבי אליעזר מויזניץ זי"ע
בעל 'דמשק אליעזר' / ב' אלול )תש"ו(

יתברך שמו שלא להקריב  ציונו הבורא  בפרשתינו 
בספרי  וכדמרבינן  עובר  מום  ואפי'  מום  בעל  קרבן 
הנוגע  ענין  בעז"ה  נכתוב  ע"כ  רע',  דבר  'כל  מדכתיב 

למום עובר.
אמרי' בבכורות ל"ח ב' "אמר רבה בר בר חנה סח לי 
ר' יאשיה דמן אושא, דק שחור משוקע הרי זה מום, 
זה  הרי  צף  מום,  אינו  משוקע  לבן  דק  מום.  אינו  צף 
הקשו,  וסימניך  בד"ה  והתוס'  ברקא.  וסימניך  מום. 
דהא אמרי' בגיטין ס"ט א' דברקא יש לה רפואה, ותי' 
ולזה  שנקבעו,  קודם  ובאין  בממשמשין  מיירי  דהתם 
יש רפואה, אבל בנקבעו כבר אין לה רפואה. תו תירצו, 
כיון דלא נתרפא מאליו  דאע"ג דיש לה רפואה, מ"מ 

חשיב מום קבוע.
נ"ג  אות  דבכורות  בפ"ו  ז"ל  אלגזי  והמהרי"ט 
שאפשר  קבוע  במום  נחלקו  התוס'  תירוצי  דב'  כתב, 
מום  חשוב  האם  מאליו  מתרפא  דאין  אע"ג  לרפאותו 
עובר. ולתי' קמא דהתוס' לא הוי מום קבוע אלא מום 
ד"ה  א'  ל"ד  בבכורות  התוס'  מדברי  הוכיח  וכן  עובר, 
אילימא לענין אחוזת הדם, דכיון דיש לה רפואה ע"י 

הקזה לא חשיב מום קבוע.
לתי'  גדול,  ספק  נסתפק  שם  ז"ל  מהריט"א  והנה 
השני בתוס' דמום עובר ע"י רפואה נחשב מום קבוע, 
היאך יהי' הדין כשנתרפא המום, האם צריך להקדישו 
דילמא  או  לי',  אזדא  כבר  ראשונה  דקדושה  מחדש 
חוזר  הוא  הרי  שפדאוהו  קודם  המום  שנתרפא  כל 
לקדושתו הראשונה, דגם ע"י המום לא פקע קדושתו 
לגמרי דהא במומו נמי אסור בגיזה ועבודה. ומכח זה 
לה  ועשו  מום  בה  שנפל  טהורה  בהמה  דבכור  כתב, 
הראשונה  לקדושתה  חוזרת  שנשחטה,  קודם  רפואה 

וחשיב כבכור תם, יעוש"ה.
בין  להלכה  בנפק"מ  לדון  בעז"ה  נבא  טרם  והנה 
מדברי  להדיא  דנראה  בהא  העיר"ה  אבא  הצדדים, 
המהריט"א ז"ל דלהצד הראשון דלאחר רפואתה אינה 
להקדישה  צריך  אלא  הראשונה  לקדושתה  חוזרת 
ז"ל  בדבריו  יעו"ש  בכור  לענין  גם  הוא  כן  מחדש, 
דמוכח כן. ]ועי' בדברי החזו"א ז"ל בכורות סכ"ה אות י"ט[, 
לא  דבבכור  מאד,  המה  מחודשים  ז"ל  דבריו  ובאמת 
מצינו קדושה שבא ע"י פיו, דהא בכור קדושתו מרחם, 
ז"ל דמה שמקדישה  אלא אם נימא דס"ל למהריט"א 
אלא  בכור.  קדושת  הבהמה  על  מיחל  אינו  מחדש 
דההקדש מכשירו ומכניסו לרשות ההקדש וכיון דהוא 
וגם  בכור,  קדושת  ממילא  אח"כ  עליו  חל  רחם  פטר 

זה צע"ק.
ולפי"ז יש לעורר בעז"ה דבר נפלא, דהנה בנדרים 
י"ב ב' ובנזיר ד' ב' נחלקו תנאי האם אפשר להתפיס 
בבכור, ואמרי' התם דטעמא דר' יהודה שאין מתפיסין 
דלא הוי דבר הנדור אלא קדושתו מרחם, וטעמא דר' 
יעקב דמתפיסין משום דאיכא מצוה להקדישו יעו"ש, 
ולהנ"ל משכח"ל דלכו"ע מתפיסין בבכור, והיינו בבכור 
כדי  דהשתא  רפואה,  לו  ועשה  קבוע  מום  בו  שנפל 
שיחול עליו קדושת בכור צריך להקדישו בפה, וא"כ 

שפיר הוי דבר הנדור.
מצינו  ז"ל  דמהריט"א  בספיקא  והנה 
בדברי האחרונים ז"ל כמה נפק"מ, ובעז"ה 

אענה גם אני חלקי ממה שחנני השי"ת.
א[ המהריט"א ז"ל כתב נפק"מ, דהנה 
בזבחים קי"ב ב' קאמר ר' שמעון דהשוחט 
קרבן שיש בו מום עובר בחוץ חייב משום 
זמן  לאחר  ראוי  דכל שהוא  חוץ,  שחוטי 
והשתא  חוץ.  שחוטי  משום  עליו  חייב 
שאפשר  קבוע  מום  בו  שנפל  בקרבן 
זה,  בספק  תליא  בחוץ,  ושחטו  לרפאותו 
דלהצד הראשון דצריך להקדישו מחדש 
ודאי פטור, אבל להך גיסא דלאחר שעשו 
לו רפואה חוזר לקדושתו הראשונה, א"כ 
אסור לשחטו בחוץ לדעת ר"ש דהא ראוי 
לאחר זמן. ]ותורת דיחוי ליכא בזה וכדאמרי' 

ביומא ס"ד א' יעו"ש[.
מה  לפשוט  ז"ל  מדבריו  ולמדתי 
רפואתה  דאחרי  גיסא  להך  שנסתפקתי, 
איכא  האם  הראשון,  לקדושתה  חוזרת 
חיוב לרפאות הבהמה, וכגון באומר הרי זו 
לעולה ונפל בה מום מי נימא דמשום חיוב 
לרפאותה,  חייב  זו  בהמה  להקריב  נדר 
לקדושתה  חוזרת  הרפואה  דאחרי 
היא  דהשתא  כיון  דילמא  או  הראשון, 
חיוב  ליכא  לקרבן  ופסולה  מום  בעלת 

להחזירה לקדושתה הראשונה. 
ז"ל  המהריט"א  דנקט  למאי  והנה 

נראה בעז"ה להוכיח  דאיכא בזה איסור שחוטי חוץ, 
על  להתחייב  שייך  היאך  דאל"כ  לרפאותה,  דחייב 
שחוטי חוץ, נהי דמה שהוא מחוסר מעשה אינו מגרע, 
הא מ"מ כיון דאינו חייב לרפאותה אינה עומדת להיות 
נקרבת ע"ג המזבח, ומה ענין זה למחוסר זמן שבודאי 
עתיד להיות נקרב ע"ג המזבח ]ועי' לקמן בסמוך דמה"ט 

גם בעודה במומו לא הוי ממון בעלים אלא ממון גבוה[.
ב[ המנחת חינוך ז"ל במצוה י"ח אות י"א כתב ישוב 
נפלא לקושיא עצומה של מהריט"א ז"ל בפ"ו דבכורות 
אות נ"ח, אהא דכתב הרמב"ם ז"ל בפ"ב דבכורות ה"ג 
שיסתאב  עד  ירעה  לע"ז  אותו  שהקצו  בהמה  דבכור 
והק' מהריט"א  דנפסל להקרבה משום פסול מוקצה. 
ז"ל הא אמרי' בזבחים קי"ד א' דפסול מוקצה בקרבן 
אבל  דאקדשינהו,  קודם  בדהקצוהו  אלא  שייך  לא 
שלו.  שאינו  דבר  אוסר  אדם  אין  דאקדשינהו  בתר 
וא"כ בכור דקדושתו מרחם א"א להקצותו לע"ז דאין 
אדם אוסר דשא"ש, ואפי' לר"י הגלילי דקדשים קלים 
ממון בעלים הוא, מ"מ בבכור תם לכו"ע הוי ממון גבוה 
דכ'  אהא  טובא  תיקשי  וא"כ  א',  י"ג  בב"ק  וכדאמרי' 
הרמב"ם ז"ל דבכור שהקצוהו לע"ז ירעה עד שיסתאב.
וכ' המנח"ח ז"ל ליישב תי' נפלא, דמשכח"ל בבכור 
שנפל בו מום קבוע ואח"כ עשו לו רפואה, וא"כ בעודו 
במומו הרי פקע קדושתו לתי' השני בתוס' דמום עובר 
ע"י רפואה חשיב מום קבוע, ואז הקצוהו לע"ז דבכור 
דחוזר  רפואה  לו  עשו  ושוב  בעלים,  ממון  הוי  בע"מ 
דהבכור  ז"ל  הרמב"ם  כתב  וע"ז  הראשונה,  לקדושתו 

פסול להקרבה וירעה עד שיסתאב. 
מדברי  להוכיח  לעיל  בעז"ה  דכתיבנא  למאי  ברם, 
רפואתה  דלאחר  גיסא  דלהך  דס"ל  ז"ל  מהריט"א 
איסור דשחוטי  בזה  איכא  חוזר לקדושתו הראשונה, 
חוץ, הרי בהכרח דחייב לרפאותו וכנ"ל, מעתה לפי"ז 
נראה בעז"ה דנחשב נמי כממון גבוה דעומד לירפאות 
וליקרב ע"ג המזבח, וא"כ י"ל דמהריט"א ז"ל דהקשה 
ולא תי' כתי' המנח"ח ז"ל היינו משום דלטעמי' אזיל 
דס"ל דחייב לרפאותו והוי ממון גבוה וממילא לא שייך 

בזה הקצאה לע"ז דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו.
איסור  איכא  האם  בבכורות  ור"מ  רבנן  נחלקו  ג[ 
רבנן  מום, דעת  כבר בעלת  מום בבהמה שהיא  להטיל 
דמותר ודעת ר"מ דאסור. והרמב"ם ז"ל בפ"א מאיסורי 
מזבח ה"ח פסק כרבנן דליכא איסור, יעו"ש בדברי מהר"י 
קורקוס ז"ל וכן נקט המנח"ח ז"ל במצוה רפ"ז אות י"א. 
וגדולה מזו, דעת הרא"ש ז"ל בפ"ה דבכורות ס"ד דאפי' 

בבהמה שיש לה מום עובר שרי מה"ת להטיל בה מום.
מום  בעלת  שהיא  בבהמה  להסתפק  יש  והשתא 
שאפשר לרפאותו, האם איכא איסור להטיל בה מום. 
והנה לדעת הרא"ש ז"ל הנ"ל פשיטא דמותר דלא גרע 
מבע"מ עובר, אבל לדעת הרמב"ם ז"ל דאסור להטיל 
דמום  גיסא  להך  להסתפק  יש  עובר,  בבע"מ  מום 
שאפשר לרפאותו דינו כמום קבוע מי נימא דכיון דהוי 
מום קבוע מותר להטיל בו מום, או דילמא כיון דלאחר 
רפואתה ראויה למזבח, גרע מבע"מ קבוע שיצא מידי 

מזבח לעולם ואסור להטיל בה מום.

הנ"ל.  ז"ל  דמהריט"א  בספיקא  תליא  ובפשוטו 
גיסא דגם לאחר רפואתה אינה חוזרת ממילא  דלהך 
מחדש,  להקדישה  צריך  אלא  הראשונה  לקדושתה 
מסתברא דמותר להטיל בה מום, דהשתא דינה לגמרי 
חוזרת  רפואתה  דלאחר  גיסא  ולהך  קבוע.  כבע"מ 
לקדושתה הראשונה, הנה לא מבעיא למאי דהוכחנו 
דלדעת מהריט"א ז"ל חייב לרפאותה א"כ כ"ש דאסור 
המנח"ח  דדעת  דהוכחנו  למאי  אבל  מום,  בה  להטיל 
מותר  האם  להסתפק  יש  לרפאותה,  חיוב  דליכא  ז"ל 

להטיל בה מום ולהפקיעה מידי מזבח, וכנ"ל.
מום,  בה  להטיל  דמותר  ובי'  מיני'  להוכיח  וליכא 
מהא דכ' מהריט"א ז"ל דבכור שנפל בו מום שאפשר 
רפואה  לו  שעשה  קודם  במומו  בעודו  לרפאותו, 
מותר לשחטו, והרי אין לך מום גדול משחיטה וכדכ' 
ע"ו  בב"ק  והתוס'  מדמי,  ד"ה  א'  ל'  בחולין  ז"ל  רש"י 
דהרי מה שמותר לשחטו  אינו,  דזה  ד"ה שחיטה,  א' 
ובכור  היינו משום דקודם שנתרפא דינו כמום קבוע, 
בע"מ נשחט במדינה, ובשחיטתו רק גורם שלא יחזור 

לתמותו ולקדושתו הקודמת.  
ז"ל  היראים  דהנה  לזה,  נפלאה  ראי'  ת"ל  ומצאתי 
איסור  איכא  דלר"מ  דאמרי'  אהא  הק'  שד"מ  במצוה 
להטיל מום בבע"מ, מהא דאמרי' בע"ז י"ג ב' דהמקדיש 
בהמה בזה"ז דאינה ראוי' להקרבה לא היא ולא דמיה 
ז"ל  היראים  והק'  ר"מ.  לדעת  מום  בה  להטיל  מותר 
א"כ בבכור בע"מ דאינו ראוי למזבח לא הוא ולא דמיו 
ועכ"ז אמרי' דלר"מ אסור להטיל בה מום, ותי' היראים 
גזירה  בבכורות  ואסרו  מדרבנן.  לתרץ  "יש  וז"ל  ז"ל 
אטו שאר קדשים בעלי מומין דחזו דמיהן להקרבה. 
עסקינן  דם  שאחזו  דבבכור  יותר,  נכון  אחר  תירוץ 

בבכורות, דחזי גופו להקרבה על ידי רפואה".
ומעתה הרי היראים ז"ל כ"כ לדעת ר"מ דס"ל דאסור 
להטיל מום בבע"מ, ומינה דלרבנן דמותר להטיל מום 
בבע"מ, שרי להטיל מום בבהמה שיש בה מום קבוע 
למימר  וליכא  בסמוך[.  לקמן  ]ועי'  לרפאותה.  שאפשר 
הנ"ל  בבכורות  דהתוס'  קמא  כתי'  ס"ל  ז"ל  דהיראים 
כמום  דינה  לרפאותה  שאפשר  דמום  המאמר,  בריש 
בקרבן  עובר  מום  להטיל  דמותר  דס"ל  ונימא  עובר 
וכדלקמן, הא ליתא, דהא פלוגתא דחכמים ור"מ מיירי 
במום קבוע דבבע"מ עובר לכו"ע אסור להטיל בה מום, 
ומדפי' היראים ז"ל דר"מ דאסר מיירי במום שאפשר 

לרפאותה הרי מוכח דס"ל דדינה כמום קבוע.
ד[ המנח"ח ז"ל במצוה רפ"ז אות א' צידד דלדעת 
בבהמת  מום  להטיל  האיסור  דטעם  ז"ל  הרמב"ם 
הקדש היינו משום דפוסל הקרבן להקרבה, הנה לפי"ז 
מותר מן התורה להטיל מום עובר בבהמה, דבזה אינו 
פוסלה להקרבה דראויה לאחר זמן, וכ"כ הרש"ש ז"ל 
בבכורות ל"ג ב' בדעת רש"י ז"ל, אבל לדעת הרמב"ן 
ז"ל איכא איסור תורה להטיל מום עובר בקרבן יעו"ש.

האם  ז"ל,  הרמב"ם  לדעת  להסתפק  יש  והשתא 
מותר להטיל בקרבן מום קבוע שאפשר לרפאותה כיון 
דיכול לרפאותה ותהי' ראוי' להקרבה, או דילמא כיון 

דהשתא הוי מום קבוע אסור. 
ז"ל  המהריט"א  דכ'  גיסא  להך  והנה 
מחדש  להקדישה  צריך  רפואתה  דלאחר 
מסתברא דאסור להטיל בה מום כזה, דע"י 
המום שמטיל בה השתא הרי הוא מפקיעה 
מקדושתה, אבל לאידך גיסא דאחרי רפואתה 
יש  הראשונה,  לקדושתה  ממילא  חוזרת 

להסתפק האם מותר להטיל בה מום כזה.
ונראה בעז"ה להוכיח מיני' ובי' דאסור, 
ז"ל  היראים  מדברי  הוכחנו  לעיל  דהנה 
לרפאותו  שאפשר  מום  בה  שיש  דבהמה 
מותר להטיל בה מום לדעת רבנן, והשתא 
בקרבן  מום  להטיל  דמותר  נימא  אי 
דמצינו  נמצא  א"כ  לרפאותו,  שאפשר 
המותר,  באופן  בבהמה  מום  להטיל  דרך 
שאפשר  מום  בה  יטיל  שבתחילה  והיינו 
אלא  קבוע,  מום  בה  יטיל  ושוב  לרפאותו 
בקרבן  קבוע  מום  להטיל  דאסור  בע"כ 
אע"ג דיכול לרפאותה כיון דהשתא עכ"פ 

הוי מום קבוע.
הרא"ש  לדעת  לי,  קשיא  א"כ  אמנם 
מותר  עובר  מום  בעלת  דבהמה  הנ"ל  ז"ל 
להטיל בה מום קבוע, א"כ תיקשי נמי א"כ 
מצינו דרך להטיל מום בבכור בדרך היתר 
דבתחילה יטיל בה מום עובר ואח"כ מום 
קבוע, אלא אם נוכיח מזה דס"ל להרא"ש 
ז"ל כדעת הרמב"ן ז"ל דאסור מדאורייתא 

להטיל מום עובר בקרבן, ודו"ק.

בני אם חכם לבך
"לאחר מאה ועשרים, אם ישאלוני בבית דין של מעלה: 
מה פעלת בעולם התחתון? אענה להם, שהבאתי וגידלתי 

את אליעזר'ל שלי"..
צבי  נפתלי  רבי  הקדוש  דרבינו  בפומיה  מרגלא  היה  כך 
רבי אליעזר  - הרה"ק  בנו השלישי  מראפשיץ, על אודות 

מדזיקוב.
הסבא   – הגדול  נכדם  גם  השתמש  זה,  לשון  במטבע 
בנו  אודות  על  ישראל',  'אהבת  בעל   – מויזניצא  קדישא 
'דמשק  בעל  מויזניץ,  אליעזר  רבי  הרה"ק   - השלישי 

אליעזר', שנקרא על שם רבינו רבי אליעזר'ל מדזיקוב:
"לאחר מאה ועשרים, אם ישאלוני בבית דין של מעלה: 
מה פעלת בעולם התחתון? אענה להם, שהבאתי וגידלתי 

את אליעזר'ל שלי"..
דמות  היתה  אליעזר  רבי  של  העילאית  דמותו  ואכן, 
חוליה  ואצילות.  חכמה  חסד  של  מהיכלות  כליל  חטובה 
הקודש  מחצרות  שנמשכה  הזהב  בשרשרת  מפוארת 

קאסוב, רוזין, ראפשיץ ודזיקוב.

דמש"ק – דולה ומשקה
רבי אליעזר החיה עם רב מיהודי רומניה תחיה רוחנית 
אותם  וזן  ופירנס  העולם,  מלחמות  שתי  בין  מופלאה, 
בעושרו הרוחני, כשהשליך אדרתו על המונות בית-ישראל 
שהיו פזורים בפלכי בוקובינא, מארמרוש, טראנסילבניא, 
אפורים,  ושלוה  שלטם  בימי  הן  אחרים.  סמוכים  ומחוזות 
כאשר הפליא עצה להציל משחת את בני הנעורים שקלט 
בישיבתו הגדולה – 'ישיבת בית ישראל ודמשק אליעזר' – 
לחנכם ןלחכמם לתורה וליראת שמים; והן בימי צרה וזעם, 
כשהגדיל תושיה להציל אלפים ורבבות מאחינו בני ישראל 

הנתונים בצרה ובשביה, בגולת טרנסניסטריא.
מעינות סגולה שופעים פיכו בנפשו, הלא המה המעיינות 
אהבת  התורה,  אהבת  ה',  אהבת  ויזניץ:  מבית  היוצאים 
המבורכים  והמזיגה  הצירוף  באישיותו  נתגלמו  ישראל. 

לומדות  גדלות בתורה,  ודזיקוב בכפיפה אחת:  ויזניץ  של 
בגפ"ת  ובקיאות  עמקות  ביגיעה,  התמדה  במיטבה, 
עם  הלכתא,  ואסוקי  בחידושים  חריפות  ומפרשיהם, 
אחד  ענין  כשהם   – שמים  בעבודת  והתלהבות  חמימות 
בפועל ממש. יתירה מזו, מאז עמד עמד על דעתו היה נותן 
לעשותה  שוקד  כשהוא  ברבים,  תורה  הרבצת  על  נפשו 

נחלת כל זרע רחומיו של קודשא בריך היא.
מרגלא בפומיה: מצינו בגמרא )ברכות יז( 'אשרי מי שגדל 
לכאורה,  ליוצרו'.  נחת-רוח  ועושה  בתורה  ועמלו  בתורה 

דבר  בעצם  בתורה,  ועמל  שגדל  מכיוון  הלא  'ועושה',  מאי 
זה האדם כבר עשה נחת רוח ליוצרו? אלא לא נתכוונו חז"ל 
בדבריהם כי-אם לאיש כזה, שאחרי שגדל ונתברך בעצמו 
גם לאחרים, כפי שמרומז  בדעת תורה הריהו מלמד אותה 
בתיבת עמ"ל שהיא נוטריקון ע'ל מ'נת ל'למד. או-אז עושה 
נחת רוח ליוצרו, כלומר, כשיתנהג כך יהא ניחא לשון 'וייצר' 
 – מיש  יש  בריאת  על  המורה  לשון  האדם,  בבריאת  שנזכר 
לעורר  לזרזו  כדי  האדמה  מן  אדם  שנברא  הרמב"ם  כדברי 
אותו: מה אתה נבראת מעצם אחר, כן גם עליך החובה לדאוג 
לזולתו  תורה  וכשמלמד  מידה,  כנגד  מידה  אחרים,  בעד 

נשלמה במילואה הכוונה שביצירתו.

יתן  לעמו  עוז  'השם  הכתוב  את  זו  ברוח  מפרש  היה  כן 
'עוז'  שנקראת  התורה  אימתי  בשלום',  עמו  את  יברך  ה' 
מתקיימת בהם בישראל? רק כאשר שלום ביניהם, והלומד 
מלמד  אלא  בלבד,  לעצמו  הטובה  את  מחזיק  אינו  תורה 

אותה גם כן לאחרים.
דרבי  תהלים  לספר  אליעזר'  'דמשק  הקדוש  ובחיבורו 
רבי אליעזר סימוכין לאמר: 'חבלי רשעים עוודוני תורתך 
אינני  כביכול  עלי  העלילו  הרשעים  פירוש,  שכחתי',  לא 
לילה  'חצות  שבאמת  ואף  הקדושה,  תורתנו  אצל  שכיח 
ואהלות,  בנגעים  וחפצי  ישעי  וכל  בתורה,  לעסוק  אקום' 
מכל מקום ישנאו אותי ויעלילו עלי, שכביכול הזנחתי את 
רק  היא  זו,  לעלילה  והגורם  הסיבה  אמנם  התורה.  לימוד 
שהתרחקתי  משום  יראוך',  אשר  לכל  אני  ש'חבר  משום 
מחברת מי שאינו ירא אותך, ואלמלי הייתי מתרועע עמהם 

היו בלי-ספק אומרים עלי שאני למדן מובהק...

למען בית דזיקוב
מקושר  אליעזר'  ה'דמשק  היה  אהבה  של  בעבותות 
החורבן  ולאחר  דזיקוב.  בית  צדיקי  הקדושים  לאבותיו 
אדמת  על  ישב  כשכבר  אירופה,  יהדות  את  שפקד  הנורא 
ארץ הקודש, והקים את חצר קדשו אשר בתל אביב, הגיע 
מן  ניצל  דזיקוב  לבית  ששריד  על  הטובה  השמועה  אליו 
התופת, הלא הוא רבינו הגה"צ רבי יהושע הורוויץ זצ"ל. 
בביתו  לגור  ארצה,  ויבוא  שיעלה  לו,  להציע  אפוא  שלח 
רבי  שש  לזש"ק.  זכה  לא  ר"ל  שכן  חסותו,  כנפח  תחת 
בספינה  יצא  והוא  רב,  שלל  כמוצא  ההצעה  על  יהושע 
של  ביתו  בן  להיות  ברגש  מתכונן  כשהוא  ישראל,  לארץ 
בעודו  לב,  כל  לדאבון  אולם,  הזה.  והקדוש  הגדול  דודו 
את  אראלים  נצחו  כי  שמע  תש"ו,  אלול  ב'  ביום  בדרך, 
המצוקים ונשבה ארון הקודש. ה'דמשק אליעזר' השיב את 
הזיתים  הר  במרומי  נטמן  והוא  ליוצרה,  הטהורה  נשמתו 

אשר בעיר הקודש ירושלים תובב"א.
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.    

תשובה על המצוות...
תָּ אֶת הָאָרֶץ  צֶדֶק צֶדֶק תִּרְדֹּף לְמַעַן תִּחְיֶה וְיָרַשְׁ

אֲשֶׁר ה' אֱלֹקֶיךָ נֹתֵן לָךְ )טז, כ(.
'ערוגת הבושם' כותב הגה"ק רבי משה  בספרו הגדול 

מחוסט זי"ע:

מאי  גם  הלשון,  כפל  על  המפרשים  עמדו  "כבר 
ליכא עלמא  בהאי  מצוה  שכר  הא  תחיה,  למען   דקאמר 

 )קידושין לט, א(.

ונראה בס"ד, דהנה כבר מבואר בספרי מוסר, דצדיקים 
ביומו  יום  מדי  שמתעלים  ידי  דעל  בתשובה,  ימיהם  כל 
במדרגה גבוהה ומשיגים גדולתו של מלך מלכי המלכים 
הקב"ה ביתר שאת, על ידי זה מבינים שהמצוות ומעשים 
טובים שעשו עד כה לא היו לפי מה שמן הראוי לעבוד 
למלך הכבוד, ועושין תשובה על המצות ומעשים טובים 

שעשו.

ואמרו עליו על הרה"ק מהו' נפתלי מראפשיץ זי"ע בעל 
בצל  אחת  פעם  מסתופף  שהיה  קודש,  זרע  ס'  המחבר 
השנה,  בראש  זי"ע  מרומינוב  מהר"ם  הרה"ק  של  קדשו 
בהרה"ק  פגע  תשליך  מאמירת  מהר"ם  הרה"ק  וכששב 

הרה"ק  ושאל  תשליך,  לומר  לשם  הולך  שהיה  מהר"נ 
הולך  אני  והשיב  הולך,  אתה  להיכן  מהר"נ  את  מהר"ם 
ללקט את המצוות שהשליך אדומ"ו למצולות ים. וענינו, 
מדרגה  הרה"ק  הוסיף  בשנה  שנה  דמדי  הנ"ל,  פי  על 
יותר גבוה והיה אצלו כל המצוות שעשה בשנה העברה 

בבחינת חטאים.

והנה שכר מצוה בהאי עלמא ליכא, אבל בעבירות הוה 
גמול  משלם  הקב"ה  של  מידותיו  פי  דעל  איפכא  ליה 
העבירה בעולם הזה, ולפי זה במי שמתעלה מדרגה אחר 
מדרגה באופן הנ"ל, עד שנראין לו כל המצוות בבחינת 

עבירות, בדין הוא שישתלם שכרו בעולם הזה.

"והיינו דאמר קרא צדק צדק תרדוף, דבכל פעם יעשה 
יותר באופן שהמצוה שעשה מקודם  המצוות בשלימות 
וממילא  עתה,  שעושה  מצוה  לערך  לכלום  תחשב  לא 
מצוה זו תהיה רודפת מצוה שעשה מכבר. והיינו דאמר 
בעולם  גם  לשכר  תזכה  זה  ידי  ועל  תרדוף,  צדק  צדק 
הזה על דרך הנ"ל, דנהי דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, 
אבל למי שהגיע לו שכר בשביל עבירה בוודאי בדין הוא 
שיטול שכרו, והיינו דאמר למען תחיה וירשת את הארץ 

וגו'..".  

אמונה בצדיקי הדור – כפי שהמליכו אותם 
משמים

וּבָאתָ אֶל הַכֹּהֲנִים הַלְוִיִּם וְאֶל הַשֹּׁפֵט אֲשֶׁר יִהְיֶה 
תָּ וְהִגִּידוּ לְךָ אֵת דְּבַר יָּמִים הָהֵם וְדָרַשְׁ  בַּ

הַמִּשְׁפָּט )יז, ט(.
'ואל השופט אשר יהיה בימים ההם - אפילו  פירש"י: 
אינו כשאר שופטים שהיו לפניו אתה צריך לשמוע לו, אין 

לך אלא שופט שבימיך'.

על  הדוברים  אדם  בני  דברת  על  פירשו,  צחות  בדרך 
צדיק עתק בגאוה ובוז, ומתאוננים רע כנגד חכמי דורם, 
באומרם מי יגלה לנו עפר החכמים והצדיקים מהדורות 
מאלה,  טובים  היו  אשר  הראשונים  מהימים  הקודמים, 

שהיו מורמים יותר מהצדיקים בימינו...

לו,  ואמור  כך  המדבר  של  שיניו  את  הקהה  אתה  ואף 
קשוט עצמך תחילה ותתנהג אתה כחסידי קמאי, לעבוד 
על מידותיך ולמסור נפשך בעבודת ה', אז תוכל לדרוש 
שגם רבך יהיה כרבנן קדמאי. וכמאמר הרה"ק בעל 'בית 
ישראל' מגור זי"ע: 'החסידים הללו, עושים מעשי הדור 

הזה, ומבקשים רבי'ס כהדור הקודם'...

א[ נחלקו הראשונים ז"ל בבהמה שיש לה מום קבוע שאינו עובר מאליו 
אבל אפשר לרפאותה האם נחשב כמום עובר או כמום קבוע.

גדול, להסוברים דהוי מום קבוע, האם  ז"ל נסתפק ספק  ב[ המהריט"א 
לחזור  שצריך  או  הראשונה  לקדושתה  חוזרת  רפואה  לה  שעשו  לאחר 

ולקדשה מחדש.
בו  שנפל  בבכור  גם  שנסתפק  להדיא  נראה  ז"ל  מהריט"א  ומדברי  ג[ 
מום כזה, וצ"ע מה שייך בבכור להקדישו בפה, והנה משכח"ל לפי"ז גוונא 

דמתפיסין בבכור לכו"ע דכיון דבא ע"י קדושת פיו הו"ל דבר הנדור.
ד[ בספיקא דמהריט"א ז"ל איכא כמה נפק"מ, המהריט"א ז"ל כ' דנפק"מ 
לדעת ר"ש דמחוסר זמן חייבין עליו בשוחטו בחוץ דראוי לאחר זמן, ה"ה 

במום קבוע שאפשר לרפאותו השוחטו בחוץ חייב.
ה[ ומדבריו ז"ל יש להוכיח דמוטל על המקדיש לרפאות הבהמה דאל"כ 
שעומד  זמן  למחוסר  זה  ענין  ומה  חוץ  שחוטי  משום  עליו  יתחייב  היאך 

ליקרב ע"ג המזבח.
משום  ופסול  לע"ז  שהוקצה  בכור  משכח"ל  דלפי"ז  כ',  ז"ל  המנח"ח  ו[ 
קבוע  מום  בו  דנפל  היכא  והיינו  דשא"ש,  אוסר  אדם  דאין  אע"ג  מוקצה 
והקצוהו לע"ז ושוב ריפאוהו, אמנם למאי דהוכחנו דחייב לרפאותה י"ל דגם 

בעודה במומה הוי ממון גבוה ולא חל עליו הקצאה.
ז[ י"ל נפק"מ בבהמה שכבר נפל בה מום קבוע שאפשר לרפאותה האם 
מותר להטיל בה מום קבוע שא"א לרפאותה, דלהצד דלאחר רפואתה חוזרת 
נפלאה  ראי'  להביא  ויש  קבוע,  מום  בה  להטיל  דאסור  נראה  לקדושתה 

מדברי היראים ז"ל דמותר.
ויש  לרפאותה,  שניתן  בבהמה  קבוע  מום  להטיל  מותר  האם  נפק"מ  ח[ 
להוכיח דאסור דאל"כ מצינו דרך להטיל מום קבוע בבהמה באופן המותר, 
יטילו  במומה  ובעודה  לרפאותה  שאפשר  קבוע  מום  בה  יטילו  שבתחילה 

בה מום קבוע. 

תמצית העולה מהדברים

לתגובות הערות והארות:    ⋅ מרכז מוסדות דזי'קוב בא"י רח' האיילות 20, גבעת זאב

 שופטים ושוטרים תתן לך בכל
שעריך )טז, יח(.

תתן  שלך  'שיעורין'  בכל  פירוש  שעריך,  בכל 
מהיצר  שוחד  תקח  ולא  ושוטרים,  שופטים  לך 
טוב,  לעשות  ניגשת  הנשמה  לפעמים  כי  הרע, 
היצר הרע,  לגמרי, מה עושה  ואי אפשר לדחותה 
שמתיירא שישב ללמוד בהתמדה, וכדומה, מצות 
חז"ל  שדרשו  כמו  הרע,  היצר  שממחין  גדולות, 
לו  מזמין  לכן  נימוח',  הוא  אבן  'אם  ע"ב(  ל  )קידושין 
איזה מצוה קטנה, כדי שעל ידי זה יקרר את עצמו 
מהתלהבות, ולא יבוא לעשות דבר גדול יותר טוב, 

כי יסבור שכבר הוא טוב בהמצוה הזאת, 

כשתבוא  חכמים',  עיני  יעוור  השוחד  'כי  וגם 
לאיזה חכם, והוא עוצם עיניו מראות ברע, ויעשה 
לך כבוד כי יביט על זכות המצוה שבך, ולא יגלה 
צדיקים,  דברי  ויסלף  לך,  יזיק  והכבוד  עונך,  על 
הגם שתשמע מהם שצריך לעשות תשובה, יאמר 
לך היצר הרע אתה אינך צריך, כיון שאתה עושה 

מצוה גדולה כזאת.
)זרע קודש(

יד העדים תהי' בו בראשונה להמיתו ויד כל 
העם באחרונה )יז, ז(.

האדם  יראה  בבחרותו  אשר  כאן  דרמוז  י"ל 
ללמוד תורה ועבודה וימלא כרסו מש"ס ופוסקים 
להצדיק  לנסוע  יראה  ואח"כ  הס"מ,  ימות  ועי"ז 
רומז  העדים',  'יד  וזה:  ד'.  ויראי  חסידים  באסיפת 
בראשונה  בו  'תהי'  ד',  עדות  שנקראת  התורה  על 
להמיתו' להס"מ. 'ויד כל העם', היינו, להיות בתוך 
ישראל,  כל  כללות  הוא  והצדיק  ישראל,  כללות 

זאת תהי' באחרונה.
)עטרת ישועה(

למען יאריך ימים על ממלכתו הוא ובניו 
בקרב ישראל )יז, כ(.

הוריות  דבגמרא  מאי  פי  על  בזה,  לרמז  נראה 
משיחה  צריך  אינו  מלך  בן  דמלך  ילפינן  )יא:( 
בשמן המשחה, ומה שמשחו את שלמה הוא מפני 
"הוא  מקרא  זאת  ודרש  אדוניהו,  עם  המחלוקת 
ובניו בקרב ישראל", בזמן ששלום בישראל קרינא 

ביה "הוא ובניו" ואפילו בלא משיחה, עיי"ש 

"למען יאריך ימים  ותראה רמז לזה, כי התיבות 
על ממלכתו הוא ובניו בקרב ישראל" )עם ט' תיבות( 
ששלום  הזמן  על  מדבר  זה  "כתוב  בגימטריא 

בישראל". 

)רמזי הפלאות(

וזה יהיה משפט הכהנים כו' )יח, ג(.
בכחנו  יש  המקטריגים  נגד  אשר  לרמז,  יש 
צדקה,  תפלה  תשובה  שהם  צעד,  מטיבי  שלשה 

צום קול ממון, ובזה מבטלין כל המסטינים. 

והוא הרמוז בקרא, בעת הזאת שהוא זמן משפט 
הכהנים, רומז על בית דין עליון, כמ"ש "ובאת אל 
המשפט",  דבר  את  לך  והגידו  כו'  הלוים  הכהנים 
והמה יושבים על המשפט. 'מאת העם מאת זובחי 
אם  שור  'אם  חלילה.  מקטריגים  על  רומז  הזבח' 
השור  פני  כי  ומשמאילים,  מימינים  על  רומז  שה' 

משמאל, ושה רומז על צד החסד כידוע. 

והקיבה',  והלחיים  הזרוע  לכהן  'ונתן  העצה,  אז 
זרוע רומז על צדקה הניתנת ביד כמ"ש 'פתוח  כי 
כמו  תפלה,  קול  הוא  והלחיים  ידך',  את  תפתח 
ויפלל',  פנחס  'ויעמוד  עה"פ  ז"ל  רש"י  שפירש 
והקיבה רומז על צום, להתענות במאכל ומשתה. 
המקטריגים,  כל  תבטל  השלשה  אלו  ידי  ועל 

ותמשוך צד ימין וחסד ורחמים עלינו אכי"ר ס"ו.
)אמרי נועם(



חודש  אם  לדעת  מידי  מוקדם  אלו,  שורות  לכתיבת  נכון 
אלול יבשר את פתיחת מוסדות הלימודים על שלל שלביהם, 
גנים, ת"ת, בתי חינוך לבנות, ישיבות קטנות וגדולות, כוללים, 

בתי כנסיות בתי מדרשות, ומועדון יום לזקנים.
מוקדם מידי לדעת, אם אפילו מוסדות אלו שיזכו לפתוח 
או  כלל התלמידים  יוכלו לקבל אל תוכם את  את שעריהם, 
על  למזלם  שיפלו  ילדינו  אם  לדעת  מידי  מוקדם  רובם.  את 
תלמודם  על  לשקוד  לבוא  לתלמידיהם  הקוראים  המוסדות 
בפנים  ולצעוד  וילקוט,  תיק  לארוז  יוכלו  אכן   – אלול  בימי 
מאירות אל בתי תלמודם, או שמא בדיוק ברגע האחרון הם 
איתם  ההורים  אותנו  ויתקעו  אחד,  בחדר  או  בבית  ייתקעו 

יחד, בבידוד ובבדידות.
לא  אף  פרסומן,  לפני  חודשיים  נכתבות  לא  אלו  שורות 
יהיה  במה  בטחון  אין  ועדיין  תמימים,  יומיים  אם  כי  חודש, 
מקבלי  בגלל  ההחלטות,  מקבלי  בגלל  הבאים.  ביומיים 
שעוברים  האישיים  הסיפורים  ובגלל  ההפוכות,  ההחלטות 

עלינו משעה לשעה.
- - - ובגוים ההם לא תרגיע, ונתן לך ה' לב רגז ולא תאמין 

בחייך...
למדנו בחודשים אלו לייקר את השגרה, להעריך את הסדר, 

ולכסוף לארגון.
• • •

אותנו  מצווה  נועם,  ודרכי  רחמים  מתוך  הקדושה,  התורה 
)דברים טז יח( 'שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך וגו' ושפטו 

את העם משפט צדק'. השופט והשוטר אמור לעצור את העם 
רווחה  לו  ולהביא  וזהותו,  דרכו  את  לייצב  ובכך  אותו,  ולרסן 

ואושר.
ומשפט'.  צדקה  אוהב  'מלך  התפילה  דברי  מובנים  גם  כך 
'לא חרבה  )בבא מצעיא דף ל:(  הנה אנו יודעים את דברי הגמרא 
ירושלים אלא על שדנו בה דין תורה אלא דיני דמגיזתא לדיינו 
לפנים  עבדו  ולא  תורה  דין  על  דיניהם  שהעמידו  אימא  אלא 
ולבאר את הסלידה שחש  ואין צורך להסביר  משורת הדין'. 
בן אנוש מאדם שמדקדק על חוט השערה, מלא טענות  כל 
"הרפטקי דעדו  כל  והמשפט  הדין  בית  אלי  ומעביר  כרימון, 
והלא  המשפט,  אל  הקב"ה  של  אהבתו  מהי  כן  אם  עליה", 
הדין'  משורת  ל'לפנים  יתירה  להיות  צריכה  הייתה  אהבתו 

ולא לשורת הדין בעלמא.

ואולם אין כך פני הדברים, כי בבסיס הטבע דרוש משפט 
וצדק. לצורך קיום העולם צריך להיות דין, כי אחרת מוסדי 

עולם יתרופפו, ותבל תנוע בחוסר יציבות.
רב,  אמר  יהודה  רב  'ואמר  יב.(:  דף  )חגיגה  בגמרא  שנינו  וכך 
מרחיב  היה  העולם,  את  הוא  ברוך  הקדוש  שברא  בשעה 
ברוך  הקדוש  בו  שגער  עד  שתי,  של  פקעיות  כשתי  והולך 
עמודי שמים ירופפו ויתמהו  הוא והעמידו, שנאמר )איוב כו יא( 
מגערתו. והיינו דאמר ריש לקיש, מאי דכתיב )בראשית לה יא( אני 
אל שדי, אני הוא שאמרתי לעולם די. אמר ריש לקיש בשעה 
שברא הקדוש ברוך הוא את הים, היה מרחיב והולך עד שגער 
בו הקדוש ברוך הוא ויבשו שנאמר )נחום א ד( גוער בים ויבשהו 

וכל הנהרות החריב'.
השם קדוש 'שד"י', מורה על רחמים, וכמו שכתוב )בראשית 
אנו  הנ"ל  בגמרא  ואילו  רחמים',  לכם  יתן  שדי  'ואל  יד(  מג 

על  העולם,  על  גערה  וצמצום,  דין  על  מורה  שהוא  מוצאים 
זה  ומתיישבים  הדברים  ואמתיים  'די'.  הנהרות  ועל  הים 
כי הרחמים שמתגלים בשם שד"י, הינם רחמים של  זה,  עם 
)זהר  צמצום וסדר, 'מי שאמר לעולמו די יאמר לצרותינו די' 

פנחס דף רנא.(.

• • •
דיברנו על דינו של הקב"ה עלי ארץ, ועל דין של השופטים 
דין  יש  שכאשר  ה(  רבה  )דברים  חז"ל  אמרו  וכבר  והשוטרים. 
למטה אין דין למעלה. והיינו, כאשר אדם דן ועוצר את עצמו 
בחשבון נפש וזהירות המעשים, אין לו צורך לבוא לצמצום 
למעלה  דין  ידי  על  ולא  והשוטרים,  השופטים  ידי  על  נוסף 

מכן.
הקדושים  מהספרים  הידוע  המאמר  את  להביא  ומוטעם 

ומקורו בשל"ה הק' )בפרשתינו( וז"ל:
שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך – בכאן יש רמז מוסר 
להא דתנן בספר יצירה, שבעה שערים הם בנפש, שתי עינים 
שתי אזנים והפה ושני נקבי האף, עד כאן לשונו. והוא חושב 
השערים שהם בראש של אדם. אמנם יש שער לברית המעור, 
וגם כן פה התחתון. וצריך האדם להיות שומר השערים, דהיינו 
צריך  כן  גם  מאף.  היוצא  והכעס  והדיבור,  והשמיעה  הראייה 
לשמור שער ברית הקודש, שלא יוציא זרע כי אם לקדושה. 
ועל  צואה.  קיא  כבהמה  כריסו  ימלא  שלא  התחתון,  פה  גם 
כלומר  ושוטרים,  ישים האדם לעצמו שופטים  אלו השערים 

שישפוט את עצמו תמיד, זהו תיבת לך שאמר תתן לך. וישגיח 
המקומות  אלו  כמעט  כי  עבירה,  שום  שם  יהיה  שלא  תמיד 

מקום שלם, ויהיו תמיד בקדושה ובטהרה.
לאדם  המגיעה  הראשונה  התועלת  לאמור,  ובהשוואה 
לא  שהעולם  כשם  כי  ורוגע.  שלווה  שלימות,  היא:  השומר 
יכול להתבסס כשהוא מתפשט והולך, וכשם שקהילה אינה 
אדם  אין  כך  ושוטר,  שופט  מעליה  כשאין  להתקיים  יכולה 

יכול להתנהל כשהוא עושה "מה בא לו"....
אבל יש לו תועלת נוספת גדולה וחשובה.

• • •
על  זי"ע,  קאליסקער  אברהם  רבי  הרה"ק  בשם  אומרים 
הפסוק )שיר השירים ה ו( 'נפשי יצאה בדברו' רצה לומר, שבדברו 
דבר ה' לחבירו יכול להוציא את הנפש מלבו, היינו החיות של 

הדיבור ההוא, וישאר הוא בלתי חיות.
פירוש, כל דיבור או רעיון שמחדש אדם מעצמו או שהוא 
התבוננות  בו  מעורר  מהם,  שומע  או  רבותיו  בספרי  קורא 
אם  ואולם  וכו'.  נוספים  רעיונות  חדשים,  רצונות  חדשה, 
וכאשר הוא מעביר את הדיבור אל רעהו, נפשו יוצאת בדברו, 
החיות של הדיבור אשר אמורה היתה להפיח גם בו רוח חיים 

חדשה בעקבותיו.
ורק  רעיון,  או  אימרה  כל  יקר  כנכס  להחזיק  צריך  כן,  על 
לאחר התבוננות מעמיקה להעביר אותו אל אחרים, שגם הם 

יהנו ממנו ויתחזקו על ידו.
בפה,  שהיא  אמירה  רק  לא  נאמר,  הללו  הדברים  וברוח 
אלא כל דבר שנעוץ בשערי האדם, שדרכם הוא מתקשר עם 
סביבתו, אם זו ראיה, אם זו שמיעה וכו' וכו', יש לו אפשרות 

להשתמש בהם בינו לבין עצמו.
מהחוץ  שמגיע  קשר  כל  מבחוץ,  הבאה  רגשות  סערת  כל 
בינו  לו  שיש  האישי  מהקשר  הוא  גורע  האדם,  פנים  אל   –
לבין עצמו, ומהרגש והשלימות שיכולים לנבוע מתחושותיו 
הוא. או להיפך, אדם שהינו מלא וגדוש ברגשות אישיות או 
בתובנות פנימיות – אינו זקוק לכל אבחנה, הבחנה, הגדרה, 

או תחקיר הנובע מבחוץ, מהעולם.
הם  שעריו,  בכל  ושוטרים  שופטים  מעמיד  אדם  כאשר 
שופטים אותו משפט צדק, שום חידוש איננו "סקופ", שום 
נעשה  הכל  "דרסטי"  אינו  שינוי  שום  "דרמה",  איננו  רגש 

בצדק ובמשפט – בחסד וברחמים.    

שתהיו אוהבים זה לזה
תעשה  כי  מקרבך  נקי  דם  את  תבער  "ואתה   – פרשתנו  את  החותם  הפס'  דברי  על 
'והנכון בעיני הוא אשר הזכרתי, כי לא   – הישר בעייני ה", כתב האבן עזרא יסוד גדול 
ישפך דם נקי בארצך אם תעשה הישר בעיני ה', כסוד שכר עבירה עבירה ושכר מצוה 
דהינו שכל כמה שאתה תעשה הטוב בעייני ה' ממילא תבער דם הנקי מקרבך,  מצוה', 
ביאור  עליו  והוסיף  עוון הרציחה.  יהיה בקרבך  לא  ה'  בדרך  שבשכר המצווה שהלכת 
בהגהות האבי עזר – 'אל תתמה על דברי הרב כיון שהבחירה חופשית, וכי ישאל הרוצח 
החומד ממון חבירו ויהרוג אותו בערמה אם בני ישראל זכים וטובים או לאו. אבל באמת 
אם ישראל המה בתכלית השלימות, באחוה וריעות, המה כולם כאיש אחד, והמה בכלל 
"לא יאונה לצדיק כל און", כי כאשר השתתף גופם לעזור איש את אחיו ואיש את רעהו, 
גדול  ולהציל מחשבות הרוצח". דבר  נפש הנרצח  יחד להציל  ורוחם  ישתתף שכלם  כן 
למדנו מכאן, שאמנם יש כח בחירה לרוצח לרצוח, אבל כל כמה שכלל ישראל מאוחדים 
הוא  וחידוש  הרוצח,  אצל  הרציחה  מחשבת  יעלה  לא  כבר  ממילא  האחדות,  בתכלית 
שאין בזה סתירה ליסוד הבחירה, שכיוון שהכלל כל כך מאוחד כאיש אחד, אז ממילא 
זה כהתערבות חיצונית  ואין  הבחירה של הכלל היא כעין הבחירה של האדם הפרטי, 

למנוע את הבחירה, והוא חידוש עצום.

והנה איתא בגמ' חגיגה  ד: דרב יוסף כי מטי להאי קרא בכי "ויש נספה בלא משפט", 
ומקשה הגמ' שם וכי יש מי שמת טרם זמנו, ומתרצת הגמ' שאכן יש כזה מקרה, עיי"ש. 
והנה הרבינו חננאל כתב שם בזה"ל –  בפתרון יש נספה בלא וגו' כגון אדם שהורג חברו, 
עכ"ל, דהינו שכאשר אדם רוצח חבירו הרי הנרצח הוא נספה ללא משפט, והוא מת טרם 

הגיע זמנו )והוא ממש כדברי האוחה"ק המפורסמים בדבר יוסף ואחיו ואכמ"ל(.

והרי שלפ"ז נוכל לקבל אור חדש בדברי התנא דבי אליהו )פכ"ח( וז"ל 'כך אמר להם 
הקב"ה לישראל – בני אהובי כלום חסרתי דבר שאבקש מכם? ומה אני מבקש מכם – אלא 
שתהיו אוהבין זה את זה ותהיו מכבדין זה את זה ותהיו יראים זה מזה, ולא ימצא בכם 
עבירה וגזל ודבר מכוער שלא תבואו לידי פסול לעולם, לכך נאמר "הגיד לך אדם מה טוב 
ומה ה' דורש ממך כי אם עשות משפט ואהבת חסד וגו", עכ"ל, ונראה דכוונת הדברים 
היא כך, שכל כמה שתהיו במצב של 'אוהבים זה לזה וכו' הרי כבר לא יהיה בניכם רציחה, 
כמו שכתב האבן עזרא, שמכח האחדות לא תעלה מחשבת רציחה אצל הרוצח, וממילא 
לא יהיה מצב של "יש נספה ללא משפט" שדיבר עליו הרבינו חננאל, אלא יהיה רק מצב 
של "עשות משפט" וכך ימות רק מי שהגיע זמנו באמת, וכל זה יהיה כתוצאה ממצב של 

"ואהבת חסד" שיבוא מכח זה שתהיו אוהבים זה לזה.  
 

      

 

ובחרת בחיים
ע''פ הגמרא בשבת, אדם שנולד ביום \ בשעה - שיש שליטה של כוכב כזה או אחר יהיה לו 
טבע מסוים עי''ש. אולם צריך לדעת שאין זה סותר את הבחירה שיש לאדם. ''הכל בידי שמים 
חוץ מיראת שמים'' נקבע לאדם עשיר או עני חכם או טיפש גם מידות וטבעים נגזר על האדם וזה 
לפי זמן לידתו, אם להיות בטבע כעסן, כילי, תאותן, וכו' עד כי הגמרא מביאה שהחוזים בכוכבים 
אמרו לאמו של רב נחמן בר יצחק כי בנה יהיה גנב ואכן הוא נולד עם טבע כזה ואמו הקפידה 
עליו מקטנות שתמיד יהא כיסוי על ראשו שזה סגולי ליר''ש. והנה הוא הגיע לדרגה גבוהה של 
''אמורא'', ללמדנו שיראת שמים שבידי האדם להשיגה הוא הנשק שיש בידנו להלחם עם היצר 

הטבעי שיש לכל אחד. 

זאת נקודת הבחירה, אדם שכעסן בטבעו אם יראת השם כנגד פניו ברגע של נסיון הוא יוכל 
לבחור שלא לכעוס. התאותן לדיבורים בטלים ואסורים, בלמצא את הרע שיש לשני ]סוג של 
נטיה טבעית יש כאלו עם לב לא כ''כ טוב[ על ידי יראת שמים יראת העונש ויראת החטא אלו 
נטיתו  פי  על  במעשיו  מוכרח  הוא  שאדם  לומר  אין  נסיון.  בשעת  להתמודד  בידו  שיש  הכלים 
לכן הוא מתנהג  בילדות  כפי שיש אומרים שילד שסבל מקשיים  ילדות,  לפי הרגלי  או  וטבעיו 
עיקר  קשה.  שלו  והנסיון  בחירה  לו  יש  ''מוכרח''  לא  הוא  אבל  נכון  זה  אולי  מסוימת...  בצורה 
לנצח את המידות  ובכך  היראת שמים  נסיון להגביר את  לידי  לא לבא  הוא  תפקידו של האדם 
הרעות הטבועות בנפשו. על הגאון ר' ברוך בער מקמניץ בעל ''הברכת שמואל'' מספרים שאמר 
עליו אחד מגדולי ישראל שהוא לא יקבל שכר על מה שהוא לא עושה עברות כי אין לו נסיון מרב 
הפחד שלו לחטא, אבל הוא יקבל שכר על כך שהוא הביא את עצמו ליראת שמים כה גדולה עד 

כדי ביטול הנסיון.

אהובים  הם  להם,  קל  דבר  וזה  פנים  ומאירים  שמחים  חסד  אנשי  הם  שבטבעם  אנשים  יש   
אנשים  של  הנסיון  עיקר  אולם  בגורלם,  נפל  טוב  חלק  אכן  לצדיקים  ונחשבים  הבריות  על 
לתאוות  נוטה  כזה  ואדם  יתכן  שבהם,  הרע  החלק  את  לתקן  היא  מהם  המצופה  והעבודה  אלו 
וולבה כותב  הרב  והדרך היא לחזק את החזק,  יהיה.  וכו' מה שלא  ניאוף כבוד ממון  כגוןאכילה 
שאדם שיש לו מידה טובה הוא צריך לפתח אותה להשקיע בה לעשות איתה דברים טובים ומשם 

הוא כבר ימשיך לתקן את החלק הרע.

''שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך'' יש תאוה לשוטט בעינים לשמוע באוזנים לדבר עם 
הפה. איפה שהגוף בנטיותיו הטבעיות מושך אל הרע, הרי הוא צריך שוטר. כמו 'סוס ורוכבו' באם 
ירדם הרוכב הוא ימצא עצמו מהר מאוד מתגלגל בצידי הדרכים על האבנים והסלעים אולם אם 
הוא שולט על הסוס בערנות ומנווט אותו כרצונו הרי הוא נוסע בבטחה. כך האדם בשכלו נשמתו 

'ראשית חכמה יראת השם' יוכל לנצח את יצרו הרע המסוך בתוכו מיום הוולדו. 

 
     

 

אלול  בר"ח  ר"א,  בפרקי  תניא  תקפא,  בסי'  הטור  כתב 
עלה  שאז  ההרה  אלי  עלה  למשה  הוא  ברוך  הקדוש  אמר 
עלה  משה  במחנה  שופר  והעבירו  אחרונות,  לוחות  לקבל 
באותו  נתעלה  והקב"ה  ע"ז.  אחר  עוד  יטעו  שלא  להר 
ישראל  ]את[  שהציל  שופר  באותו  יי'  שנתעלה  מפני   – ]פירוש  שופר 
מן החטא לכן גם אנו תוקעין, פרישה[, שנאמר )תהלים מ"ז( עלה 
אלהים בתרועה וגו', לכן התקינו חז"ל שיהו תוקעין בר"ח 
ישראל  להזהיר  כדי  החדש,  וכל  ושנה.  שנה  בכל  אלול 
שיעשו תשובה שנאמר )עמוס ג'( אם יתקע שופר בעיר וגו', 
נוהגין  וכן  ב"ח[,  בעשי"ת,  תוקעין  אין  ]ולכן  השטן  וכדי לערבב 
מבואר  התפלה.  אחר  וערב  בוקר  בכל  לתקוע  באשכנז 
מדברי הטור דב' תקנות יש כאן; תקנה אחת לתקוע בר"ח 
ועוד תקנה לתקוע  לאותו שופר שבימי משה,  זכר  אלול 
בזה  ]ונתיישבה  לתשובה  העם  את  לעורר  כדי  החודש  כל 
א'  ביום  כבר  לתקוע  יש  ולפי"ז  ובכנה"ג[.  עי"ש  הב"י,  קושיית 
דר"ח אלול, דהרי מרע"ה היה בהר מ' יום עד יוהכ"פ, ואם 
נתחיל למנות מא' אלול אין לנו עד יוהכ"פ אלא ל"ט יום 
]כ"כ במהרי"ל[. ובטעם מנהגנו להתחיל מיום ב' דר"ח, כתב 
דההיא  שאלול  דאפשר  פב.,  ב"ק  תוס'  דברי  ע"פ  המג"א 
שתא מליוה ולפי"ז ייתכן לומר דעלה בא' אלול ]ועדיין תלוי 
דבר זה בנידון אם מ' יום האחרונים דמרע"ה היו ימים ולילותיהן, יעו"ש 
בתוס'[. ועוד כתב המג"א דטעם מנהג זה ע"פ הפסוק תקעו 
יום באלול  יום דהיינו כ"ח  ל'  ולכן תוקעים  בחדש שופר 
]ויל"ע דהרי אין תוקעין בשבתות ונמצא דאין  ועוד ב' ימים דר"ה 

כאן ל' יום[.

תקיעתא  דכל  הערוך,  דברי  הביא  תקצב  בסי'  הטור 
דיחידאי מבעי להיות י' תשר"ת תש"ת תר"ת. וכתב הב"ח, 
דלפי"ז גם בחודש אלול יש לנו לתקוע י' קולות בכל יום, 
ולא נהגו כן. ואפשר דלרבינו תם דתיקן תשר"ת אין לחוש 
אף אם יתקעו תשר"ת לבד, ואנו מנהגינו כרבינו תם עכ"ל. 
אמנם, במנהגי וורמיישא לר' יוזפא שמש, כתב שתוקעים 

ג"פ תשר"ת.
שמנהג  שכתב  במהרי"ל,  מצינו  ממנהגנו  נוסף  שינוי 
במנהגים  וכ"כ  ר"ה,  קודם  ימים  ג'  לתקוע  להפסיק  הוא 
שם,  כתב  הדבר  ובטעם  מרוטנבורג(.  )למהר"ם  מהר"ם  דבי 
יכולין  אין  ואז  רצופין  יום  ל'  מורגל  יהא המזיק  כדי שלא 
אז  הדין  ביום  ותוקעין  כשחוזרין  אבל  ולהבהילו,  לערבנו 

נרתע מלקטרג.
בדברי הרמ"א מבואר שיש מקומות שנוהגים גם לתקוע 
ולא  בשחרית  רק  לתקוע  הוא  המנהג  ובזמנינו  ערבית, 
בערב. ובאגרות משה )או"ח ח"ד סי' כא( כתב, דמסתבר דמה 
שנקט הרמ"א ערבית אין הכוונה ללילה שהרי הלילה אינו 
עת רצון עד חצות ]ובערוך השלחן כתב וז"ל ובלילה לא יתקעו בכל 
והתקיעות  בלילה,  התעוררות  לעשות  דאין  להתלמד,  אפילו  אלול  חדש 
מעוררים המדות העליונות[, וכן מפורש בחיי אדם דהמנהג הוא 
לתקוע במנחה. ולפי"ז כתב, דאם שכחו לתקוע בשחרית 
יתקעו במנחה, דלכה"פ מהני לתשלומין כיוון שיש מנהג 
בשחרית  לתקוע  המנהג  שאין  דמסתבר  כתב,  ועוד  כזה. 
בדווקא, אלא העיקר הוא לתקוע פעם ביום, אלא שנהגו 
לעורר  ראוי  וגם  בביהכנ"ס,  מצויין  הכל  שאז  בשחרית 
לתשובה קודם שיוצאים בני אדם לעסקיהם, אבל אם לא 

תקעו שחרית זמנה כל היום.
שמתפלל  אדם  אם  נשאל,  מח(  סי'  )חי"ב  אליעזר  ובציץ 
ביחידות צריך לתקוע בשופר וז"ל, הנה מעולם לא שמענו 
בכזאת, שמי שהוא אפילו מהמדקדקים ביותר יהדר בחדש 
שופר  שיביאו  ביחידות,  הצורך  לעת  כשמתפלל  אלול 
אלול.  בחדש  לתקוע  התקנה  לקיים  כדי  לפניו  לתקוע 
מסופק  כשדבר  ותמיד  וכו'  הם  נביאים  אינם  אם  וישראל 

לנו אמרינן פוק חזי מאי עמא דבר. 
רק  היתה  התקיעה  שתקנת  ברור,  לי  נראה  כן  על 
המאורע  מעין  דתיקנו  דכל  ומטעמא  ביחיד,  ולא  בציבור 
התנהגו  שככה  מפני  היתה  הרי  התקיעה  ותקנת  תיקנו, 
בשעה שעלה משה להר בר"ח אלול, ושמה כתוב מפורש 
פירושו  ובמחנה  להר,  עלה  משה  במחנה  שופר  שהעבירו 
וגם לטעמא שהמשכת התקיעה בכל  ולא ביחיד.  בציבור, 
החדש הוא כדי להזהיר על התשובה )יעוין בפדר"א פמ"ו ורוקח 
אם  ממ"ש  זה  למדים  הרי  ג"כ  ופרישה(  וב"ח  וב"י  ובטור  ר"ז  סי' 
יתקע שופר בעיר והעם לא יחרדו, ובעיר הרי ג"כ פירושו 
תיקון  האמור  כעין  דתיקון  כל  ולכן  ביחיד.  ולא  בציבור, 
לתקוע בציבור, אבל לא היתה כל תקנה לתקוע גם ביחיד. 
שופר  מקול  שהתעוררות  בסברא,  גם  זאת  להסביר  ויתכן 
מקבלים רק כששומעים קול השופר בציבור, והתעוררות 
כזאת לא באה כשתוקעין ביחיד בינו לבין עצמו. ועכ"פ איך 
שיהיה, שפיר מסתבר לומר שלא תיקנו אלא כעין המאורע 

וכעין הכתוב שהוא במחנה ובעיר, והיינו רק בציבור.

שלשה  פי  על  או  עדים  שני  פי  על  כתוב,  )יט,טו(  ולהלן 
עדים יקום דבר. ויש לדקדק למה הכא כתוב שנים והכא 
שני. במכות ה: איתא, על פי ב' עדים או ג', אם מתקיימת 
לשנים  ג'  להקיש  אלא  ג',  הכתוב  פרט  למה  בב'  העדות 
כו'. ר"ע אומר: לא בא השלישי להקל אלא להחמיר עליו 
שנים,  ומה  זמם(.  כאשר  )לעונש  באלו  כיוצא  דינו  ולעשות 
נמצא אחד מהן קרוב או פסול עדותן בטלה, אף שלשה, 
והעיר  בטלה.  עדותן  פסול  או  קרוב  מהן  אחד  נמצא 
התומים איך למד ר"ע ב' דרשות מפסוק ואחד. עוד צ"ב 
דהך דינא דנמצא קרוב או פסול עדותן בטילה הוא קולא.

נלמד  הזמה  בדיני  דמיירי  דמתני'  דרישא  ונראה 
ט.,  סנהדרין  ברש"י  וכ"ה  )יט,טו(  זוממים  עדים  מפרשת 
מתחילת  נלמד  פסול  או  קרוב  א'  דנמצא  דינא  אולם 
ו.  מכות  רש"י  מדברי  עולה  וכן  ע"ז,  עובד  גבי  הפרשת 
אינה  להזימה  יכול  אתה  שאי  עדות  והנה  בתוס'(.  )ע"ש 
עדות, דא"א לסמוך על עדות שאין אפשרות לבדוק את 
אמיתותה. ויתכן שהעונש הצפוי לעד זומם הוא המאמת 
מעיד  לא  אדם  העונש  חשש  דמפני  העדות,  עיקר  את 
בעיקר  נכתבו  זוממים  דיני  ולכן  בעדותו,  ממש  אין  אם 
פרשת עדות. ונמצא דרוח הפרשה הוא להחמיר עליו כדי 
דלא  ר"ע  כוונת  דזו  ואפשר  העדות.  אמיתות  את  לוודא 

בא הכתוב להקל אלא להחמיר עליו. וכ"ז בפרשת עדות, 
דלמש"כ  נמצא  כן.  לומר  סיבה  אין  ע"ז  עובד  גבי  אולם 
דנמצא קרוב או פסול, נלמד מעובד ע"ז, לא אכפ"ל דדין 

זה הוא להקל.
הפסק  היה  אם  כו'  ג'  העדים  היו  מעדות,  פ"כ  רמב"ם 
בין זה לזה יתר מכדי דבור, הרי נחלקה העדות והשנים 
שהוזמו נענשין והשנים האחרים שהיה בין דבריהן ודברי 
העדות  שבטלה  ואע"פ  נענשין,  אין  הפסק  הראשונים 
כולה מפני שהן כת אחת הואיל ונפסלה מקצתה נפסלה 
ונחשבו  תכ"ד  באו  שלא  דמאחר  תמה  והראב"ד  כולה. 
האחרונה  הכת  עדות  תבטל  למה  הזמה,  לענין  כתות  ב' 
לשנים  ג'  הכתוב  דהקיש  ולפמשנ"ת,  כו'.  הרוצח  ויהרג 
ג' לשנים הנאמר בנמצא  זוממים, והקיש הכתוב  דעדים 
קרוב או פסול, נלמדים מב' מקראות חלוקים, שפיר יתכן 
דכדי להעניש את העד השלישי בעי' שיעיד תכ"ד כדברי 
כדי  לאחר  אף  העדות,  ביטול  לענין  ואילו  ו.(,  )מכות  רבא 
יש  ולפ"ז  כולה.  בטלה  מקצתה  שבטלה  עדות  דיבור, 
לבאר שינוי לשונות המקראות, דהנה הנצי"ב כתב דשני 
הוא  דהשויון  לבאר  יש  דרכינו  ולפי  ממש,  שוין  משמעו 
בזמן העדות, דלגבי עונש הזמה דבעי' תכ"ד כתוב שני - 

שהעידו בו זמנית, משא"כ בפרשה קמייתא.

שלשה שערים
שופר של אלול על פי שנים עדים או שלשה עדים יומת המת כו' )יז,ו(. 

תכלה שנה וקללותיה - קבלת יסורים באהבה 
במשנת רביה"ק האמרי נועם זי"ע  

ימי חיי האדם עלי אדמות מורכבים מזמנים וזמנים שונים, 
עיתים לטובה ועיתים לטובה שאינה נראית לעין הבשר, ברור 
לכל שמאת ה' הם זאת לנו גם כאשר נפלאת בעינינו, ואותם 
עניתני בוודאי הם לנו לישועה ונודה לפניו על זאת, ועל זאת 
יתפלל כל חסיד אליך לעת מצוא רק לשטף מים רבים אליו 
לא יגיעו ושיוכל לעבור ולנענע בראש על כל גל וגל ולהיאחז 

בדף הספינה לבל תיטרף ח"ו רק לבוא לחוף מבטחים. 
לעבור  כיצד  והמסילה  הדרך  לנו  התוו  מאורינו  ורבותינו 
כל  ראשית  עברו',  עלי  וגליך  'משבריך  לאותם  ולהתייחס 
"לבלתי  לקין  ה'  השים  אשר  אות  כאותו  איתן  לעמוד  עלינו 
יודעלע מדזיקוב  ר'  וכמאמר הרה"ק  הכות אותו כל מוצאו" 
זי"ע - שלא יכה אותו כל מה שמוצא וקורה עמו 'נישט ווערן 
אראפ קעגלאפט פון אלעס וואס טרעפט אים', רק להתחזק 

באיתן האמונה.
לאדם  לו  ראוי  וביותר 
לא  כוחו  בכל  להתאמץ 
להיפך  ח"ו  כלי  לעשות 
הברכה שלא תבוא כלשון 
הרה"ק בעל השפת אמת 
בפר'  הנודעים  זי"ע 
האדם.  ביד  "שהכל  ראה 
תקוץ  ואל  הענין  וביאור 
מדת  היא  בתוכחתו. 
שמשבחין  השתוות. 
והיינו  זו.  מדה  מאוד 
המאורעות  כל  לקבל 
האדם  אין  אם  כי  בשוה 
משתנה בפגעו בו מדה"ד 
להקללה  קיום  לה  אין 
וחולפת ועוברת ממנו. אך 
מתפעל  האדם  אם  ח"ו 
נוסף  בזה  מדאי.  יותר 
להרע.  וחיזוק  קיום 
שלא  מפסיקין  אין  וז"ש 
ובטחון  מדביקות  יפסיק 
אף  בהקב"ה  לו  שיש 
שיעבור עליו מה שיעבור 

כנ"ל...". 
כמה  מביא  ורביה"ק 
פעמים בספרו מהזוה"ק 
העבדות  עיקר  "אשר 
ובין  בטיבו  בין  היא 

ע"י  הן  מהעבדות,  אותו  מבלבל  דבר  שום  יהא  שלא  בעאקו, 
עניות  לא תהא  והן חלילה  עליו,  והעשירות שנשפע  הטובות 
בעבודתו  להחזיק  כך  ובין  כך  בין  רק  קונו  דעת  על  מעבירתו 
לבטל  לפניו  דבר  ... שאין  קורא  ה'  הוא מהשרידים אשר  ואז 
אותו ולבלבלו במה ששייך וצריך לעבודת ישראל. אותו האיש 
כזו, הוא הנקרא מופרש לד' לבד  אשר דרכו בקודש בהנהגה 

בכל הענינים..." )לשונו הק' בפרשת וארא וע"ע בפרשת במדבר( 
הסיפור  נודע  וכבר  ובטחון,  באמונה  הוא  הגדול  והחיזוק  
'הפעקל'  את   להם  לבחור  לאנשים  שנתנו  מצדיקים 
הקל  זהו  באשר  שלו,  בחלקו  בחר  אחד  וכל  )'החבילה'( 
והמתאים לו ביותר, )כעין מה דאיתא מהרה"ק מקאזניץ זי"ע 'הוי דן את 

כל האדם לכף זכות' - היינו את כל הפעקל, 'ולא תחמוד בית רעך ... וכל אשר 
כולו....(  לרעך' אם באת לחמוד את אשר לרעך הרי עליך לבחור בכל הפעקל 
מאוצר  נאה  פנינה  נא  וראה  חכז"ל,  בדברי  טהור  ומקורם 

המאי"ר רבינו בעל ה'אמרי נועם' זי"ע בפרשתינו: 
לעם  ללמד  היינו,  יח(.  )טז  צדק  משפט  העם  את  ושפטו 
שישפטו משפט צדק, להצדיק עליהם את הכל, ולא יתרעמו 
שאמרו  כמו  אדם,  בחירת  ידי  על  הוא  הכל  כי  כביכול,  עליו 
נבראו.  בקומתן  נבראו,  בצביונן  נבראו,  לדעתן  יא.(  )ר"ה  חז"ל 
כל  כן  על  ק'ומתן,  ד'עתן  צ'ביונן  צד"ק,  בתיבת  הרמוז  והוא 

התנהגות האדם הוא בבחירתו." עכלה"ק. 
עוד מאלפינו בינה רביה"ק בעל האמרי נועם זי"ע בסוגיא 
כאשר  מסגרת(  )ראה  באהבה,  היסורים  לקבל  של  הענין  דא, 
וחולאים  האדם מצדיק עליו את הדין, אזי משיגים היסורים 
נאמנים מטרתם, וממילא 
ואפילו  הדינים,  נמתקים 
בדעתו  מתבונן  רק  אם 
לפי  לו  שראוי  במה 
מעשיו, אזי בזה הוא יוצא 
היסורים  כל  חובת  ידי 
צדק  למעלה  דין  ואין 

צדק ירדוף בזה ובבא. 
צדיקי  מעוד  איתא  וכן 
דברי  בזה  ידועים  עולם, 
הרה"ק מסטרעליסק זי"ע 
"אשרי הגבר אשר תיסרנו 
תלמדנו",  ומתורתך  קה 
אשרי הוא האדם שהאופן 
הוא  אותו  ה"א  מייסר  בו 
תלמדנו"  "ומתורתך  ע"י 
התורה  לימוד  ע"י 
בפרשות  והתבוננות 
והתוכחה  היסורים 
בפחד  מתמלא  וממילא 
ה' והדר גאונו ושוב אינם 

צריכים לבוא בפועל.  
לשנן  עלינו  ולסיום, 
נמצאים  אנו  אשר 
בה  דנחמתא,  בשבעה 
ידינו  מעצבון  מנחמינו 
בכבודו  ית"ש  הבורא 
האדם  וכאשר  ובעצמו, 
השכינה  הרי  בצער  הוא 
מכל  הנעלה  והבוית"ש  מזרועי,  קלני  מראשי  קלני  מקוננת 
לך  והא  לכל',  ולחזק  לגדל  'ובידך  האדם  את  מנחם  נחמתא 
ההפטורות  נוסח  את  המבאר  הלבוש,  מרבינו  נאה  פרפרת 
'נחמו נחמו עמי יאמר אליקכם' 'ותאמר ציון עזבני ה' 'עניה 
סוערה לא נוחמה' אנוכי אנוכי הוא מנחמכם', הקב"ה מצווה 
לשלוחיו הנאמנים הנביאים למסור דברי נחמה לבנ"י 'נחמו 
עזבני  ציון  'ותאמר  מתאוננים  בנ"י  אלוקיכם',  יאמר  נחמו 
בעצמו,  לנחמינו  בא  ואינו  נביאיו  בידי  נחמתו  שמסר   - ה'' 
נוחמה' אינה מקבלת את הנחמה, עד  'עניה סוערה לא  ואזי 
שהקב"ה בכבודו ובעצמו נגלה עליהם ומרעיף עליהם טללי 

תחיה 'אנוכי אנוכי הוא מנחמכם' ... 

שופטים ושוטרים תתן לך וגו'.  
זה  ולכאורה  למעלה,  דין  אין  למטה  דין  יש  אם  חז"ל  אמרו  דהנה 
שייך רק בזמן המקדש שהיו סנהדרין דנין את האדם למטה, מה שאין 
וגלו סנהדרין, במה נוכל להמתיק דינים  כן אחר שחרב בית המקדש 

של מעלה. 
אמנם י"ל דהכוונה אם האדם בעצמו נותן אל לבו איך פגם כל ימי 
העונשין  כל  אשר  בלבו  ויחשוב  הבא,  בעולם  ענשו  יהיה  ומה  חלדו, 
שבתורה יעברו עליו, כי פגם בכל העבירות, ושופט את עצמו בזה כי 
לפי עוונותיו ופשעיו שהרבה לעשות ראוי הוא לכל העונשין. ועל ידי 
זה שהאדם עושה משפט לעצמו, על ידי זה נחשב להקב"ה כאילו כבר 
יעברו  חלילה  עונשין  כמה  בנפשו  ומשער  שמדמה  במה  עונשו  קבל 
על ראשו, בזה גופא שהאדם דן עצמו למטה בזה העולם, על ידי זה 

שוב אין דין למעלה.
וזהו 'שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך', היינו, בזמן שתתן לך 
נותן  ד' אלקיך  'אשר  בעצמך המשפט לכל חטאתיך, ותשער בעצמך 
יענישך  אלקיך  שד'  מהראוי  עוונותיך  רוב  שעל  היינו,  לשבטיך',  לך 
ש'הוי"ה  בעצמך  שתשער  שערי"ך',  'בכל  וזהו  חלילה,  אפו  בשבט 
'ושפטו את העם משפט  כו' לשבטי"ך', שיענישך בשבט אפו.  אלקיך 
לערך  בצדק  ישפוט  אדם  לכל  רק  וותרן,  הקב"ה  שאין  היינו,  צדק', 

עוונותיו, 
אז  וצדק,  בדין  הכל  רק  כו',  פנים'  תכיר  ולא  משפט  תטה  'לא 
צדק  'צדק  אשר  תפעול  זה  ידי  על  באמת,  בלבך  זאת  כשתחשוב 
שהוא  צדק  בבחינת  שמרומזין  מאתך,  הדינים  את  שתרדוף  תרדוף', 
דין, רק 'למען תחיה' כו', על דרך בדמיך חיי כנ"ל, ותמשיך לך על ידי 

זה חיים ארוכים וכל טוב עלינו ועל כל ישראל אס"ו.

)אמרי נועם(



חודש  אם  לדעת  מידי  מוקדם  אלו,  שורות  לכתיבת  נכון 
אלול יבשר את פתיחת מוסדות הלימודים על שלל שלביהם, 
גנים, ת"ת, בתי חינוך לבנות, ישיבות קטנות וגדולות, כוללים, 

בתי כנסיות בתי מדרשות, ומועדון יום לזקנים.
מוקדם מידי לדעת, אם אפילו מוסדות אלו שיזכו לפתוח 
או  כלל התלמידים  יוכלו לקבל אל תוכם את  את שעריהם, 
על  למזלם  שיפלו  ילדינו  אם  לדעת  מידי  מוקדם  רובם.  את 
תלמודם  על  לשקוד  לבוא  לתלמידיהם  הקוראים  המוסדות 
בפנים  ולצעוד  וילקוט,  תיק  לארוז  יוכלו  אכן   – אלול  בימי 
מאירות אל בתי תלמודם, או שמא בדיוק ברגע האחרון הם 
איתם  ההורים  אותנו  ויתקעו  אחד,  בחדר  או  בבית  ייתקעו 

יחד, בבידוד ובבדידות.
לא  אף  פרסומן,  לפני  חודשיים  נכתבות  לא  אלו  שורות 
יהיה  במה  בטחון  אין  ועדיין  תמימים,  יומיים  אם  כי  חודש, 
מקבלי  בגלל  ההחלטות,  מקבלי  בגלל  הבאים.  ביומיים 
שעוברים  האישיים  הסיפורים  ובגלל  ההפוכות,  ההחלטות 

עלינו משעה לשעה.
- - - ובגוים ההם לא תרגיע, ונתן לך ה' לב רגז ולא תאמין 

בחייך...
למדנו בחודשים אלו לייקר את השגרה, להעריך את הסדר, 

ולכסוף לארגון.
• • •

אותנו  מצווה  נועם,  ודרכי  רחמים  מתוך  הקדושה,  התורה 
)דברים טז יח( 'שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך וגו' ושפטו 

את העם משפט צדק'. השופט והשוטר אמור לעצור את העם 
רווחה  לו  ולהביא  וזהותו,  דרכו  את  לייצב  ובכך  אותו,  ולרסן 

ואושר.
ומשפט'.  צדקה  אוהב  'מלך  התפילה  דברי  מובנים  גם  כך 
'לא חרבה  )בבא מצעיא דף ל:(  הנה אנו יודעים את דברי הגמרא 
ירושלים אלא על שדנו בה דין תורה אלא דיני דמגיזתא לדיינו 
לפנים  עבדו  ולא  תורה  דין  על  דיניהם  שהעמידו  אימא  אלא 
ולבאר את הסלידה שחש  ואין צורך להסביר  משורת הדין'. 
בן אנוש מאדם שמדקדק על חוט השערה, מלא טענות  כל 
"הרפטקי דעדו  כל  והמשפט  הדין  בית  אלי  ומעביר  כרימון, 
והלא  המשפט,  אל  הקב"ה  של  אהבתו  מהי  כן  אם  עליה", 
הדין'  משורת  ל'לפנים  יתירה  להיות  צריכה  הייתה  אהבתו 

ולא לשורת הדין בעלמא.

ואולם אין כך פני הדברים, כי בבסיס הטבע דרוש משפט 
וצדק. לצורך קיום העולם צריך להיות דין, כי אחרת מוסדי 

עולם יתרופפו, ותבל תנוע בחוסר יציבות.
רב,  אמר  יהודה  רב  'ואמר  יב.(:  דף  )חגיגה  בגמרא  שנינו  וכך 
מרחיב  היה  העולם,  את  הוא  ברוך  הקדוש  שברא  בשעה 
ברוך  הקדוש  בו  שגער  עד  שתי,  של  פקעיות  כשתי  והולך 
עמודי שמים ירופפו ויתמהו  הוא והעמידו, שנאמר )איוב כו יא( 
מגערתו. והיינו דאמר ריש לקיש, מאי דכתיב )בראשית לה יא( אני 
אל שדי, אני הוא שאמרתי לעולם די. אמר ריש לקיש בשעה 
שברא הקדוש ברוך הוא את הים, היה מרחיב והולך עד שגער 
בו הקדוש ברוך הוא ויבשו שנאמר )נחום א ד( גוער בים ויבשהו 

וכל הנהרות החריב'.
השם קדוש 'שד"י', מורה על רחמים, וכמו שכתוב )בראשית 
אנו  הנ"ל  בגמרא  ואילו  רחמים',  לכם  יתן  שדי  'ואל  יד(  מג 

על  העולם,  על  גערה  וצמצום,  דין  על  מורה  שהוא  מוצאים 
זה  ומתיישבים  הדברים  ואמתיים  'די'.  הנהרות  ועל  הים 
כי הרחמים שמתגלים בשם שד"י, הינם רחמים של  זה,  עם 
)זהר  צמצום וסדר, 'מי שאמר לעולמו די יאמר לצרותינו די' 

פנחס דף רנא.(.

• • •
דיברנו על דינו של הקב"ה עלי ארץ, ועל דין של השופטים 
דין  יש  שכאשר  ה(  רבה  )דברים  חז"ל  אמרו  וכבר  והשוטרים. 
למטה אין דין למעלה. והיינו, כאשר אדם דן ועוצר את עצמו 
בחשבון נפש וזהירות המעשים, אין לו צורך לבוא לצמצום 
למעלה  דין  ידי  על  ולא  והשוטרים,  השופטים  ידי  על  נוסף 

מכן.
הקדושים  מהספרים  הידוע  המאמר  את  להביא  ומוטעם 

ומקורו בשל"ה הק' )בפרשתינו( וז"ל:
שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך – בכאן יש רמז מוסר 
להא דתנן בספר יצירה, שבעה שערים הם בנפש, שתי עינים 
שתי אזנים והפה ושני נקבי האף, עד כאן לשונו. והוא חושב 
השערים שהם בראש של אדם. אמנם יש שער לברית המעור, 
וגם כן פה התחתון. וצריך האדם להיות שומר השערים, דהיינו 
צריך  כן  גם  מאף.  היוצא  והכעס  והדיבור,  והשמיעה  הראייה 
לשמור שער ברית הקודש, שלא יוציא זרע כי אם לקדושה. 
ועל  צואה.  קיא  כבהמה  כריסו  ימלא  שלא  התחתון,  פה  גם 
כלומר  ושוטרים,  ישים האדם לעצמו שופטים  אלו השערים 

שישפוט את עצמו תמיד, זהו תיבת לך שאמר תתן לך. וישגיח 
המקומות  אלו  כמעט  כי  עבירה,  שום  שם  יהיה  שלא  תמיד 

מקום שלם, ויהיו תמיד בקדושה ובטהרה.
לאדם  המגיעה  הראשונה  התועלת  לאמור,  ובהשוואה 
לא  שהעולם  כשם  כי  ורוגע.  שלווה  שלימות,  היא:  השומר 
יכול להתבסס כשהוא מתפשט והולך, וכשם שקהילה אינה 
אדם  אין  כך  ושוטר,  שופט  מעליה  כשאין  להתקיים  יכולה 

יכול להתנהל כשהוא עושה "מה בא לו"....
אבל יש לו תועלת נוספת גדולה וחשובה.

• • •
על  זי"ע,  קאליסקער  אברהם  רבי  הרה"ק  בשם  אומרים 
הפסוק )שיר השירים ה ו( 'נפשי יצאה בדברו' רצה לומר, שבדברו 
דבר ה' לחבירו יכול להוציא את הנפש מלבו, היינו החיות של 

הדיבור ההוא, וישאר הוא בלתי חיות.
פירוש, כל דיבור או רעיון שמחדש אדם מעצמו או שהוא 
התבוננות  בו  מעורר  מהם,  שומע  או  רבותיו  בספרי  קורא 
אם  ואולם  וכו'.  נוספים  רעיונות  חדשים,  רצונות  חדשה, 
וכאשר הוא מעביר את הדיבור אל רעהו, נפשו יוצאת בדברו, 
החיות של הדיבור אשר אמורה היתה להפיח גם בו רוח חיים 

חדשה בעקבותיו.
ורק  רעיון,  או  אימרה  כל  יקר  כנכס  להחזיק  צריך  כן,  על 
לאחר התבוננות מעמיקה להעביר אותו אל אחרים, שגם הם 

יהנו ממנו ויתחזקו על ידו.
בפה,  שהיא  אמירה  רק  לא  נאמר,  הללו  הדברים  וברוח 
אלא כל דבר שנעוץ בשערי האדם, שדרכם הוא מתקשר עם 
סביבתו, אם זו ראיה, אם זו שמיעה וכו' וכו', יש לו אפשרות 

להשתמש בהם בינו לבין עצמו.
מהחוץ  שמגיע  קשר  כל  מבחוץ,  הבאה  רגשות  סערת  כל 
בינו  לו  שיש  האישי  מהקשר  הוא  גורע  האדם,  פנים  אל   –
לבין עצמו, ומהרגש והשלימות שיכולים לנבוע מתחושותיו 
הוא. או להיפך, אדם שהינו מלא וגדוש ברגשות אישיות או 
בתובנות פנימיות – אינו זקוק לכל אבחנה, הבחנה, הגדרה, 

או תחקיר הנובע מבחוץ, מהעולם.
הם  שעריו,  בכל  ושוטרים  שופטים  מעמיד  אדם  כאשר 
שופטים אותו משפט צדק, שום חידוש איננו "סקופ", שום 
נעשה  הכל  "דרסטי"  אינו  שינוי  שום  "דרמה",  איננו  רגש 

בצדק ובמשפט – בחסד וברחמים.    

שתהיו אוהבים זה לזה
תעשה  כי  מקרבך  נקי  דם  את  תבער  "ואתה   – פרשתנו  את  החותם  הפס'  דברי  על 
'והנכון בעיני הוא אשר הזכרתי, כי לא   – הישר בעייני ה", כתב האבן עזרא יסוד גדול 
ישפך דם נקי בארצך אם תעשה הישר בעיני ה', כסוד שכר עבירה עבירה ושכר מצוה 
מצוה', דהינו שכל כמה שאתה תעשה הטוב בעייני ה' ממילא תבער דם הנקי מקרבך, 
ביאור  עליו  והוסיף  עוון הרציחה.  יהיה בקרבך  לא  ה'  בדרך  שבשכר המצווה שהלכת 
בהגהות האבי עזר – 'אל תתמה על דברי הרב כיון שהבחירה חופשית, וכי ישאל הרוצח 
החומד ממון חבירו ויהרוג אותו בערמה אם בני ישראל זכים וטובים או לאו. אבל באמת 
אם ישראל המה בתכלית השלימות, באחוה וריעות, המה כולם כאיש אחד, והמה בכלל 
"לא יאונה לצדיק כל און", כי כאשר השתתף גופם לעזור איש את אחיו ואיש את רעהו, 
גדול  ולהציל מחשבות הרוצח". דבר  נפש הנרצח  יחד להציל  ורוחם  ישתתף שכלם  כן 
למדנו מכאן, שאמנם יש כח בחירה לרוצח לרצוח, אבל כל כמה שכלל ישראל מאוחדים 
הוא  וחידוש  הרוצח,  אצל  הרציחה  מחשבת  יעלה  לא  כבר  ממילא  האחדות,  בתכלית 
שאין בזה סתירה ליסוד הבחירה, שכיוון שהכלל כל כך מאוחד כאיש אחד, אז ממילא 
זה כהתערבות חיצונית  ואין  הבחירה של הכלל היא כעין הבחירה של האדם הפרטי, 

למנוע את הבחירה, והוא חידוש עצום.

והנה איתא בגמ' חגיגה  ד: דרב יוסף כי מטי להאי קרא בכי "ויש נספה בלא משפט", 
ומקשה הגמ' שם וכי יש מי שמת טרם זמנו, ומתרצת הגמ' שאכן יש כזה מקרה, עיי"ש. 
והנה הרבינו חננאל כתב שם בזה"ל –  בפתרון יש נספה בלא וגו' כגון אדם שהורג חברו, 
עכ"ל, דהינו שכאשר אדם רוצח חבירו הרי הנרצח הוא נספה ללא משפט, והוא מת טרם 

הגיע זמנו )והוא ממש כדברי האוחה"ק המפורסמים בדבר יוסף ואחיו ואכמ"ל(.

והרי שלפ"ז נוכל לקבל אור חדש בדברי התנא דבי אליהו )פכ"ח( וז"ל 'כך אמר להם 
הקב"ה לישראל – בני אהובי כלום חסרתי דבר שאבקש מכם? ומה אני מבקש מכם – אלא 
שתהיו אוהבין זה את זה ותהיו מכבדין זה את זה ותהיו יראים זה מזה, ולא ימצא בכם 
עבירה וגזל ודבר מכוער שלא תבואו לידי פסול לעולם, לכך נאמר "הגיד לך אדם מה טוב 
ומה ה' דורש ממך כי אם עשות משפט ואהבת חסד וגו", עכ"ל, ונראה דכוונת הדברים 
היא כך, שכל כמה שתהיו במצב של 'אוהבים זה לזה וכו' הרי כבר לא יהיה בניכם רציחה, 
כמו שכתב האבן עזרא, שמכח האחדות לא תעלה מחשבת רציחה אצל הרוצח, וממילא 
לא יהיה מצב של "יש נספה ללא משפט" שדיבר עליו הרבינו חננאל, אלא יהיה רק מצב 
של "עשות משפט" וכך ימות רק מי שהגיע זמנו באמת, וכל זה יהיה כתוצאה ממצב של 

"ואהבת חסד" שיבוא מכח זה שתהיו אוהבים זה לזה.  
 

      

 

ובחרת בחיים
ע''פ הגמרא בשבת, אדם שנולד ביום \ בשעה - שיש שליטה של כוכב כזה או אחר יהיה לו 
טבע מסוים עי''ש. אולם צריך לדעת שאין זה סותר את הבחירה שיש לאדם. ''הכל בידי שמים 
חוץ מיראת שמים'' נקבע לאדם עשיר או עני חכם או טיפש גם מידות וטבעים נגזר על האדם וזה 
לפי זמן לידתו, אם להיות בטבע כעסן, כילי, תאותן, וכו' עד כי הגמרא מביאה שהחוזים בכוכבים 
אמרו לאמו של רב נחמן בר יצחק כי בנה יהיה גנב ואכן הוא נולד עם טבע כזה ואמו הקפידה 
עליו מקטנות שתמיד יהא כיסוי על ראשו שזה סגולי ליר''ש. והנה הוא הגיע לדרגה גבוהה של 
''אמורא'', ללמדנו שיראת שמים שבידי האדם להשיגה הוא הנשק שיש בידנו להלחם עם היצר 

הטבעי שיש לכל אחד. 

זאת נקודת הבחירה, אדם שכעסן בטבעו אם יראת השם כנגד פניו ברגע של נסיון הוא יוכל 
לבחור שלא לכעוס. התאותן לדיבורים בטלים ואסורים, בלמצא את הרע שיש לשני ]סוג של 
נטיה טבעית יש כאלו עם לב לא כ''כ טוב[ על ידי יראת שמים יראת העונש ויראת החטא אלו 
נטיתו  פי  על  במעשיו  מוכרח  הוא  שאדם  לומר  אין  נסיון.  בשעת  להתמודד  בידו  שיש  הכלים 
לכן הוא מתנהג  בילדות  כפי שיש אומרים שילד שסבל מקשיים  ילדות,  לפי הרגלי  או  וטבעיו 
עיקר  קשה.  שלו  והנסיון  בחירה  לו  יש  ''מוכרח''  לא  הוא  אבל  נכון  זה  אולי  מסוימת...  בצורה 
לנצח את המידות  ובכך  היראת שמים  נסיון להגביר את  לידי  לא לבא  הוא  תפקידו של האדם 
הרעות הטבועות בנפשו. על הגאון ר' ברוך בער מקמניץ בעל ''הברכת שמואל'' מספרים שאמר 
עליו אחד מגדולי ישראל שהוא לא יקבל שכר על מה שהוא לא עושה עברות כי אין לו נסיון מרב 
הפחד שלו לחטא, אבל הוא יקבל שכר על כך שהוא הביא את עצמו ליראת שמים כה גדולה עד 

כדי ביטול הנסיון.

אהובים  הם  להם,  קל  דבר  וזה  פנים  ומאירים  שמחים  חסד  אנשי  הם  שבטבעם  אנשים  יש   
אנשים  של  הנסיון  עיקר  אולם  בגורלם,  נפל  טוב  חלק  אכן  לצדיקים  ונחשבים  הבריות  על 
לתאוות  נוטה  כזה  ואדם  יתכן  שבהם,  הרע  החלק  את  לתקן  היא  מהם  המצופה  והעבודה  אלו 
וולבה כותב  הרב  והדרך היא לחזק את החזק,  יהיה.  וכו' מה שלא  ניאוף כבוד ממון  כגוןאכילה 
שאדם שיש לו מידה טובה הוא צריך לפתח אותה להשקיע בה לעשות איתה דברים טובים ומשם 

הוא כבר ימשיך לתקן את החלק הרע.

''שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך'' יש תאוה לשוטט בעינים לשמוע באוזנים לדבר עם 
הפה. איפה שהגוף בנטיותיו הטבעיות מושך אל הרע, הרי הוא צריך שוטר. כמו 'סוס ורוכבו' באם 
ירדם הרוכב הוא ימצא עצמו מהר מאוד מתגלגל בצידי הדרכים על האבנים והסלעים אולם אם 
הוא שולט על הסוס בערנות ומנווט אותו כרצונו הרי הוא נוסע בבטחה. כך האדם בשכלו נשמתו 

'ראשית חכמה יראת השם' יוכל לנצח את יצרו הרע המסוך בתוכו מיום הוולדו. 

 
     

 

אלול  בר"ח  ר"א,  בפרקי  תניא  תקפא,  בסי'  הטור  כתב 
עלה  שאז  ההרה  אלי  עלה  למשה  הוא  ברוך  הקדוש  אמר 
עלה  משה  במחנה  שופר  והעבירו  אחרונות,  לוחות  לקבל 
באותו  נתעלה  והקב"ה  ע"ז.  אחר  עוד  יטעו  שלא  להר 
ישראל  ]את[  שהציל  שופר  באותו  יי'  שנתעלה  מפני   – ]פירוש  שופר 
מן החטא לכן גם אנו תוקעין, פרישה[, שנאמר )תהלים מ"ז( עלה 
אלהים בתרועה וגו', לכן התקינו חז"ל שיהו תוקעין בר"ח 
ישראל  להזהיר  כדי  החדש,  וכל  ושנה.  שנה  בכל  אלול 
שיעשו תשובה שנאמר )עמוס ג'( אם יתקע שופר בעיר וגו', 
נוהגין  וכן  ב"ח[,  תוקעין בעשי"ת,  אין  ]ולכן  השטן  וכדי לערבב 
מבואר  התפלה.  אחר  וערב  בוקר  בכל  לתקוע  באשכנז 
מדברי הטור דב' תקנות יש כאן; תקנה אחת לתקוע בר"ח 
ועוד תקנה לתקוע  לאותו שופר שבימי משה,  זכר  אלול 
בזה  ]ונתיישבה  לתשובה  העם  את  לעורר  כדי  החודש  כל 
א'  ביום  כבר  לתקוע  יש  ולפי"ז  ובכנה"ג[.  עי"ש  הב"י,  קושיית 
דר"ח אלול, דהרי מרע"ה היה בהר מ' יום עד יוהכ"פ, ואם 
נתחיל למנות מא' אלול אין לנו עד יוהכ"פ אלא ל"ט יום 
]כ"כ במהרי"ל[. ובטעם מנהגנו להתחיל מיום ב' דר"ח, כתב 
דההיא  שאלול  דאפשר  פב.,  ב"ק  תוס'  דברי  ע"פ  המג"א 
שתא מליוה ולפי"ז ייתכן לומר דעלה בא' אלול ]ועדיין תלוי 
דבר זה בנידון אם מ' יום האחרונים דמרע"ה היו ימים ולילותיהן, יעו"ש 
בתוס'[. ועוד כתב המג"א דטעם מנהג זה ע"פ הפסוק תקעו 
יום באלול  יום דהיינו כ"ח  ל'  ולכן תוקעים  בחדש שופר 
]ויל"ע דהרי אין תוקעין בשבתות ונמצא דאין  ועוד ב' ימים דר"ה 

כאן ל' יום[.

תקיעתא  דכל  הערוך,  דברי  הביא  תקצב  בסי'  הטור 
דיחידאי מבעי להיות י' תשר"ת תש"ת תר"ת. וכתב הב"ח, 
דלפי"ז גם בחודש אלול יש לנו לתקוע י' קולות בכל יום, 
ולא נהגו כן. ואפשר דלרבינו תם דתיקן תשר"ת אין לחוש 
אף אם יתקעו תשר"ת לבד, ואנו מנהגינו כרבינו תם עכ"ל. 
אמנם, במנהגי וורמיישא לר' יוזפא שמש, כתב שתוקעים 

ג"פ תשר"ת.
שמנהג  שכתב  במהרי"ל,  מצינו  ממנהגנו  נוסף  שינוי 
במנהגים  וכ"כ  ר"ה,  קודם  ימים  ג'  לתקוע  להפסיק  הוא 
שם,  כתב  הדבר  ובטעם  מרוטנבורג(.  )למהר"ם  מהר"ם  דבי 
יכולין  אין  ואז  רצופין  יום  ל'  מורגל  יהא המזיק  כדי שלא 
אז  הדין  ביום  ותוקעין  כשחוזרין  אבל  ולהבהילו,  לערבנו 

נרתע מלקטרג.
בדברי הרמ"א מבואר שיש מקומות שנוהגים גם לתקוע 
ולא  בשחרית  רק  לתקוע  הוא  המנהג  ובזמנינו  ערבית, 
בערב. ובאגרות משה )או"ח ח"ד סי' כא( כתב, דמסתבר דמה 
שנקט הרמ"א ערבית אין הכוונה ללילה שהרי הלילה אינו 
עת רצון עד חצות ]ובערוך השלחן כתב וז"ל ובלילה לא יתקעו בכל 
והתקיעות  בלילה,  התעוררות  לעשות  דאין  להתלמד,  אפילו  אלול  חדש 
מעוררים המדות העליונות[, וכן מפורש בחיי אדם דהמנהג הוא 
לתקוע במנחה. ולפי"ז כתב, דאם שכחו לתקוע בשחרית 
יתקעו במנחה, דלכה"פ מהני לתשלומין כיוון שיש מנהג 
בשחרית  לתקוע  המנהג  שאין  דמסתבר  כתב,  ועוד  כזה. 
בדווקא, אלא העיקר הוא לתקוע פעם ביום, אלא שנהגו 
לעורר  ראוי  וגם  בביהכנ"ס,  מצויין  הכל  שאז  בשחרית 
לתשובה קודם שיוצאים בני אדם לעסקיהם, אבל אם לא 

תקעו שחרית זמנה כל היום.
שמתפלל  אדם  אם  נשאל,  מח(  סי'  )חי"ב  אליעזר  ובציץ 
ביחידות צריך לתקוע בשופר וז"ל, הנה מעולם לא שמענו 
בכזאת, שמי שהוא אפילו מהמדקדקים ביותר יהדר בחדש 
שופר  שיביאו  ביחידות,  הצורך  לעת  כשמתפלל  אלול 
אלול.  בחדש  לתקוע  התקנה  לקיים  כדי  לפניו  לתקוע 
מסופק  כשדבר  ותמיד  וכו'  הם  נביאים  אינם  אם  וישראל 

לנו אמרינן פוק חזי מאי עמא דבר. 
רק  היתה  התקיעה  שתקנת  ברור,  לי  נראה  כן  על 
המאורע  מעין  דתיקנו  דכל  ומטעמא  ביחיד,  ולא  בציבור 
התנהגו  שככה  מפני  היתה  הרי  התקיעה  ותקנת  תיקנו, 
בשעה שעלה משה להר בר"ח אלול, ושמה כתוב מפורש 
פירושו  ובמחנה  להר,  עלה  משה  במחנה  שופר  שהעבירו 
וגם לטעמא שהמשכת התקיעה בכל  ולא ביחיד.  בציבור, 
החדש הוא כדי להזהיר על התשובה )יעוין בפדר"א פמ"ו ורוקח 
אם  ממ"ש  זה  למדים  הרי  ג"כ  ופרישה(  וב"ח  וב"י  ובטור  ר"ז  סי' 
יתקע שופר בעיר והעם לא יחרדו, ובעיר הרי ג"כ פירושו 
תיקון  האמור  כעין  דתיקון  כל  ולכן  ביחיד.  ולא  בציבור, 
לתקוע בציבור, אבל לא היתה כל תקנה לתקוע גם ביחיד. 
שופר  מקול  שהתעוררות  בסברא,  גם  זאת  להסביר  ויתכן 
מקבלים רק כששומעים קול השופר בציבור, והתעוררות 
כזאת לא באה כשתוקעין ביחיד בינו לבין עצמו. ועכ"פ איך 
שיהיה, שפיר מסתבר לומר שלא תיקנו אלא כעין המאורע 

וכעין הכתוב שהוא במחנה ובעיר, והיינו רק בציבור.

שלשה  פי  על  או  עדים  שני  פי  על  כתוב,  )יט,טו(  ולהלן 
עדים יקום דבר. ויש לדקדק למה הכא כתוב שנים והכא 
שני. במכות ה: איתא, על פי ב' עדים או ג', אם מתקיימת 
לשנים  ג'  להקיש  אלא  ג',  הכתוב  פרט  למה  בב'  העדות 
כו'. ר"ע אומר: לא בא השלישי להקל אלא להחמיר עליו 
שנים,  ומה  זמם(.  כאשר  )לעונש  באלו  כיוצא  דינו  ולעשות 
נמצא אחד מהן קרוב או פסול עדותן בטלה, אף שלשה, 
והעיר  בטלה.  עדותן  פסול  או  קרוב  מהן  אחד  נמצא 
התומים איך למד ר"ע ב' דרשות מפסוק ואחד. עוד צ"ב 
דהך דינא דנמצא קרוב או פסול עדותן בטילה הוא קולא.

נלמד  הזמה  בדיני  דמיירי  דמתני'  דרישא  ונראה 
ט.,  סנהדרין  ברש"י  וכ"ה  )יט,טו(  זוממים  עדים  מפרשת 
מתחילת  נלמד  פסול  או  קרוב  א'  דנמצא  דינא  אולם 
ו.  מכות  רש"י  מדברי  עולה  וכן  ע"ז,  עובד  גבי  הפרשת 
אינה  להזימה  יכול  אתה  שאי  עדות  והנה  בתוס'(.  )ע"ש 
עדות, דא"א לסמוך על עדות שאין אפשרות לבדוק את 
אמיתותה. ויתכן שהעונש הצפוי לעד זומם הוא המאמת 
מעיד  לא  אדם  העונש  חשש  דמפני  העדות,  עיקר  את 
בעיקר  נכתבו  זוממים  דיני  ולכן  בעדותו,  ממש  אין  אם 
פרשת עדות. ונמצא דרוח הפרשה הוא להחמיר עליו כדי 
דלא  ר"ע  כוונת  דזו  ואפשר  העדות.  אמיתות  את  לוודא 

בא הכתוב להקל אלא להחמיר עליו. וכ"ז בפרשת עדות, 
דלמש"כ  נמצא  כן.  לומר  סיבה  אין  ע"ז  עובד  גבי  אולם 
דנמצא קרוב או פסול, נלמד מעובד ע"ז, לא אכפ"ל דדין 

זה הוא להקל.
הפסק  היה  אם  כו'  ג'  העדים  היו  מעדות,  פ"כ  רמב"ם 
בין זה לזה יתר מכדי דבור, הרי נחלקה העדות והשנים 
שהוזמו נענשין והשנים האחרים שהיה בין דבריהן ודברי 
העדות  שבטלה  ואע"פ  נענשין,  אין  הפסק  הראשונים 
כולה מפני שהן כת אחת הואיל ונפסלה מקצתה נפסלה 
ונחשבו  תכ"ד  באו  שלא  דמאחר  תמה  והראב"ד  כולה. 
האחרונה  הכת  עדות  תבטל  למה  הזמה,  לענין  כתות  ב' 
לשנים  ג'  הכתוב  דהקיש  ולפמשנ"ת,  כו'.  הרוצח  ויהרג 
ג' לשנים הנאמר בנמצא  זוממים, והקיש הכתוב  דעדים 
קרוב או פסול, נלמדים מב' מקראות חלוקים, שפיר יתכן 
דכדי להעניש את העד השלישי בעי' שיעיד תכ"ד כדברי 
כדי  לאחר  אף  העדות,  ביטול  לענין  ואילו  ו.(,  )מכות  רבא 
יש  ולפ"ז  כולה.  בטלה  מקצתה  שבטלה  עדות  דיבור, 
לבאר שינוי לשונות המקראות, דהנה הנצי"ב כתב דשני 
הוא  דהשויון  לבאר  יש  דרכינו  ולפי  ממש,  שוין  משמעו 
בזמן העדות, דלגבי עונש הזמה דבעי' תכ"ד כתוב שני - 

שהעידו בו זמנית, משא"כ בפרשה קמייתא.

שלשה שערים
שופר של אלול על פי שנים עדים או שלשה עדים יומת המת כו' )יז,ו(. 

תכלה שנה וקללותיה - קבלת יסורים באהבה 
במשנת רביה"ק האמרי נועם זי"ע  

ימי חיי האדם עלי אדמות מורכבים מזמנים וזמנים שונים, 
עיתים לטובה ועיתים לטובה שאינה נראית לעין הבשר, ברור 
לכל שמאת ה' הם זאת לנו גם כאשר נפלאת בעינינו, ואותם 
עניתני בוודאי הם לנו לישועה ונודה לפניו על זאת, ועל זאת 
יתפלל כל חסיד אליך לעת מצוא רק לשטף מים רבים אליו 
לא יגיעו ושיוכל לעבור ולנענע בראש על כל גל וגל ולהיאחז 

בדף הספינה לבל תיטרף ח"ו רק לבוא לחוף מבטחים. 
לעבור  כיצד  והמסילה  הדרך  לנו  התוו  מאורינו  ורבותינו 
כל  ראשית  עברו',  עלי  וגליך  'משבריך  לאותם  ולהתייחס 
"לבלתי  לקין  ה'  השים  אשר  אות  כאותו  איתן  לעמוד  עלינו 
יודעלע מדזיקוב  ר'  וכמאמר הרה"ק  הכות אותו כל מוצאו" 
זי"ע - שלא יכה אותו כל מה שמוצא וקורה עמו 'נישט ווערן 
אראפ קעגלאפט פון אלעס וואס טרעפט אים', רק להתחזק 

באיתן האמונה.
לאדם  לו  ראוי  וביותר 
לא  כוחו  בכל  להתאמץ 
להיפך  ח"ו  כלי  לעשות 
הברכה שלא תבוא כלשון 
הרה"ק בעל השפת אמת 
בפר'  הנודעים  זי"ע 
האדם.  ביד  "שהכל  ראה 
תקוץ  ואל  הענין  וביאור 
מדת  היא  בתוכחתו. 
שמשבחין  השתוות. 
והיינו  זו.  מדה  מאוד 
המאורעות  כל  לקבל 
האדם  אין  אם  כי  בשוה 
משתנה בפגעו בו מדה"ד 
להקללה  קיום  לה  אין 
וחולפת ועוברת ממנו. אך 
מתפעל  האדם  אם  ח"ו 
נוסף  בזה  מדאי.  יותר 
להרע.  וחיזוק  קיום 
שלא  מפסיקין  אין  וז"ש 
ובטחון  מדביקות  יפסיק 
אף  בהקב"ה  לו  שיש 
שיעבור עליו מה שיעבור 

כנ"ל...". 
כמה  מביא  ורביה"ק 
פעמים בספרו מהזוה"ק 
העבדות  עיקר  "אשר 
ובין  בטיבו  בין  היא 

ע"י  הן  מהעבדות,  אותו  מבלבל  דבר  שום  יהא  שלא  בעאקו, 
עניות  לא תהא  והן חלילה  עליו,  והעשירות שנשפע  הטובות 
בעבודתו  להחזיק  כך  ובין  כך  בין  רק  קונו  דעת  על  מעבירתו 
לבטל  לפניו  דבר  ... שאין  קורא  ה'  הוא מהשרידים אשר  ואז 
אותו ולבלבלו במה ששייך וצריך לעבודת ישראל. אותו האיש 
כזו, הוא הנקרא מופרש לד' לבד  אשר דרכו בקודש בהנהגה 

בכל הענינים..." )לשונו הק' בפרשת וארא וע"ע בפרשת במדבר( 
הסיפור  נודע  וכבר  ובטחון,  באמונה  הוא  הגדול  והחיזוק  
'הפעקל'  את   להם  לבחור  לאנשים  שנתנו  מצדיקים 
הקל  זהו  באשר  שלו,  בחלקו  בחר  אחד  וכל  )'החבילה'( 
והמתאים לו ביותר, )כעין מה דאיתא מהרה"ק מקאזניץ זי"ע 'הוי דן את 

כל האדם לכף זכות' - היינו את כל הפעקל, 'ולא תחמוד בית רעך ... וכל אשר 
כולו....(  לרעך' אם באת לחמוד את אשר לרעך הרי עליך לבחור בכל הפעקל 
מאוצר  נאה  פנינה  נא  וראה  חכז"ל,  בדברי  טהור  ומקורם 

המאי"ר רבינו בעל ה'אמרי נועם' זי"ע בפרשתינו: 
לעם  ללמד  היינו,  יח(.  )טז  צדק  משפט  העם  את  ושפטו 
שישפטו משפט צדק, להצדיק עליהם את הכל, ולא יתרעמו 
שאמרו  כמו  אדם,  בחירת  ידי  על  הוא  הכל  כי  כביכול,  עליו 
נבראו.  בקומתן  נבראו,  בצביונן  נבראו,  לדעתן  יא.(  )ר"ה  חז"ל 
כל  כן  על  ק'ומתן,  ד'עתן  צ'ביונן  צד"ק,  בתיבת  הרמוז  והוא 

התנהגות האדם הוא בבחירתו." עכלה"ק. 
עוד מאלפינו בינה רביה"ק בעל האמרי נועם זי"ע בסוגיא 
כאשר  מסגרת(  )ראה  באהבה,  היסורים  לקבל  של  הענין  דא, 
וחולאים  האדם מצדיק עליו את הדין, אזי משיגים היסורים 
נאמנים מטרתם, וממילא 
ואפילו  הדינים,  נמתקים 
בדעתו  מתבונן  רק  אם 
לפי  לו  שראוי  במה 
מעשיו, אזי בזה הוא יוצא 
היסורים  כל  חובת  ידי 
צדק  למעלה  דין  ואין 

צדק ירדוף בזה ובבא. 
צדיקי  מעוד  איתא  וכן 
דברי  בזה  ידועים  עולם, 
הרה"ק מסטרעליסק זי"ע 
"אשרי הגבר אשר תיסרנו 
תלמדנו",  ומתורתך  קה 
אשרי הוא האדם שהאופן 
הוא  אותו  ה"א  מייסר  בו 
תלמדנו"  "ומתורתך  ע"י 
התורה  לימוד  ע"י 
בפרשות  והתבוננות 
והתוכחה  היסורים 
בפחד  מתמלא  וממילא 
ה' והדר גאונו ושוב אינם 

צריכים לבוא בפועל.  
לשנן  עלינו  ולסיום, 
נמצאים  אנו  אשר 
בה  דנחמתא,  בשבעה 
ידינו  מעצבון  מנחמינו 
בכבודו  ית"ש  הבורא 
האדם  וכאשר  ובעצמו, 
השכינה  הרי  בצער  הוא 
מכל  הנעלה  והבוית"ש  מזרועי,  קלני  מראשי  קלני  מקוננת 
לך  והא  לכל',  ולחזק  לגדל  'ובידך  האדם  את  מנחם  נחמתא 
ההפטורות  נוסח  את  המבאר  הלבוש,  מרבינו  נאה  פרפרת 
'נחמו נחמו עמי יאמר אליקכם' 'ותאמר ציון עזבני ה' 'עניה 
סוערה לא נוחמה' אנוכי אנוכי הוא מנחמכם', הקב"ה מצווה 
לשלוחיו הנאמנים הנביאים למסור דברי נחמה לבנ"י 'נחמו 
עזבני  ציון  'ותאמר  מתאוננים  בנ"י  אלוקיכם',  יאמר  נחמו 
בעצמו,  לנחמינו  בא  ואינו  נביאיו  בידי  נחמתו  שמסר   - ה'' 
נוחמה' אינה מקבלת את הנחמה, עד  'עניה סוערה לא  ואזי 
שהקב"ה בכבודו ובעצמו נגלה עליהם ומרעיף עליהם טללי 

תחיה 'אנוכי אנוכי הוא מנחמכם' ... 

שופטים ושוטרים תתן לך וגו'.  
זה  ולכאורה  למעלה,  דין  אין  למטה  דין  יש  אם  חז"ל  אמרו  דהנה 
שייך רק בזמן המקדש שהיו סנהדרין דנין את האדם למטה, מה שאין 
וגלו סנהדרין, במה נוכל להמתיק דינים  כן אחר שחרב בית המקדש 

של מעלה. 
אמנם י"ל דהכוונה אם האדם בעצמו נותן אל לבו איך פגם כל ימי 
העונשין  כל  אשר  בלבו  ויחשוב  הבא,  בעולם  ענשו  יהיה  ומה  חלדו, 
שבתורה יעברו עליו, כי פגם בכל העבירות, ושופט את עצמו בזה כי 
לפי עוונותיו ופשעיו שהרבה לעשות ראוי הוא לכל העונשין. ועל ידי 
זה שהאדם עושה משפט לעצמו, על ידי זה נחשב להקב"ה כאילו כבר 
יעברו  חלילה  עונשין  כמה  בנפשו  ומשער  שמדמה  במה  עונשו  קבל 
על ראשו, בזה גופא שהאדם דן עצמו למטה בזה העולם, על ידי זה 

שוב אין דין למעלה.
וזהו 'שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך', היינו, בזמן שתתן לך 
נותן  ד' אלקיך  'אשר  בעצמך המשפט לכל חטאתיך, ותשער בעצמך 
יענישך  אלקיך  שד'  מהראוי  עוונותיך  רוב  שעל  היינו,  לשבטיך',  לך 
ש'הוי"ה  בעצמך  שתשער  שערי"ך',  'בכל  וזהו  חלילה,  אפו  בשבט 
'ושפטו את העם משפט  כו' לשבטי"ך', שיענישך בשבט אפו.  אלקיך 
לערך  בצדק  ישפוט  אדם  לכל  רק  וותרן,  הקב"ה  שאין  היינו,  צדק', 

עוונותיו, 
אז  וצדק,  בדין  הכל  רק  כו',  פנים'  תכיר  ולא  משפט  תטה  'לא 
צדק  'צדק  אשר  תפעול  זה  ידי  על  באמת,  בלבך  זאת  כשתחשוב 
שהוא  צדק  בבחינת  שמרומזין  מאתך,  הדינים  את  שתרדוף  תרדוף', 
דין, רק 'למען תחיה' כו', על דרך בדמיך חיי כנ"ל, ותמשיך לך על ידי 

זה חיים ארוכים וכל טוב עלינו ועל כל ישראל אס"ו.

)אמרי נועם(
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קרבן שנפל בו מום קבוע ועשו לה רפואה האם חוזר לקדושתו הראשונה

הרה"ק רבי אליעזר מויזניץ זי"ע
בעל 'דמשק אליעזר' / ב' אלול )תש"ו(

יתברך שמו שלא להקריב  ציונו הבורא  בפרשתינו 
בספרי  וכדמרבינן  עובר  מום  ואפי'  מום  בעל  קרבן 
הנוגע  ענין  בעז"ה  נכתוב  ע"כ  רע',  דבר  'כל  מדכתיב 

למום עובר.
אמרי' בבכורות ל"ח ב' "אמר רבה בר בר חנה סח לי 
ר' יאשיה דמן אושא, דק שחור משוקע הרי זה מום, 
זה  הרי  צף  מום,  אינו  משוקע  לבן  דק  מום.  אינו  צף 
הקשו,  וסימניך  בד"ה  והתוס'  ברקא.  וסימניך  מום. 
דהא אמרי' בגיטין ס"ט א' דברקא יש לה רפואה, ותי' 
ולזה  שנקבעו,  קודם  ובאין  בממשמשין  מיירי  דהתם 
יש רפואה, אבל בנקבעו כבר אין לה רפואה. תו תירצו, 
כיון דלא נתרפא מאליו  דאע"ג דיש לה רפואה, מ"מ 

חשיב מום קבוע.
נ"ג  אות  דבכורות  בפ"ו  ז"ל  אלגזי  והמהרי"ט 
שאפשר  קבוע  במום  נחלקו  התוס'  תירוצי  דב'  כתב, 
מום  חשוב  האם  מאליו  מתרפא  דאין  אע"ג  לרפאותו 
עובר. ולתי' קמא דהתוס' לא הוי מום קבוע אלא מום 
ד"ה  א'  ל"ד  בבכורות  התוס'  מדברי  הוכיח  וכן  עובר, 
אילימא לענין אחוזת הדם, דכיון דיש לה רפואה ע"י 

הקזה לא חשיב מום קבוע.
לתי'  גדול,  ספק  נסתפק  שם  ז"ל  מהריט"א  והנה 
השני בתוס' דמום עובר ע"י רפואה נחשב מום קבוע, 
היאך יהי' הדין כשנתרפא המום, האם צריך להקדישו 
דילמא  או  לי',  אזדא  כבר  ראשונה  דקדושה  מחדש 
חוזר  הוא  הרי  שפדאוהו  קודם  המום  שנתרפא  כל 
לקדושתו הראשונה, דגם ע"י המום לא פקע קדושתו 
לגמרי דהא במומו נמי אסור בגיזה ועבודה. ומכח זה 
לה  ועשו  מום  בה  שנפל  טהורה  בהמה  דבכור  כתב, 
הראשונה  לקדושתה  חוזרת  שנשחטה,  קודם  רפואה 

וחשיב כבכור תם, יעוש"ה.
בין  להלכה  בנפק"מ  לדון  בעז"ה  נבא  טרם  והנה 
מדברי  להדיא  דנראה  בהא  העיר"ה  אבא  הצדדים, 
המהריט"א ז"ל דלהצד הראשון דלאחר רפואתה אינה 
להקדישה  צריך  אלא  הראשונה  לקדושתה  חוזרת 
ז"ל  בדבריו  יעו"ש  בכור  לענין  גם  הוא  כן  מחדש, 
דמוכח כן. ]ועי' בדברי החזו"א ז"ל בכורות סכ"ה אות י"ט[, 
לא  דבבכור  מאד,  המה  מחודשים  ז"ל  דבריו  ובאמת 
מצינו קדושה שבא ע"י פיו, דהא בכור קדושתו מרחם, 
ז"ל דמה שמקדישה  אלא אם נימא דס"ל למהריט"א 
אלא  בכור.  קדושת  הבהמה  על  מיחל  אינו  מחדש 
דההקדש מכשירו ומכניסו לרשות ההקדש וכיון דהוא 
וגם  בכור,  קדושת  ממילא  אח"כ  עליו  חל  רחם  פטר 

זה צע"ק.
ולפי"ז יש לעורר בעז"ה דבר נפלא, דהנה בנדרים 
י"ב ב' ובנזיר ד' ב' נחלקו תנאי האם אפשר להתפיס 
בבכור, ואמרי' התם דטעמא דר' יהודה שאין מתפיסין 
דלא הוי דבר הנדור אלא קדושתו מרחם, וטעמא דר' 
יעקב דמתפיסין משום דאיכא מצוה להקדישו יעו"ש, 
ולהנ"ל משכח"ל דלכו"ע מתפיסין בבכור, והיינו בבכור 
כדי  דהשתא  רפואה,  לו  ועשה  קבוע  מום  בו  שנפל 
שיחול עליו קדושת בכור צריך להקדישו בפה, וא"כ 

שפיר הוי דבר הנדור.
מצינו  ז"ל  דמהריט"א  בספיקא  והנה 
בדברי האחרונים ז"ל כמה נפק"מ, ובעז"ה 

אענה גם אני חלקי ממה שחנני השי"ת.
א[ המהריט"א ז"ל כתב נפק"מ, דהנה 
בזבחים קי"ב ב' קאמר ר' שמעון דהשוחט 
קרבן שיש בו מום עובר בחוץ חייב משום 
זמן  לאחר  ראוי  דכל שהוא  חוץ,  שחוטי 
והשתא  חוץ.  שחוטי  משום  עליו  חייב 
שאפשר  קבוע  מום  בו  שנפל  בקרבן 
זה,  בספק  תליא  בחוץ,  ושחטו  לרפאותו 
דלהצד הראשון דצריך להקדישו מחדש 
ודאי פטור, אבל להך גיסא דלאחר שעשו 
לו רפואה חוזר לקדושתו הראשונה, א"כ 
אסור לשחטו בחוץ לדעת ר"ש דהא ראוי 
לאחר זמן. ]ותורת דיחוי ליכא בזה וכדאמרי' 

ביומא ס"ד א' יעו"ש[.
מה  לפשוט  ז"ל  מדבריו  ולמדתי 
רפואתה  דאחרי  גיסא  להך  שנסתפקתי, 
איכא  האם  הראשון,  לקדושתה  חוזרת 
חיוב לרפאות הבהמה, וכגון באומר הרי זו 
לעולה ונפל בה מום מי נימא דמשום חיוב 
לרפאותה,  חייב  זו  בהמה  להקריב  נדר 
לקדושתה  חוזרת  הרפואה  דאחרי 
היא  דהשתא  כיון  דילמא  או  הראשון, 
חיוב  ליכא  לקרבן  ופסולה  מום  בעלת 

להחזירה לקדושתה הראשונה. 
ז"ל  המהריט"א  דנקט  למאי  והנה 

נראה בעז"ה להוכיח  דאיכא בזה איסור שחוטי חוץ, 
על  להתחייב  שייך  היאך  דאל"כ  לרפאותה,  דחייב 
שחוטי חוץ, נהי דמה שהוא מחוסר מעשה אינו מגרע, 
הא מ"מ כיון דאינו חייב לרפאותה אינה עומדת להיות 
נקרבת ע"ג המזבח, ומה ענין זה למחוסר זמן שבודאי 
עתיד להיות נקרב ע"ג המזבח ]ועי' לקמן בסמוך דמה"ט 

גם בעודה במומו לא הוי ממון בעלים אלא ממון גבוה[.
ב[ המנחת חינוך ז"ל במצוה י"ח אות י"א כתב ישוב 
נפלא לקושיא עצומה של מהריט"א ז"ל בפ"ו דבכורות 
אות נ"ח, אהא דכתב הרמב"ם ז"ל בפ"ב דבכורות ה"ג 
שיסתאב  עד  ירעה  לע"ז  אותו  שהקצו  בהמה  דבכור 
והק' מהריט"א  דנפסל להקרבה משום פסול מוקצה. 
ז"ל הא אמרי' בזבחים קי"ד א' דפסול מוקצה בקרבן 
אבל  דאקדשינהו,  קודם  בדהקצוהו  אלא  שייך  לא 
שלו.  שאינו  דבר  אוסר  אדם  אין  דאקדשינהו  בתר 
וא"כ בכור דקדושתו מרחם א"א להקצותו לע"ז דאין 
אדם אוסר דשא"ש, ואפי' לר"י הגלילי דקדשים קלים 
ממון בעלים הוא, מ"מ בבכור תם לכו"ע הוי ממון גבוה 
דכ'  אהא  טובא  תיקשי  וא"כ  א',  י"ג  בב"ק  וכדאמרי' 
הרמב"ם ז"ל דבכור שהקצוהו לע"ז ירעה עד שיסתאב.
וכ' המנח"ח ז"ל ליישב תי' נפלא, דמשכח"ל בבכור 
שנפל בו מום קבוע ואח"כ עשו לו רפואה, וא"כ בעודו 
במומו הרי פקע קדושתו לתי' השני בתוס' דמום עובר 
ע"י רפואה חשיב מום קבוע, ואז הקצוהו לע"ז דבכור 
דחוזר  רפואה  לו  עשו  ושוב  בעלים,  ממון  הוי  בע"מ 
דהבכור  ז"ל  הרמב"ם  כתב  וע"ז  הראשונה,  לקדושתו 

פסול להקרבה וירעה עד שיסתאב. 
מדברי  להוכיח  לעיל  בעז"ה  דכתיבנא  למאי  ברם, 
רפואתה  דלאחר  גיסא  דלהך  דס"ל  ז"ל  מהריט"א 
איסור דשחוטי  בזה  איכא  חוזר לקדושתו הראשונה, 
חוץ, הרי בהכרח דחייב לרפאותו וכנ"ל, מעתה לפי"ז 
נראה בעז"ה דנחשב נמי כממון גבוה דעומד לירפאות 
וליקרב ע"ג המזבח, וא"כ י"ל דמהריט"א ז"ל דהקשה 
ולא תי' כתי' המנח"ח ז"ל היינו משום דלטעמי' אזיל 
דס"ל דחייב לרפאותו והוי ממון גבוה וממילא לא שייך 

בזה הקצאה לע"ז דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו.
איסור  איכא  האם  בבכורות  ור"מ  רבנן  נחלקו  ג[ 
רבנן  מום, דעת  כבר בעלת  מום בבהמה שהיא  להטיל 
דמותר ודעת ר"מ דאסור. והרמב"ם ז"ל בפ"א מאיסורי 
מזבח ה"ח פסק כרבנן דליכא איסור, יעו"ש בדברי מהר"י 
קורקוס ז"ל וכן נקט המנח"ח ז"ל במצוה רפ"ז אות י"א. 
וגדולה מזו, דעת הרא"ש ז"ל בפ"ה דבכורות ס"ד דאפי' 

בבהמה שיש לה מום עובר שרי מה"ת להטיל בה מום.
מום  בעלת  שהיא  בבהמה  להסתפק  יש  והשתא 
שאפשר לרפאותו, האם איכא איסור להטיל בה מום. 
והנה לדעת הרא"ש ז"ל הנ"ל פשיטא דמותר דלא גרע 
מבע"מ עובר, אבל לדעת הרמב"ם ז"ל דאסור להטיל 
דמום  גיסא  להך  להסתפק  יש  עובר,  בבע"מ  מום 
שאפשר לרפאותו דינו כמום קבוע מי נימא דכיון דהוי 
מום קבוע מותר להטיל בו מום, או דילמא כיון דלאחר 
רפואתה ראויה למזבח, גרע מבע"מ קבוע שיצא מידי 

מזבח לעולם ואסור להטיל בה מום.

הנ"ל.  ז"ל  דמהריט"א  בספיקא  תליא  ובפשוטו 
גיסא דגם לאחר רפואתה אינה חוזרת ממילא  דלהך 
מחדש,  להקדישה  צריך  אלא  הראשונה  לקדושתה 
מסתברא דמותר להטיל בה מום, דהשתא דינה לגמרי 
חוזרת  רפואתה  דלאחר  גיסא  ולהך  קבוע.  כבע"מ 
לקדושתה הראשונה, הנה לא מבעיא למאי דהוכחנו 
דלדעת מהריט"א ז"ל חייב לרפאותה א"כ כ"ש דאסור 
המנח"ח  דדעת  דהוכחנו  למאי  אבל  מום,  בה  להטיל 
מותר  האם  להסתפק  יש  לרפאותה,  חיוב  דליכא  ז"ל 

להטיל בה מום ולהפקיעה מידי מזבח, וכנ"ל.
מום,  בה  להטיל  דמותר  ובי'  מיני'  להוכיח  וליכא 
מהא דכ' מהריט"א ז"ל דבכור שנפל בו מום שאפשר 
רפואה  לו  שעשה  קודם  במומו  בעודו  לרפאותו, 
מותר לשחטו, והרי אין לך מום גדול משחיטה וכדכ' 
ע"ו  בב"ק  והתוס'  מדמי,  ד"ה  א'  ל'  בחולין  ז"ל  רש"י 
דהרי מה שמותר לשחטו  אינו,  דזה  ד"ה שחיטה,  א' 
ובכור  היינו משום דקודם שנתרפא דינו כמום קבוע, 
בע"מ נשחט במדינה, ובשחיטתו רק גורם שלא יחזור 

לתמותו ולקדושתו הקודמת.  
ז"ל  היראים  דהנה  לזה,  נפלאה  ראי'  ת"ל  ומצאתי 
איסור  איכא  דלר"מ  דאמרי'  אהא  הק'  שד"מ  במצוה 
להטיל מום בבע"מ, מהא דאמרי' בע"ז י"ג ב' דהמקדיש 
בהמה בזה"ז דאינה ראוי' להקרבה לא היא ולא דמיה 
ז"ל  היראים  והק'  ר"מ.  לדעת  מום  בה  להטיל  מותר 
א"כ בבכור בע"מ דאינו ראוי למזבח לא הוא ולא דמיו 
ועכ"ז אמרי' דלר"מ אסור להטיל בה מום, ותי' היראים 
גזירה  בבכורות  ואסרו  מדרבנן.  לתרץ  "יש  וז"ל  ז"ל 
אטו שאר קדשים בעלי מומין דחזו דמיהן להקרבה. 
עסקינן  דם  שאחזו  דבבכור  יותר,  נכון  אחר  תירוץ 

בבכורות, דחזי גופו להקרבה על ידי רפואה".
ומעתה הרי היראים ז"ל כ"כ לדעת ר"מ דס"ל דאסור 
להטיל מום בבע"מ, ומינה דלרבנן דמותר להטיל מום 
בבע"מ, שרי להטיל מום בבהמה שיש בה מום קבוע 
למימר  וליכא  בסמוך[.  לקמן  ]ועי'  לרפאותה.  שאפשר 
הנ"ל  בבכורות  דהתוס'  קמא  כתי'  ס"ל  ז"ל  דהיראים 
כמום  דינה  לרפאותה  שאפשר  דמום  המאמר,  בריש 
בקרבן  עובר  מום  להטיל  דמותר  דס"ל  ונימא  עובר 
וכדלקמן, הא ליתא, דהא פלוגתא דחכמים ור"מ מיירי 
במום קבוע דבבע"מ עובר לכו"ע אסור להטיל בה מום, 
ומדפי' היראים ז"ל דר"מ דאסר מיירי במום שאפשר 

לרפאותה הרי מוכח דס"ל דדינה כמום קבוע.
ד[ המנח"ח ז"ל במצוה רפ"ז אות א' צידד דלדעת 
בבהמת  מום  להטיל  האיסור  דטעם  ז"ל  הרמב"ם 
הקדש היינו משום דפוסל הקרבן להקרבה, הנה לפי"ז 
מותר מן התורה להטיל מום עובר בבהמה, דבזה אינו 
פוסלה להקרבה דראויה לאחר זמן, וכ"כ הרש"ש ז"ל 
בבכורות ל"ג ב' בדעת רש"י ז"ל, אבל לדעת הרמב"ן 
ז"ל איכא איסור תורה להטיל מום עובר בקרבן יעו"ש.
האם  ז"ל,  הרמב"ם  לדעת  להסתפק  יש  והשתא 
מותר להטיל בקרבן מום קבוע שאפשר לרפאותה כיון 
דיכול לרפאותה ותהי' ראוי' להקרבה, או דילמא כיון 

דהשתא הוי מום קבוע אסור. 
ז"ל  המהריט"א  דכ'  גיסא  להך  והנה 
מחדש  להקדישה  צריך  רפואתה  דלאחר 
מסתברא דאסור להטיל בה מום כזה, דע"י 
המום שמטיל בה השתא הרי הוא מפקיעה 
מקדושתה, אבל לאידך גיסא דאחרי רפואתה 
יש  הראשונה,  לקדושתה  ממילא  חוזרת 

להסתפק האם מותר להטיל בה מום כזה.
ונראה בעז"ה להוכיח מיני' ובי' דאסור, 
ז"ל  היראים  מדברי  הוכחנו  לעיל  דהנה 
לרפאותו  שאפשר  מום  בה  שיש  דבהמה 
מותר להטיל בה מום לדעת רבנן, והשתא 
בקרבן  מום  להטיל  דמותר  נימא  אי 
דמצינו  נמצא  א"כ  לרפאותו,  שאפשר 
המותר,  באופן  בבהמה  מום  להטיל  דרך 
שאפשר  מום  בה  יטיל  שבתחילה  והיינו 
אלא  קבוע,  מום  בה  יטיל  ושוב  לרפאותו 
בקרבן  קבוע  מום  להטיל  דאסור  בע"כ 
אע"ג דיכול לרפאותה כיון דהשתא עכ"פ 

הוי מום קבוע.
הרא"ש  לדעת  לי,  קשיא  א"כ  אמנם 
מותר  עובר  מום  בעלת  דבהמה  הנ"ל  ז"ל 
להטיל בה מום קבוע, א"כ תיקשי נמי א"כ 
מצינו דרך להטיל מום בבכור בדרך היתר 
דבתחילה יטיל בה מום עובר ואח"כ מום 
קבוע, אלא אם נוכיח מזה דס"ל להרא"ש 
ז"ל כדעת הרמב"ן ז"ל דאסור מדאורייתא 

להטיל מום עובר בקרבן, ודו"ק.

בני אם חכם לבך
"לאחר מאה ועשרים, אם ישאלוני בבית דין של מעלה: 
מה פעלת בעולם התחתון? אענה להם, שהבאתי וגידלתי 

את אליעזר'ל שלי"..
צבי  נפתלי  רבי  הקדוש  דרבינו  בפומיה  מרגלא  היה  כך 
רבי אליעזר  - הרה"ק  בנו השלישי  מראפשיץ, על אודות 

מדזיקוב.
הסבא   – הגדול  נכדם  גם  השתמש  זה,  לשון  במטבע 
בנו  אודות  על  ישראל',  'אהבת  בעל   – מויזניצא  קדישא 
'דמשק  בעל  מויזניץ,  אליעזר  רבי  הרה"ק   - השלישי 

אליעזר', שנקרא על שם רבינו רבי אליעזר'ל מדזיקוב:
"לאחר מאה ועשרים, אם ישאלוני בבית דין של מעלה: 
מה פעלת בעולם התחתון? אענה להם, שהבאתי וגידלתי 

את אליעזר'ל שלי"..
דמות  היתה  אליעזר  רבי  של  העילאית  דמותו  ואכן, 
חוליה  ואצילות.  חכמה  חסד  של  מהיכלות  כליל  חטובה 
הקודש  מחצרות  שנמשכה  הזהב  בשרשרת  מפוארת 

קאסוב, רוזין, ראפשיץ ודזיקוב.

דמש"ק – דולה ומשקה
רבי אליעזר החיה עם רב מיהודי רומניה תחיה רוחנית 
אותם  וזן  ופירנס  העולם,  מלחמות  שתי  בין  מופלאה, 
בעושרו הרוחני, כשהשליך אדרתו על המונות בית-ישראל 
שהיו פזורים בפלכי בוקובינא, מארמרוש, טראנסילבניא, 
אפורים,  ושלוה  שלטם  בימי  הן  אחרים.  סמוכים  ומחוזות 
כאשר הפליא עצה להציל משחת את בני הנעורים שקלט 
בישיבתו הגדולה – 'ישיבת בית ישראל ודמשק אליעזר' – 
לחנכם ןלחכמם לתורה וליראת שמים; והן בימי צרה וזעם, 
כשהגדיל תושיה להציל אלפים ורבבות מאחינו בני ישראל 

הנתונים בצרה ובשביה, בגולת טרנסניסטריא.
מעינות סגולה שופעים פיכו בנפשו, הלא המה המעיינות 
אהבת  התורה,  אהבת  ה',  אהבת  ויזניץ:  מבית  היוצאים 
המבורכים  והמזיגה  הצירוף  באישיותו  נתגלמו  ישראל. 

לומדות  גדלות בתורה,  ודזיקוב בכפיפה אחת:  ויזניץ  של 
בגפ"ת  ובקיאות  עמקות  ביגיעה,  התמדה  במיטבה, 
עם  הלכתא,  ואסוקי  בחידושים  חריפות  ומפרשיהם, 
אחד  ענין  כשהם   – שמים  בעבודת  והתלהבות  חמימות 
בפועל ממש. יתירה מזו, מאז עמד עמד על דעתו היה נותן 
לעשותה  שוקד  כשהוא  ברבים,  תורה  הרבצת  על  נפשו 

נחלת כל זרע רחומיו של קודשא בריך היא.
מרגלא בפומיה: מצינו בגמרא )ברכות יז( 'אשרי מי שגדל 
לכאורה,  ליוצרו'.  נחת-רוח  ועושה  בתורה  ועמלו  בתורה 

דבר  בעצם  בתורה,  ועמל  שגדל  מכיוון  הלא  'ועושה',  מאי 
זה האדם כבר עשה נחת רוח ליוצרו? אלא לא נתכוונו חז"ל 
בדבריהם כי-אם לאיש כזה, שאחרי שגדל ונתברך בעצמו 
גם לאחרים, כפי שמרומז  בדעת תורה הריהו מלמד אותה 
בתיבת עמ"ל שהיא נוטריקון ע'ל מ'נת ל'למד. או-אז עושה 
נחת רוח ליוצרו, כלומר, כשיתנהג כך יהא ניחא לשון 'וייצר' 
 – מיש  יש  בריאת  על  המורה  לשון  האדם,  בבריאת  שנזכר 
לעורר  לזרזו  כדי  האדמה  מן  אדם  שנברא  הרמב"ם  כדברי 
אותו: מה אתה נבראת מעצם אחר, כן גם עליך החובה לדאוג 
לזולתו  תורה  וכשמלמד  מידה,  כנגד  מידה  אחרים,  בעד 

נשלמה במילואה הכוונה שביצירתו.

יתן  לעמו  עוז  'השם  הכתוב  את  זו  ברוח  מפרש  היה  כן 
'עוז'  שנקראת  התורה  אימתי  בשלום',  עמו  את  יברך  ה' 
מתקיימת בהם בישראל? רק כאשר שלום ביניהם, והלומד 
מלמד  אלא  בלבד,  לעצמו  הטובה  את  מחזיק  אינו  תורה 

אותה גם כן לאחרים.
דרבי  תהלים  לספר  אליעזר'  'דמשק  הקדוש  ובחיבורו 
רבי אליעזר סימוכין לאמר: 'חבלי רשעים עוודוני תורתך 
אינני  כביכול  עלי  העלילו  הרשעים  פירוש,  שכחתי',  לא 
לילה  'חצות  שבאמת  ואף  הקדושה,  תורתנו  אצל  שכיח 
ואהלות,  בנגעים  וחפצי  ישעי  וכל  בתורה,  לעסוק  אקום' 
מכל מקום ישנאו אותי ויעלילו עלי, שכביכול הזנחתי את 
רק  היא  זו,  לעלילה  והגורם  הסיבה  אמנם  התורה.  לימוד 
שהתרחקתי  משום  יראוך',  אשר  לכל  אני  ש'חבר  משום 
מחברת מי שאינו ירא אותך, ואלמלי הייתי מתרועע עמהם 

היו בלי-ספק אומרים עלי שאני למדן מובהק...

למען בית דזיקוב
מקושר  אליעזר'  ה'דמשק  היה  אהבה  של  בעבותות 
החורבן  ולאחר  דזיקוב.  בית  צדיקי  הקדושים  לאבותיו 
אדמת  על  ישב  כשכבר  אירופה,  יהדות  את  שפקד  הנורא 
ארץ הקודש, והקים את חצר קדשו אשר בתל אביב, הגיע 
מן  ניצל  דזיקוב  לבית  ששריד  על  הטובה  השמועה  אליו 
התופת, הלא הוא רבינו הגה"צ רבי יהושע הורוויץ זצ"ל. 
בביתו  לגור  ארצה,  ויבוא  שיעלה  לו,  להציע  אפוא  שלח 
רבי  שש  לזש"ק.  זכה  לא  ר"ל  שכן  חסותו,  כנפח  תחת 
בספינה  יצא  והוא  רב,  שלל  כמוצא  ההצעה  על  יהושע 
של  ביתו  בן  להיות  ברגש  מתכונן  כשהוא  ישראל,  לארץ 
בעודו  לב,  כל  לדאבון  אולם,  הזה.  והקדוש  הגדול  דודו 
את  אראלים  נצחו  כי  שמע  תש"ו,  אלול  ב'  ביום  בדרך, 
המצוקים ונשבה ארון הקודש. ה'דמשק אליעזר' השיב את 
הזיתים  הר  במרומי  נטמן  והוא  ליוצרה,  הטהורה  נשמתו 

אשר בעיר הקודש ירושלים תובב"א.
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.    

תשובה על המצוות...
תָּ אֶת הָאָרֶץ  צֶדֶק צֶדֶק תִּרְדֹּף לְמַעַן תִּחְיֶה וְיָרַשְׁ

אֲשֶׁר ה' אֱלֹקֶיךָ נֹתֵן לָךְ )טז, כ(.
'ערוגת הבושם' כותב הגה"ק רבי משה  בספרו הגדול 

מחוסט זי"ע:

מאי  גם  הלשון,  כפל  על  המפרשים  עמדו  "כבר 
ליכא עלמא  בהאי  מצוה  שכר  הא  תחיה,  למען   דקאמר 

 )קידושין לט, א(.

ונראה בס"ד, דהנה כבר מבואר בספרי מוסר, דצדיקים 
ביומו  יום  מדי  שמתעלים  ידי  דעל  בתשובה,  ימיהם  כל 
במדרגה גבוהה ומשיגים גדולתו של מלך מלכי המלכים 
הקב"ה ביתר שאת, על ידי זה מבינים שהמצוות ומעשים 
טובים שעשו עד כה לא היו לפי מה שמן הראוי לעבוד 
למלך הכבוד, ועושין תשובה על המצות ומעשים טובים 

שעשו.

ואמרו עליו על הרה"ק מהו' נפתלי מראפשיץ זי"ע בעל 
בצל  אחת  פעם  מסתופף  שהיה  קודש,  זרע  ס'  המחבר 
השנה,  בראש  זי"ע  מרומינוב  מהר"ם  הרה"ק  של  קדשו 
בהרה"ק  פגע  תשליך  מאמירת  מהר"ם  הרה"ק  וכששב 

הרה"ק  ושאל  תשליך,  לומר  לשם  הולך  שהיה  מהר"נ 
הולך  אני  והשיב  הולך,  אתה  להיכן  מהר"נ  את  מהר"ם 
ללקט את המצוות שהשליך אדומ"ו למצולות ים. וענינו, 
מדרגה  הרה"ק  הוסיף  בשנה  שנה  דמדי  הנ"ל,  פי  על 
יותר גבוה והיה אצלו כל המצוות שעשה בשנה העברה 

בבחינת חטאים.

והנה שכר מצוה בהאי עלמא ליכא, אבל בעבירות הוה 
גמול  משלם  הקב"ה  של  מידותיו  פי  דעל  איפכא  ליה 
העבירה בעולם הזה, ולפי זה במי שמתעלה מדרגה אחר 
מדרגה באופן הנ"ל, עד שנראין לו כל המצוות בבחינת 

עבירות, בדין הוא שישתלם שכרו בעולם הזה.

"והיינו דאמר קרא צדק צדק תרדוף, דבכל פעם יעשה 
יותר באופן שהמצוה שעשה מקודם  המצוות בשלימות 
וממילא  עתה,  שעושה  מצוה  לערך  לכלום  תחשב  לא 
מצוה זו תהיה רודפת מצוה שעשה מכבר. והיינו דאמר 
בעולם  גם  לשכר  תזכה  זה  ידי  ועל  תרדוף,  צדק  צדק 
הזה על דרך הנ"ל, דנהי דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, 
אבל למי שהגיע לו שכר בשביל עבירה בוודאי בדין הוא 
שיטול שכרו, והיינו דאמר למען תחיה וירשת את הארץ 

וגו'..".  

אמונה בצדיקי הדור – כפי שהמליכו אותם 
משמים

וּבָאתָ אֶל הַכֹּהֲנִים הַלְוִיִּם וְאֶל הַשֹּׁפֵט אֲשֶׁר יִהְיֶה 
תָּ וְהִגִּידוּ לְךָ אֵת דְּבַר יָּמִים הָהֵם וְדָרַשְׁ  בַּ

הַמִּשְׁפָּט )יז, ט(.
'ואל השופט אשר יהיה בימים ההם - אפילו  פירש"י: 
אינו כשאר שופטים שהיו לפניו אתה צריך לשמוע לו, אין 

לך אלא שופט שבימיך'.

על  הדוברים  אדם  בני  דברת  על  פירשו,  צחות  בדרך 
צדיק עתק בגאוה ובוז, ומתאוננים רע כנגד חכמי דורם, 
באומרם מי יגלה לנו עפר החכמים והצדיקים מהדורות 
מאלה,  טובים  היו  אשר  הראשונים  מהימים  הקודמים, 

שהיו מורמים יותר מהצדיקים בימינו...

לו,  ואמור  כך  המדבר  של  שיניו  את  הקהה  אתה  ואף 
קשוט עצמך תחילה ותתנהג אתה כחסידי קמאי, לעבוד 
על מידותיך ולמסור נפשך בעבודת ה', אז תוכל לדרוש 
שגם רבך יהיה כרבנן קדמאי. וכמאמר הרה"ק בעל 'בית 
ישראל' מגור זי"ע: 'החסידים הללו, עושים מעשי הדור 

הזה, ומבקשים רבי'ס כהדור הקודם'...

א[ נחלקו הראשונים ז"ל בבהמה שיש לה מום קבוע שאינו עובר מאליו 
אבל אפשר לרפאותה האם נחשב כמום עובר או כמום קבוע.

גדול, להסוברים דהוי מום קבוע, האם  ז"ל נסתפק ספק  ב[ המהריט"א 
לחזור  שצריך  או  הראשונה  לקדושתה  חוזרת  רפואה  לה  שעשו  לאחר 

ולקדשה מחדש.
בו  שנפל  בבכור  גם  שנסתפק  להדיא  נראה  ז"ל  מהריט"א  ומדברי  ג[ 
מום כזה, וצ"ע מה שייך בבכור להקדישו בפה, והנה משכח"ל לפי"ז גוונא 

דמתפיסין בבכור לכו"ע דכיון דבא ע"י קדושת פיו הו"ל דבר הנדור.
ד[ בספיקא דמהריט"א ז"ל איכא כמה נפק"מ, המהריט"א ז"ל כ' דנפק"מ 
לדעת ר"ש דמחוסר זמן חייבין עליו בשוחטו בחוץ דראוי לאחר זמן, ה"ה 

במום קבוע שאפשר לרפאותו השוחטו בחוץ חייב.
ה[ ומדבריו ז"ל יש להוכיח דמוטל על המקדיש לרפאות הבהמה דאל"כ 
שעומד  זמן  למחוסר  זה  ענין  ומה  חוץ  שחוטי  משום  עליו  יתחייב  היאך 

ליקרב ע"ג המזבח.
משום  ופסול  לע"ז  שהוקצה  בכור  משכח"ל  דלפי"ז  כ',  ז"ל  המנח"ח  ו[ 
קבוע  מום  בו  דנפל  היכא  והיינו  דשא"ש,  אוסר  אדם  דאין  אע"ג  מוקצה 
והקצוהו לע"ז ושוב ריפאוהו, אמנם למאי דהוכחנו דחייב לרפאותה י"ל דגם 

בעודה במומה הוי ממון גבוה ולא חל עליו הקצאה.
ז[ י"ל נפק"מ בבהמה שכבר נפל בה מום קבוע שאפשר לרפאותה האם 
מותר להטיל בה מום קבוע שא"א לרפאותה, דלהצד דלאחר רפואתה חוזרת 
נפלאה  ראי'  להביא  ויש  קבוע,  מום  בה  להטיל  דאסור  נראה  לקדושתה 

מדברי היראים ז"ל דמותר.
ויש  לרפאותה,  שניתן  בבהמה  קבוע  מום  להטיל  מותר  האם  נפק"מ  ח[ 
להוכיח דאסור דאל"כ מצינו דרך להטיל מום קבוע בבהמה באופן המותר, 
יטילו  במומה  ובעודה  לרפאותה  שאפשר  קבוע  מום  בה  יטילו  שבתחילה 

בה מום קבוע. 

תמצית העולה מהדברים

לתגובות הערות והארות:    ⋅ מרכז מוסדות דזי'קוב בא"י רח' האיילות 20, גבעת זאב

 שופטים ושוטרים תתן לך בכל
שעריך )טז, יח(.

תתן  שלך  'שיעורין'  בכל  פירוש  שעריך,  בכל 
מהיצר  שוחד  תקח  ולא  ושוטרים,  שופטים  לך 
טוב,  לעשות  ניגשת  הנשמה  לפעמים  כי  הרע, 
היצר הרע,  לגמרי, מה עושה  ואי אפשר לדחותה 
שמתיירא שישב ללמוד בהתמדה, וכדומה, מצות 
חז"ל  שדרשו  כמו  הרע,  היצר  שממחין  גדולות, 
לו  מזמין  לכן  נימוח',  הוא  אבן  'אם  ע"ב(  ל  )קידושין 
איזה מצוה קטנה, כדי שעל ידי זה יקרר את עצמו 
מהתלהבות, ולא יבוא לעשות דבר גדול יותר טוב, 

כי יסבור שכבר הוא טוב בהמצוה הזאת, 

כשתבוא  חכמים',  עיני  יעוור  השוחד  'כי  וגם 
לאיזה חכם, והוא עוצם עיניו מראות ברע, ויעשה 
לך כבוד כי יביט על זכות המצוה שבך, ולא יגלה 
צדיקים,  דברי  ויסלף  לך,  יזיק  והכבוד  עונך,  על 
הגם שתשמע מהם שצריך לעשות תשובה, יאמר 
לך היצר הרע אתה אינך צריך, כיון שאתה עושה 

מצוה גדולה כזאת.
)זרע קודש(

יד העדים תהי' בו בראשונה להמיתו ויד כל 
העם באחרונה )יז, ז(.

האדם  יראה  בבחרותו  אשר  כאן  דרמוז  י"ל 
ללמוד תורה ועבודה וימלא כרסו מש"ס ופוסקים 
להצדיק  לנסוע  יראה  ואח"כ  הס"מ,  ימות  ועי"ז 
רומז  העדים',  'יד  וזה:  ד'.  ויראי  חסידים  באסיפת 
בראשונה  בו  'תהי'  ד',  עדות  שנקראת  התורה  על 
להמיתו' להס"מ. 'ויד כל העם', היינו, להיות בתוך 
ישראל,  כל  כללות  הוא  והצדיק  ישראל,  כללות 

זאת תהי' באחרונה.
)עטרת ישועה(

למען יאריך ימים על ממלכתו הוא ובניו 
בקרב ישראל )יז, כ(.

הוריות  דבגמרא  מאי  פי  על  בזה,  לרמז  נראה 
משיחה  צריך  אינו  מלך  בן  דמלך  ילפינן  )יא:( 
בשמן המשחה, ומה שמשחו את שלמה הוא מפני 
"הוא  מקרא  זאת  ודרש  אדוניהו,  עם  המחלוקת 
ובניו בקרב ישראל", בזמן ששלום בישראל קרינא 

ביה "הוא ובניו" ואפילו בלא משיחה, עיי"ש 

"למען יאריך ימים  ותראה רמז לזה, כי התיבות 
)עם ט' תיבות(  על ממלכתו הוא ובניו בקרב ישראל" 
ששלום  הזמן  על  מדבר  זה  "כתוב  בגימטריא 

בישראל". 

)רמזי הפלאות(

וזה יהיה משפט הכהנים כו' )יח, ג(.
בכחנו  יש  המקטריגים  נגד  אשר  לרמז,  יש 
צדקה,  תפלה  תשובה  שהם  צעד,  מטיבי  שלשה 

צום קול ממון, ובזה מבטלין כל המסטינים. 

והוא הרמוז בקרא, בעת הזאת שהוא זמן משפט 
הכהנים, רומז על בית דין עליון, כמ"ש "ובאת אל 
המשפט",  דבר  את  לך  והגידו  כו'  הלוים  הכהנים 
והמה יושבים על המשפט. 'מאת העם מאת זובחי 
אם  שור  'אם  חלילה.  מקטריגים  על  רומז  הזבח' 
השור  פני  כי  ומשמאילים,  מימינים  על  רומז  שה' 

משמאל, ושה רומז על צד החסד כידוע. 

והקיבה',  והלחיים  הזרוע  לכהן  'ונתן  העצה,  אז 
זרוע רומז על צדקה הניתנת ביד כמ"ש 'פתוח  כי 
כמו  תפלה,  קול  הוא  והלחיים  ידך',  את  תפתח 
ויפלל',  פנחס  'ויעמוד  עה"פ  ז"ל  רש"י  שפירש 
והקיבה רומז על צום, להתענות במאכל ומשתה. 
המקטריגים,  כל  תבטל  השלשה  אלו  ידי  ועל 

ותמשוך צד ימין וחסד ורחמים עלינו אכי"ר ס"ו.
)אמרי נועם(


