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 )ובו ד' עניינים בביאור הפרשה ופרק "נחשבה"(   " כי תצא פרשת השבוע "   

 ט"א( )מאת הרב רבי יאיר שלי   כוחו של יהודי פשוט 

 מהעבר הלא רחוק( היסטורי מפעים    )סיפור   " ההפיכה   תוך מ " 
" איך מתירים קשר לא רצוי? "   ה " ל רק  פ   

 ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^

ובדין קבורה    בעניין קבורה אי הוי דאורייתא  ( א 
 .  במת מצוה 

א תלין נבלתו כי  ל " )פרק כ"א פס' כ"ג(    איתא בפרשה 
לוקים תלוי ולא  -קבור תקרבנו ביום ההוא כי קללת א 

   תטמא את אדמתך אשר ה' אלוקיך נותן לך נחלה". 

 ( ברמב"ם  וז"ל  והנה  כתב  א'(  הל'  אבל  מהל'  פ"ב 
  הוא, לפיכך כופין את היורשין ליתן ההספד כבוד המת  " 

וסופדין אותו, ואם ציוה שלא    שכר מקוננים והמקוננות 
אין סופדין אותו, אבל אם ציוה שלא יקבור  יספדוהו  

לו  שומעין  מצוה   , אין  קבור    , שהקבורה  כי  שנאמר 
נראה  " תקברנו  שקבורה  .  מהפסוק  לומד  שהרמב"ם 

 דאורייתא.  מ היא  

כדברי הגמ' בפרק נגמר    ובכס"מ ביאר שפסק הרמב"ם 
דבגמ'    , והדברים צריכים ביאור רחב הדין )דף מ"ו ע"ב(  

קמא    שנא דבלי   , נות של ר' יוחנן נראה דתליא בשתי לשו 
, מנין למלין את מתו שעובר  אומר ר' יוחנן בשם רשב"י 

מכאן    " כי קבור תקברנו " ד לומר  תלמו   , עליו בלא תעשה 
את מתו שעובר בלא תעשה. ברם בלישנא השניה    למלין 
כי  " ת"ל    ? רמז לקבורה שהיא מן התורה מנין   , איתא 

תקברנו  התורה   " קבור  מן  לקבורה  רמז  נראה  ,  מכאן 
ובכל מקום הלכה    רי זה רק רמז. ה ש   עשה גמור   דאין זה 

 כלישנא בתרא.  

בגמ' איכא איבעיא לגבי קבורה אי משום בזיוני  ד   , עוד ו 
וביזיון הוא  מת ונרקב ונבקע    י שיראוהו וכדפירש"   , דחיי 

את קרוביו, או שהוא  ולאו כל כמיניה לבזות  , לקרובים 
  , תיות ידים אותו ומשפילים אותו לתח כפרה למת שמור 

  כפר ת ו הכפרה שלו אי בעי לומר לא בעינא לה ז וכיון ש 
ספיקא    הי ו ז ובגמ'    שרי.  ומדין  אפשיטא  דלא  איבעיא 

   . לקוברו   לחומרא יש 

כן   ברם  דפסק  משמע  גמור   ברמב"ם  לאו  ועוד  .  בגדר 
פרכו   בהמשך  הגמ' את  דבגמ'  שהביאה  הראיות    כל 
דאפשר שדי בארון ולהניח על פני    , שקבורה היא בקרקע 

מן    , קע הקר  לשנות  שלא  כדי  בקרקע  שקוברים  ומה 
האם כוונת הרמב"ם רק לעצם    , א"כ יש לעיין   . המנהג 

  , או קבורה בקרקע   הנחה בארון כפי שדחתה הגמ' שם 
 . וצ"ב 

,  דדין קבורה הוי איבעיא דלא איפשיטא   , העיר וברדב"ז  
לליש  אף  מקום  רמ מכל  דהוי  בתרא  פשוט    ז נא  נראה 
דאורייתא  דין  י   . דהוי  איכא  ולפיכך  דודאי  לנקוט  ש 

א"כ    , יש לתמוה ד ין צד להקל. אע"ג  א מצות דאורייתא ו 
ן  מה היה צד הספק של הגמ' והלא אף אי הוי רמז מ 

התורה הוא חוב גמור והיאך יפקיע את החיוב שמוטל  
הקרובים?   נאמרה על  דהמצוה  בני    אפשר  בסתם  רק 
   לא לקברם. ש אדם שלא ציוו  

  ת מאומדנא דזה ע המצוה נוב אי  עדיין יש לחקור, ברם 
ה להדיא את  , אבל היכא שגיל רצון האדם שיקברוהו 

שאינו   יתחייבו ר רצונו  שלא  אפשר  קבורה  ,  בזה   וצה 
, ברם  הפסוק א פשטה הגמ' את הספק מכוח  ל ולפיכך  

ספיקא    איבעיא דלא אפשיטא   י ו לאחר שעל פי האמת ה 
  , צ"ע עדיין פיכך איכא חיוב גמור לקוברו. ו ל   , דאורייתא 

א מצות  הרמב"ם מורה להדיא שהי   ון פשטות לש שהרי  
 דלא כשיטת הסוגיא.  ו   ה עשה גמור 

רמב"ם לכתוב  ה היה ל )ש   בלח"מ עמד בקושיא הנ"ל ו 
וכפי שנקט    " אין שומעין לו משום כבוד החיים " בלשון  

משום    הטור )יור"ד סימן שמ"ח( בלשונו "אין שומעין לו 
הכריע  הנ"ל  ומכוח הקושיא    . בזיונא דכולהו חיי הוא" 

עיא של הגמ' קאי רק אם  יב ם סובר שכל הא שהרמב" 
כאיכא דאמרי דר' יוחנן שהוא    , קבורה מן התורה אין  

רמז )כוונתו דרמז הוא בגדר אסמכתא בעלמא ואין זה  
   . א מצוה גמורה הי   אבל ללישנא קמא   . הפשט בפסוק( 

א אף בשאר  ל א   בהרוגי בית דין   ולפי זה אין זו רק הלכה 
ת את  והמלין    , מתים  בלא  עובר  ליכא  ד   , עשה מתו 

כמיניה   וי ה ד   דכיון   , בעיא אי  כל  לאו  התורה  מן    מצוה 
שפסק כלישנא   , ה לדבר י ורא  , לומר שלא שלא יקבורהו 

יוחנן  דר'  )   , קמא  פסק  כך  מהלכות  ב שהרי  ט"ו  פר' 
סנהדרין הל' ח'( "ומצות עשה לקבור את כל הרוגי בית  

  , שנאמר כי קבור תקברנו ביום ההוא   , דין ביום ההריגה 
המלין את מתו עובר    אלא כל    , בית דין בלבד ולא הרוגי  

ותכריכים    הלינו לכבודו להביא לו ארון   . עליו בלא תעשה 
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הרי שהרמב"ם סובר שזו היא מצות    . " בר עליו ו אינו ע 

   עשה מן התורה. 

מקור הרמב"ם הוא מהמשנה  ש   בלח"מ ציינו וברדב"ז ו 
נה רואים להדיא  ש ומר דמהמ כל .  ( דף מ"ו ע"א סנהדרין ) 

בתרא    דא"כ לישנא   , ברם צ"ע   . דר' יוחנן   כלישנא קמא 
על המשנה וכל האבעיא דלא איפשיטא    א דר' יוחנן פליג 

ולולי    קאי דלא כפשטות של המשנה דנכתבה בסתמא. 
אמינא  הוי  אין    , דמסתפינא  המשנה    , ראיה כל  דמצד 

בחוץ   נבלתו  את  להלין  האיסור  עיקר  דכל  דאפשר 
.  די בכך   אבל היכא דמניחים אותו בארון סגור   , בביזיון 
קבור אם    אולם  דוו היא    ה מצוות  די  בקרקע  ולא  קא 

 .  בארון בזה הוי ספק 

דבגמ' משמע דאם הוא    נראה דאין זה כ"כ נכון,   אולם 
הוא  הרי  נקבר  כדו   לא  חוצות  מוטל  פני  על  )ואינו  מן 

האיסור  וא"כ עובר כבר בלאו הכי על  מונח אף בארון(  
סתם  דכל זה נאמר רק ב  , ברם אפשר  דלא תלין נבלתו? 

ביזיונם  על  שמקפידים  אדם  איכא    , בני  לא  דבכה"ג 
אין ראיה    ים על בזיונן ד תעשה, אבל היכא דאינם מקפי 

דעובר  מן  ו   , מהפסוק  גמורה  ראיה  עדיין  אין  לפיכך 
 המשנה וצ"ע בזה. 

  , שזו היא מצות עשה גמורה   בספרי נראה להדיא ברם  
כי  מצות לא תעשה,    , לא תלין נבלתו על העץ שכן כתב " 

ת  הקבורה    קברנו קבור  דמצוות  משמע  עשה".  מצות 
א הגמרא על הספרי הנ"ל,  פליג לפי"ז  ו   . דאורייתא מ היא  

          . היטב   ודו"ק   , ואפשר שהרמב"ם נקט כדברי הספרי 

תמוה  ל יש    , אם יש מצות קבורה מדאורייתא   ולפי זה 
ערוכה   מגמ'  ע"ב( לכאורה  י"ט  )דף  ההולך    , בברכות 

מטמא   מצווה  מת  ומצא  פסחו  דכתיב    , לו להקריב 
  . אבל מטמא למת מצוה   , לאחותו אינו מטמא   , ולאחותו 

עד שדוחה מצות    , ובגמ' ילינן מינה דכבוד הבריות גדול 
   . תעשה שבתורה לא  

ב כלומר  )  גדול נ הגמ' קאי  או כהן  הולך להקריב  ש   זיר 
ופגע במת מצוה   אף    , מתעסק במת מצוה ש את פסחו 

לאחותו  להיטמא  לו  הבריות    , שאסור  דכבוד  ומשום 
 עד שדוחה ללאו דטומאה(.    ת מצוה גדול דמ 

הבריות  כבוד  משום  דזה  מניין  משום    , ברם  דלמא 
דכתיב כי קבור תקברנו    , מת היא דאורייתא דקבורת ה 
יות לחודא דחי לא תעשה  ר ומניין דכבוד הב   , ביום ההוא 

  " חוות יאיר " וכבר עמד בתמיה הזאת בשו"ת    ? שבתורה 
 )סי' ט'(. 

מת    שבקבורת   , מאד   חידוש גדול שם יצא ב ות יאיר  ובחו 
שעיקר  של כי קבור תקברנו,  מצווה ליכא מצות עשה  

  היא מצוה על בית דין לקבור את אלו מצוות הקבורה  
מחויב  שנתחי  קרוב  וכן  ידם  על  ונהרגו  בי"ד  מית  יבו 

  , אבל מת מצוה אין מצות קבורה   , ' קרוביו ז בקבורת  
מת   קבורת  דין  עיקר  כל  דבאמת  נמצא  זה  לפי  אשר 

מ  רק  הוא  הבריות מצוה  כבוד  יליף    , שום  שפיר  ולזה 
 הש"ס דגדול כבוד הבריות דדוחה לא תעשה שבתורה.  

דמניין לן לחלק במצוה זו אם אין זו    , והוא תמוה מאד 
הלכה  המתים    רק  לכל  מינה  וילפינן  בי"ד  הרוגי  בדין 

תקברנו  קבור  כי  מדין  לקוברם  משום    , דחייבים  אטו 
  כפי   ? בי"ד דאין לו שבעה קרובים פקע המצוה הזו מעל  

לו  ואם אין    , שמצינו לגבי מצות מילה שמוטלת על האב 
הרי מצוה   , אם , ואם אין לו על אמו   ת מוטל המצוה אב 

במקום, חובה היא על  ואם אין בי"ד    , זו מוטלת על בי"ד 
תהיה    , וא"כ אף במת מצוה   כל אחד מישראל למולו. 
"כ  א   , וכיון שאין בנמצא בי"ד   , חובה זו מוטלת על בי"ד 

ועוד דהלכה היא    מצוה על כל אחד מישראל? מוטלת ה 
ק  מצוה  ואסור  את  נה  ו דמת  קבורה  לגבי  מקומו 

היא רק מדין כבוד  האם נימא דכל הלכה זו    , לטלטלו 
דה   הבריות?  ש מדיני    וי ומסתברא  טעון כל  קבורה    מת 

 לקבורה.   את מקומו מת מצוה  קבורה ומהאי עניין קונה  

תקל"ז )   " חינוך " וב  להדיא    ( מצוה  המצוה  בדיני  כתב 
כדבריו  המצוה   דז"ל   , שלא  שאמרו    , "מדיני  "ל  ז מה 

אף כל הרוגי בית דין  אין מצוה זו בנתלה לבד אלא  ש 
לקבור    , ביום הריגתם, גם בכלל המצוה   מצוה לקוברן 

ומפני    כל מת מישראל  ז כן  ביום מותו,  כרונם  י יקראו 
מת מצוה,    , לברכה המת שאין לו מי שיתעסק בקבורתו 

מצד הציווי הזה". הרי  כלומר שמצוה על הכל לקוברו  
רה מדין  ו ב ק לנו דדעת הרא"ה ז"ל שחיוב גמור יש בדין  

  , וכיון שכן הדרא קושית החוות יאיר למקומה   . המצוה 
דמנין לנו דמשום כבוד הבריות לחוד דוחין מצות לא  

 . ולכאורה צ"ע   עשה שבתורה בשב ואל תעשה 

העלה   ( בסימן שי"א )  הן אמת שכבר בתשובות הרדב"ז 
של כי קבור תקברנו ביום ההוא אינו נאמר    דכל ההלכה 

  רק את ולגבי שאר המתים יש    , רק בהרוגי בית דין בלבד 
   סור של לא להלין נבלתו. י הא 

נשאל מפני מה אין מחייבים    הרדב"ז   , ונקדים העניין 
קודם שקיעת החמה כדי לקיים    , קבור מת שמת ביום ל 

מצוות   ההוא " את  ביום  תקברנו  קבור  וממילא    " כי 
ל  מצוי  ז ה חייבים  )וכבר  השקיעה  קודם  לקבור  דרז 

למתים   בלילה  לוויות  עושים  שאין  רבים  במקומות 
  . שנפטרו ביום ומקפידים לקברם עוד קודם השקיעה( 

, דכל ההלכה הזו לא  על זה השיב שאין כזו הלכה בכלל 
בשאר  לכל    נאמרה  אבל  בי"ד,  בהרוגי  רק  המתים 

של   המצוה  את  רק  יש  תלין " המתים  אין    ובזה   " לא 
 ול לינה בקדשים.  רים עד שיעלה השחר כדין פס עוב 

היאך     המנחת חינוך )תקל"ז סק"א(   עליו   ברם כבר תמה 
יצא לחלוק על החינוך שהוא הרא"ה ז"ל והוא מגדולי  

ואף שיש לדייק קצת בדברי הרמב"ם    , הראשונים ז"ל 
)סנהדרין פט"ו הלכר' ח'( ומצוות עשה לקבור את כל  

מר כי קבור תקברנו  נא ש   הרוגי בית דין ביום ההריגה 
בום ההוא, ולא הרוגי בית דין בלבד אלא כל המלין את  

עליו בלא תעשה" פתח הרמב"ם בדין מצות  מתו עובר  
אצל יתר המתים יש  הרוגי בית דין וסיים ש   אצל   קבורה 

תלין  לא  של  תלין    . את האיסור  לא  מצות  הרי שרק  
ו  בכל המתים  קיימת  הלכה  לחוד  היא  וזו  קבורה  לא 

דין   בהרוגי  של    , בית  לכבודו  לדאוג  שחייבים  ויסודה 
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ביתר   לו קבורה, אבל  יעשו  ההרוג שתיכף שהמיתוהו 

 המתים אין את ההלכה הזו רק איסור הלנה.  

לעיל  כבר הבאנו  א   ברם  )פ"ב מהל'  בל  דעת הרמב"ם 
  , אין שומעין לו   והו ר הל' א'( "אבל אם ציוה שלא יקב 

. הרי לנו  שנאמר "כי קבור תקברנו"   , שהקבורה מצוה 
ובפרט שכבר מצינו שיש בזה איבעיא    . שאין כזו חלוקה 

   . קא דאורייתא י דלא איפשיטא וספ 

)בפרשה פר' כ"א    ובמנ"ח ציין גם את דעת הרמב"ן ז"ל 
כ"  חילוק  . ( ב פס'  דאין  המתים. דנראה  לשונו    בין  דזה 

התלוי או    והנה המלין ( " בד"ה ולא תטמא את אדמתך ) 
בארץ  המת  ל   , אפילו  בשני  ועשה עובר  ובחוצה    , אוין 

אחד"  תעשה  ולא  בעשה  בין    . לארץ  חילק  שלא  הרי 
מצות המתים  איכא  מת  דבכל  של    ,  קבור  " עשה  כי 
לק הרדב"ז על שני מאורי  ו ועל כן לפלא שח   " תקברנו 

כי    , על כן הסיק המנ"ח שם דנראה לו להלכה   , עולם אלו 
  , רק אם עושה כן איכא חיוב גמור לקבור את המת ביום 

 לכבודו. 

מכבוד    דוודאי במת מצוה איכא לבד   , מכל זאת   העולה 
כי קבור תקברנו ביום  של    ה הבריות גם מצות עשה גמור 

מצות עשה    , ההוא  היא  דזו  כדברי הספרי  נתפוס  אם 
את    דאורייתא.  ליישב  עשה  מצות  לקמן  שרמי  ואלא 

 לכאורה היא אלימתא מאד ש קושית החוות יאיר  

חקירה אי הוצאת המת הוי המצוה  (  ח"ב )  ( ב 
 או מכשירי מצוה.   גופא 

  דהנה יש לחקור,   בביאור העניין, לומר  והנראה בס"ד  
האם מרגע שהוא    , מתי מתחילה מצוות הקבורה י מא 

או    כלומר אף הלוויה עצמה,   , מוציא את המת לקבורה 
ם לכן הוא  אותו בקברו ממש, אבל קוד מניח שרק כש 

גדר של מכשירי מצוה? ואי נימא דעצם המצוה עצמה  
המת ממש אבל קודם לכן    את   ים א רק ברגע שקובר הו 

דאף אם  בזה  א"כ יש לדון    , מכשירי מצוה בגדר    הוי  
גמור  עשה  מצות  ביום  איכא  תקברנו  קבור  כי  של  ה 

כבר נעקר    , מכל מקום הרי הלאו מת מצוה ההוא גבי  
  , קיים את העשה ש עוד קודם    , מרגע שהוא נטמא למת 
 דניה. י דלא הוי בע   , ואפשר שבכה"ג לא דחי 

כהן שראה    דין )דף ל' ע"א( ב   גמ' בב"מ וכעין זה מצינו ב 
או שהיה זקן ואינה    , אבידה והיא בבית הקברות את ה 

  ז וע" לפי כבודו או שהייתה מלאכתו מרובה משל חבירו  
בגמ',   ישיבנו אמרינן  נאמר    ? יכול  והתעלמת  " לפיכך 

אילימא    ? למה איצטריך האי קרא   , בגמ'   . ואקשינן " מהם 
האי עשה והאי לא    ? פשיטא   , היא בבית הקברות ו לכהן  

  ה ועשה? תעש   ולא אתי עשה ודחי את לא ועשה  תעשה  
ממונא, ותו  מקמי  איסורא  דחינן  לא  בגמ'   ,    . יעויי"ש 

בקושיא  עמדו  יוסף  ובנימוקי  לטעמא    , ובר"ן  לי  למה 
ילו אי הוי  והא אפ   , דטומאה היא מצות עשה ולא תעשה 

רק לא תעשה לחוד לא אתי מצות השבת אבידה ודחי  
  , לאו לא מתקיים העשה ה קר  , ומשום דבעידנא דמע ליה 

הקברות   לבית  כשנכנס  תיכף  מטמא למת  שהרי  הוא 
ולא מקיים את מצות השבת האבידה עד שהיא מושבת  

תירץ   ובר"ן  בעידנא ע"ז  לו?  שהוא  ה דמ   , דהוי  רגע 
כולו   הוי  במצוה  שלא    , מצוה ב   עוסק מתעסק  ואע"פ 

מכל    מסתיימת המצוה עד שהאבידה תבוא לידי הבעלים, 
ולפיכך אי לאו    . מקום כל עסק המצוה הוי עוסק במצוה 

  , וראיה לדבר דהוי עשה ולא תעשה הוי בעידנא ומעיקר.  
מילה בצרעת שמחתך את הצרעת אף שעדיין לא קיים  

שהרי כל עוד לא חתך את כל המילה    , את המצוה עצמה 
לא קיים  כן  הפריעה גם    , ואף אם לא עשה את מהול   אינו 

סק במצות השבת  וא"כ הוא הדין כשמתע   , את המצוה 
גמר את המצוה הרי הוא מתעסק    א אבידה אף שעדיין ל 

 בגוף המצוה.  

וס"ל שאין    בזה, פליג על הר"ן    " נימוקי יוסף " ברם ב 
דעיקר המצוה היא ההשבה גופה בשעה    , מצוה כלל   זו 

בעלים, אבל כל ההתעסקות במצות  שהחפץ מושב לידי ה 
ולא  דמיא למילה    ". מכשירי מצוה " הוי בגדר  ההשבה  

עצמה  המצוה  בתוך  עושה  הכל    , שהוא  נחשב  כך  ועל 
ואם לא גמרה לא נעשית רק חצי    , כמתעסק בגוף המצוה 

הבגד  ודומה הוא למי שהטיל ציצית בשתי כנפות    , מצוה 
  , גבי תקיעת שופר ל וכן    , . שעדיין לא עשה את כל המצוה 

מעיקר   בהן  שחייב  התקיעות  כל  את  השלים  לא  אם 
אבל גבי השבת אבידה עיקר    . לא עשה את המצוה   , הדין 

שי  המצוה  הבעלים ל החפץ    ושב גוף  יתר    , בית  אבל 
מצוה   ההתעסקות   כמכשירי  צריך  דאע"   . הוי  שהכל  ג 

  , הנטילה וההבאה אל הבעלים   , האבידה לצורך השבת  
טילת לולב  דומיא דנ   . ה רק בגדר מכשירין ז מכל מקום  

אבל ברור שהעיקר    , שצריכים לחתוך את הלולב מהעץ 
את   יוסף"  ה"נימוקי  דחה  ולפיכך  הלולב.  נטילת  היא 

אה"נ יכולה  בפשיטות,  תו תירץ  י ואת קושי   . שיטת הר"ן 
ית הלאו כיון  י בשופי שאין מקום לדח הייתה הגמ' לפרש  

אלא דלרווחא דמילתא תירצה דבלאו    , דלא הוי בעידניה 
כא  אין  כ הכי  דחיה  דין  ש ן  יעוייש    הוא יון  ועשה  לאו 

 היטב. 

  " נימוקי יוסף " בין הר"ן ל   חזינן בזה מחלוקת יסודית 
עצמה ה בעניין   במצוה  חלק    , התעסקות  הוא  אם 

הני  דלשיטת  מכשירין,  או  כל  מ מהמצוה  יוסף  וקי 
אף אם אינו דומה    , שאינו מתעסק בגוף המצוה ממש 

 , מכל מקום הוא כמכשירין.  ממש למכשירין 

ב נר ו  מצוה   בס"ד ה  ז אה  בכל  מתחילה    , לעיין  מהיכן 
המצוה. והנה גבי נטילת לולב ברור לן שמרגע הנטילה  

רין הוא חיתוך הלולב  י ש מכ ה מתחילה המצוה ועל כן  
סך    . מהעץ  עם  התקיעה  עצם  שופר  תקיעת  גבי  וכן 

דרשה  שהתורה  עצמה   הקולות  המצוה  ומה  היא   ,
מכשירין.  הוי  לכן  ל   שקודם  אבידה  בהשבת  א  אבל 
מהיכן היא מתחילה ומה    , הוגדר בבירור מהי המצוה 

לדעת  לכן  . ו ירי המצוה ש כ שקודם לכן הוא מוגדר כמ 
מתעסק במצוה ואין  ש הר"ן מרגע הנטילה כבר נקרא  

כמכשירין  נחשב  הנימוק"י    . זה  ההשבה  ולדעת  רק 
המצוה וכל מה שסביב לזה הוא  נחשבת  גופה לבעלים  

 .  מכשירין 
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ה בגדר  ז האם    , ויית המת ויש לחקור לפי"ז גם בהלו 

או   שכל  שזה  מכשירין  מצינו  אמנם  גופא.  המצוה 
המת   את  העוסק  ש המוציאין  מדין  מק"ש  פטורין 

המצוה  מן  פטור  דפטור    . במצוה  לומר  יש  של  ברם 
הוא   אם  בדווקא  אינו  שפוטר  במצוה  עוסק  מתעסק 

ק במכשירין  ו ס , דאפשר דאף אם הוא ע במצוה עצמה 
חידוש הוא דאף בעניין  ה ו   , אף הוא בגדר עוסק במצוה 

  , )ויש לעיין בזה הלכה של העוסק דפוטר  ה זה נאמרה  
את   לבנות  ביכולתו  ואין  סוכתו  את  שבונה  מי  גבי 

 אם הוא נפטר בזה(. ה   , הסוכה ולקרות ק"ש 

מצינו בגמ'  ד   מצינו בזה מחלוקת רש"י ותוס',   ולכאורה 
לגבי    ר' שמעון ( פלוגתת ר' יהודה ו ע"א   בשבת )דף צ"ד 

המ ו ה  לק צאת  בשבת  משום    ' דלר   , ברו ת  חייב  יהודה 
לר'  חייב עליה, ו דס"ל דמלאכה שאינה צריכה לגופה  

לגופה    , פטור הוא  שמעון   צריכה  דכל מלאכה שאינה 
עליה  הו ד   , פטור  ההוצאה  ואינה  גוף  המת  צורך  א 

 .  צורך המוציא כ נחשבת  

ר'    דף ק"ה ע"ב )   והוציא מינה רש"י בשבת  ד"ה הא 
יהיה  לר' שמעון ד   , תו בשבת גבי קורע על מ  , דין  ( הודה י 

לגופה   , פטור  צריכה  שאינה  מלאכה  היא  ואף    , דאף 
מ  מתו ה שחייב  על  לקרוע  נח   , דין  זה  שצריך    שב אין 

אף שמוטלת  כפי שה למלאכת הקריעה,   וצאת המת 
הקרוב  לכאורה  קבור ה   מדיני   ים על  ההוצאה  והוי  ה 

ילו הכי חשיב מלאכה שאינה  אפ ,  צריך לה ש מלאכה  
רוצה את גוף ההוצאה    דברצונו לא היה   , צריכה לגופה 

חשיב  ולפיכך    . צורך המת ואינו צורכו   רק משום דהיא 
שמעון  לר'  לגופה כ   ליה  צריכה  שאינה  הוא    , מלאכה 

פה  ו חשיב מלאכה שאינה צריכה לג   הדין לגבי קריעה 
 אליבא דר' שמעון ופטור עליה.  

בזה  רש"י  על  נחלקו  )ד"ה הא ר' יהודה(  תוס'  ה ברם  
ולפיכך נחשבת   , ממש  קריעה הוי צורך מצוה ה וס"ל ד 

  , היא כמלאכה שצריכה לגופה אף אליבא דר' שמעון 
מלאכה שאינה   להוצאת המת דחשיב  כלל  דמי  ולא 

ולית להו ראית רש"י מהוצאה )אמנם    . צריכה לגופה 
' לסברת  ס אמאי לא חיישו תו   , ברש"ש כבר עמד בזה 

   רש"י דלכאורה דמו אהדדי( 

דס"ל    , תוס' ה שביאר את סברת    וראיתי ב"כנפי יונה" 
לחלק  רק    , שיש  הוי  המת  לעצם  ה דהוצאת  הכנה 

נמצא    . ואילו המצוה היא רק הקבורה   , המצוה עצמה 
  , דהוצאה היא רק גדר של צורך המת ואינו צורך החי 

לפיכך שפיר חשיב מלאכה שאינה צריכה לגופה דאין  
צורך המת.  רק  כלל  צורך החי  היא    היא  אבל קריעה 

גופו  לו   , צורך  נצרכת  המצוה  הוא    , שהרי  אם  לי  ומה 
שהקריעה    , קורע כי עצם הקריעה היא על מנת לתפור 

והרי    , או שהיא נצרכת לו לצורך גופו   , גוף הבגד ל נצרכת  
גרע ממי שקורע   ה לא  בגד בחמתו שאין הקריעה  את 
ומכל מקום    , כדי להפיג את כעסו   צורך הבגד רק צורכו 

דאין נצרך שהתיקון יהיה בגוף    , חשיב ליה מתקן גמור 
הקריעה שפיר צורך גמור ולפיכך    ל כן נחשבת הבגד וע 

 הוי מלאכה שנצרכת לגופו. 

המת שהוי מצוה    אבל רש"י הביא ראיה מהוצאת 
גמורה דלשיטת רש"י חשיבה ההוצאה חלק ממצות  
הקבורה ועל כן אין כל נפק"נ בין מצות קריעה למצות  
מכוח   לאדם  שבאות  חובות  הן  דשתיהן  הקבורה 

המת דאף שהיא מצוה   ואם מצינו לגבי הוצאת  . המת 
כהוצאה   נחשבת  ההוצאה  אין  מקום  מכל  גמורה 

דין  ה או    , שהרי אינה צורך החי רק צורך המת   , לגופו 
צור  נחשבת  שאינה  הקריעה  מצות  רק    ך לגבי  החי 

)ברם יש לעיין דכל  האבילות    י חלק מ ה  דז צורך המת  
החי   צוחרך  נחשבות  המת  כלפי  שהן  אף  החי  חובת 

ואינה דומה למקרע בגדים בחמתו    ( כתפילין וציצית 
 כדי להפיג את כעסו  שכיום היא צורך גמור של גופו  

ת ויש בו כדי  מ בגד על ה י"ז במי שקורע  )ויש לעיין לפ 
דהוי   רש"י  יודה  בזה  שאף  דאפשר  צערו  את  להפיג 
מלאכה שצריכה לגופה. דמה לי מקרע לכעסו מה לי  

לפ  הסיק  שרש"י  מה  וכל  צערו.  להפיג  ור  ט לקרע 
לקיים את המצוה עצמה ובזה סובר  כדי  כשמקרע רק  

רש"י שזו מלאכה שאינה צריכה לו אלא לצורך המת  
 . ( ש"י את העניינים לפיכך שפיר השווה ר 

  דאיכא שתי שיטות לכאורה ברורות בדין   , זה העולה ב 
אם הוי המצוה עצמה או רק מכשירין.    , הוצאת המת 

ולדעת התוס' הוי רק    . דלדעת רש"י הוי המצוה עצמה 
ולפי"  מכשירין.  ל   ז בגדר  קושית  י נוכל  את  היטב  ישב 

אליבא דתוס', דכיון שהוצאת המת וכל    " חוות יאיר " ה 
עד לקבורה ממש אינו בגדר המצוה רק  ההתעסקות בו 

לדחות לא תעשה    ע"כ אי אפשר   , בגדר מכשירי מצוה 
דבעידן דמוציא עוד לא    , כיון דלא הוי בעידניה   , שבתורה 

יכול   שאינו  לכהן  ממש  ודמי  עצמה  המצוה  את  עשה 
הנימוק"י  דשיטת  אליבא  לאבידה  ודו"ק    , להיטמא 

 היטב. 

יטת  אליבא דש   " החוות יאיר " עדיין תשאר קושית  ו 
במצוה  הוא  דהרי משעת ההוצאה כבר עוסק    , רש"י 

לא   כ א"   , עצמה  דוחה  הבריות  דכבוד  הראיה    מניין 
וד  שבתורה  הסיבה  י תעשה  של  לכך  למא  המצוה 

   קבורת המת? 

מאד  יאיר תמוהה  קושית החוות  באמת  וכפי    , ברם 
בקה"י  בזה  עמד  "ההולך    , שכבר  איתא  בגמ'  דהנה 

לו  מטמא  מצווה  מת  ומצא  פסחו  דכתיב  להקריב   "
למת   מטמא  אבל  מטמא  אינו  לאחותו  ולאחותו, 
במצווה   דהעוסק  בש"ס  כללא  דאיתא  וכיון  מצוה, 

א"כ    , וליכא נפק"מ איזו מצוה היא   , פטור מן המצוה 
יש לו לדחות את    הפסח הכא דהוא כבר עסוק במצוות  

המת?  דכבוד    קבורת  משום  הוא  דהטעם  ע"כ  אלא 
חמיר   להתעס מאד  הבריות  מחייבו  שהוא  ק  עד 
המת   הפסח, בקבורת  מעשיית  מיניה    ולהימנע  א"כ 

הוא   כאן  דהעיקר  משמע  הבריות " וביה  דאי    " כבוד 
טעמא  האי  הקרבת    , לאו  במצוות  להתעסק  לו  היה 

מאד  פסחו, ומיניה וביה מוכרח דכבוד הבריות אלים  
אף שבכך    , דמחמתו הוא מטמא את עצמו למת מצוה 

 י.   הוא עבור על איסור טומאת מת, ותו ליכא מיד 
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*** 
 "א(  וד שליט ד   ך ר ב י ו   בעל   חו"ב רה"ג ה ה )מ 

האם דרשת חז"ל על "יקום על שם אחיו המת"   ( ג 
 סותרת לפשוטו של מקרא? 

ר   הַבְכוֹר   וְהָיָה  ד  אֲשֶׁ לֵּ ם   עַל  יָקוּם   תֵּ ת   אָחִיו   שֵּ   הַמֵּ
ל  ה שְמוֹ מִיִשְרָאֵּ  )כה, ו( וְלאֹ יִמָחֶׁ

 " ע"א:  כ"ד  ביבמות    אחיו   שם  על   יקוםאמרינן 
  יוסף   , לשם  אלא   אינו   או   לנחלה  אומר   אתה  לנחלה

  כאן   נאמר   ,יוחנן   אותו   קורין   יוחנן   יוסף  אותו   קורין 
 אחיהם  שם   על   להלן   ונאמר  אחיו   שם   על  יקום

  אף  נחלה  להלן   האמור  שם  מה  ,בנחלתם   יקראו
 דבכל  אע"ג   רבא  אמר   ...לנחלה  כאן   האמור   שם

  הכא  פשוטו   מידי  יוצא  מקרא  אין  כולה  התורה
 ".  לגמרי מפשטיה אפיקתיה שוה  גזרה  אתאי

זה   מקום  נשתנה  מה  צ"ב  התורה  ולכאורה  מכל 
יוצא מידי פשוטו   שכאן יתכן הדבר  המקרא  ואיך   ,

שבכל התורה היה אפשר לכתוב לשון המתפרשת  
ורק   פשוטה,  לומר  כפי  התורה  יכלה  לא  כאן 

נחלת   את  יירש  תלד  אשר  הבכור  "והיה  בפירוש 
 אחיו המת"? 

ועי' שו"ת פני אריה )להג"ר אריה ליב מברעסלא(  
לבאר   שהאריך  אחד(  לגביר  )בתשובה  ע"ט  סי' 
שגם דרשת חז"ל מתיישבת היטב עם פשוטו של  

פי   על  בס"ד  הדברים  את  ונבאר  דרכו  מקרא, 
 בהיר בס"ד. ונראה אור בשינוי קצת, 

קרא  דהנה   שאדם  מקומות  כמה  בתנ"ך  מצאנו 
המקומות   בכל  אך  מסויים,  אדם  שם  על  לעיר 
בפרשת   שם",  "על  המילים  כתובות  לא  האלו 

" כתוב  יז(  )ד,  ם  בראשית  שֵׁ וַיִקְרָא  עִיר  נֶה  בֹּ וַיְהִי 
ם בְנוֹ חֲנוֹך  בַח ", ובסוף פ' מטות כתוב "הָעִיר כְשֵׁ וְנֹּ

וַיִלְכֹּ  בַח הָלַך  נֹּ לָה  וַיִקְרָא  תֶיהָ  בְנֹּ וְאֶת  קְנָת  אֶת  ד 
דָן  ובספר יהושע )יט, מז( "",  בִשְמוֹ לְלֶשֶם  וַיִקְרְאוּ 

אֲבִיהֶם  דָן  ם  "כְשֵׁ כט(  )יח,  וכן בשופטים  וַיִקְרְאוּ  ", 
ם דָן אֲבִיהֶם ם הָעִיר דָן בְשֵׁ ", ומאידך, בכל מקום  שֵׁ

ונה שנקרא ממש בתנ"ך שכתוב "על שם" אין הכו
לזה   יש  אלא  אחר,  דבר  או  אדם  של  כשמו 

 משמעויות אחרות, וכדלהלן: 

מסויים   דבר  ששם  שם"  "על  שכתוב  מקומות  יש 
בשם   על    הדומהנקרא  שנקרא  הדבר  של  לשם 

וַיִקֶן אֶת הָהָר  שמו, כמו בספר מלכים )א' טז, כד( "
אֶ  וַיִבֶן  כָסֶף  בְכִכְרַיִם  שֶמֶר  אֶת  מֵׁ מְרוֹן  הָהָר  שֹּ ת 

ר  מֶׁ שֶׁ ם  שֶׁ עַל  בָנָה  ר  אֲשֶׁ הָעִיר  ם  שֵּ ת  אֶׁ   וַיִקְרָא 
מְרוֹן שֹּ הָהָר  י  נֵׁ "שומרון"    ", אֲדֹּ לעיר  שקרא  שהרי 

אסתר   במגילת  וכן  "שמר",  הנקרא  אדם  שם  על 

ן )ט, כו( "  ה פוּרִים עַל כֵׁ לֶׁ ם   קָרְאוּ לַיָמִים הָאֵּ עַל שֵּ
   . 1"פור" ", גם כאן "פורים" על שם  הַפּוּר 

ויש מקומות בתנ"ך שכתוב "על שם", ושם הכוונה  
היא שנקרא בשם הרומז שדבר זה הוא שלו, כגון:  

" יד(  )ג,  ואתחנן  כָל  בפ'  אֶת  לָקַח  מְנַשֶה  בֶן  יָאִיר 
ב עַד גְבוּל הַגְשוּרִי וְהַמַעֲכָתִי     וַיִקְרָא אֹתָם חֶבֶל אַרְגֹּ

ת  עַל שְמוֹ  ", הרי  יָאִיר עַד הַיוֹם הַזֶה  אֶת הַבָשָן חַוֹּּ
קרא   אלא  כשמו,  "יאיר"  מקום  לאותו  קרא  שלא 
ובספר   יאיר,  של  החוות  דהיינו  יאיר",  "חות  להם 

" יח(  יח,  )ב'  בְחַיָיו  שמואל  לוֹ  וַיַצֶב  לָקַח  וְאַבְשָלֹם 
ן   בֵׁ לִי  ין  אֵׁ אָמַר  כִי  הַמֶלֶך  מֶק  בְעֵׁ אֲשֶר  מַצֶבֶת  אֶת 

תכִיר שְמִי  בַעֲבוּר הַזְ  בֶׁ א    עַל שְמוֹ   וַיִקְרָא לַמַצֶׁ וַיִקָרֵׁ
הַזֶה הַיוֹם  עַד  אַבְשָלֹם  יַד  קרא  לָהּ  שלא  הרי   ,"

יד   דהיינו  אבשלום"  "יד  אלא  "אבשלום"  למצבת 
 " לא(  )מח,  יחזקאל  ובספר  אבשלום,  י  של  וְשַעֲרֵׁ

ל הָעִיר   יִשְרָאֵּ י  שִבְטֵּ שְמוֹת  שְלוֹשָ   עַל  ה  שְעָרִים 
ן אֶחָד שַעַר יְהוּדָ  וִי  צָפוֹנָה שַעַר רְאוּבֵׁ ה אֶחָד שַעַר לֵׁ

"ראובן"  אֶחָד  היה  לא  השערים  ששם  הרי   ,"
שמעון"   ו"שער  ראובן"  "שער  אלא  וכו',  ו"שמעון" 
וכו', כלומר ששער זה הוא השער של ראובן ושער  
ושער   שער  כל  וכל  שמעון  של  השער  הוא  זה 

 לשבט מסויים. מכנים אותו כאילו הוא שייך 

סא(   )ב,  עזרא  בספר  שמצאנו  מה  הוא  זה  וכעין 
בַרְזִלַי  " י  בְנֵׁ הַקוֹץ  י  בְנֵׁ חֳבַיָה  י  בְנֵׁ הֲנִים  הַכֹּ י  וּמִבְנֵׁ

עַל   א  וַיִקָרֵׁ אִשָה  הַגִלְעָדִי  בַרְזִלַי  מִבְנוֹת  לָקַח  אֲשֶר 
נקרא שמו של ברזילי  והיה  ", ופירש רש"י "שְמָם

שמם  מבנותיו   על  לקחו  שהם  שלא  לפי  הרי   ,"
היה  אחד  לכל  ודאי  כי  "ברזילי",  בעצמם  נקראו 
בכינוי   שנקראו  הכוונה  אלא  משלו,  פרטי  שם 
הרומז כאילו הם מתייחסים לברזילי, וזאת משום  

 .  2שנשותיהם היו בנות ברזילי 

 
וכן מצאנו בתרגום המיוחס ליונתן בפרשת וישלח )לו, מג( שכתוב בתורה    1

יאֵל   א מַגְדִּ יאֵל", ותרגם הת"י "רַבָּ יאֵל שם "אַלּוּף מַגְדִּ תְקְרֵי מַגְדִּ ה מִּ הוּא הֲוָּ

יף ל תַקִּ גְדָּ מגדיאל" על שם "מגדל", ובת"י ", גם כאן "עַל שׁוּם קַרְתֵיהּ מִּ

ךְ", וכן  ין עַל שְׁמָּ אִּ תְקְרוּן יְהוּדָּ ךְ וְיִּ ךְ יְהוֹדוּן אֲחָּ ין כֵן לָּ פ' ויחי )מט, ח( "בְגִּ

ךְ   אֲחָּ ל  כָּ יוֹדוּן  ךְ  לָּ ה  "יְהוּדָּ שם  ירושלמי  ל בתרגום  כָּ תְקְרוּן  יִּ ךְ  שְׁמָּ וְעַל 

אֵי ובת"י  יְהוּדָּ "יהודה",  שם  על  "יהודים"  כאן  גם  ה(  ",  )כב,  בלק  פ' 

יא פְתוֹר   יר חֶלְמַיָּא"וּבֵית מוֹתְבֵיהּ בְפַדַן הִּ תִּ ", גם כאן "פתור" עַל שְׁמֵיהּ פָּ

 על שם "פותר" חלומות. 
הַת   2 לֵין שְׁמָּ ומעין זה מצאנו בתרגום המיוחס ליונתן בפ' במדבר )ג, ג( "וְאִּ

ידַיָּא דְמשֶׁה רַבְהוֹן   אֵל  בְנֵי אַהֲרֹן כַהֲנַיָּא תַלְמִּ שְרָּ תְקַרְיָּן עַל שְׁמֵיהּדְיִּ א   וְאִּ בְיוֹמָּ

א", ובפ' קורח )יח, ב( "וְגַם   שָּׁ נֵיהוֹן לְשַׁמָּ רְבָּ רֵיב קָּ יתְקָּ יאוּ מְטוּל דְאִּ יתְרַבִּ דְאִּ

ךְ   חָּ אָּ יַת  "וְאוּף  בת"י  ותרגם  ךְ",  תָּ אִּ הַקְרֵב  יךָ  בִּ אָּ שֵׁבֶט  י  לֵוִּ מַטֵה  אַחֶיךָ  אֶת 

י   א דְלֵוִּ בְטָּ תְקְרֵ שִּׁ מִּ ךְדִּ ם אַבָּ א דְעַמְרָּ ךְ", ובפ' עקב )ט, יב(    י עַל שְׁמָּ תָּ רֵיב לְוָּ קָּ

ם",  יִּ צְרָּ מִּ מִּ הוֹצֵאתָּ  אֲשֶׁר  עַמְךָ  חֵת  שִּׁ י  כִּ זֶה  מִּ מַהֵר  רֵד  קוּם  אֵלַי  ה'  "וַיאֹמֶר 

רְחַתְהוֹן   ילוּ אָּ א אֲרוּם חַבִּ כָּ יעַ מִּ פְרִּ י קוּם חוּת בִּ א ותרגם בת"י "וַאֲמַר יְיָּ לִּ עַמָּ

ךְדְ  שְׁמָּ עַל  תְקַרְיָּין  יט(    אִּ )לב,  האזינו  ובפ'  ם",  יִּ צְרָּ דְמִּ מֵאַרַע  א  דְאַפֵיקְתָּ

רְגַז  וַהֲוָּה  יְיָּ  ם  יו", ותרגם הת"י "וּגְלֵי קֳדָּ נָּיו וּבְנֹתָּ כַעַס בָּ ץ מִּ נְאָּ "וַיַרְא ה' וַיִּ

יבַיָּא   מוֹי בְנַיָּא חֲבִּ יזוּ קֳדָּ דְאַרְגִּ ן  מוֹי מִּ ן קֳדָּ תְקְרוּן  מִּ ין וּבְנָּן",    עַל שְׁמֵיהּדְאִּ בְנִּ

 ובכל המקומות הללו אין הכוונה לשם הפרטי אלא רק שהם נקראים 'שלו'. 



 6 

" יא(  )כח,  חָרַש  וכן מה שכתוב בפ' תצוה  ה  מַעֲשֵׁ
תָם   חֹּ י  פִתּוּחֵׁ הָאֲבָנִ אֶבֶן  י  שְתֵּׁ אֶת  עַל  ים  תְּפַתַּח 
ל  יִשְרָאֵּ י  בְנֵּ "שְמֹת  כ"א  פסוק  ושם  וְהָאֲבָנִים  ", 

ל יִשְרָאֵּ י  בְנֵּ שְמֹת  עַל  ה    תִהְיֶׁיןָ  עֶשְרֵׁ ים  עַל  שְתֵּׁ
חוֹתָם    שְמֹתָם  י  שְמוֹ פִתּוּחֵׁ עַל  י  תִּ   אִיש  לִשְנֵׁ הְיֶיןָ 

שָבֶט "עָשָר  ו(  )לט,  ובפ' פקודי  י  וַיַ ",  אַבְנֵׁ אֶת  עֲשוּ 
י חוֹתָם   ת פִתּוּחֵׁ ת מִשְבְצֹּת זָהָב מְפֻתָּחֹּ הַם מֻסַבֹּ הַשֹּ

ל יִשְרָאֵּ י  בְנֵּ שְמוֹת  " עַל  י"ד  ושם פסוק  וְהָאֲבָנִים  ", 
נָה הֵּ ל  יִשְרָאֵּ י  בְנֵּ שְמֹת  ה    עַל  עֶשְרֵׁ ים  עַל  שְתֵּׁ

תָם    שְמֹתָם  חֹּ י  שְמוֹ  פִתּוּחֵׁ עַל  עָשָר    לִשְנֵׁיםאִיש 
קראו  שָבֶט אודם  שלאבן  הכוונה  אין  שם  גם   ,"

אלא   וכו',  "שמעון"  קראו  פטדה  ולאבן  "ראובן" 
אחד   אותו  של  אבן  היא  כאילו  נחשבה  אבן  שכל 

 מבני יעקב אבינו ע"ה שחקקו עליה את שמו.  

בשבועות ל"א ע"א "מנין לתלמיד שרואה את רבו  ו
שיגמרנו   עד  לו  אמתין  יאמר  שלא  בדין  שטועה 

",  שיקרא הדין על שמיואסתרנו ואבננו משלי כדי  
באהלך   "אגורה  ה"א  פ"ב  ברכות  ובירושלמי 
וכי   יוחנן  ר'  בשם  ירמיה  ורבי  פינחס  ר'  עולמים. 
דוד  אמר  אלא  לעולם  חי  שהוא  דוד  לב  על  עלת 

שמי שיהאזכה   על  נאמרין  דברי  כנסיות    ו  בבתי 
מדרשות" דבר    , ובבתי  "אומר  הביטוי  בא  ומכאן 

אומרו" )אבות פ"ו מ"ו(, דהיינו שמייחס את    בשם 
המאמר ההוא למי שאמר אותו, ועל ידי זה 'שמו' 

אותו מאמר. על  קרוי  ע"ב  ו  של האומר  נ"ב  בב"ב 
והיו  אחד מן האחין שהיה נושא ונותן בתוך הבית "

וש שמו אונות  על  יוצאין  היא  ",  טרות  שהכוונה 
ובכל  שהשטרות היו 'שלו', ובמשנה ע"ז פ"א מ"ט " 

מפני שהוא נקרא  מקום לא ישכיר לו את המרחץ  
שמו "המרחץ  על  למרחץ  יקראו  שכולם  דהיינו   ,"

של הגוי פלוני", ובשבת נ"ד ע"ב מבארת הגמ' את  
" המשנה  עזריהלשון  בן  אלעזר  רבי  של    ", פרתו 

לא  " היתהתנא  שכינתו  של  אלא  היתה    , שלו 
שמו על  נקראת  בה  מיחה  דהיינו  ומתוך שלא   ,"

ושם   ראב"ע",  של  "פרתו  לפרה  קראה  שהמשנה 
" ע"א  לו  פ"ט  ומיעטת    הקב"האמר  הואיל  למשה 

משה  תורת  זכרו  שנאמר  שמך  על  תקרא  עצמך 
      .  3", וכן בעוד הרבה מקומותעבדי וגו' 

מקומו כמה  חכמים מצינו  בלשון  ות שכתוב  אמנם 
שם"   כמו  ו"על  ממש,  שם  באותו  שנקרא  הכוונה 

והיו קורין אותו נתן הבבלי על  בשבת קל"ד ע"א " 
"שמי  ע"ב  ובב"מ פ"ד  אמר להו אם כמותי הוא  ", 

 
ה אֱסֹף אֶת   שכתובומעין זה הוא גם מה    3 בספר שמואל )ב' יב, כח( "וְעַתָּ

יר   עִּ י אֶת הָּ הּ פֶן אֶלְכֹד אֲנִּ כְדָּ יר וְלָּ עִּ ם וַחֲנֵה עַל הָּ עָּ י  יֶתֶר הָּ א שְׁמִּ קְרָּ לֶיהָּ וְנִּ ", עָּ

על  כיון שנלכדה  אותה,  מי שכבש  היא של  כאילו  נחשבת  דהיינו שהעיר 

הַהוּא   בַיוֹם  ד  אֶחָּ ישׁ  בְאִּ ים  נָּשִּׁ שֶׁבַע  יקוּ  "וְהֶחֱזִּ א(  )ד,  ישעיהו  ובספר  ידו, 

שׁ   לְבָּ נִּ תֵנוּ  מְלָּ וְשִּ נאֹכֵל  לַחְמֵנוּ  לֵינוּלֵאמֹר  עָּ מְךָ  שִּׁ רֵא  קָּ יִּ תֵנוּ",   רַק  חֶרְפָּ אֱסֹף 

 . להשהאשה נקראת אשה של בע

אחת   נקבה  תהא  לאו  ואם  זכרים  כולם  יהיו 
זכרים   כולם  היו  אלעזר  ביניהם  רבי  להו  ואסיקו 

ובתרגום המיוחס ליונתן סוף פ' מטות    ",על שמיה 
 " הפסוק  על  מב(  קְנָת )לב,  אֶת  ד  וַיִלְכֹּ הָלַך  בַח  וְנֹּ

בִשְמוֹ  בַח  נֹּ לָה  וַיִקְרָא  תֶיהָ  בְנֹּ תרגם  וְאֶת  בת"י  ", 
וּקְרָא לָהּ  " וְיַת כוּפְרָנָהָא  קְנָת  יַת  וּכְבַש  אָזַל  וְנוֹבַח 

יהּנוֹבַח   שְמֵּ יותר  " עַל  הרבה  מצינו  מ"מ  אך   ,
שם   לאותו  הכוונה  אין  שם"  "על  שבהם  מקומות 
שם"   "על  של  הפירוש  שעיקר  מזה  ומוכח  ממש, 
ומשוייך   ומקושר  מיוחס  הדבר  שאותו  רק  הוא 

מסויים,  לדבר  או  לציין    לאדם  כדי  ולפעמים 
רמז   לזה  עושים  אליו  הדבר  ייחוס  את  ולהזכיר 
בשמו של האדם או הדבר, שקוראים לו כשמו או  

 בשם הדומה לשמו.    

ד(   ויחי )מח,  ועל פי זה נבין מה שכתוב בפרשת 
י  וְעַתָּהשיעקב אבינו אמר ליוסף "   הַנּוֹלָדִים  בָנֶיך  שְנֵׁ

אִ   עַד   מִצְרַיִם  בְאֶרֶץ  לְך לֶיך  יבֹּ ם  לִי   מִצְרַיְמָה  אֵׁ   הֵׁ
ן   וּמְנַשֶה   אֶפְרַיִם  וּמוֹלַדְתְּך  .  לִי  יִהְיוּ   וְשִמְעוֹן   כִרְאוּבֵׁ

יִהְיוּ   לְך  יהֶם  אַחֲרֵׁ הוֹלַדְתָּ  ם אֲשֶר  שֵּ ם    עַל  יהֶׁ אֲחֵּ
אין הכוונה שיקראו באותו  ששם  ",  יִקָרְאוּ בְנַחֲלָתָם 

אחיהם  שנקראו  שאפרים    ,שם  היא  הכוונה  אלא 
)וכמו   'שלך',  ולא  'שלי'  בנים  נחשבים  ומנשה 

" ל   הַמַלְאָך שאמר  אֵׁ תִי  הַגֹּ ך  רָע  מִכָל   אֹּ   אֶת   יְבָרֵׁ
א  הַנְּעָרִים ם   וְיִקָרֵּ ם  שְמִי   בָהֶׁ תַי   וְשֵׁ  אַבְרָהָם   אֲבֹּ

כמו  וְיִצְחָק בניו,  הם  כאילו  נחשב  שיהיה  דהיינו   ,"
הם   ושמעון  "שראובן  אבל    אֲשֶר   מוֹלַדְתְּךבניו(, 

יהֶם  הוֹלַדְתָּ  אחריהם  אַחֲרֵׁ שתוליד  הבנים    לְך "  -" 
ם   עַל ", הם אכן יהיו נחשבים בנים 'שלך', ו"יִהְיוּ    שֵּ

יהֶם של  בְנַחֲלָתָם  יִקָרְאוּ  אֲחֵׁ אחים  שיקראו   ,"
 אחיהם ולא של דודיהם. 

וכן מפורש בישעיה שהבנים הם "שמו" של האדם,  
ג )נו  שם  " -שנאמר  ֹּאמַר   וְאַלה(    הַנִּלְוָה  הַנֵּׁכָר   בֶן   י

ר '  ה  אֶל אמֹּ ל  לֵׁ עַל '  ה  יַבְדִילַנִי  הַבְדֵׁ ֹּאמַר   וְאַל   עַמוֹ   מֵׁ   י
ן   הַסָרִיס  ץ   אֲנִי   הֵׁ ש   עֵׁ ה   כִי   . יָבֵׁ   לַסָרִיסִים '  ה  אָמַר   כֹּ

  חָפָצְתִּי   בַאֲשֶר   וּבָחֲרוּ  שַבְתוֹתַי  אֶת  יִשְמְרוּ  אֲשֶר 
יתִי  לָהֶם   וְנָתַתִּי  . בִבְרִיתִי  וּמַחֲזִיקִים  תַי  בְבֵׁ   יָד   וּבְחוֹמֹּ

ם  ם   וּמִבָנוֹת  מִבָנִים   טוֹב   וָשֵּ   אֲשֶר   לוֹ   אֶתֶּן   עוֹלָם  שֵׁ
ֹּא ת   ל שמי"  יִכָרֵׁ בהם  "ויקרא  יעקב  שאמר  וזהו   ,"

 שבנים אלו יהיו "שמי" ולא "שמך".    

בתורה   שנאמר  כאן  גם  זה  לפי   וְהָיָה"וממילא 
ד   אֲשֶר   הַבְכוֹר לֵׁ ם   עַל  יָקוּם   תֵּׁ ת  אָחִיו   שֵּ אין    ", הַמֵׁ

כשמו   לבכור  לפרש שהכוונה שיקראו  שום הכרח 
ברוב   כמו  לפרש  אפשר  אלא  המת,  האח  של 
המקומות, שהכוונה היא שהבן הבכור יהיה נחשב 
כבנו של האח המת, וכעין מה שאמר יעקב אבינו  
דהיינו   שמי",  בהם  "ויקרא  ומנשה  אפרים  על 
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שיחשבו   הכוונה  כאן  כך  שלי,  כבנים  שיחשבו 
 כבנים של המת.  

יִמָחֶה  ועל ידי זה " ֹּא  ל   שְמוֹ ל ", כי מי שלא  מִיִשְרָאֵׁ
מן   שמו  נמחה  כאילו  נחשב  ר"ל  בנים  השאיר 
האדם  של  שמו  הם  והבנות  הבנים  כי  הארץ, 
היבום   ידי  על  אך  הנ"ל,  בישעיה  בפסוק  כמבואר 
לא ימחה שמו מישראל, כי הבכור אשר תלד יהיה 

 נחשב בנו ו"שמו" של המת.  

וכן מצינו בכמה מקומות בחז"ל ש"על שם" הכוונה  
כבנו, "  שהוא נחשב  י"ח ע"א  תנו רבנן כגון בר"ה 

מתין   מתיה  שהיו  בירושלים  היתה  אחת  משפחה 
באו והודיעו את רבן יוחנן    ,בני שמונה עשרה שנה

זכאי אתם    , בן  עלי  ממשפחת  שמא  להם  אמר 
לכו   אנשים  ימותו  ביתך  מרבית  וכל  ביה  דכתיב 

וחיו וחיו   , ועסקו בתורה  ועסקו בתורה  והיו    , הלכו 
רבן משפחת  אותה  שמו   קורין  על  ",  יוחנן 

" וישראל מי נפיק מכלל בני נח  ובנדרים ל"א ע"א 
אברהם   דאיקדש  שמיהכיון  על  ",  איתקרו 

" ע"ב  י"ט  מירב  ובסנהדרין  והלא  ילדה  מיכל  וכי 
גידלה   ומיכל  ילדה  מירב  על  ילדה  נקראו  לפיכך 

ללמדך שכל המגדל יתום בתוך ביתו מעלה    , שמה 
ה לו השכנות  ותקראנ", וכן "עליו הכתוב כאילו ילדו 

שם לאמר יולד בן לנעמי וכי נעמי ילדה והלא רות  
לפיכך נקרא על  ילדה אלא רות ילדה ונעמי גידלה  

וכי בתיה    ... ואלה בני בתיה בת פרעה", וכן "שמה 
ובתיה   ילדה  יוכבד  אלא  ילדה  יוכבד  והלא  ילדה 

שמה על  נקרא  לפיכך  "גידלה  וכן  בזרוע  ",  גאלת 
עמך בני יעקב ויוסף סלה וכי יוסף ילד והלא יעקב 

ויוסף כילכל   לפיכך נקראו על  ילד אלא יעקב ילד 
ואלה תולדת אהרן ומשה וכתיב ואלה  ", וכן " שמו 

יל אהרן  לך  לומר  אהרן  בני  לימד שמות  ומשה  ד 
". וממילא גם כאן "יקום על  לפיכך נקראו על שמו 

 שם אחיו המת" הכוונה היא שיהיה נחשב כבנו. 

הנצבת   ביבמות  בגמרא  שאמרו  מה  זה  ולפי 
  ונאמר   אחיו   שם   על   יקום   כאן  נאמר בפתח דברינו "

  שם   מה  , בנחלתם  יקראו  אחיהם   שם  על  להלן
",  לנחלה  כאן   האמור   שם   אף   נחלה   להלן   האמור 

עומק   הוא  כך  אלא  בעלמא,  דרשה  רק  זה  אין 
המת"   אחיו  שם  על  ש"יקום  מקרא,  של  פשוטו 
ונפקא   המת,  אחיו  של  כבנו  נחשב  שיהיה  היינו 
אביו,   את  היורש  בן  כמו  נחלתו  את  שיירש  מינה 
וכמו שמצינו כן בדברי יעקב אבינו ש"על שם" הוא  

 ביטוי לייחוסו לענין נחלה.

ן יְבָמִי  רת היבמה "וזהו גם הפירוש במה שאומ אֵׁ מֵׁ
ֹּא אָבָה יַבְמִי ל ל ם בְיִשְרָאֵׁ שמיאן    ," לְהָקִים לְאָחִיו שֵׁ

יתקיים   ובזה  המת  אחרי  שיתייחס  זרע  להקים 

 " החליצה  בעת  היבמה  אומרת  ולכן    כָכָה שמו, 
ֹּא  אֲשֶר  לָאִיש  יֵׁעָשֶה ית  אֶת   יִבְנֶה  ל ",  אָחִיו  בֵׁ

המת,  האח  של  ביתו  בנין  נחשב  דהיינו    שהיבום 
משפחתו, שמקים לו בן שיירש את נחלתו ונחשב 

 כאילו ימשיך את ביתו. 

שיהודה  ח(  )לח,  וישב  בפ'  שנאמר  מה  גם  וזהו 
" לאונן  שֶת  אֶל  בֹּאאמר  ם  אָחִיך   אֵׁ תָהּ  וְיַבֵׁ ם   אֹּ   וְהָקֵּ

רַע נחשב   ",לְאָחִיך  זֶׁ שיהיה  בן  שתוליד  כלומר 
רצה   לא  אך  זאת  הבין  ואונן  אחיך,  של  כבנו 

 " כמו שכתוב  כן,  אוֹנָן לעשות  דַע  יִהְיֶה   וַיֵׁ לוֹ  לֹּא  כִי 
אַרְצָה    הַזָרַע ת  וְשִחֵׁ אָחִיו  שֶת  אֵׁ אֶל  בָא  אִם  וְהָיָה 

אונן    וידע ", ותרגם אונקלוס "לְבִלְתִּי נְתָן זֶרַע לְאָחִיו 
זרעא  מתקרי  שמיה  על  לא  שם  ארי  ובת"י   ,"

  יהּ אִיקְרוֹן בְנִיןאֲרוּם לָא עַל שְמֵּ וִידַע אוֹנָן  תרגם "
ל  יהּ דְאָחוֹי הֲוָה מִחַבֵׁ יל לְוַת אִנְתְּתֵׁ וַהֲוָה כַד הֲוָה עָלֵׁ

אַרְעָא   עַל  יהּ  עוֹבְדוֹי  שְמֵּ עַל  בְנִין  לְמִקְמָה  דְלָא 
", ושם גם כן אין לפרש שאונן רצה שיקראו  דְאָחוֹי

אף   בתורה  מצאנו  לא  שהרי  ממש,  כשמו  לילד 
מו, ומדוע שירצה אונן  אחד שקרא את שם בנו כש

כזה, ראה    דבר  שאונן  הוא  שהפירוש  ודאי  אלא 
שהבן הנולד לא יהיה נחשב לבנו אלא יחשב כבנו  

 " ולכן  ער,  אחיו  אָחִיו  של  שֶת  אֵׁ אֶל  בָא  אִם  וְהָיָה 
ת רַע  נְתָן  לְבִלְתִי אַרְצָה שִחֵׁ  ".  לְאָחִיו  זֶׁ

ֹּאמֶר וזהו גם מה שנאמר ברות " עַז  וַי   קְנוֹתְך   בְיוֹם  בֹּ
ת   נָעֳמִי  מִיַד   הַשָדֶה אֵׁ שֶת  הַמוֹאֲבִיָה   רוּת  וּמֵׁ ת  אֵׁ  הַמֵׁ
ם   לְהָקִים   קָנִיתָה ת  שֵּ שם נַחֲלָתוֹ  עַל   הַמֵּ ועוד   "  

אֲבִיָה  רוּת  אֶת  וְגַם " שֶת   הַמֹּ   לִי   קָנִיתִי   מַחְלוֹן   אֵׁ
ם  לְהָקִים   לְאִשָה ת  שֵּ ת   וְלאֹ  נַחֲלָתוֹ  עַל  הַמֵּ ם   יִכָרֵּ   שֵּ
ת  עִם   הַמֵּ חָיו   מֵּ ", ולכאורה תמוה מְקוֹמוֹ   וּמִשַעַר  אֶׁ

עי"ז לו    איך  אין  הלא  נחלתו  על  המת  שם  קם 
נחשב  הנולד  שהבן  משום  זהו  אלא  כלל,  יורשים 
נחלתו,   את  יירש  והוא  המת,  של  ו"שמו"  כבנו 
שנאמר   מה  וזהו  נחלתו,  על  יקום  ש"שמו"  נמצא 

  אֲשֶר '  ה  בָרוּך   נָעֳמִי   אֶל   הַנָּשִים  וַתֹּּאמַרְנָה שם עוד "
ֹּא ל  לָך  הִשְבִית  ל אֵׁ אוְיִ   הַיוֹם  גֹּ ל  שְמוֹ  קָרֵּ ",  בְיִשְרָאֵּ

שנותר לבעל המת שם בישראל ע"י שהבן הנולד 
" שם  נאמר  ועוד  אחריו,    לוֹ  וַתִּקְרֶאנָהמתייחס 

נוֹת ם  הַשְכֵׁ ר   שֵׁ אמֹּ ן  ילַֻד   לֵׁ ", אף שלא היה לְנָעֳמִי  בֵּ
זה   שבן  כיון  ורות,  מבועז  נולד  כי  נכדה  ולא  בנה 

 נחשב כבנו של מחלון.   

יש   לפרש על דרך הפשט מה שאמר הגואל  ולפי 
" רות  ן  לִי  לִגְאָל  אוּכַל  לֹּאבמגילת  ת  אַשְחִית   פֶּׁ   אֶׁ

שאם  נַחֲלָתִי לומר  דרצונו  זרעי,  רש"י  ופירש   ,"
שהבן  משום  זרעי,  את  אשחית  רות  את  אשא 
וכמו   המת,  של  כבנו  אלא  כבני  יחשב  לא  הבכור 

 שראה אונן כי לא לו יהיה הזרע.  
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אורם של חז"ל בפסוק "והיה הרי לנו מכל זה שבי
המת"   אחיו  שם  על  יקום  תלד  אשר  אינו  הבכור 

, אלא אדרבה הוא  סותר כלל לפשוטו של מקרא 
לכל שאר המקומות שכתוב בתנ"ך   מתאים מאוד 
בענין   הכתובים  עם  גם  מאוד  ומתאים  שם",  "על 
אונן ובמגילת רות, ועם דברי יעקב אבינו וישעיהו  

ה של  "שמו"  הם  שהבנים  והאמת הנביא  אדם, 
 יורה דרכו. 

רבא    אמנם דברי  מאוד  תמוהים  לכאורה  זה  לפי 
"אע"ג   יוצא   מקרא   אין  כולה  התורה  דבכל  שאמר 

 אפיקתיה  שוה  גזרה  אתאי  הכא   פשוטו   מידי
גזירה  לגמרי   מפשטיה שנתבאר  מה  לפי  והרי   ,"

המוכח    שוה הפשט  עומק  עם  מאוד  מסכמת  זו 
שוה   שהגזירה  רבא  אמר  ואיך  רבים,  ממקומות 

 הוציאה את דברי המקרא מפשוטו לגמרי. 

לבאר אפשר    , ונראה  שפיר  הלשון  מצד  דאמנם 
לפרש את הפסוק כפי הדרש ללא שום דוחק, אכן  
מצד הבנת הדברים קשה לפרש כן, כי לפי הפשט  

הבכור כשמו ש לבן  יקראו  לא  כל  אם  אין  ל המת 
כבנו של   יחשב  לכך שהבן הבכור  סיבה שתגרום 
אם   ורק  מולידו,  אביו  של  כבנו  ולא  המת  האח 
ניכר   יהיה  אז  המת  של  כשמו  לו  יקראו 

בנו של המת, הוא  כאילו  נמצא    שמתייחסים אליו 
שגם לפי הפירוש הנ"ל עדיין צריך לתת איזה סימן  
שבן זה מתייחס אחר המת, כגון לקרוא לו כשמו  
של המת או בשם דומה לשמו, או סימן אחר, כגון  

היה   המת  של  שמו  היבם    ' ראובן'אם  הוא  ושם 
הבן  'שמעון' ושם  לו  'יוסף'יהיה  הנולד  ,  יקראו   ,

 כולם 'יוסף בן ראובן' ולא 'יוסף בן שמעון'. 

ואפיקתיה שוה  גזירה  'אתאי  כאן  מפשטיה    אכן 
אין   שבאמת  למדנו  שוה  הגזירה  שע"י  לגמרי", 

נחשב   לעשות צריך   זה  לכך שבן  ורמז  סימן  שום 
, ומה שהבן הבכור יחשב כבנו כבנו של האח המת 

המקובלים   שכתבו  מה  משום  הוא  המת  של 
 . ו של המת מתגלגלת בנפש הבן הבכור שנפש

ולפי זה מה שאמר רבא "שבכל התורה כולה אין  
מיד  יוצא  מושאל,  מקרא  לשון  רק  הוא  פשוטו"  י 

  , ע"פ הפשט  הוא וכוונתו שבכל מקום קיום המצוה  
זה מקום  סתרי    מלבד  ע"פ  רק  מתקיים  שהדבר 

התורה היבום  ענין  שכל  כיון  מסודות  ,  סוד  וא 
 . התורה כמ"ש הרמב"ן 

פי   על  כאמור  זה  אריה    דרכו של כל  בשינוי  הפני 
  הדברים אמיתיים ונפלאים ותוספת מרובה,  מועט ו

 .  מאירים ושמחים כנתינתן מסיני ו

 *** 

"ג רבי  )מהרה  בפרשה יונים  ע   -  " ממדבר מתנה " 
 ( א יט" ן של ו כה בניה 

 ברכה על מצוה בשליחות בשכר  ( ד 

והמצוות,  הציוויים  מרובת  השבוע  בפרשת  א 

דברים מוזכרת חובת עשיית מעקה, וכלשון הפסוק )

"כב ח(  וְלֹא  ,  גֶךָ  לְגַּ עֲקֶה  מַּ יתָ  וְעָשִּ חָדָשׁ  ת  יִּ בַּ בְנֶה  תִּ י  כִּ

פֵל   נֹּ הַּ ל  פֹּ יִּ י  כִּ בְבֵיתֶךָ  ים  דָמִּ ים  מֶנוּתָשִּ ומבאר מִּ  ."

( תקמוהחינוך  "מצוה  הינו:  זו  מצוה  שגדר  להסיר ( 

נאמר   זה  ועל  משכנותינו,  מכל  והנגפים  המכשולים 

ח) כב,  הוא  (דברים  והענין  לגגך.  מעקה  ועשית   ,

והשיחין   הבורות  וסביב  הגגות  סביב  קיר  שנבנה 

ליפול בהם או מהם,   ודומיהן כדי שלא תכשל בריה 

לבנות   זו  מצוה  גדר ובכלל  וכל  כותל  כל  ולתקן 

וזה שהזכיר הכתוב  שיהיה קרוב לבוא תקלה ממנו, 

ועשית   ]כאן[,  ספרי  ולשון  בהוה,  הכתוב  דבר  לגגך 

עשה  מצות  בטעם מעקה,  שהרחיב  שם  ]ויעויין   ."

 ובגדרי חובת הזהירות מן הסכנה[. המצוה 

חושן  חלק  בסיום  ערוך  בשולחן  נפסקה  זו  מצוה 

נתבאר ושם  תכז(,  )סימן  דיניה משפט  פרטי  ו 

וכן כל י( "  -באריכות. ומסיים השולחן ערוך )סעיף ח  

להסירו  עשה  מצות  נפשות,  סכנת  בו  שיש  מכשול 

ולהיולה ממנו  השמר ישמר  שנאמר:  יפה,  בדבר  זהר 

לך ושמור נפשך )דברים ד, ט(. ואם לא הסיר והניח  

עשה ו המכש מצות  ביטל  סכנה  לידי  המביאים  לות 

)דבר דמים  תשים  בלא  חים  ועבר  וכו'(כב,  כל   ." 

העובר על דברים אלו וכיוצא בהם ואמר הריני מסכן 

בכך,  מקפיד  איני  או  בכך  עלי  לאחרים  ומה  בעצמי 

עליו  תבוא  מהם  והנזהר  מרדות,  מכת  אותו  מכין 

 ברכת טוב". 

יא,   )ברכות  ברכת ט  -ח  וברמב"ם  שמלבד  מבואר   )

וצ במצוותיו  קדשנו  מעקה",  ו "אשר  לעשות  ונו 

שהחיינו. ובספר נשמת אדם )כלל  מברכים גם ברכת  

טו( כתב שהרמב"ם לשיטתו שמברכים גם על ציצית  

בציצית   מברכים  שאין  כיון  אבל  שהחיינו,  ותפילין 

חיים  )אורח  ערוך  בשולחן  ]ויעויין  שהחיינו  ברכת 
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([, כמו כן אין , וצ"ע קצתסימן כב ובנושאי כלים שם

 ברכת שהחיינו.  מברכים על מעקה

כתב:  סק"א(  שם,  משפט  )חושן  תשובה  ובפתחי 

 ( יא  מןהלכות שלוחין סי)ועיין בספר מחנה אפרים  "

גוי אי יברך   דייל  במי שרוצה לעשות מעקה ע אומן 

עליו, ומצדד שם דשפיר יכול לברך כיון דיד פועל כיד 

סימן קצב סעיף )]עיין מה שכתבתי לעיל    יתהבל  בע

דבריו שם דיש חילוק אם עשהו    [, ומשמעות(א סק"ב

אומן ישראל לא   די יל  אומן דקבלנות, אפילו ע  דייל  ע

הבע הגדולה  יתהבל  יברך  הכנסת  ולדעת    ח ראו) , 

בי  חיים בהגהות  תקפה  יוסףסימן  באותה    ת  ד"ה 

בשם רבותיו, יברך האומן המתקן אותו, אבל   (שיטה

אומן פועל יום, אפילו האומן נכרי   די יל  אם עשהו ע

צי הבעל הבית לברך עליו, דחשיב כאילו הוא  שפיר מ

 ". עד כאן דבריו. עצמו עשהו

העושה   שאדם  לדינא,  גדול  חידוש  מדבריו  העולה 

מעקה על ידי פועל שכיר יום, נחשבת עשיית הפועל 

על   לברך  הבית  בעל  ויכול  הבית,  בעל  כעשיית 

עשייתו, ואפילו במקרה שאותו פועל היה נכרי שלא 

וטעם הדבר הוא לפי שיש    דיני שליחות.שייך בו כלל  

חילוק בין שליח, לבין שכיר יום שכלפיו נאמר הכלל  

 שיד פועל כיד בעל הבית. 

)סימן ב.   המשפט  בנתיבות  אלו  דברים  כעין  ומצינו 

" שכתב:  סק"א(  לאותן קפח,  שכר  באם  נסתפקתי, 

קנין  לעשות  אצלו,  פועלים  והן  שליחות,  בני  שאינן 

ו לחפור בשדה הפקר או בקניית  חזקה, כגון לבנות א

בית, או אם משך ע"י פועלים שאינן בני שליחות, או 

במגביה  חזינן  דהא  לזה,  והביאני  מהני.  אי  הגביה, 

 (א  ,בב"מ י )מציאה לחבירו, דאף דמאן דסבירא ליה  

מקום   מכל  שליח,  עשאו  אפילו  חבירו,  קנה  דלא 

בעל  כיד  פועל  דיד  משום  קנה,  שכיר  שהוא  בפועל 

אלמא דפועל לאו מטעם שליחות הוא, אם כן   הבית,

נינהו,   שליחות  בני  דלאו  הנך  נימעט  תיתי  מהיכי 

דכתיב   לאו  אי  שליחות,  לענין  אפילו  במדבר )דהא 

אתם גם אתם למעט אותן שאינן בני ברית   (כח  ,יח

דעת   בני  שאינן  עא)ואותן  היינו (ב   ,ב"מ  לא   ,

ת  ממעטים אותם, וא"כ פועל, הא דידו כיד בעל הבי

במציאה  מהני  דהא  נפקא,  דשליחות  מקרא  לאו 

בסימן )בפועל אף דשליחות לא מהני, וכן כתב הש"ך  

לאחרים   (קה סק"א במקום שחב  חוב  לבעל  בתופס 

דפועל  וכיון  מהני,  פועל  וע"י  שליח,  ע"י  מהני  דלא 

לן   תיתי  מהיכי  לה,  אתי  אתם  גם  מאתם  לאו 

משפט   ."למעטינהו )חושן  הקדשים  כסף  ]ובהגהות 

בית ק ויעויין עוד בשו"ת  נד, סעיף טז( הביא דבריו. 

ובשו"ת אבני מילואים )סימן  ,שלמה )אורח חיים פא(

שנשלחה   תשובה  ]בתוך  כת"ר(  ומ"ש  ד"ה  כה, 

)בסימן  ידיו  על  בחלקה  והובאה  המשפט,  לנתיבות 

 , ובחקרי לב )חושן משפט, חלק א, סימן קמב(קצב([

   [.מה שכתבו על דברי הנתיבות המשפט הללו

שליחות   בין  ומהותי  עקרוני  חילוק  מדבריו  ומבואר 

לבין פועל, וממילא ניתן לומר שגויים שכירים יוכלו  

מביא  דבריו  ובהמשך  הבעלים.  עבור  פעולות  לבצע 

ונראה   אפרים,  המחנה  דברי  את  המשפט  הנתיבות 

שאין הדברים פשוטים לו לדינא. אמנם חשוב לשים  

י ממונות, בעוד לב, שהנתיבות המשפט מדבר על דינ

 שהמחנה אפרים מחדש דבר זה אף באיסורים. 

המחנה   דברי  על  השיג  איגר  עקיבא  רבי  אמנם  ג. 

לאיסורים.  ממונות  בין  ברור  חילוק  והעלה  אפרים, 

לשונו   ]והובאו  וזה  אפרים  המחנה  על  )בהגהותיו 

עקיבא  מרבינו  וחידושים  תשובות  בליקוט  דבריו 

"ולענ"ד אף בעושה  קיב([:    –נז, דף קיא    מןאיגר )סי

דהוי   ביה  שייך  לא  הכנעני,  עבדו  ידי  על  המעקה 

נדרי  להפר  שיכול  מצינו  דלא  ממש,  בעצמו  כעושה 

אשתו ע"י עבדו, ומכל שכן שלא מצינו כן ע"י פועל,  

אלא ודאי נראה דרק לענין שאלה בבעלים, דבענייני  

ממונא יד עבדו כיד רבו, אבל לא לענין שארי דברים. 

יכו אין  דאינו  והרי  עבדו,  ע"י  לאשתו  גט  ליתן  ל 

לא  עבדו  ע"י  דגם  משמע  וקידושין,  גיטין  בתורת 

רבו  כיד  עבד  דיד  מדין  דמהני  אמרינן  ולא  מהני, 

עוד  ו]דמי".   כתב  לשו כן  שן )חו  רוךעלחן  בהגהותיו 

עם    שפטמ השאל  נכרי  לפועל  אמר  "ואם  ו(:  שמו, 
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  יןפרתי, עיין במחנה אפרים וכו', ודבריו צע"ג" ]ויעוי

 קלט([.  מןסי ניינאתרה עוד בספר תשובותיו )מהדו 

קעו(:   מןסי  ייםחרח  וכן כתב בשו"ת חתם סופר )או

אינו  רבו  כיד  עבד  דיד  הך  דרכו,  יורה  האמת  "אבל 

כות שאם נשאל אלא לגבי מילי דממון ועבדות ומלא

הוא למלאכה עם הבהמה הוה כרבו, אבל לא לענין  

וכן כתב להדיא הראב"ד הובא  שליח מצוה וכדומה, 

דאיכא  דאע"ג  וז"ל:  בב"מ  שם  מקובצת  בשיטה 

וליתא בכל המצות כישראל לא ליהוי  למימר הואיל 

כמותו ולענין נדרים לא הוי כמותו, אפילו הכי לענין  

]ועל עיקר דברי עכ"ל  ממונא יד עבד כיד רבו דמי  ."

מה,  חיים  )אורח  חסד  תורת  בשו"ת  יעויין  הראב"ד, 

רבותינו  זה  בדבר  שנחלקו  מדבריו  שמבואר  ב( 

בין   חילוק  שאין  עולה  הרי"ף  ומדברי  הראשונים, 

ממונות לאיסורים. ויש להוסיף על דבריו שכן משמע 

בפסקי רי"ד )גיטין כג, ב ד"ה אמר רב אסי ]והובא גם  

קי ריא"ז מסכת גיטין פרק א, אות כה,  בהערות לפס 

 , ועל כל פנים מכלל מחלוקת לא נפקינן[.[(63הערה 

ד"ה  קי,  סי'  ח"ב,  )מהדו"ק,  ומשיב  השואל  כתב  וכן 

דהא   אפרים  המחנה  דברי  בגוף  י"ל  "עוד  י"ל(:  עוד 

רק   זאת  באמת  בעה"ב,  כיד  ידו  הוה  דפועל  דחידש 

בבעל וגבי שאילה  במציאה  דממונא  דררא  ים, לענין 

כתבו  זה  וכעין  זאת.  אמרו  לא  איסור  לענין  אבל 

קנוי,  דגופו  עברי  עבד  לענין  ב(  )ע,  ביבמות  התוס' 

וה כן,  אמרינן  לא  מצות  לענין  לענין    דיןה וא  אבל 

יש   דלפועל  אפרים  במחנה  דחידש  לעכו"ם  שליחות 

מצות  דלענין  לומר  יש  שכתבתי  מה  ולפי  שליחות, 

 ". ושיות רבותלא שייך זאת וכו', ובזה יש לישב ק

ו( והנה  ד.   השער המלך )תרומות א, יא; שכירות יג, 

הקשה על המחנה אפרים מדברי הגמרא בבבא קמא  

)נא, א( שמקשה, "בור של שני שותפין היכי משכחת 

זיל כרי  ליה  ואמרי  וכו', אי דשוו שליח תרוייהו  לה 

וכתב  עבירה".  לדבר  שליח  אין  להו,  כרה  ואזל  לן 

(: "קשיא לי דלמא דשוו שליח הרשב"א )שם ד"ה אין

י"ל דאין שליחות לעכו"ם ואפילו אינהו לדידן  נכרי, 

כדאמרינן בפרק איזהו נשך )ב"מ עא, ב(". ולפי דברי 

המחנה אפרים חוזרת קושיית הרשב"א, מפני מה 

לא העמידה הגמרא באופן ששני השותפים שכרו גוי 

 לחפור עבורם בור, ובמקרה זה יש שליחות לנכרי. 

השואל ומשיב  קושיה זו נאמרו תירוצים רבים:    ועל

)מהדורא קמא, ח"ב, סי' קי( מתרץ: "דכל הטעם של 

המחנה אפרים הוא משום דיד פועל כיד בעה"ב דמי, 

שותפים  ששניהם  כורחך  על  שותפים  שהיו  וכאן 

נעשה  למי  הדבר  הוברר  לא  זה  ולפי  הלז,  בפועל 

זה   של  וחציו  זה  של  חציו  דהרי  כידו,  ומי הפועל 

נעשה  אינו  דהפועל  וכו',  ידו  על  בבור  יתחייב 

ורק   לעשות,  עכו"ם  מצי  לא  דשליח  שליח,  לשניהם 

שיהי' כיד בעה"ב משום דמשועבד ליה לעבודתו הא  

משועבד גם כן לשני, וא"כ לא נתברר מי החייב וזה  

 ". ברור לדעתי

)ח"ג, קונטרס   רבי שלמה קלוגר, בספרו שירי טהרה 

ד,   סי'  עולם,  דיד  תיקון  מה  "הנה  כתב,  ע"ד(  ח,  דף 

וכן  לחובתו.  ולא  לזכותו  היינו  הבית  כיד בעל  פועל 

כתב הרשב"א )קידושין דף כג, א( בשם הראב"ד וכו', 

וכן בבור של ב' שותפין כל דהוי לחובתו, אנן סהדי  

כיד בעל הבית,  ידו  נעשה  ולא  בזה,  ליה  ניחא  שלא 

ער ". וממילא מתורצת קושיית השכיון דהוי לחובתו

 המלך. 

של  קנינו  כל  "דהא  תירץ,  כד(  סי'  )ח"ו,  המהרש"ם 

פועל שנתחייב לעשות מלאכתו הוא בכסף שנותן לו  

כריש  דפסק  למאן  התינח  א"כ  לעיל,  שכתבתי  כמו 

א"כ   בכסף  ובעכו"ם  קונה  משיכה  דבישראל  לקיש 

יקנה פועל העכו"ם וחייב לקיים דיבורו, אבל אליבא 

תורה   דדבר  יוחנן  בישראל  דרבי  קונות  מעות 

נקנה ע"י הכסף,   ובעכו"ם משיכה, א"כ גם פועל לא 

)ב"מ  תוס'  ועיין  לה,  יוחנן משני  דר'  א"כ בב"ק שם 

בפועל  גם  לכן  המקשן,  ג"כ  הוא  דהתרצן  א(  כא, 

.  ]וראה שם שהאריך עוד[   עכו"ם אין ידו כיד בעה"ב"

המשנה  את  להעמיד  רצתה  לא  שהגמרא   כלומר, 

שליח   ששלחו  שקושיית  בשותפים  משום  בשכר, 

הפועל  אין  שיטתו  ולפי  יוחנן,  רבי  לפי  היא  הגמרא 
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שלא  נמצא  וממילא  לבעלים;  הכסף  ידי  על  נקנה 

  שייך לומר בזה שידו כידם.

תירץ  יט(  סי'  הקניינים  )קונטרס  בינה  האמרי 

שאף  משום  זה,  באופן  להעמיד  רצתה  לא  שהגמרא 

הגוי ה וממילא אם  להזיק;  מוזהרים שלא  יה  הגויים 

חופר את הבור, הוא היה חייב לשלם את נזקיו, ולא 

]וכשיטתו )חלק א, סי' יא(   השותפים ששכרוהו לכך 

שבדבר  והוסיף  להזיק[.  שלא  מצווים  הגויים  שאף 

רבו כיד  עבד  יד  אומרים  אין  כתב ]  עבירה  זה  וכעין 

בספר מנחת סולת )ח"ב, מצוה נג, אות א, ד"ה ומה  

בשו"ת   אריכות  וביתר  הבושם שהרגיש(;  ערוגת 

יו"ד  )גרינוואלד, או"ח סי' מא, אות ה; שם, סי' מו; 

  .[סי' קכט, ד"ה ובמה(

כ פוסקים  אין  להלכה,  אפרים, דברי  אמנם  המחנה 

בשו"ת מור ואהלות )פוסק, אהל ברכות    כתבוכמו ש

ב( ]מרבי אליהו פוסק    –והודאות, סי' יד; דף יט, א  

ראינה; תרצ"ב(, רבה של זלאטופולי שבאוק  –)תרי"ט  

מערכת  א;  לד,  דף  ח"ה,  חמד,  בשדי  דבריו  והובאו 

לפ "אמנם  ובענין([:  ד"ה  קלא  כלל  ניות עי  המ"ם, 

לברך[   שלוםוס  דח   ראהנעתי  ד ]שאפשר  כן  לומר 

דמלבד מה דסברת המחנ"א דבשכר יש שליחות לאו  

תרומות(   יןעי  ,מוסכמת מהלכות  )פ"א  המלך  שער 

קפח( )סי'  המשפט  שם  ,ובנתיבות  מרדכי   ,ובדברי 

ביאור   צריכים  ודבריו  כד".  בסי'  סופרים  ובקנאת 

שצייןש מה  וכלפי  המשפט ל  בעוד  הנתיבות  דברי 

המשפט  הנתיבות  שדברי  הבין  שהוא  לומר  צריך 

וכחילוק  באיסורים,  ולא  בממונות  רק  נאמרו 

רבי אבל מה שכתב בדעת  ;  ל האחרונים שהובאו לעי

אינו מיושב, משום שרבי שלמה קלוגר  שלמה קלוגר  

אפרים המחנה  כדעת  מדבריו   סובר  שמשמע  ]כמו 

בהגהותיו לשולחן ערוך )חושן משפט קפב, א(, אמנם 

כך כל  לו  פשוטים  היו  לא  במספר   ,נראה שהדברים 

מסכמת  שדעתו  הדברים  נראים  בכתביו  מקומות 

מהדו"ק, ח"א,  )ב טעם ודעת  טו ]שו"ת  למחנה אפרים  

סי קונטרס  ו  רסה(  מןסוף  )ח"ג,  טהרה  שירי  בספרו 

א( ט,  דף  ד,  סי'  עולם,  בשו"ת  [תיקון  ואילו  טוב , 

צט, דף לא,   מןמהדורא תליתאה, ח"ב, סי)טעם ודעת 

כן  כתב  לא  כאן  "דעד  קלוגר:  שלמה  רבי  כתב  ב( 

אבל  וכו',  דרשות  מילי  לענין  רק  אפרים  המחנה 

דמצוה מצי   ניםפל  כל  ע  למילי  ולא  בנפשיה  ליתיה 

להיות בענין אחר". ורמז    פשראי  להיות שליח, לכך א

)סי בחיים  ובחרת  תשובותיו  בספר  גם  סט(.    מןלזה 

עוד וי ד"ה   ובספר  עויין  א  כו,  )ע"ז,  עבודה  עבודת 

תוס' ד"ה ורמינהו( שנראה שאין הוא מסכים לסברת 

פשיטא התוס'  בדעת  פנים  כל  ]ועל  אפרים   המחנה 

אפרים[. שוב  המחנה  כדברי  מחלקים  הם  ליה שאין 

מערכת  א;  לד,  דף  )ח"ה,  חמד  השדי  שגם  ראיתי 

המ"ם, כלל קלא, ד"ה ובענין( העיר על סתירת דברי 

קלוגר  שלמה  הנ"לרבי  הספרים  לכל  לציין  בלי   , ,] 

סופרים  עולה שבקנאת  ואהלות  המור  מדברי  ואילו 

זו   שאלה  ]ועל  אפרים  המחנה  לדעת  בניגוד  מבואר 

חמד[. השדי  גם  כאן    עמד  ולא  מילין,  לאלוה  ועוד 

 מקומו. 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ 

 אל הלוי נוביק שליט"א הגאון רבי יחי –" נחשבה " 

 בס"ד נחשבה כי תצא תש"פ
 מלחמת היצר וחייליו  –המלחמה הגדולה 
 סוד ההצלחה   –או הנגיף  –לזהות את האויב 

י לְחָמָה  תֵצֵא  כ ִּ ִּ נְתָנוֹ   אֹיְבֶיךָ   עַל  לַמ  יָדֶךָ.    אֱלקֶֹיךָ   ד'  ו  על המלחמה החזקה, שהיא מלחמת כבר רמזו הקדמונים פסוק זה  ב ְ
ספר חובות וכך כתב ב  )ועי' ספר בינה לעתים דרוש נ"ח לחדש אלול ופרשת כי תצא שהאריך בדברים נעימים כדרכו(.היצר וחייליו.  

 .ה" הלבבות שער יחוד המעשה פ
יצרך  ,בן אדם הוא  לך בעולם  הגדול שיש  כי השונא  לדעת,  לך  לך,    ...ראוי  ער  והוא  לו  ישן  ואתה  ואתה 

והוא מורה אותך בחציו הממיתים לשרשך מארץ חיים, כמו שאמר   ...מתעלם ממנו והוא אינו מתעלם ממך
   כמתלהלה היורה זקים חצים ומות, כן איש רמה את רעהו ואמר הלא משחק אני.  ...הכתוב
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 והנה יש להבין מדוע היצר הרע מוגדר כאויב או כשונא, ומדוע יש לצאת אתו למלחמה.

זולתו   את  לנשל  וזומם  שרוצה  זה  הוא  והשונא  האויב  כי  דבר,  על  ומשכיל  מבין  לכל  היטב,  ומובן  הוא  ידוע  אמנם 
מנחלתו. וזה בדיוק מה שהיצר מנסה לעשות עמנו. ועל כן באמת ובצדק יקרא לו אויב ושונא, עד שהקדוש ברוך הוא  

 קראו רע, כמאמרם ז"ל בסוכה דף נ"ב, כי הוא הרע האמיתי.  
ה הָאֱלֹ   ,ד"יפסוק    ג"ספר קהלת פנה בוה ֶ ר יַעֲש  ֶ ל אֲש  ָ י כ  י כ ִּ גְרעַֹ  קִּ יָדַעְת ִּ ו  אֵין לִּ נ  ֶ מ  מִּ יף ו  הְיֶה לְעוֹלָם עָלָיו אֵין לְהוֹסִּ א יִּ ים הו 

פָנָיוקוְהָאֱלֹ  ל ְ מִּ רְאו   י ִּ ֶ ש  ה  עָש ָ ה.  ים  מטרתו  בבריאה  שנעשה  מה  שכל  זצוק"ל,  לוינשטין  הגר"י  המשגיח  מרן  יא  וביאר 
של   למצב  פָנָיו להביא  ל ְ מִּ רְאו   י ִּ ֶ בבריאה    והיינו.  ש  ומאורעות  ענינים  מחדש  העצומים  ברחמיו  הוא  ברוך  שהקדוש 

 שתכליתם לעזור לנו במלחמת היצר וחייליו.
מֶש  או כל שום וחניכא דאית לה, שפקדה את כל היקום  קורונה  ובודאי מי שמתבונן יבין שמגיפה זו הנקראת   ֶ זְרַח ש  ִּ מ    מִּ

פָנָיו... יש לה מטרה זו של  עַד מְבוֹאוֹ  ל ְ רְאו  מִּ י ִּ ֶ והיינו לסייע לעם השם במלחמה החזקה, ואם זו המטרה, הרי שככל  .  ש 
 שנגיע אליה יהיה טוב עבורינו ועבור כל העולם כולו.

תנו מכך, אמנם יש לנו לדעת כי גם בתוך הדברים המעוררים הלב ליראת שמים, ישנם ענינים המסיתים ומסיטים או
וקל לנסות לחשוב שכל זה הוא מקרה ח"ו ולא תכנון מדויק מאת אדון הכל ברוך הוא, אולם מי שלא מרמה את עצמו  

ה  ישאל את השאלה הגדולה שבפרשת ניצבים:   דוֹל הַז ֶה  ד' עַל מֶה עָש ָ י הָאַף הַג ָ כָה לָאָרֶץ הַז אֹת מֶה חֳרִּ ָ ויש לזה גם .  כ 
ר עָ תשובה גדולה:   ֶ ית  עַל אֲש  רִּ םקאֱלֹ   ד'זְבו  אֶת ב ְ צְרָיִּ יאוֹ אֹתָם מֵאֶרֶץ מִּ הוֹצִּ ם ב ְ ָ מ  רַת עִּ ָ ר כ  ֶ וההגיון מחייב .  י אֲבֹתָם אֲש 

 גם שאם נחזור בתשובה תסור המגיפה מעלינו.
והנה לאחרונה למדנו להפיק הרבה לקחים, ואחד מהם הוא: שעל כל אחד מאתנו מוטלת אחריות ציבורית, והיינו לדאוג  

יאות הציבור, ומעולם לא היתה מוטלת אחריות ציבורית על כל יחיד ויחיד כמו בתקופה האחרונה, כי ידוע שאדם  לבר
אחד בודד יכול ועלול להזיק לציבור שלם, וזהו משל שהקדוש ברוך נותן לנו גם לרוחניות, שכל יחיד ויחיד עלול להכניס  

ל אחד יכול לתרום את חלקו לקטוע את שרשרת ההדבקה,  חס ושלום קרירות של יראת שמים לציבור שלם. ומאידך כ
פָנָיו קהָאֱלֹ ולעצור את הסיוט הנורא ששינה באחת את סדר היום הציבורי. וכל זה הוא חלק ממה ש ל ְ רְאו  מִּ י ִּ ֶ ה ש     ...ים עָש ָ

ן בעצמו, ועל וגם במגיפה זו אין אדם שיכול להאמי  אל תאמין בעצמך עד יום מותך.ועוד יש להתבונן על מה שאמרו  
   כל אחד מוטלת חובת הזהירות, על עצמו וזולתו. 

על התורה, וכך כתב    ל"ז  האלשיךיש כאן בנותן ענין להביא דברים מעוררים, משובבי לב ומשיבי נפש, מהספר הקדוש  
 בבואו לתאר את מלחמת היצר: 

  גדולה   עיר  מלכוד   בבואם  אלכסנדרוס  חיל  פני   להקביל   הלך  אשר  פרוש   מאיש (  הלבבות  חובת   בספר)  ...סופר 
  מהמלחמה  בשלום   שבתם   זה   הנה ,  עושה   זאת   מה   שמחה   להם:   ויען  בחכמה   פתח   ופיו ,  לב  טובי   שמחים   לאלהים 
 מזו? גדולה   מלחמה איפה  איה אליו: באומרם  בעיניהם, כמשחק ויהי . הגדולה אל  עצמכם  הכינו קטנה
  כל  לעשות  בליעל   יועץ  סמוך   יצר  עם  בהלחמו  עמוק  ולב  איש   בקרב  אשר'  ה  מלחמת  היא  הלא  ויאמר:   ויען

  בני  גם  אסירים  ויחד,  יכולתי  גם  בו  להלחם  עמו  לריב  נצבתי  לבי  זכיתי  יאמר  מי  כי,  תעשנה   לא  אשר'  ה  מצות
 . מכמר כתוא רגליו תחת איש  בני גם  אדם
  גוי   מלחמת   כי  באומרו   דבר   אשר  היטיב  כי   והתבונן  ועמוד .  נעמו   כי   וטובים   גדולים   אלה   מאמריו   כי   אמת   והן
 הרע. עד כאן דברי הקדוש בעל האלשי"ך.   היצר מלחמת  בערך  תקרא קטנה גוי אל

ד'    -כלומר, אם תעשה עמו מלחמה    ונתנו ד' אלקיך בידיך.  –כי תצא למלחמה על אויביך  והנה התורה מבטיחה,  
 ימסרנו בידיך.

ה היא. אך לא עלינו המלאכה לגמור, כי ד' לא יעזבינו ונמצינו למידין, כי למרות שאמנם מלחמת היצר מלחמה גדול
 בידו.

 ונשאלת השאלה מדוע איפוא מלחמה גדולה היא. אם בסך הכל יש סיעתא דשמיא. והקדוש ברוך הוא מצילינו מידו? 
והתשובה לכך היא, שהקושי והגודל והחוזק של המלחמה הוא בתחילת דרכה. והמאבק של היצר, בעיקרו הוא לסמא  

 העינים שלא נזהה את האויב, ולא נדע שהמלחמה החלה. 
כי במלחמה המנצח הוא זה שמנהל    -והיא באמת עצה נפלאה    -ואמרו חז"ל לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצר הרע  

כלומר את מהלך המלחמה. ומי שפותח ראשון בקרב הוא זה שקובע את המהלכים אחר כך, והוא זה  את המלחמה,  
 שיתעטר בסופו של דבר בעטרת הנצחון.

  ברוך   הקדוש  ,הרע  ליצר   לו   יש   שמות  שבעה  לוי  בן  יהושע  רבי  ואיתימא  עוירא  רבי  נ"ב ע"א, דרש  דף  ובמסכת סוכה
  טמא   קראו  דוד  לבבכם,  ערלת  את  ומלתם  שנאמר  ערל   קראו  משה   וריו,מנע  רע  האדם  לב  יצר  כי  שנאמר   רע  קראו   הוא

  צמא   ואם  לחם  האכילהו  שנאך   רעב אם  שנאמר  שונא   קראו   שלמה   טמא,   דאיכא  מכלל  אלהים לי  ברא   טהור   לב  שנאמר
  מכשול   קראו  ישעיה  לך,  ישלימנו  אלא  לך  ישלם  תקרי  אל  לך  ישלם'  וה  ראשו  על  חותה  אתה  גחלים  כי  מים  השקהו
 ונתתי  מבשרכם  האבן  לב  את  והסרתי  שנאמר  אבן  קראו  יחזקאל  עמי,  מדרך  מכשול  הרימו  דרך   פנו  סולו  סולו  שנאמר
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 יצר  זה  מעליכם  ארחיק  הצפוני  ואת  רבנן  תנו  מעליכם,  ארחיק  הצפוני  ואת  שנאמר  צפוני  קראו  יואל  בשר,  לב  לכם
 אדם. ע"כ דברי הגמ'.  של בלבו ועומד שצפון הרע

שבעת   אם  להסתפק  יש  והנה  שמות.  שבעה  הרע  ליצר  לו  יש  מדוע  הגמ'  דברי  בביאור  המוסר  ספרי  האריכו  וכבר 
 השמות מועילין ליצר במלחמתו עמנו, או שהם מועילין לנו במלחמתינו עמו. 

לחם, כי ונראה שזה תלוי אם נלחמים אתו או חס ושלום לא, ואם לא נלחמים עמו הרי יש לו כוחות שונים ומשונים לה
בדרך אחד יצאו אליו ובשבעה ינוסו לפניו, אולם אם כן נלחמים, אזי להיפך שבעת השמות המה לרועץ ליצר, כי על 

זו השביה ששובים מהיצר, כי    לזהותנקלה נוכל   אותו הוא אינו    כשמזהיםאותו, דרך אחת משבעה השמות, ובאמת 
ל להזיק יותר, ולא זו בלבד, אלא שאם ינסה לעשות מאומה, הרוג יכול להזיק... וזה דרכו של כל שבוי מלחמה, שאינו יכו

וגם במלחמתינו עם הנגיף  יהרגוהו בלא משפט, וכמו כן שבית היצר היא כזו, שבמה שמגלים הוא מאבד את כוחו.  
. השם ישמרינו  )וכמה סכלו אלו שבחרו לשים המסך על עיניהם, במקום על פיהם וחוטמם..החדש והנורא, הזיהוי הוא הכי חשוב...  

     מהם ומהמונם, ויסיר מסך הסכלות והעורון, והמבין יבין(.
ם קַע  אִּ ָ ת  וֹפָר   יִּ יר  ש  עִּ .    לאֹ  וְעָם  ב ְ '. תקיעת השופר בעיר, באה להעיר ולגלות כי יש אויב בשערי  ו  ג'  פרק  עמוסיֶחֱרָדו 

העיר. וכאשר מוכנים עם הידיעה הזו, יש סיכוי להינצל. וזו המלחמה, מי יזהה את מי קודם. ובמלחמת היצר המאבק  
 מתמקד בשאלה מי יערבב את מי. האם אנו נערבב השטן או להיפך חס ושלום. 

י לְחָמָה  תֵצֵא  כ ִּ ִּ נְתָנוֹ   בֶיךָ אֹיְ   עַל  לַמ  יָדֶךָ.  אֱלקֶֹיךָ   ד'  ו    –בסיעתא דשמיא    סוד ההצלחה.  –לצאת למלחמה ראשונים    –  ב ְ
לערבב השטן, ולצאת בעטרת נצחון ושמחת עולם, ולזכות לשנה טובה ומתוקה בבריות גופא ונהורא מעליא, לנו ולכל 

 ישראל. אמן ואמן.    

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^^^^^^^^ ̂ 

 ט"א( )מאת הרב רבי יאיר שלי   כוחו של יהודי פשוט 

 ם. יעו במסגרת מלאכת מחשבת מדי פעם מסיפוריו הנפלאי יופ בעזרת השי"ת  
 רוח חמה נשבה ברחובות. הבל עלה מן ההרים. השמש העזה טאטאה את הבריות מן החוצות והניסה אותם לביתם.

לצנן  ,בלשון המעטה ,ום נורא ומהביל. האדים העולים מן הכנרת אינם מסייעיםסובלת מח לכל, טבריה בקיץ, סוד גלוי וידוע 
באותם ימים )שנת תש"ך לערך( בהם התרחש סיפורנו, אפילו  הרותחים. והבריות נסוגות אל הבתים  ,את האויר הרותח

 מאווררים היו מצרך נדיר קל וחומר מזגנים שאיש לא עוד לא ראה אותם בבירת הגליל.

ממילא הסתובבו  . תלויים היו בחדרים סמרטוטים לחים כדי להקל במעט את החום המעיק קורטמרמשפחת בביתה של 
 הזאטוטים בבית בבגדים שדמו לסחבות יותר מאשר לבגדים. 

מבורכת היתה בילדים ככוכבי שמים. ילדים טובים ומחונכים, מלאי טעם וחן, אבל המזומנים נעדרו תמיד   קורטמרמשפחת 
את פת לחמו והשתכר אל צרור נקוב. גם ההוצאות השוטפות  להרוויח)בדוי( שעבד קשה  קורטמרבא ר' דוב מכיסיו של הא

של הבית קשות היו עליו עד מאד, לא כל שכן שעה שהגיעו ובאו אותם ימים מבורכים כאשר דוד, הבן הגדול, שלמד בישיבה 
 בירושלים התארס עם בת זוגו. מצוינתחסידית 

 זלץלרוב. ר' חיים  מבורכת היתה בממון זלץכעין דבר והיפוכו. משפחת  זלץ, היתה משפחת קורטמרלעומתה של משפחת 
היה מנכבדי הקהילה בטבריה, אדם נכבד שדבריו נשמעים. בעל קומה, בעל צורה, ובעל עצה. אנשים היו מתייעצים עמו בכל 

 דמות סמכותית ושאל רבות בעצתו. ראה בו קורטמרענין וענין וסומכים על שיקול דעתו. גם גיסו ר' דוב 

. בית גדול וריק  זלץ , היה ביתה של משפחת קורטמרכנגד ביתו המרושש והמלא שמחה ותכונת ילדים ובחורים של משפחת 
ומרוב שנים שכבר  זלץ ציפורהשנים כבר חלפו מאז נישואיהם של חיים ו 24ששיווע לבכי של תינוק ומעולם לא זכה לכך. 

. מה גם שהרופאים הרימו  נואשו לגמרי מן התקוה לזכות לחבוק אי פעם בזרועותיהם עולל פרי בטנםעברו עליהם, כבר 
בצאצא ביולוגי. רק עצה אחת היתה בפיהם, "אמצו ילד. אם אתם מאד  זלץולא מצאו שום דרך איך לזכות את בני הזוג  ידיים 

 ." ית ההורותיו ואת חלחוות רוצים 

משלהם, גחלת התקוה עדיין הבהבה מתחת לאפר של חלומות שעלו בעשן המציאות הם לא רצו ילד מאומץ אלא ילד 
הקודרת. בפינה חבויה בנפש עדיין הסתתרה מחשבה קלושה, שמא עוד יזכו? ידעו שזו רק אשליה, כעין האשליה של אביון 

 מופלג בטרם ניגש לקנות את כרטיס ההגרלה.

, בנו הבכור של ר' דוב, התארס עם בת זוגו. חיים  קורטמרור, דוד והנה הגיעו ימים שמחים אל המשפחה המורחבת. כאמ
( ולא העלו בדעתם מה מתרחש זלץהיה נשוי לאחותו של ר' חיים  קורטמרורעייתו שמחו מאד בשמחת הגיסים, )ר' דוב  זלץ

 בביתם של בעלי השמחה...

* 

נשיג סכום כסף כה  היכןמ" בלילה שלאחר האירוסין.  רעייתו לר' דוב החתונה" אמר  מוד בהוצאותלע כלנו"אני לא יודע איך 
 גדול בזמן כל כך קצר.  

והציקה לה עד מעמקי הנפש. בימים   " כסף מנלן " גם אותה העסיקה שאלת   ,היא הרהרה במשמעות דבריו. למען האמת
 לא היה לו!  –למי שלא היה כסף  ,ההם
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 ולבקש מהם סיוע"   ,תצטרך לכתת את רגליך בין בני העירשאולי "  שאלה ברפיון שפתיים,  " על כך האם חשבת " 

 " שאל מזועזע.?!"צדקה? לבקש צדקה

 היא כמו לא שמעה את דבריו. 

 . " אולי תיסע לירושלים ותנסה את מזלך שם"אם אתה מתבייש כאן בטבריה, 

או בבתי  את עצמו מקבץ נדבות ברחובה של עיר ראהי הירוד לא . על אף מצבו הכלכלר' דוב הרעיון לא מצא חן בעיני
ש להסתכל  בו"מאן דאכיל דלאו דידיה בהית מסתכל ביה" )מי שאוכל מלחמו של חברו על מאמר הגמרא בירושלמי . הכנסת
 והוא היה מהביישנים. מפורסם לכל, בפניו(, 

הוא   .. על העומס הכלכלי הקשה ועל המשפחה של הכלהכל אותו הלילה לא הצליח לישון. מוחו קדח במחשבות על החתונה
 כמעט נואש מלמצוא פתרון לבעיה הסבוכה שנפלה עליו.  

 ארוחת הבוקר. עת ב הרעיה"אולי תפנה לחיים" שאלה  

בצער הגדול   די לובעודו נוגס בפרוסת הלחם היבשה הטבולה במעט שמן זית. "לא  ר' דוב" ענה זה עולה על דעתך"מה 
 הילדים שלנו". עול נישואי אעמיס עליו את עוד אני ו, משלו ילדיםלא זכה לש

 לבלות את החודשים הבאים בקיבוץ נדבות". "שאלה במר לבה. " אלא מה עדיף בעיניך?" 

 פניו המודאגות הבהירו את מצבו. כל הלילה לא ישן בגלל המחשבה על הבושה הנוראה שתהיה לו. 

 .לבקש מיחיד מאשר מרבים" עדיף  .את צודקתרני שסבו, " ר' דוב" אמר יש לומרמה  ,"טוב

בסלון הבית. שני הגיסים  חיים. לאחר קבלת הפנים החמה ואיחולי מזל טוב ישבו ר'  ר' דוב לבית גיסו הלךעוד באותו יום 
נברשת זכוכית פשוטה שהטילה יותר צל מאשר אור, שולחן עץ רחב וכסאות מרופדים  אותו סלון מיושן שהכיל "לוסטרה" 

עם כל העניין ולכן חיפש להעלות את הבקשה באופן מהיר   מאד לא בנוחחש  שהיו המילה האחרונה באותם ימים. ר' דוב
אתה יודע בודאי את המצב הכלכלי הלא שפיר שאני נמצא בו. למרות כל הנסיונות והמאמצים שלנו אין   היקר, וקצר. "חיים 

 בקשה גדולה אבל אולי תוכלו לעזור לנו מעט".   לנו את האמצעים לחתן את בננו היקר. אני יודע שזו

 מהבקשה, שהרי ידע היטב על מצבו הכלכלי של גיסו. חיים לא הופתע  ,האמתלמען 

אני אצטרך להתייעץ עם  ,הכנסת כלה. אבל זו החלטה גדולה מאוד  היאאשמח לעזור לך. מצווה חשובה ר' דוב, בודאי ש" 
 אשתי בעניין". 

שני הגיסים ידעו שהוא לא  עם בקשה כל כך גדולה. גיסובנוח, הוא החל להתחרט שבא לבית חש שלא  קורטמרר' דוב 
  מתכוון לסיוע קטן, הוא מתכוון לנתינה מכובדת ביותר. 

 במועקת לב הלך הביתה. 

* 

 ת ניגשה אל בעלה. "מה הוא רצה?" וללא שהו ,עקבה אחר דמותו המתרחקת של ר' דוב גיסה זלץמרת ציפורה 

 "סיוע לחתונה"

 שאלה בענין גובר.   " ומה ענית לו" 

 ".שאני צריך להתייעץ אתך" 

שחוחות  בכתפייםלא הבנתי מדוע ירד במדרגות " בצער.  כפיהולא נתת לו שום דבר, השארת אותו ככה תלוי באויר" ספקה " 
 ." כל כך

לי שהם  רמזהוא   מאה לירות )באותם ימים זה היה סכום כסף משמעותי(הוא לא בא לבקש " , הצטדק ר' חיים. " "תראי
 . " רוצים משהו גדול, רציני. הכוונה שקופה

 ." הוא בא לבקש סיוע נדיב שיש בו ממש. והוא יקבל" הסכימה איתו.  ",בודאי" 

  .היא הציצה לרגע מהחלון ותלתה עיניה ברקיע הכחול

 ניתן לו הכל".  אנחנו" 

   .יים מהכסא ושאג שאגהמה?" זינק ר' ח" 

מא' עד ת'. אני רוצה   -הכל  ,"אל תתרגש כל כך" הצטחקה ציפורה. "יש לנו מספיק כסף לתת לו את כל הוצאות החתונה
 .  " לזכות בכל המצוה

 חיים ישב המום ולא ידע מה לענות. זה נכון שה' חנן אותו בממון רב וזה גם נכון שלגיסו אין אגורה אחת. אבל לתת הכל! 

. לך שמח את גיסך ותקנה לך עולם הבא. תשיג כךמכאן שבור כל  הלךהוא " . סמכותיעליו בטון  צוותהוץ אחרי ר' דוב" ר" 
ביגוד לחתן ולכל המשפחה, את חצי  ,ותגיד לו שאנחנו ניתן לו כל מה שהוא צריךמגיע לביתו. אותו עוד לפני שהוא 

 ולשבת ההופרוף, ואפילו לשבע ברכות. בקיצור, הכל". תחייבות לדירה והרהיטים, את מה שהמתחייב לחתונה הה

בדהרה והשיג את גיסו ר' דוב בקצה   מהביתמופתע מנדיבות הלב קם ר' חיים מהכסא וחש גם הוא סיפוק נפשי מוזר. יצא 
 .הרחוב הסמוך. ר' דוב הלך לאט וכל אחד יכול היה לזהות את הדאגה המכרסמת בלבו

 . ר' דוב עצר ליד מעקה הברזל בקצה המדרכה. "ר' דוב" קרא אחריו ר' חיים
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תשמע, שאלתי את אשתי, אני ממש מתבייש מגדלות הנפש שלה. היא אומרת " ר' חיים הגיע אליו בכמה צעדים מהירים. 
.. הסר כל דאגה מלבך. אנחנו לוקחים על .סוףהכל מתחילה ועד  שמסביבשאנחנו ניתן לכם את כל הוצאות החתונה ומה 

 .  " לעצמנו את הכ

 הפרועה ביותר.  תו"אבל זה מדי הרבה" נזעק ר' דוב שלא העז לחשוב על כך אפילו במחשב

 "אז מה?" התנגן קולו של ר' חיים בניגון מלא שמחה. "ה' נתן לנו כסף בשפע, אני לא אתרושש מזה". 

 הזוג הצעיר נישא למזל טוב. .עת דודים  ההגיע

עצמה את הכל, היא התכוונה עוד הרבה יותר ממה שאמרה. היא  שהיא לוקחת על זלץכעת נתברר כי כשאמרה מרת 
החתונה )!( במו ידיה, ללא שום תבשילי עליה לתורה, והגדילה לעשות כשבישלה גם את כל הבישלה את כל מאכלי שבת 

. הבית כולו הדיף  עזרה, עמדה במטבח ביתה הקטן. השיגה סירי ענק מהיכן שהישגה. רקחה ואפתה, בישלה וצלתה
 ולפתן. כמה ימים לא יצאה מפתח המטבח הקטן.  חוחות של צלי בשר ועוף, דגים וירקות, פתיתיםני

ובת   קורטמרשמחה כזאת זמן רב. כל העיר השתתפה במסיבת הכלולות של החתן החשוב דוד   טבריה לא ידעה חתונה
ולי אפילו למעלה ממאה מוזמנים )בל גילו. האוטובוסים שהגיעו מירושלים ואזור גוש דן הביאו אתם כמה עשרות אורחים א

נשכח, הישוב היה עדיין קטן ובחתונות לא השתתפו מאות רבות כבימינו אלה(. האורחים היללו ושבחו את המעדנים שהוגשו 
 לפניהם, ועיקרו של דבר שמחו ושימחו את החתן והכלה בריקודים ומחולות ושירה וזמרה.

כה ליטול חלק בשמחה מעל ומעבר, וגם את מסיבת שבע ברכות האחרונה והמשי זלץהתקררה דעתה של מרת ועדיין לא 
 בישלה שוב בביתה ועמדה בכל תוקף שהמסיבה תתקיים בביתה שלה.

אל המטבח, דבר היה לו   קורטמרוהריקוד הקצר של בורא עולם בקנין השלם זה הבנין נכנס ר' דוב  המזוןלאחר ברכת 
 דרות. לגיסתו המבשלת שלא משה מעם הסירים והק

 וניגבה את ידיה המשומנות בסינרה. במבוכה הצטחקה  " מה רצית לומר" 

 ר' דוב התקשה במציאת המילים. נשימתו נעשתה מהירה. לשונו התלעלעה בפיו וגוש מחניק נתקע בגרונו. 

ולי עוד  "שמעי מרת ציפורה. אין לי מילים להודות לך על כל מה שטרחת ועשית למעננו. הרי כמה שאומר יהיה זה מעט וא
 .  " אקלקל. אולי מוטב שלא אומר, אך אין זו מידה יהודית. הרי הכרת הטובה היא יסוד עולמנו

 מה כבר עשיתי". ,"אוי ר' דוב

אמרת מעט ועשית הרבה. ומילא בעלך, הוא קשור אתי, אני נשוי לאחותו. אבל את,  ?דמעות עמדו בעיניו. "מה את מדברת
ישיר אלי, ובכל זאת. כאשר הייתם צריכים להחליט על תמיכה בנו, את ולא בעלך, הרי מצד משפחתך אין לך שום קשר 

של בני  בנישואיוהחלטת לקחת על עצמך את כל הנטל. והורדת מלבי לא אבן אלא סלע. בזכותך יכולת לרקוד בשמחה 
 היקר, ראיתי את העולם ולא הייתי שקוע במדמנת החובות.

ארצה להשיב משהו סמלי שיביע את רגשתי תודתנו, אין לי מה לתת, והרי אין לנו   הוא נחנק בבכי. "מרת ציפורה, גם אם
 ". ממש כלום

 .הבהיל אותה ואך מבט ,היא רצתה לומר משהו

 . אש קודש יקדה בעיניו

 הוא עצם אותם ואמר בדבקות:

 בעולם הזה אין לי מה להשיב. אין ידי משגת." 

 ה שעשית למעננו". אך בעולם הבא, אוהו, שם אכיר לך טובה על כל מ

"מה היה לך, למה אתה מדבר כדברים האלה" נבהלה מרת ציפורה. אך ר' דוב שגולל את המעמסה מלבו חש ויצא החוצה.  
יהודי חסידי היה וגם רגע קצר זה היה מכל ומעבר למה שהורגל, אך איך אפשר להיות כפוי טובה לאשה צדקת זו שטרחה 

 למענו מכל הלב והנשמה.

* 

 טבריה שטופת חום וזיעה. קיץ חם היה אותו קיץ. 

קצרה   בשחייהמתנה אחת יש לה לטבריה וכנרת שמה. כחום היום, יוצאים בני טבריה מביתם, יורדים הימה ומתרעננים 
 בחוף הים. ידועים הם הטבריינים כשחיינים מופלגים. 

 אבל לא כולם. 

. בצהרי היום מרגיש ר' דוב שהוא אינו יכול לשאת יותר את  קורטמרעת ימי המשתה של דוד רק שבוע עבר מאז הסתיימו שב
 גופו הרותח  במימיה הקרירים של ימת גינוסר. אתהחום והלחות המעיקים. הוא מוכרח לטבול 

 ירד הימה וצלל במים. 

 צלל ולא עלה.

והיכה    פרפר. ניסה לצוף ולא הצליח, להיחלץבאין יכולת בן רגע נפל לבור עמוק ועוד לפני שהבין מה קרה לו, כיסוהו המים 
 בידיו אך לא הצליח לצאת ממעמקי המים. 

 טבע ומת.  קורטמרלאחר שעה קלה נפלה הברה בטבריה. ר' דוב 
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שנותיו היה ר' דוב, וזה עתה השיא את בנו הבכור. ליווהו למנחות עולמית בדמעות  במיטבטבריה היתה כמרקחה. 
 במילים חמות.  והספידוהורותחות 

כי לאחר מחצית היובל של  זלץיש חדש. הרופאים מגלים למרת  זלץועוברים עוד כמה שבועות, לא יותר, ובבית משפחת 
 שנות עקרות, נפקדה בדבר ישועה ורחמים. 

 . בן יחיד, אך ממנו יתד ופינה להמשכיות המשפחה.זלץנולד בן למשפחת  קורטמרובטרם חלפה שנה לנישואי דוד 

 ין מתגורר הוא בטבריה עד היום הזה. ועדי

 כמין נבואה נזרקה בפיו של גיסה: .עמדה משתוממת זלץומרת 

 בעולם הזה איני יכול לגמול לך, אך בעולם הבא אכיר לך טובה.

 .רק עלה למעלה ומיד הכיר טובה

 כוחו של יהודי פשוט. 

 *** 

 " ההפיכה   תוך מ " 
" איך מתירים קשר לא רצוי? "   ה " ל רק  פ   

עריכת  ץ להמשיך בסייעו, בעקבות  סירובו של עידו דיסנבי קבות  ורר במפקדה של האצ"ל בע : לחץ אימים ש תקציר 
פקדה הראשית של הבריטים  להריסת המ ע  צ ב לגרום שהמ דבר זה יכול    מעוניין בראשו. חיפושים בחדרו שרמזו כי אי מי  

חפץ לעזור לארגוני השחרור אבל מסתייג   דרך ארץ" עם  תורה  " יך לאסכולה של  י הוא יהודי שש בירושלים ידחה, עידו  
עול פנים שדיבר עמו כמה  הוא שלח איזה מסתורי ר   , איך לגייסו מצא דרך  מי  ל יו"ר הארגון הירוש עוזי דהן  ,  חילוניותם מ 

נראה  , אלא  מה י הדבר כשנה של כך נמשך    , איש לא ידע שעידו משתייך לאצ"ל   , עיון כאיש צללים שעות והצליח לגייסו לר 
 וח לו תזכורת מרומזת כי מעשיו ידועים. שהיה מי שעלה עליו ודאג לשל 

משפת הויזמן מושכת אותו בלי לרמוז על    , תרון נראה לעין עובר ואין פ הזמן    , זמן רב בעצבנות רבה ובב  חיים שלום מסת 
ההכנה  בו עורך רב משה יוסף חמיו את    " ה ו אחו " בקרבו החלטה להיכנס לבית הכנסת  פלת  וף נו תאריך מסוים. לבס 

פורשת  מ תירה  ץ לס חרי תירו על ספרים רבים בחיפוש נואש א אותו רכון  א מוצא  הו   , לשיעור שלו עם רב מיילאך פישמן 
רב משה יוסף נבהל מאד, הוא קלט כי חיים שלום לא  רה בפישוט העניינים.  , הוא הציע את עצמו לעז ' תוס דיבורי  בין שני  

יו  חתונה לא נערכת, הוא נאלם דום וחיים שלום קלט כי בעצם אין לחמ ה צלו למה  ברר א הגיע לעזור לו בעניין אלא בא ל 
בה הוא מחזיר לו את כל  של שבועיים, במידה ולא תהיה תשו   ם ו טימט ל ו אין, הוא מציב לו א כל רעיון לקירוב הנישו 

אחר שזרק את הכדור  ל   , ומה ואמו, הוא עוזב את המקום חש רווחה עצ   ו המתנות ושלוח לו כתב מחילה חתום על יד 
לאחר מיכן  הרבה    שב שחו   להתייעץ עם המו"צ   רב משה יוסף הולך   , מה מה לעשות במבוכה עצו אליהם. משפחת הויזמן  

אלא א"כ    , הבחירה בידו ואין אדם נוקף אצבעו מלמטה   , אם לחיים שלום אצה הדרך   , תעשה בשב ואל    נקוט לו ל מייעץ  
ה לבתו, הוא הבטיח לו שהיא תינשא  . הוא בירך את רב משה יוסף שהקב"ה ישלח את הישוע מעלה הוכרז על כך מל 

         ון לה. כ ווג הנ א דשמיא עם הזי ת בסייע 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^^^^^^^^ ̂ 

בחן    א ו ה   , כרגיל לדעת האם הלחץ שלו השפיע, באותם ימים למד עם אפרים זלמן    , ם תמימים היה חיים שלום במתח רב שבועיי 
, נראה  בכי הוא זה   העניין על    יודע אינו  כי  לל  עליו כ ניכר    , אבל ארשת פניו הייתה תמימה לחלוטין   , האם הוא במתח   , אתו מהצד 

לום לא רצה  חיים ש  וך. להכריע את השיד  אביו ני מטום בפ אולטי  ציב ה כי  ודע י  ינו א  הוא  , הנושא שאביו הסתיר ממנו את כל 
 יצוץ.  תוכו כמעט עד לידי פ ב נצר את הסוד בלבו והוא פעפע    הוא אותו בלי רשות הוריו,    להכניס 

ל  מו ש ל כך מעולם. זע אילו לא דובר ע , כ ן קול ואין עונה אי אך    משפחת הויזמן   ע תשובה מאת רה להגי יתה אמו הגיע היום שבו הי 
איך אפשר לעבור כך לסדר    ! ? האם כל מה שאמר לא היה משמעותי? עשו ממנו צחוק , היתכן ש ית בו עד להשח   ה ם גא ם שלו חיי 

 ! היום? 

מחמיו ובכך    בל שקי שו"ע  ו רמב"ם  ואת הש"ס  ים  ומ הל משובץ הי   הנדיר שעון  ? האם לשלוח את ה מרגע זה   מה עליו לעשות 
 ו להמתין מספר ימים?  לעשות סוף, א 

צעד    ואיך אפשר לעשות   יש דעה מסוימת לה    בתמונה, גם מו, הוא לא הכניס את אמו  על דעת עצ   עתה   עד שפעל    לרגע לא שכח 
 אי אפשר לעשות את הכל בצורה חד צדדית.   , כה משמעותי בלי ידיעתה 
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ה כי קצה נפשו במצב  ויאמר ל נושא עם אמו  על ה ישב  שבת  מוצאי  ב   לאחר מחשבות רבות החליט לדחות זאת לעוד שבוע, 
 היא תתן לו גיבוי מוחלט לכל המהלכים שלו. בטוח ש   הוא היה   בול, ג המתמשך ללא קץ ו 

 . אלא שבמוצאי שבת נכונה לו הפתעה מאד לא נעימה, אמו נחרדה מהמהלך החד צדדי שנקט 

, לעולם  דוחים בידיים דוך כזה לא  כי שי מבין  ך אתה עושה צעד פזיז כל כך? האם אתה לא  אי טייער חיים שלום מיינער )יקירי(  " 
  , מאד , היא חכמה ושקולה  היא מיוחדת מעל כולן   כל ת מאיזה צד שתס ,  נדירה לא פחות ממך היא    , כדוגמתה   ת לא תשיג אח 

  , תוכל לפרנס אותך בצורה מעולה בכך    , עד כדי אומנות התפירה  ת  מלאכ היא בקיאה ב   , כבת מלכים   נאצלות ביותר   יה מידות 
עליך    , גם הצד החיצוני מושלם   , שפחה יהודית תפילותיה מיוחדות וזה פרט חשוב במ   , וש רב למשרה הזו ק י ירושלים יש ב ב 

כי אין    , ההשקעה שווה   , ה שנים יארך כמ אפילו אם    , לפי הרגשת לבי   , כדי לא לאבד את הסיכוי שברור שיהיה   להתאזר בסבלנות 
 טובה יותר ממנה.  

היא    , יוורת , אמה אינה ע בתפילה שהשידוך יקום ויהיה ולמות  פכת ע היא הו   , ורה שכלתך רוצה את השידוך מאד עה בר י לי יד   יש 
של  רעות תחת השפעות  נו הרב לצער ה  מלל אותה, אלא שכעת היא נתונ אינה מוכנה להיפרד והיא לא תא רואה שצארטיל  

כבר מזמן היו    , , אלמלי כן כלל וכלל   השפעתה אבל צארטיל אינה נתונה תחת    , בל את מוחה ל שמנסות לב   טובות עין" " שכנות  
   . רים את הקשר מתי 

הגדולה    עה ואה את הר עוד לא ר   ה אמ לפיכך    , , כרגע צארטיל היא עוד צעירה ח מתחת לפני השט   י כוחות שקטים יש כאן מאבק 
כי אין לה דרך    , כנע י ח לה ר תוכ   המצב לא ישתנה אם    , שנתיים ו שנה  יל אפ ו יעברו עוד כמה חודשים  ש כ ה, אבל  עושה ל ש 

 ישות רבה. סיימה דבריה בנח   העיגון" בלי  כ ב ה  הרי לא תוכל להושיב את בת   , אלטרנטיבית 

לו  אצה    הפעם אלא ש   , ה לו מאד הוא יודע עד כמה היא חכמה ושקולה ודעתה חשוב   , דרך כלל הוא מקשיב היטב לדבריה ב 
הוא    ובעיקר ,  בים של אחרים, הוא רוצה לשלוט במצב י אוהב לעבוד לפי תכת   הוא חש שאיש אינו מבין אותו, הוא לא   , הדרך 

ל לעשות  תתערב ותמרר את חייו. אבל מאידך הוא לא יכו שכל החיים  מרושעות של שוויגער רעה    ות לגחמ יכנע  מוכן לה   ינו א 
 . זה יצטייר לא טוב   , לו יד שאמו לא נותנת    די ד חד צ מעשה  

קשר, שזה אומר שהוא לא עומד יותר בקשר עם    כל הפחות מצדו הוא מנתק א לא יכול לשלוט במצב ל הוא גמר אומר שאם הו 
 זה יהיה האיתות למשפחת הויזמן שהוא אינו מרוצה מהמצב. פחות  לכל ה   , מן ל ז אפרים  

 *** 

דבר, הוא לא דיבר על כך  א אירע  ל צריך לשחק את המשחק כאילו    , הוא היה תח אדיר וסף במ משה י   ם היה רב ם שבועיי כל אות 
 גאה בו המתח, מה יעשה חתנו הפזיז?  ו פנימה  ב ל אבל ב עם איש,  

נתינת  גם לא מכתב    , שום מכתב ניתוק מהאמא לא הגיע   , המתנות לא הוחזרו   אירע דבר, ראה שלא    , כאשר עברו השבועיים   אך 
  הוא ,  רה אזה   אבל היה איזה איתות   , ל פוע ב חיים שלום יודע לאיים אבל לא להוציא    , ליד עכבר ההר הו ,  הניתוק ל עצם  ליחה ע ס 

קלט את    משה יוסף , רב  וטין ל לח   ניתק   , השידוך בפועל חז את  הקשר היחיד שעוד א ,  בנו   אפרים זלמן הפסיק להגיע ללימוד עם  
היה  יכול  עשה את מה ש   לכך ות מעשה בפועל,  ש שכנע את אמו לע לא הצליח ל חיים שלום    , בהירות זאת ב ניתח  ו   היטב   מצב ה 

כרז על כך  הקשר הפנימי נפרם לחלוטין גם אם לא הו  , רע מאד  ות ת י לו א ה בשבי זה הי  . להם את תגובתו  להודיע כדי  לעשות 
עילה להיתפס    לא נתן לחתנו   חכמה רבה, הוא ר, הוא זכר את דברי המו"צ שנהג ב אין ביכולתו לשנות דב   ך , א ך דעך דו שי ה   , ברבים 

 . ההשגחה העליונה   י והכל נתון ביד   שכאילו הוא מעוניין לנתק את הקשר, יותר מזה הוא לא יכול לעשות 

 *** 

י ואין לו כל אפשרות להתיר את עצמו מבית  הוא חש עצמו שבו   , חיים שלום לא ידע להתמודד עם המצב שנכפה עליו 
   . לכל מה שהוא עושה הרי הוא בעצם משחק עם עצמו גובה  ת על כל העולם, כשאין  הביאו למרירות עצומה  , דבר זה  האסורים 

את העולם שחור ללא שמץ  אבל רוחו לא הייתה עמו, הוא ראה  כרגיל    דיו ו למד את לימ   שקע ביאוש ודכדוך, הוא   מאותו יום 
ר המתמשך הוא  ספק שהסיפו ה לו  לא הי וך, אבל  לא לדבר על השיד ש נזהר  ך עקשטיין ניסה לעודד את רוחו, הוא  תקוה, רב ברו 

היה    קשים שממש אי אפשר   מיני מצבים הוא היה מספר לו הרבה סיפורי אמונה על כל    . כאונות י התפרצויות וד   לידי   ו ביא ה ש 
איך    עין ב בסוף עין  ו  רא   , בכל פרט ופרט   הבריות   פת על טית שחופ גחתו הפר כל אלו שהאמינו בקב"ה ובהש להשתחרר מהם, אבל  

   . אפשר אחרת תר שלא היה  ומי שהעמיק בזה ראה עוד יו   , שבסוף הכל הסתדר לטובה 

כפי מאמר    , יגי הגוף והו מש כי לא ישיג   , לוקי בתהליך הא   השגה אין לשום בר אנוש  ו בסדר מופלא    נהל ת מ לכל אחד יש מעגל ש 
שגחה  כה להבין את דרכי הה א מטהר ומקדש את עצמו, אז הוא זו אם הו   , בן אדם , אבל לפעמים נפתח צוהר קטן ל הראב"ד ז"ל 

  ן י הבורא עולם הוא רחום וחנו צריכים לדעת כ   , ין להבין ה צריך להיות כך ולא כך, אבל גם אם לא זוכים עדי למה הי   , הפרטית 
למה    לדעת   , סוד ה' יתברך ד ואחד יש לו סדר מיוחד שמתאים רק לשורש נשמתו, ומי יבוא ב ן לטובת הברואים ולכל אח תכוו ומ 

לו  הולך  ל  כ ה כיוון    כל מ "  באידיש עסיסית "סיא גייט איהם פון טיהר און פון טויער   ר כפי שנוהגים לומ   , לאחד הולך הכל טוב 
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אם    ברם ,  לו   ולך ה   שום דבר לא   ילה, כעיור באפ   את הקירות   מגשש   " וואנט ' א   ט פ א ט " רח"ל    חר א ה , ואילו  בשובה ובנחת   לטובה 
   . ( אחרת   ריך הוא לעבור ואין דרך אבל הוא היה מבין שכך צ לו כאב גדול  כבר לא היה ניסיון )אולי היה  יודע את הכל    היה 

נים  ט על עצמו, להפ מו לשלו ל היה לסגל את עצ שלום שמע ולא ענה, שכלו קלט היטב והבין את העניין, אבל הוא לא יכו חיים  
 . גיעה עת דודים תינה עליו, אבל עוד לא ה שממ וג  ז ה השעה להינשא, יש לו בת  גיע שעדיין לא ה 

 *** 

ת  פחית את חלקו של אפרים זלמן, מרגע שחיים שלום הפנה לו עורף לא ידע א ה א  זה ל   , ם ו נ י אם על חיים שלום עבר מעין גיה 
ך  את מסכת עירובין, תו   ו שאין לתאר   " געשמאק " לחיים שלום, הם למדו עם  ה חטא  א הצליח להבין במ נפשו מרוב צער, הוא ל 

ישראל יצחק    י רב הגאון  של רבו  ו  עיקרי שיעורי ה המגיד שיעור שמעביר את  יל פה קצרה הפך אפרים זלמן שהיה בתח תקו 
כך יכול היה    , ומק רים לע דב את ה עד שהבין    ית אור רייזמאן לתלמיד, חיים שלום בחריפות שכלו תפס את העניינים במהירות מט 

והנה כל זה ניטל ממנו בלי לקבל אפילו רמיזה  הרגיל,  יוצאת מ בצורה  בהיר דברים  ה להעמיד את אפרים זלמן על דקויות וגם ל 
 לום על מה ולמה יצא הקצף? למן לא חס על כבודו ובא לברר אצל חיים ש רים ז קלה, אפ 

 הוא לא האמין איזו התקפה יקבל. 

היקרה? האם ראית חתן שמחכה לחתונתו יותר משנה? והנה    חתך פ ש ה לי מ הנחיל   ש פ מת נ ג ו צער וע   כמה האם יש לך מושג  " 
י יותר  ר עם אביך על כל הנושא והבהרתי לו שאין בכוח לכתי לדב י בכך, ה אני מחכה כבר שש שנים ואין קול ואין עונה, אם לא ד 

  , תובת נתתי לו את הכ   , ארעא ד   וטל כעפרא מב ק בטל ו העס נתי  מבחי ע ממנו יותר  מ ואם לא אש   יעד הצבתי לו תאריך    להמתין, 
   ?? ? שדברי חדרו אל לבו חושב  הנך    מה 

ממני יחסה העוין של אמך שמהרגע הראשון    ה, לא נעלם ואני יודע היטב את הסיב ,  ועד לרגע זה לא הגיב שתק  ו א שמע  הו .... 
ם מחלתי הקשה כנראה הסיקה שאני  ע   ? כל כך   אם היא סולדת ממני   , ידוך להירקם אין לי מושג למה נתנה לש   , סלדה מהשידוך 

  סטיים משיחי ת של  תר חבר במח   " ציוני אדוק " היותי    על   , תיה הרכלניות כנו ש מ   " בות טו   חדשות " אולי גם שמעה    , מאד   יצור חולני 
  נוות י' אין כוח ללחום ב יטה שלא תתן יד לשידוך. לאביך שיח אז היא החל   , להצטרף למניין לעדות ו כנראה שאני פסול    , הזויים 

     יהיה.   מי שלא יהיה    , של אחרים   ם בית , ביתו קודם לפני שלו סכן את שלום ביתו עבור חתן לא י   תו, הוא בי 

שאר  , הסקתי מכך שא וא מענה חוסר מענה אף ה -תשובה  ' איז אויכעט א   "נישט קיין תשובה   סית שלנו י העס יש פתגם באידיש  
רוצים לתאר  ) עם גופייתו    רווק ת ה ייב צו דעקיל" מכסים א "ל   יש פתגם מתוק באידיש   גם לזה )   " זיבולא בתרייתא " רווק זקן עד  

ה לא רוצים לביישו  בלווי   רק   , רון אח שאינו מעוטף בטליתו עד ליומו ה   -ת שלא עוטים טלית בבחרות ומו במק -נצחי  ה רווק  את ה 
   לעטיפת הטלית(   נה ו ר בפעם הראשונה והאח ה  ואז הוא זוכ 

רה בעדי מלשלוח את המתנות חזרה  "א עצ ליט למלי שאמי ת א   . חיי קודמים לחייכם   ? שאעמוד ואחייך   ! מה רצית שאעשה? 
  דה מכך מי נחר א   . הכלה לשעבר יש לא ימנע מלשאת את  הודעה על ניתוק הקשר ונתינת כתב מחילה כדי שא עם    אליכם יחד 

   . החלטתי לשדר איתות דרכך לכן    ? טעם עוד להמשיך עם העמדת הפנים באמת מה  בל  , א ר ש את הק   שהחלטתי במו ידי לנתק 

  מטופשת   " יענה בת  " כ   להמשיך   ? לתי לעשות מה יכו   מאד, אבל   אהוב עלי עד   אתה   , כי אני יודע שהרעיון היה אכזרי כלפיך 
תראה בי  למשפחה ש נשא  י אני א נינו,  סד עם ש ח עשיתי  למעשה בכך    ? ביות חד צדדי שלא יניב תוצאות חיו קשר  להשלים עם  

   . אפשרות אי פעם להינשא לה  תהיה    , תיוושע אחותך  גם    , וך לכתחילה שיד 

  גזר על י שידוך תוך עקיפת אחותך, בכך ת   ע ו הרי אתה לא תעז לשמ   , ו להינשא, אם לא   וכל ת מן  ל ז   אתה אפרים   , עוד יותר מכך 
על הגדולה    כי המתינו   , רור הבתולות צרורות בצ ן  חרו א ה ן  עד יומ נותרו  ששבע אחיות  האומללה  כמשפחת רובין    , משפחתך כיליון 

   . " תינשא ש 

מחונך שמעריץ את   אבל מעולם לא ניתח את זה, כבן  , את המצב בבית , הוא ידע מרוב תדהמה  מקומו  אפרים זלמן קפא על 
תה  היי ן,  לא עושים נישואי עוד  למה    , תנהגות המשונה, גם הוא תמה בלבו לא אחת על הה כל שהיא  לא העלה ביקורת  הוריו  

   . ר עב הרבים ש   בעת המשברים   , לו ופה שהייתה מובנת  תק 

רבו הצדיק רבי ישראל  חקים, הוא בעצמו שמע מפי  רקיעה ש חיים שלום יגע בתורה וגאונותו מ   , עתה השתנה הכל אבל ב"ה  
ים, אם  ח ט ור כאחד מגאוני עולם בכל הש אר את הד יפ   , אם יזכה )עולמי(    " וועלט גאון " ל גיסו כי הוא  ע שליט"א  יצחק רייזמאן  

כולת אנליטית  יש לו י   , רה ומפתיעה כמבין דבר מתוך דבר כי יש לו גישה יש   , שיבים המ י  מגדול   ות אחד להי ה יוכל אף  ירצ 
הש"ך והט"ז  מלבד ידיעת דברי    , פרי חדש מ"ג וב יטב בפר הלכתיות תוך חדירה לעומק, הוא שולט ה לנתח סוגיות    , מופלאה 

ות עירובין שעשה בהם חיל רק  ו בהלכ דיעותי תפלא על גודל י ה הוא גם    , ד מא   רה תקופה קצ ב בים של יור"ד וכל זה  בחלקים רח 
 עמו.  מהלימוד שלו  

   תמה עתה לעצמו.   ? יניהם לו עסק עם כל המתחדשים למ וך, הרי כיום אין  ד י את הש   פיאים זו זכות להיות גיסו, למה באמת מק 
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לחדש את הקשר, איך אפשר לתת לצארטיל    ולתו עשות כל שביכ יע את הכף? עליו ל יכר ה ש נו להיות ז אולי כעת הגיע זמ 
אין לו ספק שהיא תבחר מוות מחיים, היא משוכנעת בכל ליבה    שידוך עזוב" " ר חתנה לסבול צער אימים כ ות עבו ת עולמ שהופכ 

היא    , אינה חושבת עליו ין יום ש א עכ"ז    , שנים ולא ראתה את מראהו ה שש  בכל  אף שלא דיברה עמו    , כי זה השידוך שלה משמים 
חשוב  איך תוכל ל   , קניין נצח בה  זו חרטה  השקעה    , ת טהורות רבבות דמעו   בי י ר ב   מחתנה תהילים שקיבלה  ה פר  רטיבה את ס ה 

י אין לו מתחרה בשום  היא לא תרצה לשמוע משידוך אחר, הר   , תחלה קשות   , ייעזב   על אדם אחר? אין לו ספק שאם השידוך 
 ל להסכין לכך.  א תוכ , היא ל עלוב   י ט ט נ י תחליף ס ראה כ מי שיוצע י שטח, כל  

י יום טוב  רב הגה"ק  אומרים שהיה זה    יש -ום טוב  י רב  ה  ששמו הי לפני כמה מאות שנים  )סופר על אלמנה של גאון גדול מישראל  
אך האלמנה התנגדה    , יום טוב רב  אף הוא    , דומה היה  מפואר ששמו  חכם  ד  שידוך של תלמי לה  שבא שדכן להציע    -צהלון זצוק"ל 

והמבין    " ביצה דף ו'( )   רבנן   כחול שווינו ן  שו רא ום טוב  י י פ "יום טוב שני כל   : זה בלשון    ו ר ל לומ   , היא ענתה לשדכן   , ם השידוך צ לע 
כשם בעלה  שמו  שא לאחד ש החסיד שאלמנה לא תינ יהודה  צוואת רבי    אני לא ערב לאמיתות הסיפור כי שמעתי שיש איזו -יבין 

   ( הקודם 

לא  הרי    עמי,   חברותא ם לחדש את ה האם תסכי , א  ויעבור לאבי שליט" היטב  ן  , אחרי שהמסר הוב בכנות אמור לי חיים שלום  " 
כפי    , לתוצאות ך, אני לא יכול לערוב  פתירת הסיבו יחך שאעשה ככל שביכולתי להביא ל ת, אני מבט י עמי איש   ת כ הסתכס 

מיוחס  מאמר  ) להביא לתוצאות    ם  בי אבל אין מחוי   , צריכים לפעול   -יפטאהן ו מוז נישט א ' אובער מ   מדארפ טאהן " שהעולם אומר  
ר עליכם לסבול,  על מה ולמה הסבל נגרם וכמה זמן נגז ע  עלומות שיוד מיד הקב"ה ובעל הת התוצאות הן    י"ז זצוק"ל( למרן הגר 

   . לפעול לטובת שניכם   לצרה אשתדל   כם אחי עד כמה שהדבר נוגע לי כ אבל  

ין  , ובמקום שא יותר וב ב ט כם ה ני מצערה של אחותי שתחי, אני רוצה שיהיה לש גע ללבי לא פחות  שצערך נו   , י היקר גיס האמן לי  
גורם    י אנ   מצד שני   , מי שלב יהודי חם בלבו לפעול, יש לי קשר חזק מאד עם הורי   מוטלת החובה על כל   , ות שיכול לעש איש  

את    כה ואבי החכם מתקשה להכריע, אני אנסה להושיט וסבו   נה אבי לדבר, הבעיה היא מאד עדי בר במקום שקשה ל שיכול לד 
תוך יום או  בזה    פעול ל אתחיל    ר בלי נד   , , אני אהוב על שניהם מאד ערב יכעסו עלי שאני מת   הם לא לרדת מהעץ הגבוה,  הסולם  

  , דרך ארץ ה ם בשיא  כדי שאוכל לדבר עמה   " בוד אב ואם הלכות כי " עלי ללמוד היטב את שו"ע   , יומיים, עלי לחשוב את צעדי 
 נים שיתקבלו על לבם. בר דברים נכו לד   , יתן לי את הדעת הנכונה   הטוב   ' ה ו   " מצוה בעברה " שלא תצא כאן  

אני חושב שאין קשר בין המצב לבין    , י חדש עמי את הקשר הלימוד   , צאות ני שהבאתי תו אני מבקש ממך דבר אחד, עוד לפ 
 י בכך? ן שתי המערכות. האם תסכים עמ חלט בי , צריכים לעשות חילוק מו שבינינו מערכת היחסים האישית  

  גם הלימודי  המעונות של חיים שלום, הוא התחייב לו להמשיך את הקשר    ופיע חיוך של קורת רוח על פניו בפעם הראשונה ה 
של    טאבו ה אך בתנאי ש   הקשר   ידוש לח   " אור ירוק " הוא מוכן לתת  ,  תו בהשתדלות זאת בהצלח אם השידוך ייעזב. הוא לא מתנה  

           יא למיטה חולה. מוכן להכניס ראש בר אין הוא    , יא לא גורסת אותו וטין, כל עוד ה חל וסר ל י אמו  

 *** 

א היה מופתע מי זה  הו ,  מבצרו ו לאחר הפלישה ל קפ שת   פאונו י , היא הצליחה לעורר את עידו מק דפיקה עזה נשמעה על הדלת 
שיורד כמעט עד לחצי  אפור  חבוש כובע קש    ני גש אל הדלת וראה דמות גבר חילו שמעז לדפוק בחוזקה כעין בעל הבית, הוא ני 

  עם   , הקשר שלו מעולם לא ראהו ש   מה לו עם ברנש זה   , לה , הוא נרתע בתחי ת פניו קפיים כהות כדי להסתיר א מרכיב מש   , מצחו 
 . וש כובע הגרב שדיבר עמו תמיד באידיש עסיסית כם רק עם עוזי והברנש חב ת ס העולם החילוני ה 

 . " מסור לך לא תתחרט אם תשמע מה שיש לי ל   , ות ונך( שלך למספר דק ר )חד   " שטיבאלע " יכנס ל אפשר לה " 

 . יכנס ורמז לו לה   ו י ר ו עידו נרתע לאח 

התיישב על  ו הוא קירב את הכסא    , ציית לו הברנש    , זעיר כיסא עלוב שעמד במטבחון ה   מיטתו ורמז לו לקחת על  עידו התיישב  
 יג את עצמו. הצ   , הוא לא הלך סחור סחור אלא ו קצה 

  ניך פ ב   לי להזדהות ור  אס   , תרת שחרגתי מתקנון המח  אמת ה המרי האזרחי,    ת מנהל את תנוע   אני כיום   , ל ציק בוימ שמי קליינ " 
ות ואין להגות  זה ידוע רק לאנשי המחתר עים בודדים, גם שם  אותו יוד ,  האמיתי שמי  ועיוות  עיבוד  בשמי, אלא שבאמת זה רק  
  ביצעתי אבל  שבאמת לא שייך למסגרות שלנו,    ללכת לבקר אדם   דרסטי   י עושה צעד כה ני לא היית את שמי מחוץ למסגרות. א 

 בות שאני מייחס לך. זה בשל החשי מהלך דרסטי  

ובאו חלק  ארגון הגג, ה   רחי , בשל הקשר שלו עם המרי האז דהן   נו של עוזי שתכננת עבור ארגו המיוחדים  המבצעים    לאזני   ו הובא 
קשר עם  , משום מה ניתקת  רחב אופקים מזהיר כאסטרטג  ד  )בחורון( יש לך עתי   " יינגערמנציק " מהתכנונים שלך ומה אומר לך  

מבצע שאמור להתנהל בימים הבאים, תדע לך שאם לא תסייע לארגונו של עוזי שנטל על עצמו  ב עתה  מסייע לו    אינך ו   ונך ג אר 
יח  להנ   , בצע וזה דבר חמור ביותר מחבל במ , אתה  בצע שאמור להנחית מכה מורלית קשה לאויבינו המ של    מערכתי ניהול ה ה את  

 !!! ין העיניים כדור ב ---פשע ששווה  בימים אלו זה גובל ב   , ם מקלות בגלגלי 

 נה אליו בתקיפות רבה. הוא פ   , הוא לא יתן לאותו רשע את ההנאה הזאת   , אחת   לשניה   אבל כל זה רק ,  כמת   החווירו   ני עידו פ 
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לא    , לה לשתף עמך פעו   אותי   דע לך שבדרכים אלו לא תכריח   ון לערוך בי? שאתה מתכו   " משפט שדה " אתה רומז ל   האם " 
  ו ל נדבתי מרוחי ורעיוני כדי לעזור  לארגון האצ"ל,    לא התגייסתי מעולם    , מהם   כי אני לא שייך לאף אחד   , בשום ארגון תי  בגד 

התנדבות    בתור עד עתה  את כל מה שנתתי  על כן    ה תרא   " מים שבועת הלוח " ב להם  לא התחייבתי  מץ המלחמתי, אבל  מא ב 
  ך אומר ל   , דו של מי מעורבת בזה י ין לי ספק  א   , אחרי בעת שאני יודע בידיעה ברורה שמחפשים    , , אינני חייב לסכן את חיי ישית א 

דובר שאיש לא ידע על    , עוזי ביקש את עזרתי בעת ש ,  את הגשרים שלי עם עולמי הישן   ף לשרו   בבהירות רבה שאיני מתכון 
סיים    " ראשי המרי האזרחי עד כדי שהוא יידע לא רק את חברי ארגונו אלא גם את    , על דברי אין לי מושג איך הוא עבר    , קיומי 

   . רי בזעם רב דב 

ך  ה של על נחיצות העזר מיד אותך  ע רציתי לה   רק  ט שדה,  , לא התכוונתי חלילה וחס להעמידך למשפ בי ב "בראבו אתה איש כל 
אוים על ידי הקנאים שאינם משכילים להבין את  תה מ אלא שא   , לארגונים שלנו, אני יודע שאמונתך בצעדים שלנו לא פגה 

קר  י הע   , נשים זרים לעולמי עד ת א אם ארצנו המסכנה תהיה תחת שליט לא אכפת  הם  ל ,  ן נו במשטר העוי חשיבות המאבק של 
ת לעם  לבנות בי שביל כלל ישראל  ב   , רבה במסירות נפש  לארץ מוכת עניות וחולי ומגיפות  באו  ת ש למרו   , לא יצליחו הציונים  ש 

תחת מגפי הגויים הרשעים ששחטו וטבחו בנו    חים נ נא   , פיים שנה ל א כ   ו את ידי   ות שלשלאות שכובל ה היהודי שישיל מעליו את  
והחרפה  , את התדמית השפלה  נה הטוב ו צ לטבח כמעט מר   ולכת שה   " מסכנה ה ה כבש "ה פסיק להיות באנו כדי לה ללא רחם,  

 במקום לומר לנו תודה הם מחבלים בכל דרך". ... מעלינו   יר אנו להס הזו ב הבזויה  

ץ  כי איזה טעם יש לבנות בית באר   , הוא לא גרס שכוונתם טובה   , לבו   וני בכל י הוא לא האמין בחלום הצ   , ו לא אהב את דבריו עיד 
אם הארץ פלטה אותנו בשל  ,  לחונן את האדמה   תינו חו ו לא בשביל זה באנו לארץ בשארית כ   , זה לא טוב   יהודי,   סממן משולל כל  

לאחר שנהרגו    , רו בכל העולם ופוז ה  תושבי בה הארץ וגלו כל  ר ח של זה  וב   ושני שון  בית רא ימי  חוללו ב חטאים נוראים שהת 
לא תסבול חטאים והיא  כי    , ה מקומות בכמ רוש  בפי כבר על כך  התורה העידה    , בעת המלחמה הקשה רח"ל  ליונים רבים  י מ 

בהמיות  אוות ורצונות  כולו שטוף בת   , עם ככל העמים   בארץ מה התועלת להקים    כ " א   . ם פולטת כל עם שעושה עליה חטאי 
ל  נטול כ   חופשי" " דגש על  ב   " בארצנו להיות עם חופשי  " לדים  הם מחנכים את הי   , ם ואופן פני ם  בשו זכר  י ומשכיח שם ה' לבל י 

   . אישיות , כל אחד עבד לתאוותיו ה וסרות מ 

  , וצה מחדש את כל יהודי התפ היה לנו את היכולת לבנות כאן  ת ש   , יתברך   בית נאמן לה' לבנות    : הייתה של עידו  האישית    תו ס י פ ת 
פולין גליציה  יהודי    בה יהיו  כן    כמו   , מר זצוק"ל ורבי עזריאל הילדסהיי   ון רפאל הירש ש מ ש   י רב נוסח    , גרמניה היקרה יהדות  כמו  

   . כל חטא מדומה   ורעים ביהודים על עת פ בכל  בלי פחד מהעריצים ש   , רח ז ת המ עדו עם    רומניה גריה  נ ו ה רוסיה  

עתה משתולל הצורר הנאצי ימ"ש ושוחט בעם  תחת גפנו ותחת תאנתו,  ישב    ל אחד כ הוא רוצה שתהיה כאן ארץ שלווה ו 
לאחר ששוכנע על ידי אותו    זה נתן יד לצורך    , ביותר   נות טו במיתות משו נהרגו ונשח ליונים  י מי יודע כמה מ   , היהודי ללא רחם 

י  אנש כי    , לשכנע אותו   ח י הצל   לה שלט רחוק, ה לאצ"ל דרך  לתת יד    , ינו חד במ בכוח שכנוע מיו שחונן    ( כה ס בעל המ ) יצור אלמוני  
   . יים וחמים לאידישקייט ת מסור   האצ"ל הם אנשים 

טינסקי שהיה כמעט  'בו ות היותו תלמידו של זאב ז למר   , את הארגון   בגין( שניהל חם  מנ )   משה סוסובר ראיה מ לו  הביא    הוא 
בר על יתר  אם ידו תג   . י חם ליהדות ובכל מקום הוא דואג לדבר בשבח האידישקייט ותו יהוד בגין הי   , הוא שונה לחלוטין   , בולל מת 
את החיים  הם יוכלו לחיות    , דים יתן יד לבנות כאן בית בו יהיה מקום גדול לחר   , דול מאד ג ויש לכך סיכוי  השמאלניים    רגונים הא 

   . ה מלא   נומיה ו שלהם באוט 

והצליח לצאת יחד עם הוריו  שנולד בברלין    " יקה " של    טהורה ת  ו תמימו ל לשכנע את עידו שהייתה  הברנש  בחלקת לשונו הצליח  
היו דעותיו לצנינים בעיני    לפיכך   תורה ודרך ארץ" " אבל הייתה בו נימה של    , רח"ץ ולהשתקע בארץ, עידו קיבל חינוך טוב בשנת ת 

יהודי ירא שמים    , ם אי שהיה מראשי הקנ רגר  ב מאניש שיינ רמזים קלילים משכנו ר' בתחילה קיבל   , הוא כונת גאולה שכניו בש 
לא הצליח לקלוט את    " ארץ   תורה עם דרך " שגדל על  עידו  אבל    , שפתיים הוא דיבר איתו בנועם    , מרבים ונזהר בכבוד הבריות 

   . תו ו ורב אך סלח למע   סתגרת מ השיטה ה 

גע חמורות ועזב  נפ   השטיבלאך של מאה שערים באמצע  ונזף בו חמורות    " פה קדוש " שהיה מחונן ב לייבל ווערקער  ר'  הגיע  ש אך כ 
על    סיק להתווכח ולעמוד הפ   הוא   , היטב   ם ושמר קשר רק עם אלו שהכיר שם התבודד    , את המקום לטובת שכונה שקטה יותר 

עם  גואלי  " האצ"ל    רגון ד לא לתת י   ו כנע לש   הצליח לשונו    עד שפגש את היצור האלמוני שבקסם   , דעתו ושמר על דממת אלחוט 
הוא ידע לקרוא מפות צבאיות בשניות    , מיוחדת   הייתה לו יכולת ארגונית   , שודרג הארגון פלאים   אצ"ל מרגע שהגיע ל   " ישראל 

 . בר תכנית מסודרת ד   ולהכין לכל 

 . כשאוזניו אטומות לחלוטין   לקליינציק בוימל דבר, הוא נתן לו לשפוך הגיגיו עידו  לא השיב    , ור צ כיון שלמד לשמור על פה נ 

הודים  י מתגוררים    בה   , בני ברק עם  גבעתיים הגובלת  את  יד הקנאים, יש    ו שם לא תשיג   , למקום רחוק   לו לעקור   יק הציע קליינצ 
 בצע הדחוף. ן את המ יסכים לתת יד לארגון המרי ולתכנ רק ש   , ה מסגרת חייו האדוק   הוא יוכל לנהל את   , חרדים 

  , אי ש ח מבצע ה ומשם לנהל את ה   המרכז   אזור הוא הסכים לעקור ל   , כך את לבו ישב קליינציק עם עידו עד שרי   ות שעתיים תמימ 
לפון  מס' ט גם  בל  ק י   א הו   ( רק לאנשים חשובים ביותר   המדינה   טרם הקמת )דבר שלא היה כמעט לאיש  רתו  י ד יקבל טלפון ל הוא  
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אליו ולא    באופן אישי יבוא    וא שה ב אליו  התחיי לייצניק  ק   , לפעולה אם התכנית מוכנה  רמזים  עביר  אליו יוכל לה   , מקודד חשאי  
   . " ועז ב " מחתרתי    י נו קיבל כי   הוא מוגן מכל כיוון,  שליח אחר, כך יהיה  

 לבד. יק ב היה ידוע רק לקליינצ י ו למקום מסתור ש בחר אנשי על ידי מ   תיחשף יוברח   זהותו במידה ו 

הוא    , תלמידי חכמים   מספר ת לימודיו עם  סדר בדן  ו א   , יקר מחיר    כך ידע שיש ל ש   אף היה עידו לסרב,    ול להצעה טובה כזו לא יכ 
לימוד  ו מי  יו ישראל, גמרא דף ה   , תנ"ך בעיון, מחשבת בה תחומים ר מודים בה שהיה גדוש בלי   יומו יצטרך להקים מחדש את סדר  

                                       . ולנתח אותם לעומק   רבי שלמה אלקבץ וי ו שירי רבי יהודה הל ב   התבונן גם אהב ל הוא  ,  הוריות מעמיק במסכת  
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