
פרשת כי תצא
איננו שומע בקול  ומורה  סורר  בן  יהיה לאיש  כי 

אביו ובקול אמו )כא, יח(
אין הבן נעשה סורר ומורה עד שיהיו לו אב 
ולא ישמע בקול שניהם. עוד תנאי מיוחד  ואם, 
בן  נעשה  שאינו  שם(,  )סנהדרין  יהודה  רבי  דרש 
סורר ומורה עד שיהיו שניהם שוים בקול ובמראה 
ובקומה, שנאמר "איננו שומע בקולנו" )שמשמעו 
צריכים  שבקול  וכיון  בקולינו(,  נאמר  אחד, שלא  קול 

להיות שוים, אף במראה ובקומה כך.

זה  ענין  של  ומשמעותו  תוכנו  כי  ונראה 
התנאים  כל  את  הבן  לפני  להעמיד  שיש  הוא, 
האפשריים לסור מדרכו הרעה. כי כל בן מרדני 
על  המופקדים  כאחד,  הוריו  שני  כאשר  ותועה, 
ומנסים  לבו  על  מדברים  דרכיו,  ותיקון  חינוכו 
הם  מוצאים  הדברים  מטבע  אורחותיו,  ליישר 
ואמו  אביו  קול  כאשר  ובמיוחד  ללבבו,  מסילות 
וקומתם שוה, ששניהם מדברים  ומראיהם  שוה, 
בנימה אחת ובצורה אחידה, וקולם נשמע כקול 
משנה  לדבריהם  יש  ולכן  בעוצמתו,  כפול  אחד 
תוקף, כמו"כ מודגש בכך ומשתקף יותר ששניהם 
שותפים לדעה אחת ולדבר אחד הם מתכוונים. 
ויש בכך סיבה מושלמת שלא יפלו דבריהם על 

אזניים ערלות, וישפיעו עליו לרכך לב האבן אשר 
זאת  בכל  אלו,  תנאים  בהתמלאות  אם  ולכן  בו. 
עדיין איננו שומע בקולם ומוסיף לעמוד במרדו, 
או  בתוהו,  עלו  למוטב  להחזירו  הנסיונות  וכל 
אז נקבע בהחלט שבן סורר ומורה הוא ואין לו 

תקנה.
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בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 
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ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים
בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46

לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 

 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 

להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים 

לאור כל גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את 

הכרכים הרבים נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני 

כלל שוחרי התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה 

 עדיין לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. 

נא זכו והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור 

התורה לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים 
לדבר המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם
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אמנם  עזרא(.  באבן  עוד  )ועיין  ממרים'.  לשון  אביו, 
בחז"ל איתא: 'סורר - על דברי אביו, ומורה - על 

דברי אמו' )ספרי ל"א(.

ונראה הביאור בזה, לאור האמור לעיל, שאינו 
הוריו  ששני  לאחר  אלא  ומורה  סורר  בן  נעשה 
מיצו את כוחם לתקנו. והנה מצינו שתפקידו של 
ותפקיד  מוּסָר,  להשמיעו  הוא  בנו  בחינוך  האב 
האם הוא ללמדו את הדרך הישרה, כמו שאמר 
שלמה בחכמתו )משלי א, ח( "שמע בני מוסר אביך 
שאיננו  זה  בן  ובכן,  אמך".  תורת  תיטוש  ואל 
שומע לקול אביו ולקול אמו, הוא הן "סורר" והן 
וענינו אי  'מוסר',  "מורה", ש'סורר' הוא מגזירת 
שמיעת מוסר האב, ו'מורה' הוא מגזירת 'הוראה', 
ויושר  חכמה  לו  המורה  האם  פי  המרת  שהוא 

ארחות. 
  

כי תבנה בית חדש ועשית מעקה לגגך, ולא תשים 
דמים בביתך, כי יפול הנופל ממנו )כב, ח(

בגמרא ובפוסקים מבואר שמצות מעקה היא 
לדירה.  'בית' הראוי  גדר  בית שיש עליו  רק על 
כמו שכתב  הרמב"ם - מצות עשה לעשות אדם 
והוא  לגגך,  מעקה  ועשית  שנאמר  לגגו,  מעקה 
שיהיה בית דירה אבל בית האוצרות ובית הבקר 
וכיוצא בהן אינו זקוק לו, וכל בית שאין בו ארבע 
וכו'.  המעקה  מן  פטור  אמות  ארבע  על  אמות 
'גגך' למעט בתי כנסיות ובתי מדרשות לפי שאינן 
)הלכות רוצח ושמירת נפש פי"א הלכה  עשויים לדירה 

א-ב(. 

והדברים צריכים ביאור שהרי לכאורה מצות 
מעקה כל עיקר עניינה תיקון העולם להרחיק את 
אינו  שהבית  לן  איכפת  ומה  האדם,  מן  הסכנה 
משמש לדיורים או שהוא פחות מד' על ד'. ולמה 
יגרע משאר ענייני סכנה כמו בור או סולם רעוע 
לא  ואם  הסכנה,  להסיר  חייב  שוודאי  רע,  וכלב 

יסלקם יעבור על 'לא תשים דמים בביתך'.

ועיין בחזון איש )חו"מ ליקוטים סימן יח( שעמד 
- ונראה דכל גג אינו בכלל  וכתב  זו,  על תמיהה 
המכשולות שאין היזיקו מצוי כל כך, שהעומד על 
הגג זכור בטבעו להיזהר וגם הוא מנהגו של עולם, 

וכמו שמותר לעלות באילן ומותר לעלות לבנות 
הגגין והעליות בלא מעקה סביביו וכו'. אלא שבגג 
בית דירה חידשה תורה מצות מעקה ולהפקיד על 
סכנת הנופל, ובזה צריכים לתנאי בית, תוכו י', וד' 
ד', ושידור שם אדם, אבל המשתמש על הגג  על 
והוי  מעקה,  תורה  חייבה  לא  דירה  תחתיו  שאין 
בבית  גם  והנה  באילן.  כעולה  שעולה,  פעם  בכל 
שחייבה תורה מעקה לא אסרה תורה על האדם 
שלא יעלה על הגג בלא מעקה אלא על הבעלים 
לעשות מעקה, וזה עניין מחודש שהרי לא דמי גג 
שהנכשל  תקלה  מכין  דהתם  רעוע  ולסולם  לבור 
לפרוש  להזהירו  אפשר  ואי  להיזהר  ידע  לא 

מההיזק, אבל הגג אפשר להזהיר  שלא יעלו וכו'.

דרגה  תוספת  היא  מעקה  שמצות  כלומר, 
לחייב  זו  והתורה באה במצוה  והצלה,  בשמירה 
היה  מאשר  וזהירות  שמירה  של  גדרים  יותר 
מתחייב מצד תיקון העולם בלבד, כי מעקה על 
הגג הוא הצלה מחשש סכנה רחוקה. וצריך לדעת 
מדוע רק באופן זה חייבה התורה לחשוש כל כך.

הוא  מעקה  של  המיוחד  חיוב  שגדר  ונראה 
מצד מעלת עם ישראל, כי צורת בית יהודי על פי 
התורה מחייב דרגה יותר רמה של ריחוק מסכנה. 
שבית יהודי צריך להיות מצויין בשמירתו היתירה 
באופן  עשוי  יהודי,  שבית  החיים,  קדושת  על 
הנפש.  שמירת  של  הנשגב  הערך  בו  שמתבטא 
כעניין הכתוב 'מה טובו אוהליך יעקב משכנותיך 
ישראל'. ויש להוסיף דמכיון שכל מטרתו של בית 
לחיות  האדם  עבור  ועשוי  האדם  על  להגן  הוא 
לשמירת  נכון  ביטוי  בו  לתת  ראוי  חייו,  את  בו 
מכל  מרובה  זהירות  בו  שתהיה  וצריך  החיים 
חשש שפיכות דמים. והתורה דורשת שהשמירה 
בבתי ישראל תהיה יותר מושלמת מאשר החובה 
על פי דרכי דרך ארץ ותיקון העולם. ומשום כך 

יש בזה מצוה. 

ובזה מבואר מה שתיקנו לברך ברכת המצוות 
'על עשיית מעקה'. שלא מצינו 'ברכת המצוות' על 
דבר שעניינו תיקונו של עולם, ובפרט שהוא רק 
סילוק סכנה. ועיין מה שכתב רבינו בחיי פרשת 
'ולא תיקנו ברכה למצוות המושכלות לפי  שלח 
שהמקובלות הן הן עיקר הקדושה'. אכן להאמור 
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יש במצות מעקה ביטוי מיוחד של קדושת הבית 
היהודי, ויש בזה יותר מאשר סילוק סכנה גרידא. 

ועל כגון זה שייך ברכת המצוות. והבן.

ועיין בספרי – ועשית מעקה לגגך. אין לי אלא 
ונעיצים  ומערות  שיחים  בורות  לרבות  מנין  גג. 
ת"ל לא תשים דמים בביתך )תצא פיסקא יט(. משמע 
סכנות  בשאר  אבל  מעקה,  מצות  יש  בגג  שרק 
הוא רק לאו דלא תשים דמים בביתך. ותואמים 
הדברים להאמור שבמעקה לגג הוא חיוב מצוה 

מיוחד, ואינו רק סילוק הסכנה.

והניח  הסיר  לא  ואם   - אדם  חיי  ספר  ועיין 
המכשולות המביאים לידי סכנה, ביטל מ"ע ועבר 
ונ"ל דאין מברכין על עשייתן,  בלא תשים דמים. 
כתיב  בהדיא  התם  מברך,  מעקה  דהעושה  אע"ג 
העיקר  המכשולות  להסיר  אבל  מעקה.  ועשית 
אלא  לי  אין  בספרי,  כדאיתא  בל"ת,  שעובר  הוא 
ואע"ג  תשים.  לא  ת"ל  בורות,  לרבות  מנין  גג. 
דהשמר  מ"ע  דעובר  כתבו  והש"ע  דהרמב"ם 
מיוחדת  שאינה  זו  עשה  על  מברכין  אין  נפשך, 
על זה אלא היא כללית. והמדקדק ברמב"ם וטור 
ושו"ע בחו"מ סי' תכ"ז, יראה להדיא דכן הוא )חלק 
כתב  וכן  כד(.  סעיף  ומעקה  מזוזה  הלכות  טו  כלל   - א' 

בספר העמק שאלה להנצי"ב זצ"ל )שאילתא קמה 
אינו  ומערות  שיחין  דבורות  יז( שעל מעקה  אות 

מברך שאינו אלא משום ל"ת דלא תשים דמים. 

סימן   - א  )חלק  אברהם  דבר  ספר  עיין  אולם 
לז( שכתב שגם בבורות יש מ"ע של מעקה, ומה 
שדרש כן בספרי מלא תשים דמים הוא רק גילוי 
גם  יש  זה  שלפי  שם  וחידש  המ"ע.  על  מילתא 
ברכה בעשיית מעקה לבור, וזה דבר תמוה. אכן 
לפי מה שביארנו הרי גם לפי יסוד שיטתו שיש 
בזה מ"ע, מ"מ אין לברך על עשיית מעקה לבור 
אלו  שאין  כנ"ל  והטעם  רעוע,  סולם  סילוק  או 
מעקה  ורק  ברכה,  עליהם  שתיקנו  מצוות  מסוג 
עליו  שייך  ישראל,  קדושת  בזה  שמתבטא  לגגו 
ברכה, והבן. ועיין ערוך השולחן שכתב כעי"ז – 
שכלית,  אינה  כן  גם  שהיא  מברכין  מעקה  'ועל 
דעל פי שכל, ישמור ההולך שם את עצמו' )חו"מ 

סימן תכז סעיף י(.

  

כי יקח איש אשה חדשה ... נקי יהיה לביתו שנה 
אחת ושִמח את אשתו אשר לקח )כד, ה(

פירש רש"י: ושמח - ישמח את אשתו, ותרגומו 
והמתרגם  אונקלוס(.  תרגם  )וכך  אתתיה  ית  ויחדי 
ויחדי עם אתתיה טועה הוא, שאין זה תרגום של 

ושִׂמַחּ אלא של ושָׂמַח.

"נקי  משמע לכאורה שתכלית מצות התורה 
יהיה לביתו שנה אחת", אין עניינה בשמחתו של 
האיש, אלא עניינה בשִׂימּוּחַ האשה. אולם בדברי 
חז"ל מצינו שגם הבונה בית והנוטע כרם - נכלל 
גם  כך  חדשה,  הנושא אשה  וכדוגמת  זה,  בענין 
בשנתו  המלחמה  מעורכי  פטור  והנוטע  הבונה 
הראשונה, שכן שנינו )סוטה מג.( - אלו שאין זזין 
ממקומן, בנה בית וחנכו, נטע כרם וחללו, הנושא 
שנה  לביתו  יהיה  נקי  שנאמר  וכו'  ארוסתו  את 
אחת; לביתו - זה ביתו, יהיה - זה כרמו, ושמח את 
אשתו - זו אשתו וכו'. הרי מיסודה של דרשה זו 
לביתו'  יהיה  'נקי  מצות  שתכלית  להדיא,  מוכח 
שעליה הכתוב מדבר, היא בעבור שמחת האיש 
עצמו, שהרי ענין השימוח אין לו מקום גבי הבית 
והכרם, והשמחה האמורה בהם מתפרשת דווקא 
תמצי  ואם  ובכרמו.  בביתו  השמח  הבעלים  על 
לומר שכוונת הכתוב "ושמח את אשתו" - אינה 
האיש  שמחת  ואילו  בלבד,  השימוח  לענין  אלא 
להיפטר  כדי  מספקת  סיבה  מהוה  אינה  עצמו 
בעבורה מעורכי המלחמה, אם כן מה מקום יש 
לדמות את השמחה בבית וכרם לשמחת האשה, 
והרי שני ענייני שמחה הם שאינם מקבילים זה 

לזה.

עצמו,  האיש  שמחת  גם  שאכן  בזה  והנראה 
להיפטר  כדי  דיה  חשובה  חדשה,  אשה  בלקחו 
גרעה  לא  שהרי  המלחמה,  מעורכי  בעבורה 
בונה  שמחת  ואם  האדם,  קנייני  משאר  האשה 
הבית ונוטע הכרם מהוה סיבה לפוטרו, שיהא נקי 
לביתו ולכרמו שנה אחת לישב בהם בשלוה, כל 
שכן ששמחת הלוקח אשה פוטרתו מכך. נמצא 
מרובה  אשה  שבלקיחת  השמחה  שענין  אפוא, 
והנוטע  בית  שהבונה  שבעוד  שלשתם,  מבין 
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כרם אין לו אלא שמחת עצמו בקנייניו אשר לו, 
ולמענו,  לצרכו  הוא  המלחמה  מעורכי  וחזרתו 
הרי שהלוקח אשה ניצבת לפניו מטרה כפולה, הן 

שמחת עצמו והן לשמח את אשתו.

ענין  את  שהדגישו  המפרשים  מן  יש  ואכן 
שמחת האיש כעיקר, עיין אבן עזרא שפירש )להלן 
פסוק ו( "והלוקח אשה - שישמח בה". כן מצינו גם 

בפיוט הקדום "אתה הנחלת" שבתפילת מוסף לחג 
השבועות, המונה את כל תרי"ג המצוות שבתורה, 
בכלה".  "לשמוח   - בנוסח  זו  מצוה  שהוזכרה 
 - אינתתיה"  עם  "ויחדי  תרגם  עוזיאל  בן  ויונתן 
הכולל  לשון  שהוא   - אשתו'  עם  'ושמח  כלומר 
כתב  וכן  כאחד.  העניינים  שני  את  במשמעותו 
הרמב"ם בספר המצוות )מצוה ריד( - "אבל ישמח 
עמה עד מלוא שנה". וכך הוא גם לשון החינוך 
)מצוה תקפב( - "שנצטוינו שישמח החתן עם אשתו 

שנה אחת". אמנם על פירושים אלו יש לתמוה, 
כיצד יהיו תואמים את דקדוק לשון הכתוב, שכן 
כפי שהוכיח רש"י, ניקוד 'ושִׂמַחּ' מורה בבירור על 

שימוח האשה, ולא על שמחת האיש בה.

גדר  בעיקר  המפרשים  נחלקו  שלא  ונראה 
הכתוב.  משמעות  בפירוש  לא  וגם  המצוה, 
את  "ושמח  במצות  התורה  כוונת  הכל  שלדברי 
הלוקח  על  לצוות  היא,  אחת  לקח"  אשר  אשתו 
אשה חדשה, לשהות בביתו ולחיות עמה בשמחה 
אחת,  היא  בתוכנה  זו  שמחה  ואכן  ובשלוה, 
הכוללת את שני העניינים גם יחד - הן לשמוח 
בה והן לשמח אותה, אלא שנקט הכתוב לישנא 
מעליא - "ושמח את אשתו", כדי להורות על ענין 
זה שבשמחת חייהם יחדיו. אלא שרש"י ואונקלוס 
- שתרגמו 'ושמח ית אתתיה' - כוונתם לתרגומו 
המילולי של המקרא, שאכן על פי הוראת הניקוד, 
כל המתרגם אחרת טועה הוא, אולם המפרשים 
את  לתרגם  כוונתם  אין   - בה'  'לשמוח  שפירשו 
גדר  לפרש  הוא  עניינם  עיקר  אלא  כן,  הכתוב 

המצוה ותוכנה, הכולל שמחת שניהם כאחד.
  

והכהו  השופט  והפילו  הרשע  הכות  בן  אם  והיה 

לפניו כדי רשעתו במספר. ארבעים יכנו לא יוסיף 
)כה, ב-ג(

שנינו )מכות כב ע"א(: כמה מלקין אותו, ארבעים 
חסר אחת. שנאמר 'במספר ארבעים', מִנְיָן שהוא 
טעמא,  מאי  ע"ב(:  )שם  ובגמרא  לארבעים.  סמוך 
אי כתיב 'ארבעים במספר' - הוה אמינא ארבעים 
מִנְיָן   - ארבעים'  'במספר  דכתיב  השתא  במניינא, 
כמה  רבא  אמר  הארבעים.  את  סוכם  שהוא 
טפשאי שאר אינשי דקיימי מקמי ספר תורה ולא 
קיימי מקמי גברא רבה, דאילו בספר תורה כתיב 

ארבעים ואתו רבנן בצרו חדא.

מאד,  עד  הדברים  תמוהים  ריהטא  ולפום 
ארבעים"   - "במספר  זו  בדרשה  תוקף  יש  כיצד 
להוציא  פסוקים[,  משני  תיבות  צירוף  ]שהוא 
ידענו  מעולם  והלא  פשוטו,  מידי  המקרא  את 
על  כהוספה  אלא  באים  אינם  חכמים  שדרשות 
המוסיפות  הדרשות  מן  פשוטו של מקרא, שיש 
שעניינן  מהן  ויש  שנאמר,  למה  מעבר  פרטים 
ללמדנו דרך וצורה מסויימת לפרש את הנאמר, 
וליתן משמעות חדשה בדברי הכתוב. אך דרשה 
ותוקף  כוח  בדרשה  יש  כלום  ביותר,  נפלאת  זו 
משמעותו  את  שתפקיע  עד  המפורש,  על  יתר 
הוא  מלא  מקרא  והלא  הכתוב.  של  המוחלטת 
"ארבעים יכנו", והיאך יהלום בפשוטו של מקרא 

כל מספר אחר שאינו "ארבעים".

עוד יש להקשות, שאם אכן כוונת התורה היא 
לשלושים ותשע מלקות, מדוע איפוא כתבה תורה 
ארבעים כל עיקר, ורק בדרשה נרמז שאין הכוונה 
אלא לשלושים ותשע. והרי לאחר שנדרש המקרא 
כל  אין במספר הארבעים  ותשע שוב  לשלושים 
ותשע  "שלושים  נאמר  לא  זה  ולמה  משמעות, 

יכנו" ודיינו.

שהודגש  הגדר  כפי  הוא,  בזה  הביאור  אלא 
בדברי המשנה והגמרא עצמם: "מנין שהוא סמוך 
הארבעים".  את  סוכם  שהוא  "מנין  לארבעים"; 
כלומר, שמספר הסמוך לארבעים, הרי הוא נחשב 
בסכומו כארבעים, שעל אף שאין בו סך ארבעים 
אחר,  כמספר  להיחשב  משתנה  גדרו  אין  שלם, 
אלא גדרו הוא "ארבעים חסר אחת" - קרי "סכום 
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ארבעים מצומצם", ואשר לכן גם כאשר מלקים 
יכול  שפיר  מכות,  ותשע  שלושים  החוטא  את 

מספר זה להיחשב כמספר ארבעים.

שבתורה,  במספרים  גדול  כלל  זהו  הנה  כי 
שכל מספר עשרוני )מספר עגול( מספח אליו את 
הוא בשמו  אף  נכלל  להיות  לו,  המספר הסמוך 
העומר, שאמרה  בספירת  גם  מצינו  כך  ובגדרו. 
אין  בעוד שבפועל  יום"  "תספרו חמישים  תורה 
מצינו  כיו"ב  ימים.  ותשע  ארבעים  אלא  מונים 
יעקב הבאה מצרימה שבעים"  לבית  "כל הנפש 
שישים  אלא  מוצא  אתה  אין  שבפרטן  למרות   -
ערבי  פרק  סוף  רא"ש  )עיין  בזה  כיוצא  וכל  ותשע, 

פסחים(.

כיון  הכתוב,  של  הפשוט  מובנו  לפי  והנה, 
שכתבה תורה 'ארבעים' משמעותו היא ארבעים 
הדברים  גדר  יסוד  שמצד  הוא  ואמת  כפשוטו, 
ארבעים  ללקות  החוטא  חייב  תורה,  שהעמידה 
מכות. אלא שרמזה תורה 'במספר ארבעים' ללמד 
אלא  מדוקדק,  ארבעים  לשיעור  הכוונה  שאין 
והואיל  לארבעים.  שנחשב  מספר  בהשגת  דיינו 
שגדר  הרי  עשרוני,  מספר  הוא  ארבעים  ומספר 
'נחשב  שרק  מספר  כלומר   - ארבעים'  'במספר 
 - האחת  צורות:  שתי  בו  נכונות   - לארבעים' 
שלושים ותשע, שהוא המספר הסמוך לו למטה 
המספר  שהוא  ואחת,  ארבעים   - והשניה  ממנו; 
הסמוך לו למעלה ממנו. והואיל ושניהם עשויים 
להיחשב במידה שוה כמנין הסוכם את הארבעים, 
הוא  כאן  והמדובר  שמאחר  לחכמים,  להו  קים 
ככל  לצמצם  שיש  הרי  מישראל,  איש  בהענשת 
דרך  לבקש  ואין  הארבעים,  שיעור  את  האפשר 
לקיימו בהידור ובהרחבה, אלא לבחור מבין שתי 
הדרכים את הדרך הקלה. לפיכך העמידו חכמים 
את הארבעים האמור כאן - על שלושים ותשע, 
מנת  על  שכן  ארבעים,  של  סוג  בעצם  שהוא 
את  נלקה  אם  דיינו  הארבעים,  מנין  את  להשיג 
ידי  החייב ארבעים חסר אחת, ובכך כבר יצאנו 

חובת "ארבעים יכנו".

שלמדו  זו  שדרשה  היטב,  יבואר  ומעתה 
חכמים מן הנאמר 'במספר ארבעים' שאין להלקות 
את החייב אלא שלושים ותשע מכות בלבד, אינה 

אכן  כי  מקרא,  של  פשוטו  עם  בסתירה  עומדת 
דקדק הכתוב לפרש 'ארבעים', בשל היות המספר 
הראויה  המלקות  כמות  של  הנכון  גדרו  הזה 
'במספר  תורה  רמזה  שאלמלא  ובודאי  לחוטא, 
ארבעים' - באמת היה במשמעו ארבעים מלקות 
את  הכתוב  שפירש  לאחר  כן,  כי  הנה  מכוונות. 
ללמדנו  זו  דרשה  באה  מעתה  הראוי,  המספר 
את הדרך הנכונה לפרש את הארבעים שכתבה 
תורה, שלא תאמר שמספר הארבעים האמור כאן 
הכתוב  כוונת  אלא  במלואו,  ארבעים  משמעותו 
כהוגן  שיתפרש  גדר  לארבעים,  הנחשב  למספר 
גם במתכונתו המצומצמת, דהיינו שלושים ותשע 
אפשר  בו  ואף  ארבעים,  בשם  מכונה  הוא  שאף 
לצאת ידי חובת הארבעים שבפשוטו של מקרא. 
ומכוח דרשה זו קבעו חכמים את שיעור המלקות 
על מתכונת 'ארבעים חסר אחת', כדי למעט ככל 

האפשר במידת ההכאה, כמו שנתבאר.

]ואגב אורחא יש ללמוד מכאן הוראת מוסר 
השכל, שבכל מקום שנאלץ האדם להעניש את 
זולתו, לשום צורך שהוא, הרי שיש לבקש דרכים 
לצמצם את מידת העונש ככל האפשר, ואין להדר 
במצוה זו ולתור אחר אופני ענישה כבדי משקל, 
אלא ראוי להסתפק במועט כפי הנדרש לצאת ידי 

חובתו ודיו.[

"ארבעין   - עוזיאל  בן  יונתן  בתרגום  ועיין 
שבפעם  כלומר,  ילקיניה".  חד  וחסיר  יצליף 
הארבעים יניף את הרצועה כאילו עומד להלקות, 
אך לא ילקנו עוד. ולאור האמור יבוארו הדברים, 
שכאשר מלקה שלושים ותשע ומניח את הרצועה 
זה הוא הגדר  מיד, מתפרש הדבר כאילו מספר 
הנכון  לגדרו  סימן  כאן  ואין  למלקות,  המכוון 
כארבעים. על כן, בכדי להדגיש שמספר זה גדרו 
את  להניף  לו  יש   - אחת'  חסר  'ארבעים  הוא 
הרצועה גם בפעם הארבעים, באופן שיראה כמי 
שעומד להשלים ארבעים, אלא שבהכאה למעשה 

מחסיר אחת.
  

כי ישבו אחים יחדיו ומת אחד מהם ובן אין לו וגו'. 
והיה  ויבמה.  לאשה  לו  ולקחה  עליה  יבוא  יבמה 
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הבכור אשר תלד יקום על שם אחיו המת וגו'. ואם 
לא יחפוץ האיש לקחת את יבמתו ועלתה יבמתו 
להקים  יבמי  מאן  ואמרה  הזקנים  אל  השערה 
רגלו  מעל  נעלו  וחלצה  וגו'.  בישראל  שם  לאחיו 
וירקה בפניו וענתה ואמרה ככה יעשה לאיש אשר 
לא יבנה את בית אחיו. ונקרא שמו בישראל בית 

חלוץ הנעל )כה, ה-י(
פשטות הכתוב היא שהיבם מקים שם לאחיו 
ובזה  בן עבורו,  ומוליד  בכך שמייבם את אשתו 
נמשך קיום לאחיו, על ידי שהבן אשר תלד יקרא 
על שם אחיו המת, דהיינו שייחשב כאילו שהוא 
בן המת. )ועיין מה שביארנו בזה בארוכה במאמרי מבוא 
קיום  ידי  יצא  לא  זה  ולפי  ט(.  בראשית ח"א מאמר 

מצוותו עד שתלד היבמה בן ממנו.

היבם  על  חובה  שאין  מבואר  בגמרא  אכן 
להעמיד וולדות, ובעצם מעשה היבום קיים את 

מצוותו )עיין יבמות נה.(.

ונראה הטעם בזה דקים להו לחכמים בעומק 
תושבע"פ שעצם הייבום יש בו כבר הקמת שם, 
כי בעצם הדבר שהוא מעמיד עצמו במקום אחיו 
הנולד  שהבן  בכוונה  המת,  אשת  את  ומייבם 
יקרא על שם אחיו המת, הרי הוא מקים בזה את 
שמו של אחיו, כי על ידי עמידתו במקומו נחשב 
ולכן נפטר בזה מההשתדלות  כאילו אחיו קיים, 
היבום  בעצם  די  שכן  בפועל.  וולדות  להעמיד 

בכדי להיחשב הקמת שם למת. 

בן  לו  היה  אכן  שאם  פשוט,  נראה  אמנם 
ממנה, הרי הבן קם על שם אחיו, ומתקיים הקמת 

השם גם עי"ז, כפשטות הכתוב.

שם  על  יקום  וכו'  רבנן  תנו   - דרשו  ובגמרא 
אחיו  שם  על  יקום  כאן  נאמר  וכו'  לנחלה  אחיו 
מה  בנחלתם  יקראו  אחיהם  שם  על  להלן  ונאמר 
שם האמור להלן נחלה אף שם האמור כאן לנחלה 

)יבמות כד.(.

ונראה שמה שדרשו שעומד במקומו לנחלה, 
אין זה גמול או זכות למייבם שזוכה בנכסי המת, 
את  ממלא  שהוא  השם  מהקמת  חלק  זה  אלא 
נחלתו,  את  ומקיים  שמחזיק  בכך  אחיו  מקום 

הקמת  עצמה  היא  אחיו  במקום  הנחלה  החזקת 
שם. 

הנחלה  את  שקנה  רות  במגילת  מצינו  וכן 
קרובו  שהיה  מכיון  המת  שם  להקים  במטרה 
תהיה  שבכך  המת  אשת  את  גם  וקנה  וגואלו. 
הקמת השם שלימה.  - ויאמר בועז ביום קנותך 
השדה מיד נעמי ומאת רות המואביה אשת המת 
קניתה להקים שם המת על נחלתו. וגו' ויאמר בועז 
לזקנים וכל העם עדים אתם היום כי קניתי את כל 
אשר לאלימלך ואת כל אשר לכליון ומחלון מיד 
נעמי. וגם את רות המואביה אשת מחלון קניתי לי 
לאשה להקים שם המת על נחלתו ולא יכרת שם 
המת מעם אחיו ומשער מקומו עדים אתם היום 

)רות ד,ה(. 

ונמצא שיש שלש אופנים בהקמת השם לאח 
המת. א. פשטות הכתוב, כאשר תלד היבמה בן 
ממנו שיהא נחשב כבנו של המת. ב. עצם הייבום, 
ג.  אשתו.  את  לייבם  המת  במקום  האח  שעומד 
לקיחת הנחלה שהאח ממלא את מקומו באחוזתו.

ונראה שגם החליצה יש בה בחינה מסויימת 
של הקמת שם, שמצינו במשנה שהחליצה נקראת 
מצוה 'מצות חליצה'. וכן לשון הגמרא - חליצה 
כמה  דעת  וכן  מ.(,  )יבמות  קיימא  יבום  במקום 
מהפוסקים שגם כאשר אין היבמה רוצה להינשא 

יש מצות חליצה. 

והיינו משום שעל ידי החליצה בא לידי ביטוי 
שעל האח חלה החובה להקים שם לאחיו, ]ורק 
על ידי שעשה מעשה זה של חליצה, פטר עצמו 
שיש  ונמצא  ייבום.[  ידי  על  זו  חובה  מלממש 
כאן הכרזה שהאח עומד במקום אחיו, וזה עצמו 
מעין הקמת שם. וידועים דברי הזוהר המובאים 
ותיקון  חסד  החליצה  במעשה  שיש  בפוסקים 

לנשמת המת.

להפקיע  דבעינן  הו"א  יש  )שם(  ובגמרא 
שהחולץ יירש בנחלת אחיו המת כשם שהמייבם 
קם בנחלתו, ואף דדחינן לה בגמרא. אבל עכ"פ 
יש ללמוד מזה על עניינה של החליצה שיש בה 

דרגה מסויימת של הקמת שם.
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ארבעים יכנו

1.  אך שאר הראשונים ביארו טעמא אחרינא, שכן דרך התורה שהמספר הסמוך לארבעים נחשב ארבעים )עיין ריטב"א 
מכות כב. ובר"ן סוף פסחים בשם הרא"ש(. ובמקו"א ביארנו הכוונה, שמכיון שאפשר לפרש מספרי התורה במדויק או בסמוך 
להם, ולפיכך גם ל"ט יכול להיחשב כארבעים, לכן בעניני עונשין דייקא מרחמים על החוטא וקיבלו לפרש כוונת התורה 

לצד הקולא. 

2.  ויהיה מקום לדון אם אמדוהו לארבע מלקות, האם מודה ר"י לרבנן משלשין במכות, ונותנים לו רק ג' מכות, ומה שאפשר 
לתת בין כתפיו הוא רק לקיים הפסוק 'ארבעים יכנו' כפשוטו, או דגם בכה"ג יתנו לו ארבע, ואחת מהן בין כתפיו. ובספר 

חידושים וביאורים כתב מסברא שאכן גם בכה"ג נותנים הרביעית בין כתפיו. 

א. שנינו בפ' אלו הן הלוקין )מכות כב.(: כמה 
מלקין אותו ארבעים חסר אחת, שנאמר במספר 
במכות  אלא  אותו  אומדין  אין  וכו',  ארבעים 
ראויות להשתלש וכו'. עי"ש. ומבואר בתוספתא 
)ומובא בסנהדרין י.( שגם כמשערין את האדם  כאן 
שאין ראוי להכותו ל"ט מלקות, מ"מ בעינן מכות 
'אמדוהו  ולפיכך אמרו שם:  הראויות להשתלש, 
לקבל עשרים אין מכין אותו אלא מכות הראויות 

להשתלש, וכמה הן תמני סרי'.

להשתלש,  ראוי  אינו  ארבעים  מספר  והנה 
ששיעור  למעט  לילפותא  הוצרכו  זאת  ובכל 
במפרשים  ועיין  אחת,  חסר  ארבעים  מלקות 
הא  מארבעים  למעט  קרא  צריך  מה  שהקשו 
בעינן מכות הראויות להשתלש, וכתב הריטב"א 
לנו  ידוע  ל"ט  של  הדין  שעיקר  דתנן(  והא  )ד"ה 

להשתלש,  ראויות  שצריך  למדו  ומכאן  בקבלה, 
אלא שרצו ללמוד זאת גם מקראי. ועיין בזה עוד 
במנחת חינוך מצוה תקצד )אות ד(. מאידך יש מן 
הראשונים שפירשו דאדרבה, זה גופא היא הסיבה 
לארבעים  הכוונה  שארבעים  חז"ל  דרשו  מדוע 
חסר אחת, ואפקינן מפשטיה דקרא, אלא דבעינן 
הרא"ש  בפירוש  יעויין  להשתלש,  ראויות  שיהיו 

על התורה ועוד1.

הראויות  מכות  דבעינן  הטעם  עיקר  והנה 
מה  מכח  שהוא  המפרשים  ביארו  להשתלש, 
ששנינו במשנה שאחריה )כב:( 'ומכה אותו שליש 
נמי  בעינן  ולכן  מלאחריו',  ידות  ושתי  מלפניו 

בסנהדרין  רש"י  משמעות  וכן  משולשות,  מכות 
לשלשה  להשתלש  הראויות  'מכות  שפירש  )י.( 
חלקים בעינן, שמכה שתי ידות מאחוריו ושליש 
הלוקין'.  הן  באלו  לן  נפקא  ומקרא  מלפניו, 
מילי,  הני  מנא  בסוגיין:  דאמרינן  למאי  והכוונה 
אמר רב כהנא דאמר קרא והפילו השופט והכהו 
לפניו כדי רשעתו במספר, רשעה אחת מלפניו, 

שתי רשעיות מאחריו. 

ובאמת גם בלישנא דמתני' מדויק כן, שכן גם 
בלי  ארבעים  שלוקין  דס"ל  יהודה  דרבי  אליבא 
להחסיר אחת, המשיך וקאמר – 'והיכן הוא לוקה 
את היתירה, בין כתפיו', הרי דלכו"ע בעינן מכות 
הראויות להשתלש לשלשה מקומות, ולכן כאשר 
שלוקין  דעתו  את  ואמר  חכמים,  על  ר"י  חלק 
ארבעים הוצרך לפרש שהמכה הארבעים נחשבת 
לתתו  היכן  פתרון  צריך  וע"כ  יתירה,  למכה 
ונקבעה ההלכה לתתו בין כתפיו באמצע ]אשר 

בזה מתקיים כאילו הכהו בשלשה המקומות[2. 

הראויות  'מכות  דין  דגדר  נראה  אמנם  ב. 
להשתלש' הוא מצד דבעינן מכה משולשת, היינו 
לזה  והכרח  משלוש.  מורכבת  תהא  מכה  שכל 
מדין 'מכת מרדות' הנזכר בש"ס כעונש לעוברים 
על דברי תורה ודברי חכמים, במקום שאין עונש 
כמה  בגמרא  להדיא  נתפרש  לא  אך  התורה,  מן 
שיעור מלקות הללו, והאם נאמרו בו כל ההלכות 
הידועות שיש במלקות מן התורה. ורבו הדיעות 
בקביעות שיעור ההכאה, אם לפי ראות עיני הדיין 
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לפי מדת רשעות החוטא3, ואף יתכן ג"כ להכותו 
יותר מארבעים מכות )עיין ר"ן על הרי"ף כתובות טז: 

מדפיו, בשם הגאונים(.

אך דבר חדש מצינו בראשונים, שיש שכתבו 
רש"י  מדברי  שמביאים  וכמו  מלקות,  י"ג  לתת 
בספר הפרדס )סימן רס( וזה לשונו: ואמרו רבותינו 
וכו' 'אינה סופגת את הארבעים אבל סופגת היא 
מכת מרדות', מכלל שיש לנו 'מלקות קטן', ומניין 
אותו  אומדין  אין  ארבעים  לגבי  דתנן  י"ג  שהוא 
אלא מכות הראויות להשתלש. ואין לזה המלקות 

מקום ידוע אלא אם ירצו בגבו או ברגליו וכו'.

הנה מבואר להדיא בדבריו שמלקות של תורה 
הם 'מלקות גדול', ולכן הם ראויות להשתלש אבל 
מכת מרדות הוא 'מלקות קטן' כי כל שליש הוא 
'מלקות קטן', ובשל תורה יש מכה גדולה, דהיינו 

כפל שלוש של מלקות קטן.

לזה  שאין  דבריו  בהמשך  שכתב  מה  וזהו 
בגבו  יתנו  ירצו  אם  אלא  ידוע  מקום  המלקות 
של  הדין  שכל  שנתבאר,  כמו  והיינו  ברגליו.  או 
מכה  דבעינן  הדין  על  מיוסד  להשתלש  ראויות 
שלשה  גם  בעינן  גופא  טעמא  ומהאי  משולשת, 
מקומות כדי שתהיה מכה משולשת. אבל במכת 
מרדות שהיא בגדר מלקות קטן שמכין אותו רק 

3.  ועל דרך זה פי' באבן עזרא פשוטו של מקרא 'כדי רשעתו במספר' – שהשופט יקבע מספר המכות לפי מידת 
הרשעה של החטא. הן אמת דחז"ל פירשו שיש שיעור קבוע למלקות, אולם במכות מרדות כך הוא הדין באמת 

לדעת הרבה ראשונים.

שליש בתור מכה אחת ולא מכה משולשת, לכן 
אין צריך להכות בשלשה מקומות.

זה של  והנה הקשו הראשונים על שיעור  ג. 
י"ג מכות דהרי אינו ראוי להשתלש, עיין בשלטי 
מי  פ'  ריש  בתרא  בבא  המרדכי  על  הגיבורים 
שמת שתמה בזה. אכן לפי האמור בדברי רש"י 
לא קשה מידי, דאדרבה כאן הרי לא אתינן לתת 
לו מכה משולשת אלא שליש המכות בלבד ולכן 
בוודאי לא בעינן מכות הראויות להשתלש. אלא 
'ראויות  דין  עיקר  דכל  מיניה,  שמעינן  איפכא 
ל"ט מלקות, שמשמעותו  נלמד משיעור  לשלש' 
לתת י"ג מכות במלקות גדול, שהן יחד ל"ט, כך 
ששורש שיעור המלקות הוא י"ג, אלא שבמלקות 
של תורה משלישין את י"ג המכות, ואילו במכת 
גדר  שזהו  השיעור,  עיקר   על  מעמידין  מרדות 
צריך  אין  ודאי במכת מרדות  מלקות קטן. אבל 

ששיעור זה עצמו יהיה ראוי לשלש.

בר"ן  המובא  הערוך  מלשון  משמע  וכן 
כתובות שם )טז: בדפי הרי"ף( 'מלקות דאורייתא... 
וכו', אשר מבואר מדבריו  בעינן מכה משולשת' 
להשתלש,  ראויות  דבעינן  תורה  של  מלקות  כי 
מבואר  הנה  משולשת',  'מכה  בשם  נקראים 

בדבריו שזה גדר מלקות של תורה. 

בעניינא דיומא

אני לדודי ודודי לי
קוב"ה וכנסת ישראל כדוד ורעיה

בפוסקים  כמובא  רצון  עת  הוא  אלול  חודש 
ואיכא   - במ"ב  המובא  הרמז  וידוע  וספה"ק, 
ראשי  ל'י'  ו'דודי  ל'דודי  'א'ני  מקרא  אסמכתא 
כנגד  ארבעים,  עולה  תבות  וסופי  'אלול',  תבות 
ארבעים יום מראש חדש אלול עד יום הכפורים. 

כי באלו ארבעים יום התשובה מקובלת להיות לבו 
קרוב אל דודו בתשובה, ואז דודו קרוב לו לקבל 
תשובתו מאהבה )מ"ב סימן תקפא ס"ק א, ועיין ב"ח שם 

ומקורו באבודרהם(. 

א'ני  של  זמן  הוא  שאלול  שדרשו  זה  רמז 
ל'דודי ו'דודי ל'י, הרי בעומק מבואר בזה שחודש 
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אלול הוא זמן המוכשר לעורר בו היחס המיוחד 
והנעלה שבין קוב"ה וכנסת ישראל כדוד ורעיה, 
וצריך לבאר שייכותו המיוחדת של חודש אלול 

לבחינה זו.

עם  כלפי  מקומות  בשני  בחז"ל  מצינו  והנה 
ישראל שדומין לחתן וכלה, האחד בקשר לתורה, 
שניתן לנו ככלה, והרי אנו בחינת החתן והתורה 
הקב"ה,  כלפי  והשני  הכלה.  בחינת  הקדושה 
כמבואר בשיר השירים שאנו בבחינת רעייתו של 
ישיש  כלה  על  חתן  כמשוש   - וכדכתיב  הקב"ה. 

עלייך אלוקיך )ישעיה סב-ה(. 

ואם כן אנו בחינת כלה כלפי הקב"ה, שהוא 
וגם אנו בחינת חתן כלפי התורה  בחינת החתן, 
שהיא בבחינת כלה. ועומק המשמעות בשני אלו 
להקב"ה  ומקושרים  דבקים  אנו  כך  שכל  הוא 
ולתורה עד שהתורה היא חלק מאתנו. וכמו כן 
עד  הקב"ה,  של  נחלתו  חבל  עמו,  ה'  חלק  אנו 

שאנו דבקים בו בבחינת קשר זה שנעשה אחד.

אלא שכלפי התורה שלב החכם מבין וסובר 
וכמו שדרשו  שלו,  היא  התורה  אזי  התורה,  את 
'תורה דיליה' )קידושין ל.( וכביכול היא קניינו של 
ולכן התורה נמשלה ככלה השייכת  ישראל,  עם 
לו  שייכים  שאנו  הקב"ה  כלפי  אולם  לחתן. 
הכלה  בבחינת  אנו  אזי  ית"ש  לחלקו  ונכנסים 

ששייכת לחתן ובטלה אליו.

בתורה  זוכה  חכם  התלמיד  כאשר  כי  והיינו 
ונקנית לו, הרי היא לו בקשר ככלה. ומאותו עניין 
שדרשו - תורה צוה לנו משה מורשה, קהלת יעקב 
והנה  )ברכות נז.(.  אל תקרי מורשה אלא מאורשה 
כאן נתחדש יותר שכאשר החכם זוכה להתדבק 
יותר בתורה, אין זה רק מאורשה, אלא בסופו של 

דבר נעשית ככלה.

נתינת הלוחות – בחינת תורה דיליה
והנה למעלה העליונה הזו להיות התורה עצם 
מעצמינו בחינת 'תורה דיליה' כבר ביארנו )בן מלך 
זו בתורה  - חג השבועות( שעיקר הזכיה למדריגה 
של  והמכתב  שכתב  הלוחות,  נתינת  בעת  היה 
האלוקים נמצא אצלינו, והלוחות מסמל חקיקת 
הדברים על לבנו, כעין הכתב החרות על הלוחות. 

אלעזר  רבי  ואמר   - חז"ל  שדרשו  מה  והוא 
מאי דכתיב חרות על הלוחות, אלמלי לא נשתברו 
מישראל  תורה  נשתכחה  לא  הראשונות  לוחות 
)עירובין נד.(, כלומר שבנתינת הלוחות היתה התורה 
חקוקה וכתובה על לבנו ואז לא שייך לשכוח. ]כי 
דבר המונח אצל האדם ניתן להנטל ממנו, אבל 
דבר שהוא חלק ממציאותו אין שייך ליטלו ממנו, 

והבן[.

וכן דרשו - אמר רבי יוחנן בתחלה היה משה 
במתנה,  לו  שניתנה  עד  ומשכחה  תורה  למד 
שנאמר ויתן אל משה ככלתו לדבר אתו )נדרים לח.(. 
הרי שבפסוק זה של נתינת הלוחות 'ויתן אל משה 
ככלותו לדבר אתו שני לוחות העדות וגו' דרשו 
שניתן למשה במתנה, ועל ידי זה שוב לא נשכח 

ממנו.

זו  בחינה  סוד  חז"ל  דרשו  זה  בפסוק  ואכן 
שהתורה היא ככלה לישראל, שאז זכו למעלה זו 
שהחכם משיג את התורה בלבו והיא דבוקה עמו 
ככלה, כדאיתא במדרש - שבשעה שנתן הקב"ה 
התורה לישראל היתה חביבה עליהם ככלה שהיא 
משה  אל  ויתן  שנאמר  מנין  זוגה  בן  על  חביבה 
ככלותו )שמו"ר מא -ה(. הרי שדרשו שמעת נתינת 

הלוחות, התורה היא הכלה וישראל הם החתן. 

בלוחות שניות ניתן גם תושבע"פ
זכינו  ולא  הראשונות  הלוחות  שנשברו  ואף 
לדרגה גבוהה זו, שלא תשתכח התורה כלל. בכל 
זאת כאשר ניתנו הלוחות השניות, איתא בחז"ל 
ואמר  במדרש -  כדאמרו  תושבע"פ,  בזה  שניתן 
שלא  הראשונות  בלוחות  תצטער  אל  הקב"ה  לו 
השניים  ובלוחות  לבד  הדברות  עשרת  אלא  היו 
ואגדות  מדרש  הלכות  בהם  שיהא  לך  נותן  אני 
הה"ד )איוב יא( ויגד לך תעלומות חכמה כי כפלים 

לתושיה )שמו"ר מו-א(.

את  בלבנו  שנבין  היינו  תושבע"פ  ובחינת 
ונהיה חכמים בחכמת התורה,  חכמת האלוקים, 
בעצמותם  התורה  השגת  של  בחינת  זה  וגם 
פחותה  בדרגה  ]אכן  דיליה'.  'תורה  של  באופן 
ראשונות.  בלוחות  ניתנו  אלמלא  היה  מאשר 
ובעת הגאולה והתיקון השלם נזכה שוב לנתינת 
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לוחות הראשונות וכמו שכתוב 'ונתתי את תורתי 
בקרבם ועל לבם אכתבנה', ולכן נזכה אז לחזרת 
שני הכתרים שניטלו מאתנו בעת החטא כדאיתא 

בגמרא )שבת פח.([.

בעת הקמת המשכן נעשו ישראל ככלה להקב"ה

ולבחינה השניה של חתן וכלה, שישראל הם 
ביום  זכינו  דודנו  שהוא  להקב"ה  רעיה  בחינת 
הקמת המשכן, שהקב"ה השרה שכינתו בתוכנו 
וכמו  ורעיה,  דוד  בחינת  יחד  אתנו  להיות  ובא 
שדרשו - ד"א ביום חתונתו, זה אהל מועד, וביום 
ומנין לאהל מועד  בית העולמים,  זה  לבו  שמחת 
שחיתונין היו דכתיב ביום כלות משה להקים את 
לגננא  כלתא  דעלת  ביומא  כתיב,  כלת  המשכן, 

)במדב"ר יב-ח(. 

ד"א יבא דודי לגנו, אל תקרי לגנו אלא לגנונו, 
יהושע  רבי  אמר  משה,  כלות  ביום  ויהי  אימתי 
לחופה  כלה  שנכנסה  כיום  לוי  רבי  בשם  דסכנין 
)תנחומא נשא  ויהי ביום כלת  עם החתן, לכך כתיב 

פרק כ(.

שבעת הקמת המשכן שבאה השכינה לשכון 
בישראל, אז נעשו ישראל ככלה להקב"ה והגיע 
הקשר הנשגב לשיא מעלת שלימותו כאשר שמו 

הגדול והקדוש שורה עלינו.

כלומר שאז כאשר בא לשכון בתוכנו באוהל 
מועד, נתן לנו הקב"ה קירבתו במידה כה גדולה 
בחינת  שכינתו  מזיו  וליהנות  קדושתו  להשיג 
נד:(  )יומא  בחז"ל  דאיתא  וכמו  ומטרוניתא,  מלך 
שהכרובים מסמלים את הידידות כעין דוד ורעיה.

וכמו כן בעת בנין בית עולמים שהוא שלימות 
מיוחד  ביטוי  ניתן  המשכן,  הקמת  של  וקביעות 
לבחינה זו של דוד ורעיה, דאיתא בזוהר שביום זה 
נתחבר שיר השירים ברוח הקודש על ידי שלמה 
שירתא דא איתער לה שלמה מלכא כד   - המלך 
איתבני בית מקדשא )ח"ב קמג(, שיר השירים אשר 
בו מבואר באריכות בחינה נשגבה זו של הקב"ה 

וישראל בחינת דוד ורעיה.

מהפסוקים  כלה  של  זו  בחינה  דרשו  ]והנה 
כדי  וי"ו,  חסר  שכתוב  כלות',  'ביום  'ככלותו' 

שייכות  ונראה  'כלה'.  בחינת  אז  שחל  ללמדנו 
שלא  תיבה  כל  שבפשט  הפשט,  אל  הדרשא 
נכתבה מלא, היינו שהיה חסרון בתוקף משמעות 
משמעות  בתוקף  חולשה  שהיה  והיינו  התיבה. 
לגמרי,  משה  עם  הדיבור  כלה  שלא  'ככלותו', 
אלא נמשך הדיבור עמנו. והיינו ככלה, שיש לנו 
דביקות עם דיבור ה' תמיד. וכן בפסוק ביום כלות 
משה, שלא תמה הקמת המשכן, אלא בכל עת יש 
והיינו מה שהשכינה  בחינה של הקמת המשכן, 
שורה בקרבנו בתוך כל אחד ואחד, בחינת 'היכל 

ה' המה'[. 

שני בחינות אלו מקושרים זה בזה
וכלה  חתן  של  אלו  בחינות  ששני  ונראה 
מקושרים זה בזה, שעל ידי זה שהתורה נעשית 
בהקב"ה  דבקים  גם  אנו  ממציאותינו,  חלק 
קוב"ה  וכדאמרו  וכלה.  חתן  בחינת  בדביקות 
שמכיוון  עג.(  ח"ג  )זוהר  חד  וישראל  ואורייתא 
והרי  הקב"ה,  של  חכמתו  היא  הרי  שהתורה 
'הוא יתברך וחכמתו אחד' כמו שכתב הרמב"ם, 
וכדאיתא בספר התניא פרק ד' - הקב"ה בכבודו 
אם  כי  כלל,  ביה  תפיסא  מחשבה  לית  ובעצמו 
אזי  ומצותיה  בתורה  ומתלבשת  תפיסא  כאשר 
היא תפיסא ומתלבשת בהקב"ה ממש, דאורייתא 
איזו  ומשיג  מבין  כשאדם  וכו'  חד.  כולא  וקב"ה 
זה  הרי  וכו'  לאשורה  בגמרא  או  במשנה  הלכה 
של  וחכמתו  רצונו  בשכלו  ומקיף  ותופס  משיג 
הקב"ה, דלית מחשבה תפיסא ביה וכו' והוא יחוד 

נפלא שאין יחוד כמוהו. 

גם השראת השכינה שבהקמת המשכן  ואכן 
כל  שהרי  הלוחות,  נתינת  מכח  בשרשה  היא 
משכן  שנקרא  וכמו  הלוחות  עבור  הוא  המשכן 
הארון  על  היא  שבו  השכינה  והשראת  העדות, 
אשר בו הלוחות, ורק כשיש לוחות שייך משכן, 
'תורה  בחינת  בלבנו  קשורה  שהתורה  שמשום 
והקב"ה  להקב"ה,  כלה  בבחינת  אנו  לכן  דיליה' 

משרה שכינתו עלינו ונמצא בתוכנו. והבן זאת.

אחר החטא בטל בחינות אלו
והנה אחרי שחטאו ונשברו הלוחות, אזי בטל 
קשר ושייכות זו אל התורה בבחינת כלה, וממילא 
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גם בטל בחינתם של ישראל כרעיה כלפי הקב"ה, 
ואיתא בחז"ל שאחרי שבירת הלוחות בטל הציווי 

של הקמת המשכן, כי כשאין לוחות אין משכן.

ושוב  רוגז,  שיש  הלוחות משמעותה  שבירת 
וכמו  לישראל.  לוחות  לתת  רוצה  הקב"ה  אין 
המשכן  ומצות  השכינה  השראת  נסתלקה  כן 
ושוב אין משכן העדות וחקיקת התורה וקירבת 
אין  וריחוק  חטא  יש  כאשר  התורה,  וקירבת  ה' 
האדם יכול להבין תורה ואין קירבת ה' והשראת 

השכינה.

חזרה  משה,  לתפילת  ה'  שנתרצה  ואחרי 
אהבתו לבניו ונרצה לו לתת להם לוחות שניות, 
המשכן.  הקמת  על  אותם  וציווה  חזרה  גם  ואז 
ביום  העוון  מחילת  ידי  שעל  במדרש  וכדאיתא 
הכיפורים, חזרה השראת השכינה לישראל ומצות 
המשכן  - אלה פקודי המשכן משכן העדות, עדות 
העגל,  מעשה  על  להם  שנמחל  העולם  באי  לכל 
וכו' אמר משה מי מודיע לאומות, אמר ליה ועשו 
של  הריח  העולם  אומות  שראו  כיון  מקדש,  לי 
קטרת מתמר ועולה מתוך המשכן, ידעו שנתרצה 

להם הקב"ה )תנחומא פקודי פרק ו(.

בארבעים יום אלו נתרצה הקב"ה לישראל
עד  האחרונים  יום  בארבעים  זה  ריצוי  והיה 
להם  להחזיר  רצון  ימי  אלו  והיו  הכיפורים,  יום 
במשכן.  השכינה  ולהשראת  השניות  הלוחות 
הם  הכפורים  יום  עד  אלול  חודש  שימי  ונמצא 
הימים שהקב"ה נתרצה בהם לישראל שיהיו עמו 
בבחינת 'רעיה ודוד', שישראל יהיו בחינת רעיה 

להקב"ה.

]כי על עצם היותם עם לה' כבר נתרצה להם 
אבל  להשמידם,  שלא  משה  נתחנן  כאשר  מיד 
יזכו להנהגת ה' בבחינה  גזר עליהם שלא  עדיין 
מיוחדת זו כשהוא שורה בקרבם, אלא כמו שאמר 
ה' למשה 'ושלחתי לפניך מלאך', ובבחינה זו לא 
היו זוכים למשכן. אבל אחר הריצוי של ארבעים 
היום הללו שנעתר לבקשת משה ואמר 'סלחתי' 
על  הציווי  וחזר  ילכו'  ל'פני  גם  הקב"ה  הסכים 

המשכן[.

ולכן ארבעים יום אלו הם ימי רצון לבחינת 

בחינת  להחזיר  כלומר  לי',  ודודי  לדודי  'אני 
הקב"ה  כלפי  ודוד  רעיה  של  וידידות  חביבות 

וכנסת ישראל.

ארבעים 'ימי רצון' אלו בכל שנה ושנה
ונפגם  הקשר  את  מרחיק  חטא  כל  והנה 
ומתעמעם הידידות בבחינת דוד ורעיה, ועל ידי 
ובחינת  הלוחות,  שבירת  בחינת  נעשה  החטא 
כל  שבתוך  והמשכן  השכינה  השראת  סילוק 
אחד ואחד. ובכל שנה ושנה בבוא הזמן הזה של 
רצון  ימי  הם  הכיפורים,  יום  קודם  יום  ארבעים 
של  המצב  אל  ולחזור  ולהתפייס  ה',  אל  לבוא 
בתורה,  והבנה  להשגה  הן  ה',  וקירבת  ידידות 
בחינת 'תורה דיליה', והן לדביקות בה' בחינת דוד 
ורעיה. וכאשר מתכוננים בארבעים יום הללו אזי 
בחינת  ונהיה  מתפייס  הקב"ה  יוהכ"פ  כשמגיע 
לוחות שניות שהתורה תהא ככלה לישראל, וכן 

בחינת דבקות בה' וקירבתו בחינת דוד ורעיה.

נישואין בחג הסוכות – 'יחוד' בשמיני עצרת
השמחה  את  חוגגים  אנו  הסוכות  חג  ובבוא 
בבחינה זאת של מלך ומטרוניתא שאנו יושבים 
לרשותו,  הכנסה  בחינת  דמהימנותא',  ב'צילא 
דהיינו מדריגת נישואין. וזה גם עניינה של שמחת 
'חג האסיף' שאנו סמוכים על שולחנו של הקב"ה. 
ש'משם  בחז"ל  איתא  השואבה  בית  ובשמחת 
והוא  פ"ה(,  סוכה  )ירושלמי  הקודש'  רוח  שואבים 

מדריגת 'אשר יחדיו נמתיק סוד'.

וביום שמיני עצרת בשמחת תורה אנו מגיעים 
קוב"ה  שלים,  יחודא  בחינת  העליונה,  למדריגה 
קוב"ה   - וכדאמרו  הוא,  חד  וישראל  ואורייתא 
ואורייתא וישראל מתקשרין דא בדא )זוהר ח"ג עג.(.
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