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שוכר בית ומחמת אונס לא יכול הי' לדור שם האם חייב לשלם כל דמי השכירות

הרה"ק רבי דוד פורקעס זי"ע
י' אב תקל"ה

אחיכם  בין  "שמוע  הק'  תורתינו  כתבה  בפרשתינו 
ושפטתם צדק בין איש ובין אחיו ובין גרו", וכ' רש"י 
ז"ל "אף על עסקי דירה", ולאשר נשאלתי בימים אלו 
גרמא  הזמן  אמרתי  דירה,  לשכירות  הנוגע  ענין  על 

לכתוב בעז"ה שאלה מצויה בענין שכירות בתים.
נשאלתי מאחד ששכר דירה לכמה שנים ולפני 
זמן נסע לחו"ל לכמה ימים ומחמת אונס נתעכב 
לגור  השוכר  חזר  זמן  ולאחר  חדשים,  כמה  שם 
השכירות,  דמי  לתבוע  המשכיר  וכשבא  בדירה, 
טוען השוכר שאינו חייב לשלם על חדשים אלו 

שמחמת האונס לא גר בדירה השכורה.
מכח  לשלם  חייב  דהשוכר  בעז"ה  נלע"ד  תשובה: 

ג' טעמים.
א[ הנה בדינא דשוכר שמחמת אונס לא דר בדירה, 
הדין מתחלק לב' חלקים,  ב[ בהודיע השוכר למשכיר 
בשלא  ג[  השכורה,   בדירה  יגור  לא  אונס  שמחמת 
לפטור  רצונו  זמן  אחר  אלא  למשכיר  השוכר  הודיע 

עצמו מתשלום השכירות מחמת אונס. 
הביא  ס"א  של"ד  סי'  בחו"מ  ז"ל  הרמ"א  הנה 
פלוגתת הרשב"א ומהר"ם ז"ל, במשכיר בית לחבירו 
שכר  לשלם  צריכים  היורשים  האם  השוכר,  ומת 
ז"ל בשו"ת ח"א סי' אלף כ"ח  הדירה, דעת הרשב"א 
דכיון  וטעמו  חייבים,  דהיורשים  ז"ל  הראב"ד  בשם 
ששכר הבית הרי הוא כמכר גמור ונתחייב בדמים בין 
ידור ובין לא ידור דשכירות ליומי' ממכר הוא יעו"ש. 
הוכיח  ס"ג,  שמ"א  סי'  לשו"ע  בגליון  ז"ל  והגרעק"א 
דהריטב"א ז"ל בכתובות נמי ס"ל כדעת הרשב"א ז"ל.

אבל דעת מהר"ם מרוטנבורג ז"ל שהביא המרדכי 
ז"ל בפ' האומנין רמז שמ"ה דאם השוכר לא הקדים לו 
שכרו אינו חייב לשלם, ויליף לה מהא דאמרי' בב"מ 
ע"ז א' "האי מאן דאגיר אגירא לדוולא ואתא מיטרא 
פסידא דפועלים", דכיון דבעה"ב הי' אונס דלא הו"ל 
לידע פטור, וכ' הש"ך ז"ל, דהא דשכירות ליומי' ממכר 
הוא, לא ס"ל למהר"ם ז"ל, או דאע"ג דממכר הוא מ"מ 
במקום אונס בטל השכירות כדכ' הש"ך ז"ל שם, וכ"כ 
התרומת הדשן ז"ל בסי' שכ"ט, ומרן הב"י ז"ל סוסי' 
שי"ב פסק כהרשב"א ז"ל, אבל הרמ"א ז"ל כתב דהוי 
ספיקא דדינא, והב"ח ז"ל בסי' שי"ב והש"ך ז"ל בסי' 
והמרדכי  מהר"ם  כדעת  דעיקר  הכריעו  סק"ב  של"ד 

ז"ל. ]ועי' בדברי הנתה"מ ז"ל בסי' שי"ב סקי"ג[. 
אבל המחנה אפרים ז"ל בהל' שכירות ס"ה הכריע 
כדעת הרשב"א ז"ל, והגר"מ אריק ז"ל במנחת פתים 
של"ד  לסי'  השייך  כ"א  סימן  הספר  שבסוף  בתשו' 
האריך בזה, ודעתו ז"ל שם דדעת המהר"ם והמרדכי 
שם  ופסק  ז"ל,  הפוסקים  כל  כנגד  יחידאה  ז"ל 
יעו"ש.  השכירות  דמי  כל  לשלם  חייבים  דהיורשים 

אמנם נהיגי עלמא לדונו כספיקא דדינא. 
ז"ל  והמרדכי  מהר"ם  לדעת  דגם  בעז"ה,  ונלע"ד 
לבא  יכול  אין השוכר  מ"מ  פטור,  נאנס השוכר  דאם 
שרצונו  למשכיר  בתביעה  האונס  גמר  אחר  השתא 
מהר"ם  סברת  דעיקר  דכיון  השכורה,  בדירה  לדור 
והמרדכי ז"ל היינו משום דלא אמרי' שכירות ליומי' 
אונס בטל השכירות,  או משום דבמקום  הוא,  ממכר 
כ"ז מהני לענין זה דמה"ט יכול השוכר או היורשים 
כיון  מלשלם  נמנע  אם  ממ"נ  וא"כ  השכירות,  לבטל 
אינו  א"כ  השכירות  דביטל  משום  היינו  אונס  שהי' 

יכול לתבוע עתה להמשיך השכירות, וז"ב.
וכן מוכח מהא דכתב מרן הב"י ז"ל בסוף סי' שי"ב, 
דמדברי התוס' בב"ב נ"א ב' ד"ה במתנה שכתבו דמת 
משם  היורשים  להוציא  יכול  המשכיר  אין  השוכר 
ז"ל  כהרשב"א  דס"ל  מוכח  השכירות,  זמן  תום  עד 
דשכירות ליומי' ממכר הוא, ומינה, דלדעת המהר"ם 
והמרדכי ז"ל, יכול המשכיר להוציאם, והיינו בהכרח 

כדברינו דבטל השכירות. 
אחר  דאם  בעז"ה,  נראה  מזו  גדולה  לפי"ז  ומעתה 
ולא  השכורה  בדירה  ודר  השוכר  חזר  האונס  זמן 
תקופת  על  ומתחייב  חוזר  שחזר,  לבעה"ב  הודיע 
חייב  דאינו  ז"ל  מהר"ם  דלדעת  לכו"ע,  האונס 
ביטל  דכשהודיעו  משום  היינו  האונס  תקופת  על 
השכירות, אבל אם גילה דעתו שלא חזר בו וכדחזי' 
דממשיך לגור בדירה השכורה מכח הסכם השכירות 

הקודמת חייב לשלם.
וחילא דידי מהא דכ' הרא"ש ז"ל בתשו' כלל א' ס"ז, 
סי"ד,  שי"ב  בסי'  להלכה  ז"ל  המחבר  מרן  והעתיקו 
"מקום שנוהגין שיש להם ראש שנה קבוע לשכירות 
הבתים, וראובן שכר בית משמעון לשנה אחת, ואחר 

זה  דברו  ולא  בבית חדש אחד  נשאר  שכלתה השנה 
עם זה כלום בשכירות שנה הבאה, ורצה ראובן לצאת 
מהבית ושמעון מעכב על ידו שלא לצאת עד תשלום 
דכיון  טעמא  והיינו  שמעון",  עם  הדין  שניה,  שנה 
שהמשיך לגור בו אפי' יום אחד ע"ד שכירות ראשונה 

הוא עושה, וה"נ דכוותה.   
וכן יש להוכיח מהא דפסק הרמ"א ז"ל בסי' של"ג 
וקיבלו  אח"כ  בעה"ב  וחזר  שנאנס  פועל  לענין  ס"ה 
בשתיקה חייב לשלם לו כל שכרו ואין מנכה לו כלום, 
יעו"ש. והרי המרדכי ז"ל הנ"ל יליף דין שכירות בית 
משום  הטעם  דהתם  ואע"ג  פועלים,  שכירות  מדין 
דמסתמא מחל לו בעה"ב ומשמע דלולי טעם זה הי' 
פטור, ומוכח דלא אמרי' דכיון שחזר וקיבלו בפירוש 
גילה דעתו שלא חזר בו, הא ליתא, דבפועל דמשלם 
תמורת עבודתו א"כ כיון שלא עבד אינו חייב לשלם 
לולי טעמא דמחילה, ]ועי' בדברי הט"ז ז"ל בסי' של"ג ס"ה[, 
אבל בבית הרי אינו משלם על מה שדר בו אלא על 
מה שהעמיד לו בעה"ב דירה לגור בו, ובזה מסתברא 
השכירות  נתבטלה  לא  חזר  שלא  דעתו  שגילה  דכל 
וחייב לשלם גם על זמן האונס. ומה"ט גם להש"ך ז"ל 
דפליג בפועל וס"ל דמנכה לו, מ"מ נראה דבשכירות 

בתים מודה הש"ך ז"ל.
ומעתה, בעובדא דידן שהשוכר המשיך לאחר גמר 
חזר  דעתו שלא  גילה  הרי  בדירה,  האונס להשתמש 

בו, וא"כ חייב לשלם גם עבור תקופת האונס.
למשכיר  השוכר  הודיע  לא  דידן  בעובדא  הנה  ב[ 
ונחזי  השכורה,  בדירה  לגור  יכול  ואינו  אנוס  שהוא 

אנן בעז"ה.
"כשם  ס"ז  שי"ב  סי'  בחו"מ  ז"ל  המחבר  מרן  כתב 
להודיעו  חייב  השוכר  כך  להודיעו,  חייב  שהמשכיר 
עשר  שנים  מקודם  או  בעיירות,  יום  שלשים  מקודם 
חדש בכרכים, כדי שיבקש שכן ולא ישאר ביתו פנוי, 
השכר".  יתן  אלא  לצאת  יכול  אינו  הודיעו  לא  ואם 
הודיעו  ולא  יצא  דאם  נראה  הלשון  מרהיטת  והנה 

חייב ליתן השכר של כל תקופת השכירות שנתחייב.
והנה השער המשפט ז"ל שם הק' מדברי הטור ז"ל 
בחו"מ סי' שס"ג בחצר דקיימא לאגרא ובא אחד וגזל 
ז"ל דחייב לשלם,  החצר ולא דר שם, דדעת הרמ"ה 
משום  דפטור  ס"ו  הרגל  כצד  בפ'  ז"ל  הרא"ש  ודעת 
דהוי גרמא בעלמא, והרמ"א ז"ל בסי' שס"ג ס"ו פסק 
ז"ל, והשתא כשהשוכר לא הודיע למשכיר  כהרא"ש 
שיוצא מדירתו אמאי חייב לשם הא הוי גרמא בעלמא.

דכונת  ז"ל  המשפט  השער  אסיק  זו  קושיא  ומכח 
מרן המחבר ז"ל דאסור לו לצאת וחייב לשלם לו היינו 
דדינא הכי הוא שאינו יכול לצאת מהבית שלא יגרום 
היזק לחבירו דגרמא בניזקין פטור אבל אסור, ואינו 
עבור  אותו  ומשמתינן  שישלם  עד  שמים  ידי  יוצא 
היזקא  דמסלק  עד  אותו  משמתין  הגרמות  דכל  כך, 
אבל  ס"ג,  קע"ה  ובסי'  בהגה  ס"א  נ"ה  בסי'  כמבואר 
באמת אם יצא מהבית ולא הודיעו אין מוציאין ממנו 

בבית דין דאינו אלא גרמא בעלמא דפטור".
פליג  צבי  נחלת  בספרו  ז"ל  תשובה  הפתחי  אמנם 
על דברי השעהמ"ש ז"ל, ובתחילה כתב דהיכא דברי 
מדברי  לה  ויליף  דגרמי  דינא  משום  חייב  הזיקא 
התויו"ט ז"ל בפלפולא חריפתא ריש פ' האומנין אות 
להשתכר  מוצאים  הפועלים  ואין  בעה"ב  דבחזר  ד' 

דכיון דברי הזיקא חייב מדינא דגרמי. 
ושוב כתב דגם בלא דינא דגרמי חייב השוכר, דהנה 
מהא  הק'  נ"ו  סי'  חו"מ  בתנינא  ז"ל  ביהודה  הנודע 
"ראובן  ס"ג  ש"י  סי'  בחו"מ  ז"ל  המחבר  מרן  דפסק 
ובחזרתו  ולחזור,  לילך  ימים  לשני  בהמתו  השכיר 
ביום השני גדל הנהר עד שהוצרך לעכב יום אחד, אם 
שכרה לימים פשיטא שצריך ליתן לו שכירות כל יום 
ויום" ותיקשי מהא דבסי' ש"ז ס"ו פסק מרן המחבר 
בפשיעת  מכה  בה  ונולדה  מחבירו  פרה  "השוכר  ז"ל 
השוכר שלא מחמת מלאכה, יש אומרים שהוא פטור 
מלשלם, כיון שסופה להתרפאות מאותה מכה לא הוי 
אלא שבת, ואין שבת בבהמה", וא"כ אמאי חייב לשלם 

בגדל הנהר על מה שעיכב הפרה.
ותי' הנוב"י ז"ל "דשאני היכא שירד מתחלה בתורת 
זמן  כל  מ"מ  ההוא  למקום  רק  ששכרה  אף  שכירות 
וחייב  בידו  היא מושכרת  עדיין  שלא החזירה למרא 
לשלם שכירותה וכו' ואין זה דומה למה שהביא הש"ך 
חבירו  בהמת  סגר  שאם  רש"ל  בשם  ש"ז  סי'  בסוף 
משלמין  דאין  פטור  שהוא  ממלאכה  וביטלה  בחדר 
בתורת  בידו  באה  לא  דשם  נזק  בלא  שבת  בבהמה 

בזה אמרי'  לחייבו מטעם שבת  אנו  וצריכין  שכירות 
שאין משלמין שבת בבהמה".

והנה המהרש"ם ז"ל במשפט שלום סי' קע"ו סי"ד, 
קושית  לתרץ  כתבו  סי"ד,  שי"ב  בסי'  ז"ל  שי  והערך 
השער משפט ז"ל, ובהקדם דברי הריטב"א ז"ל בב"מ 
ע"ג ב' אהא דאיתא התם "האי מאן דיהיב זוזי לחבריה 
ליה  משלם  ליה  זבין  ולא  ופשע  חמרא  ליה  למזבן 
כדאזיל אפרוותא דבלשפט", והק' הריטב"א ז"ל אמאי 
חייב הא הוי גרמא בעלמא וכדין מבטל כיסו של חבירו 
דאמרי' בירושלמי דפטור ותי' וז"ל "ומורי הרב תירץ 
דהכא אע"פ שלא קבל עליו תשלומין כלל כיון שנתן 
לו מעותיו ליקח סחורתו ואלמלא הוא היה לוקח ע"י 
עצמו או ע"י אחרים אלא שזה הבטיחו שיקח לו וסמך 
עליו ונתן לו מעותיו על דעת כן הרי הוא חייב לשלם 
דסמיך  הנאה  דבההיא  בהבטחתו  שהפסיד  מה  לו 
וזה  ערב,  משום  ליה  משתעבד  ממונו  לו  ונותן  עליה 
ענין שכירות פועלים דבפרקין דלקמן שחייבין לשלם 
לבעה"ב מה שמפסיד כשחזרו בהן או שבעה"ב חייב 
זה  על  זה  שסמכו  דכיון  שמפסידין  מה  להם  לשלם 

נתחייבו זה לזה במה שיפסידו על פיו, וזה דין גדול".
ולא  מהבית  שיצא  בשוכר  ה"ה  לפי"ז,  ומעתה 
הודיע למשכיר חייב לשלם כל השכירות משום דירד 
בסי'  ז"ל  הרמ"א  מרן  דפסק  והא  דשכירות,  אדעתא 
רק  דהוי  פטור  לאגרא  דקיימא  חצר  דבגזל  שס"ג 

גרמא, שאני התם שלא ירד אדעתא דשכירות.
בסברות  תליא  לכאו'  אונס,  דהוי  דידן  בנדון  מיהו 
דהוי משום  ז"ל  הנ"ל, דלהטעם הראשון שכ' הפת"ש 
שפ"ו  בסי'  ז"ל  הש"ך  דפסק  למאי  הנה  דגרמי,  דינא 
השוכר  בכה"ג  א"כ  פטור,  באונס  דגרמי  דדינא  סק"א 
פטור, אבל לטעם השני שכ' הפת"ש ז"ל דכיון דנחית 
לטעמא  וכן  שם,  דר  בלא  גם  חייב  דשכירות  אדעתא 
ערב  דהוי  משום  דחייב  ז"ל  שי  והערך  דהמהרש"ם 
וכמוציא הוצאות על פיו דמי, הנה לפי"ז חייב לשלם גם 
באונס. ]והא דבהודיעו פטור לדעת המרדכי ז"ל הנ"ל ותיקשי אי 
וכי ערב פטור באונס, וצ"ל דהוי כאילו  'ערב' אתינן עלה  משום 
התנו ביניהם שאם יאנס השוכר ויודיעו קודם אינו ערב באופן זה[.
כלל  הודיע  דבאופן שלא  נכון,  דבר  בעז"ה  ונראה 
גם לדעת  חייב לשלם  בו מהשכירות,  לחזור  שרוצה 
על  הי'  ביניהם  דההסכם  דכיון  ז"ל,  משפט  השער 
הודיעו  לא  והשוכר  שנים,  לכמה  דירה  שכירות 
שרצונו לחזור בו מהשכירות, א"כ הרי השכירות לא 
נתבטלה כלל וההסכם ביניהם ממשיך לחייב עד תום 
זמן השכירות, והשער משפט ז"ל לא מיירי אלא היכא 
הודיעו  דלא  אלא  השכירות  לגמור  שרצונו  דהודיעו 
אחר.  שוכר  למצוא  שיוכל  יום  שלשים  זמן  שיעור 

דבהכי מיירי הרמ"א ז"ל בסי' שס"ג הנ"ל.
חפציו  כל  השאיר  השוכר  הרי  בנד"ד  הנה  ג[ 
וא"כ הרי באמת המשיך  ומטלטליו בדירה השכורה, 
מלשלם,  יפטר  ובמה  השכורה,  בדירה  להשתמש 
וליכא למימר דעכ"פ יוכל השוכר לטעון דגם המשכיר 
הרויח מזה שהשוכר ומשפחתו לא דרו שם, דהדירה 
חפציו  להניח  דירה  דהשוכר  ובודאי  מתבלה,  אינה 
שם  לדור  דירה  משוכר  נמוך  מחירו  שם,  לדור  ולא 
הוא ומשפחתו, זה אינו, דהא דירה זו קיימא לאגרא 
בשכירות מלאה, והשוכר נמי שכרה למטרת מגורים, 
אלא דרוצה עתה ליפטר על הזמן שלא דר שם, בזה 
דעת  על  בדירה,  להשתמש  דהמשיך  דכיון  פשיטא 

שכירות ראשונה המשיך.
ודע, דבנד"ד דהשוכר חייב לשלם כל דמי השכירות 
שנוהג  בטל,  פועל  שכר  מפחית  המשכיר  אין  וכנ"ל, 
שט"ז  בסי'  ז"ל  הנתה"מ  לדעת  בתים  בשכירות  גם 
עכ"פ  סק"א  שט"ז  בסי'  ז"ל  הקצוה"ח  ולדעת  סק"ב, 
כשהשוכר אנוס מחזיר לו המשכיר כמה ששוה לו מה 
מ"מ  יעו"ש,  שירצה  מה  כל  לעשות  לו  פנוי  שהבית 
בנד"ד שכלל לא הודיע למשכיר שהבית פנוי ובפרט 
פנוי,  הי'  לא  והבית  שם  חפציו  השאיר  שהשוכר 

פשיטא דליכא שומא דפועל בטל,
זאת תורת העולה לדינא מכל הנ"ל, בנד"ד יש 
לחייב השוכר בכל דמי השכירות מכח ג' טעמים, 
דעתו  וגילה  בדירה  לגור  אח"כ  דחזר  משום  א[ 
הודיע  דלא  משום  ב[  מהשכירות,  בו  חזר  דלא 
לבעלים שהוא אנוס ואינו יכול לגור שם  ג[ משום 

דהשאיר חפציו ומטלטליו בדירה השכורה.
ישוב  דידן  ויה"ר מלפני אבינו שבשמים שבמהרה 
אביהם  מבית  שגלו  הבנים  וישובו  לביתו,  אבינו 

בשמחה ובדיצות.

סיפור התקרבותו לדרך הבעש"ט
בשנת ת"ק, שנת 'התחלת ניצוצי גילוי הגאולה' )ראה אור החיים הק', 
פר' פינחס(, הופיע רבינו הבעל-שם-טוב הקדוש בשערי העיר 

מעזיבוז, והקים בה את חצר הקודש, אליה נהרו המונים. בעת 
היוחסין,  שלשלת  וקדוש,  גאון  האי  רב  במעזיבוז  ישב  ההוא 

רבי דוד פורקעס, שכיהן בה כמגיד מישרים וכראש ישיבה.
הנהגתו של הבעש"ט לא מצאה חן בעיני רבי דוד, כשם שלא 
מצאה חן בעיני ידידו הרה"ק רבי זאב וואלף קיצעס, שאף הוא 
היה  שם'  'בעל  התואר  עצם  וחכמיה.  העיר  צדיקי  על  נמנה 
לזרא בעיניהם, שכן בימים ההם השתמשו בו זייפנים שונים, 
רבי  ידע  לא  עדיין  ברשתם.  תמימים  והפילו  קמיעות  שמכרו 
דוד כי הבעש"ט רוח אחרת היתה בו. גם את משנתו הטהורה 

לא הבין עדיין, ובשיעוריו היה מטיף להתרחק מדרך זו.
שהיה  וואלף,  ורבי  דוד  לרבי  להם  היה  נאמן  אחד  תלמיד 
למשכב  התלמיד  נפל  לימים  בלימודו.  ושלם  במעשיו  צדיק 
וכל הרופאים שהוזעקו למיטתו נלאו למצוא לו מזור. חוליו 
הלך והכביד ושני רבותיו הרבו להתפלל בעדו ולבקרו. אולם 
כי קרב  והוא חש  ועזבוהו,  כוחותיו  ככל שנקפו הימים הלכו 
הבעש"ט  רבינו  פני  בנועם  לחזות  רצון  בו  התעורר  קיצו, 
הקדוש, ולבקש את עזרתו שיפעל עבורו ישועה מן השמיים, 

אולם לא מלאו ליבו לעשות כן, נגד רבותיו המתנגדים.
הרהיב  למיטתו,  סמוך  שהו  אלו  שרבותיו  שעה  אחד,  יום 
החולה עוז בנפשו ופנה אליהם בבקשה, שיתירו לו לזמן אל 
מיטתו את הצדיק שבא לאחרונה להתגורר בעיר. ניסו הללו 
להשיא את ליבו לדברים אחרים, אולם הוא לא הרפה, וחזקה 
עליהם הפצרותיו. משראה רבי דוד כי בנפשו הדבר נעתר לו, 
ושלח שניים מתלמידיו לביתו של הבעש"ט, לבקש כי יואיל 
זה  חכם  תלמיד  של  חוליו  מיטת  אל  לבוא  עצמו  להטריח 

הנוטה למות. נעתר הבעש"ט ובא מיד אל בית החולה.
משנכנס, ביקש הבעש"ט שיוציאו כל איש מעליו, ויותירוהו 
לבדו עם החולה. רבי דוד שפיקח היה, מיהר לבקש מתלמידו 

החולה שיגלה לו לאחר מכן מה שוחח עמו הצדיק.
יצאו כולם מן החדר ורבינו הבעש"ט סגר את הדלת אחריו, 

וכעבור דקות מספר יצא משם והלך לביתו.
חזרו שני הגאונים למיטת תלמידם, ובקשו לשמוע מה היה, 
גזר עלי שלא אגלה  'הבעש"ט  פיו מים.  אלא שהחולה מילא 

דבר', סיפר.
ואולם, למזלם של השניים, יצא לפתע מתחת למיטה נער 
להסתתר  מועד  מבעוד  שהצליח  דוד,  רבי  מתלמידי  אחד 

ולהאזין לכל השיחה.
נגזרה  כבר  כי  לחולה  אמר  הבעש"ט  כי  לרבו,  סיפר  הוא 
פרץ  אז  בקרוב.  העולם  מן  להיפטר  עליו  יהיה  וכי  גזירה, 
החולה בבכי וסיפר כי ליבו נוקפו על עניין אחד שעדיין מוטל 
וכוחותיו  עליו לתקן בהאי עלמא, אולם עתה השעה דחוקה 
עזבוהו, וכבר לא יהיה סיפק בידו לשוב. ניחמו הבעש"ט ואמר 
כי מקבל הוא על עצמו לפעול עבורו לתיקון הדבר, והבטיחו, 

כי יהיה חלקו מוכן בגן עדן עם שאר צדיקים וחסידים.
מן  ידיעה  החסידים  של  לרבם  לו  'מניין  בליבו:  דוד  רבי  תמה 
הקורות בשמי שמיים?', והוא ביקש מאת תלמידו החולה כי יתקע 
לכפו, שלאחר מותו יתגלה אליו בחלום, ויספר לו את כל הקורות 

עמו בעולם האמת, לראות היעמדו דברי הבעש"ט, ויעש כן.
את  קיים  מה  זמן  וכעבור  החולה  נפטר  מועט  זמן  כעבור 
הבטחתו. הוא נתגלה אל רבו בחלום, וסיפר כי כדברי הבעש"ט 
כן היה, ואכן נתעלה לשבת בגן עדן. ברם, דבר מוזר אירע עמו 
שם שהסב לו צער רב. בכל מקום בו ביקש לשבת באו נשמות 
צדיקים וטרדוהו משם, בנימוק כי את מקומם הוא לוקח, כן 
להיכל  שהגיע  עד  מנוח.  מצא  ולא  להיכל,  מהיכל  ונדד  הלך 
יושב  שהיה  בעצמו  הבעש"ט  את  לאושרו  ראה  ושם  גדול, 
על  והתאונן  אליו  אפוא  ניגש  הצדיקים.  נשמות  לפני  ודורש 
הדחיה שדוחים אותו הצדיקים וביקש תיקון עבור כך. נענה 
לו הבעש"ט כי זה בא לו מחמת שנתחייב בתקיעת כף לרבו 
להתגלות  מיהר  לכן  חובו.  פרע  לא  ועדיין  המעשה,  בעולם 
אליו. ובאותה הזדמנות השמיע התלמיד באוזני רבו את אשר 

אמר הבעש"ט במתיבתא דרקיעא.
מני אז, התקרבו רבי דוד ורבי וואלף אל דרך החסידות, והיו 
לאריות שבחבורה. רבינו הבעש"ט קירבם מאד, ואף מינה את 

רבי דוד לשמש כבעל תפילה בהיכלו, בתפילות המוספין של 
הימים הנוראים.

וזכה  רמות,  מעלות  דוד  רבי  עלה  הקדוש  רבו  במחיצת 
לגילויים נשגבים, עליהם מסופר ב'שבחי הבעש"ט' שמחברו 
ממקורות  אודותיו  הסיפורים  את  וקיבל  דוד,  רבי  את  הכיר 

טהורים. 
פעל  לרבים,  תורה  ומרביץ  מישרים  כמגיד  שבפיו,  בכוחו 
רבי דוד רבות לקרב את העם אל דרך החסידות, ובנוסעו על 
לעדרים.  ממנו  ומשקה  רבו  מתורת  מפיץ  היה  העיירות  פני 
לפי גירסא אחת היה זה רבי דוד שקירב את הרה"ק רבי אהרן 

הגדול מקארלין אל דרך החסידות.

שם חלקת מחוקק ספון
מעשה פלא מסופר אודות מקום מנוחתו של רבי דוד.

נסע פעם עם מורו הבעש"ט  שנים רבות קודם הסתלקותו, 
הבחין  לעיר  סמוך  וכבואם  ניישטאט.  לעבר  מפולנאה  בדרך 
השם'  עבד  'משה  חרות  עליה  אבן,  במצבת  הבעש"ט  רבינו 
המראה  את  הבעש"ט  בראות  אש.  של  עמוד  מתנשא  ולצידה 
נענה ואמר: 'במקום זה יובא רבי דוד למנוחות', סתם ולא פירש.
שנים רבות לאחר מכן, לאחר שרבינו הבעש"ט כבר נסתלק 
ניישטאט,  בעיר  דוד לעשות את השבת  רבי  נסע  מן העולם, 
במחיצת רבה של העיר. אולם כשבא סמוך לעיר שמע כי הרב 
איננו בביתו, וכי לא ישהה בשבת בעיר. היה זה שבת שחל בו 
תשעה באב, ורבינו תמה מפני מה סיבבוהו משמים להטריח 

עצמו כל הדרך לעיר מרוחקת, כאשר מבוקשו לא נמצא שם.
במוצאי שבת נחלש רבינו לפתע, בעודו שוהה במקום, והוא 
ציווה למהר אליו את אנשי החברה קדישא. בלילה ההוא עלה 
בטהרה השמימה, ולמחרת היום ביום י' באב תקל"ה, תשעה 
באב נדחה, הטמינוהו שם סמוך לקברו של רבי משה הניצב 
של  הסתומים  מדבריו  תלמידיו  נזכרו  אז  או  העלמין.  בבית 
הבעש"ט הקדוש שהתנבא על מקום קבורת תלמידו כעשרים 

שנה קודם לכן.
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.  

תוכחת מגולה מאהבה מוסתרת
אֵלֶּה הַדְּבָרִים אֲשֶׁר דִּבֵּר מֹשֶׁה וגו' )א, א(.

אברהם'  'בית  בעל  הרה"ק  בשם  מסופר  אור"  "יהי  בספר 
מסלונים:

פעם ביקש הרה"ק ה'אוהב ישראל' מאפטא זי"ע ממשמשו 
הרבה  לכתוב  רוצה  הוא  כי  ניירות,  הרבה  לו  שיביא  בקודש 
כסף  יותר  יתנו  שלא  ישראל  וקהילות  עיירות  לכל  מכתבים 
אוכלים  הם  שכן  טבריה,  בעיה"ק  באר"י  המתגוררים  לאלו 

מרק בימות החול והם מתענגים על חשבון דרי חוץ לארץ.

עוד  לו  שיביא  מאפטא  הרה"ק  שוב  ממנו  ביקש  כך  אחר 
הרבה ניירות יותר ממה שאמר לו קודם לכן ורוצה לכתוב לכל 
היהודים  לישוב  רחבה  ביד  שיתמכו  ישראל  וקהילות  עיירות 
בעיה"ק טבריה, ואפילו מי שדחוק לו פרנסתו יתן הרבה כסף, 
שלהם  והתורה  העבודה,  ועל  התורה  על  שם  יושבים  הם  כי 

יקרה לפני הקב"ה הרבה יותר משלנו.

על  לחזור  ראה  ומה  קסבר,  מאי  מעיקרא  אותו  ושאלו 
שבטרם  הק',  בתורה  מצינו  כי  מאפטא,  הרה"ק  ואמר  דבריו. 
הוכיח משה רבינו את עם ישראל, פירט להם את כל העבירות 
ולמה  וגו'.  הדברים  מאלה  שמתחיל  כמו  שעשו,  והחטאים 
עם  על  לקטרג  וירצה  מקטרג  יבוא  שאם  אלא   - כך?  עשה 
ישראל, יגידו לו שכל מה שיש לך לומר כבר נאמר ע"י משה 
רבינו בתוכחה, ואין לכם יותר מה להגיד. וכך - אמר הרה"ק 

ידע  בטבריה,  הכולל  על  קטרוג  לדבר  שרוצה  מי   - מאפטא 
את  פירטתי  כבר  כי  ידי,  על  נאמר  כבר  יאמר,  שרק  מה  שכל 

הכל.

חיזוק לדור עקבתא דמשיחא
וְטַפְּכֶם אֲשֶׁר אֲמַרְתֶּם לָבַז יִהְיֶה וּבְנֵיכֶם אֲשֶׁר לֹא 

נֶנָּה  יָדְעוּ הַיּוֹם טוֹב וָרָע הֵמָּה יָבֹאוּ שָׁמָּה וְלָהֶם אֶתְּ
וְהֵם יִירָשׁוּהָ )א, לט(.

ב'סיפורי מרן הרמ"ח' להרה"ק רבי מרדכי חיים סלאנים, 
מסופר:

"רבי יהודה הירש ראזלער )הרה"ק רבי יודא צבי מראזלא( חתנו 
נכנס  זי"ע,  מזידיטשוב(  הירש  צבי  רבי  )הרה"ק  הזידיטשוב'ער  של 
פעם אליו ואמר לו מה יהיה הסוף, ס'ווערט דאך ערגער און 
עצם  ויותר(.  יותר  גרועים  נעשים  הדורות  הלא   -( ערגער! 
שהה  וכך  למאחוריו  ראשו  והשליך  עיניו  את  הזידיטשוב'ער 
משך זמן. אחר כך נענה: 'וטפכם אשר אמרתם לבז יהיה' – בלי 
בחירה ח"ו, ובניכ אשר לא ידעו היום טוב ורע – בניכם אשר 
יבואו  אשר  המה  הם  לרע,  טוב  בין  בחירה  להם  אין  ח"ו  כבר 

ויירשו את הארץ".

וב"כתבי רמ"מ" )ליקוטים אות לו( מובא הסיפור בגירסא שונה 
במקצת, וזה לשונו:

לפני  ראזליר  הערש  יודא  רבי  הרה"ק  ישב  אחת  "פעם 
ירידת  על  מאוד  ובכה  זידיטשוביר,  צבי  רבי  הרה"ק  חותנו 
משיח  וועט  וועמען  'צו  ליצלך,  רחמנא  ויורד  שהולך  הדור 
פאר  'האט  הקדוש  וחותנו  המשיח?(,  יבוא  למי   -( קומען?' 
נענה  כך  ואחר  )- השליך ראשו למאחוריו(  די קאפ'  ווארפין 
לפני  שיהיו  הרמז   – יהיה'  לבז  אמרתם  אשר  'וטפכם  ואמר: 
ביותר(,  שפל  דור   -  ( דור'  נידריגער  א  'זייער  המשיח  ביאת 
עד שלא ידעו' שום חילוק בין 'טוב ורע', ולא יהיו להם דעת 
זיי  'צי  יבואו שמה ולהם אתננה',  'המה  לבחור בין טוב לרע, 

וועט קומען משיח' ) - אליהם יבוא המשיח(".

ומוסיף  הדברים  את  מביא  צבי"  עטרת  "ילקוט  ובספר 
בהערה:

הגה"ק  אדמו"ר  מרן  כ"ק  בפ"ק  הוי  מרגלא  זה  "ובענין 
אבד"ק  מהגה"צ  ששמע  מה  זצוק"ל,  קלויזענבורג  מצאנז 
נאסויד זצוק"ל )עי' שפע חיים, ירח האיתנים ח"ב(, משמיה דהרה"ק 
)רבי אברהם יהושע העשיל( מאפטא זי"ע שאמר: דור שמשיח יבוא 
בו יהיה 'גאר גאר א נידריג דור' )- דור שפל מאד מאד( וחזר 
עשר פעמים על מילת 'גאר', ובכל פעם השפיל יד קדשו עד 
שבפעם העשירית כבר החזיק עדו סמוך לארץ, והוסיף: הראו 
)שבזמנו  לבן  כובע  חובשי  כולם  שיהיו  נשיח  של  דורו  את  לי 
חבשו פורקי עול כובעים כגון אלו לראשיהם, כלומר שיהיו כולם במצב כזה(, 
'אז עס האט זיך מיר געגלוסט צו לאכן, או צו זיי וועט משיח 
שאליהם  לצחוק,  נפשי  בקשה   -( אונז  צו  נישט  און  קומען, 

יבוא המשיח, ולא אלינו("... 

לתגובות הערות והארות:    ⋅ מרכז מוסדות דזי'קוב בא"י רח' האיילות 20, גבעת זאב

אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל 
במדבר בערבה מול סוף. 

א"י, כי אמרו ז"ל מה אומנותו של אדם בעולם 
כן  יכול אף בדברי תורה  יעשה עצמו כאלם.  הזה 
ת"ל צדק תדברון )חולין פט.(. נמצא שהאדם מחויב 
למו"מ  וכן  בד"ת.  רק  לדבר  שלא  בדיבוריו  למעט 

לצרכי הפרנסה יוכל לדבר אך כפי ההכרח. 

מול  בערבה  במדבר  כו'  הדברים  'אלה  וזהו: 
'מתוקים  ע"ד  התורה  נקראת  'ערבה'  כי  סוף', 
'מול סוף' רומז להפרנסה, כי  מדבש' )לשון עריבות(. 
והיינו:  סוף,  ים  כקריעת  אדם  של  מזונותיו  קשה 
בערבה,   - הדברים  אלה  רק  ידברו  שלא  'במדבר', 
הפרנסה  צרכי  סוף  מול  או  תורה,  בדברי  דהיינו 
ההכרחיים ג"כ מותר לדבר. וזולת זה אסור לדבר, 

רק בדברי תורה. 
)עטרת ישועה(

איכה אשא לבדי כו'. 
על דרך שפירשו בספרים, 'האספו ואגידה לכם 
היינו,  הימים',  באחרית  אתכם  יקרא  אשר  את 
צוה אותם אשר עליהם מוטל רק לראות  שיעקב 
אחד,  כאיש  אחד  בלב  אחדות  ביניהם  שיהיה 
באסיפה אגודה אחת. ועל זה נקראים בשם כנסת 
העתידה,  הגאולה  לכם  אמשיך  אני  אז  ישראל, 
אשר העיקר תלוי באחדות ואהבת ישראל, כי לא 
'איכה  וזהו:  חנם.  שנאת  על  רק  ירושלים  נחרבה 
אשא לבדי', היינו, אשר משה רבינו ע"ה אמר להם 
אנכי  והגאולה  החורבן  בעסק  שתלוי  מה  אשר 
לבדי אשא זאת, עלי לתקן האי 'איכה' )כלומר, מגילת 
רק  מוטל  אינו  ועליכם  הגאולה,  ולהביא  איכה(, 
וזהו:  שבכם,  חנם  ושנאת  והמחלוקת  הריב  לתקן 
'טרחכם ומשאכם וריבכם', היינו, הטירחא והמשא 
והשנאת  הריב  רק לתקן  הוא  מה שמוטל עליכם, 

חנם כנ"ל.
)אמרי נועם(

לא תכירו פנים במשפט, כקטן כגדל 
תשמעון )דברים א, יז(

כדין  דין של פרוטה  וברש"י: שיהא חביב עליך 
של מאה מנה. ותראה רמז לזה, כי התיבות 'כקטן 
דין  'שיהיה חביב עליך  כגדל תשמעון' בגימטריא 

פרוטה כדין מאה מנה' )עם לא אותיות(. 
)רמזי הפלאות(

בהפטורה: בנים גדלתי ורוממתי והם פשעו 
בי )ישעי' א, ב(.

נב:(  )סוכה  ז"ל  אמרם  דרך  על  הכוונה  לפרש  יש 
שבראם,  עליהם  מתחרט  הקב"ה  דברים  ארבעה 
ואחד מהם הוא היצר הרע, שנאמר )מיכה ד( "ואשר 

הרעותי". 

בנ"י  אם  פירוש,  בי',  פשעו  'והם  שאמר:  וזה 
זאת,  להם  שגרמתי  הוא  אני  "בי"  אזי  ח"ו,  פשעו 

במה שבראתי יצר הרע. 
)הרה"ק ר' אליעזר מדזיקוב זי"ע(

בפרשת המרגלים "ותשא כל העדה את 
קולם ויבכו העם בלילה ההוא" )במדבר יד, א(. 
יוחנן,  רבי  אמר  רבה  אמר  כט:(  )תענית  ובגמרא 
רמז  ותראה  היה.  באב  תשעה  ליל  לילה  אותה 
ד'  )עם  ויתנו'  העדה  כל  'ותשא  התיבות  כי  לזה, 
תשעה  בליל  חנם  של  'בכיה  בגימטריא  התיבות( 
'זו  בגימטריא  ההוא'  בלילה  העם  'ויבכו  גם  באב'. 
י' אותיות  )עם  'ותשא כל העדה'  הבכיה על חנם'. גם 
והכולל( בגימטריא 'בליל תשעה באב'. גם 'ויתנו את' 
בגימטריא 'בליל תשעה באב היה' )עה"כ(. גם 'בלילה 

ההוא' בגימטריא 'אז בליל ט' באב'. 

)רמזי הפלאות. שלח, כח(



השנה אין צורך בהסברים ארוכים למה אנחנו מבכים על הגלות, 
מתוחים  שהיה,  מה  על  מצרים  וכולם  בעולם",  קורונה  "יש  הן 
ולחוצים מההווה, ודאוגים מאד על העתיד, אז אין כמעט עבודה 
לספדנים ולדרשנים של ליל תשעה באב תש"פ, כולם יושבים על 

הרצפה, ועצובים, עצובים, עצובים.
חברים! אני יכול לשכתב לכם הקלטות משנה שעברה, כשעוד 

לא היתה קורונה וכמעט שגם "גזירת הגיוס" היתה מסודרת?
ובכן הסכיתו וקראו:

]כ"ק האדמו"ר מ... שליט"א ליל ד' דחנוכה תשע"ט[:
...ובפרט און אזעלכע זמנים, ווען ס'איז 'חושך יכסה ארץ', ו'אין 
יום שאין קללתו מרובה משל חברתה', ווען יידישע קינדער דרייען 
נישט  מ'וויס  און  חשכות,  ביטערע  פינסטערע  אזא  און  ארום  זיך 
להם  שאין  'כצאן  טבחה',  כצאן  'נחשבנו  קומען,  צו  אהין  אוויא 
אנקעגן  איז  וואס  נאכט  הייליגע  דעם  מיר  האבן  פארדעם  רועה'. 
יהודה, וואס מ'לערנט-זיך פון יהודה דאנקען השי"ת דייקא און דע 

פונסטערע זמנים...
]המגיד מישרים ... שליט"א מבני ברק ט"ו באב תשע"ט[:

יהודים יקרים, כאשר אנו זוכים להתאסף גם בזמנים קשים ומרים 
כמו היום, כאשר מרשיעי ברית הרימו יד בתורת ה', ומחללים את 
אין  ולמשיסה,  למרמס  ניתנה  יעקב  ותולעת  והיקר,  הקודש  כל 
נחת רוח גדולה מזו בשמים, שמקיימים כמו ב"מחתרת" כפשוטו 
ממש מניינים ואסיפות מרעים לקיים 'אז נדברו יראי אלוקים', ויהא 
מבור  ויוציאנו  וישמע',  ה'  'ויקשב  הפסוק  להמשך  שנזכה  רעווא 

גלות במהרה...
]הגה"צ .... מירושלים שליט"א שושן פורים תשע"ח[:

אהה, אריין קלערנדיג און דעם מצוות היום, דע מצוה פון 'מרבין 
בשמחה', אהה, פרעגט א ייד פא זיך, וויאזוי, וויאזוי און אזאנע ימי 
הקטנות, ווען ס'איז 'חושך יכסה ארץ', וויא קעמען זיין בשמחה? 
וויא קעמען איין זינקען דע קאפ וויא א בת היענה און זאמט, און זיך 
וויא מעגמען  זיין בשמחה,  וויא קעמען  דאכטן אז מ'איז בשמחה, 
געוואלד,  פינסטער  אזוי  ס'דאך  שווער,  אזוי  ס'דאך  בשמחה,  זיין 
געוואלד הייליגע טאטע און הימל )כאן פרץ הגה"צ שליט"א בבכי 
וכל הקהל עמו, ואחר דקות ארוכות המשיך:(   מיר שרייען היינט 
ווען ס'איז א טאג פון 'כל הפושט יד', יידעלעך לאמיר שרייען און 

איינעם 'קלי קלי למה עזבתני', 'למה עזבתני' 'למה עזבתני'...
- - - זה בלי קורונה. תמיד יש לנו חושך. תמיד אנחנו מסכנים. 
ואם אנחנו לא כל כך מסכנים, אנחנו מספרים כמה היינו מסכנים, 
מכל הכיוונים, עד שה' עזר ונהיינו לא מסכנים, אבל באמת אנחנו 

מסכנים... 

אם כן כשאנחנו נתיישב השנה – שנת שפ"ת – על הארץ, ונגיד 
יסבירו שהקורונה  וה"עמוקים" שבתוכנו  ונבכה.  "קורונה",  שיש 
היא תוצאה של הגלות, וממילא יש לקונן עליה בתשעה באב - - - 

בואו רגע אחד לפני, נתבונן לבל נכנס לאשליה, ונזכיר לעצמנו:
בכל השנים, הדרשות הולכות ככה, פחות או יותר: במשך השנה 
להסביר  נואש  נסיון   – באב  בתשעה  התבכיינות.  התמסכנות,   –

בהגיון 'על מה יש לבכות'???
• • •

קשורה  באמת  הקורונה  וכמה  לבכות?  באמת  יש  מה  על  ובכן 
וכמה ההתבכיינות האובססיבית שלנו קשורה לבכי הרצוי  לזה? 

והנדרש מאתנו?
דומני, שדווקא ההתבכיינות הזו, היא סיבה לבכי.

• • •
שהוא  ה"מלמד"  על  מתלונן  והוא  מהחיידר,  חוזר  שלי  כשהבן 
וכשהוא  הדברים.  לבדוק את  לעצמי שעלי  אני חושב  לא בסדר. 
שואל אח"כ מה יש לאכול, והוא מעקם את האף לשמע התשובה, 

אני אומר: 'צירוף מקרים, גם ה"רבי" וגם האוכל לא בסדר היום'.
וכשהוא נפנה לשחק עם אחיו ואחיותיו, וקול ענות אנוכי שומע 
מעם חדר הילדים, בטענה: 'כולם שונאים אותי', אני יודע שמשהו 

לא בסדר.
זה לא "צירוף מקרים לא טובים", זה כן "צירוף מקרים על ילד 
לעצמו  להסביר  שיוכל  מקומות  מחפש  הוא  ולכן  לו".  טוב  שלא 

מה לא טוב, ולתלות את הרגשות הקשות שהוא חווה – עליהם.
ואז, אני צריך לטפל בשורש, בנקודה הרעועה שהיא כמין חור 
וחיוביות. וכאשר בסייעתא  שחור הבולע אל תוכו כל פיסת אור 
פשוטה  סתימה  או  שורש  בסתימת  החור,  את  סותם  אני  דשמיא 
יותר – עשיתי לו לימודים בקרקעית נפשו, כעת הוא יוכל להרכיב 

את משקפיו הוורודות, ולהביט נכחו באור חיובי יותר. 
והוא הדין בנושא דידן.

• • •
בפני  להצטדק  צריך  ואיננו  בארצו,  היטב  המבוסס  שפוי,  עַם 
שופטי האו"ם על עצם ישיבתו בביתו, הוא רגוע. הוא יכול לשפוט 
את כלכלתו, את ביסוסו הבטחוני, את צבאו, ואת אזרחיו הרבים – 

אם מרוצים הם אם לאו.
כאשר הוא שופט, הוא אוסף נתונים בהגיוניות, כבודק נתונים 
אובייקטים בעלמא, ואם הוא רואה צורך לתקן את המעוות, הוא 

מתקן, ואם הוא מושחת מה – אז הוא מעלים עין, וכו'.
לעם ישראל היושב על אדמתו באלו הימים בחסדי ה', אין עדיין 
מותר  מאשר  יותר  עליה,  לשבת  לו  מותר  שאכן  עצמי"  "בטחון 

הנבואה,  בהתגשמות  יותר  המאמינים  ישנם  השכן.  לישמעאלי 
אחינו  מתוך  ויש  הנבואות,  בהתגשמות  פחות  המאמינים  וישנם 
שיש  לומר  שחלילה  וטוענים  כליל,  הכופרים  ה'  לדבר  החרדים 

לישיבתנו כאן אלמנט נבואי, רק כל כולו מצד הסטרא אחרא.
הצד השווה שבכולם – שיש להם חור שחור פעור. ואז באמת כל 
דבר מפוצץ כל חלקה טובה המנסה לסלול את צעדיה הראשוניים 

זה שבעים שנה.
זה  אז   – שואפת  עוקף  בכביש  שבת  חילול  יש  כאשר  ואז, 
"חושך". וכשהחרדים אינם משרתים בצה"ל – זו "אפילה". וראש 
מדיני.  איום  זה   – גדולה  בכמות  פיסטוק  גלידת  שקונה  ממשלה 

וראש ממשלה שאינו קונה גלידה – הוא מוג לב.
כל השיח הופך למתלהם. כל זבוב הופך לטיל. כל נמלה הופכת 
הופכת  אחרת  דעה  כל  ל"כת".  הופכת  "קהילה"  כל  לנגמש. 
הופך  "פלוס"  כל  ל"טלטלה".  הופך  "גרעון"  כל  ל"גזענות". 
לגניבה. כל "אהבת ציון" הופכת "לציונות". כל דרישה על שביתה 

בשבת הופכת ל"הדתה". 
באמת ניתן לומר: אם היינו זוכים שיהיו לנו "פנים", אז פנינו היו 

ככלב. אבל דומה שאין לנו פנים בכלל.
• • •

כן, התמסכנו עד היום, כי עדיין לא טוב לנו. לא שלא טוב לנו 
ספציפי ממשהו כזה או אחר. אלא שלא טוב לנו במהותנו. לא טוב 
לנו ביסוד. אין לנו על מי להישען. אין לנו מקום אחד בטוח, בטוח 

כל כך שאפשר להישען עליו בכל מחיר. 
באה ה"קורונה", וקרעה לה כל חוט דק שעוד חיבר אותנו אל 
השפיות. כל ה"טבעים" של כל פרט וכל קהילה – נשפכים החוצה, 
ומדיפים את צחנתם למרחקים. העצבים בשיאם. הלחץ נותן את 
אותותיו. בן קם באביו ]אם הוא עדיין נפגש אתו[, בת באמה וכלה 

בחמותה – אף אחד לא יכול להכיל טיפה שוני ממה שהוא סבור. 
פנים, כפני הכלב, מכוסה במסיכה  לו עדיין  יש  ופני הדור, אם 

שחורה או כחולה. ספוגה ברוק חמוץ, מיוגע ומיוזע.
מבכים  אנחנו  אבל  "הכל",  על  בוכים  אנו  המצרים,  בין  בימי 
היתה  שאמורה  ברורה,  אחת  נקודה  על  אחד,  משהו  על  במיוחד 
להכיל  להתחיל  שנוכל  למטה,  הכלי  של  החור  את  לנו  לסתום 
אותה  לקח  כי  ואיננה,   – עלינו  ששופע  הטוב  כל  את  בתוכו 

האלוקים. והסתירה מעינינו המייחלות והמצפות.
תיוולד  משיח.  של  נשמתו  תיוולד  באב  תשעה  יום  ובצהרי 
לנו עוד פיסה מאותו "פקק" חיוני. אולי אפילו יתעוררו עלינו 

רחמים רבים ועצומים יותר, ונמצא כבר את ה"המגופה כולה".
אנחנו כבר כל כך זקוקים לה. אין לנו כח יותר. אוי טאטע.

היה לך להתפלל תפילה קצרה
אנו נמצאים בימים של פורענות, ימים בהם נחרב בית המקדש שחז"ל אומרים )ירושלמי יומא פ"א 
ה"ה( שכל דור שלא נבנה בית המקדש בימיו מעלה עליו כאילו הוא נחרב בימיו, ואין אנו יכולים 

בית המקדש. שכבר כתב  יבנה  ומה אני שבזכות מעשי  אני  מי   - לפטור את עצמנו בטענות כמו 
כבודן  ועל  )פי"ט(, בדבר החסיד שמתאנח על כבודו של הקב"ה  ישרים בחלקי החסידות  במסילת 
של ישראל כל ימיו, ומתאווה ומיצר לכבוד ירושלים ולכבוד בית המקדש ולישועה שתצמח בקרוב 
ולכינוס הגליות, שמלבד שעבודת ה' שלו צריכה להיות על הכוונה הזאת, ודאי שצריך שגם הוא 
יצטער תמיד, צער ממש על הגלות ועל החורבן, מצד שזה גורם מיעוט כביכול לכבודו ית', והוא 

צריך כמ"כ להתאוות לגאולה שהרי בה יהיה עילוי לכבוד הי"ת.
ואז המסילת ישרים נוגע בנקודה הזו – 'ואם יאמר אדם מי אני ומה אני ספון שאתפלל על הגלות 
התפילות  עם  הקטנים,  אנחנו  הישועה?'  ותצמח  הגליות  יכנסו  תפלתי  המפני  וכו'  ירושלים  ועל 
שלנו, וכי עבודה כזו יכולה להביא לבניין הבית ולישועה?!  'תשובתו בצדו', אומר המסילת ישרים, 
'כאותה ששנינו )סנהדרין לז.( לפיכך נברא אדם יחידי כדי שכל אחד יאמר בשבילי נברא העולם, וכבר 
נחת רוח הוא לפניו יתברך שיהיו בניו מבקשים ומתפללים על זאת, ואף שלא תעשה בקשתם מפני 
שלא הגיע הזמן או מאיזה טעם שיהיה, הנה הם עשו את שלהם והקדוש ברוך הוא שמח בזה. ועל 
העדר זה הדבר התרעם הנביא )ישעיה נט, טז( וירא כי אין איש וישתומם כי אין מפגיע וכו' ואמר ציון 
היא דורש אין לה, ופרשו זכרונם לברכה מכלל דבעיא דרישה'. לא רק שזה לא נכון לחשוב שיש כזו 
טענה שאנחנו לא יכולים לפעול למען בית המקדש, אלא אדרבא, יש לנו חובה לדרוש את הבית 
לבקש  אלא  המקדש,  בית  הבאת  את  לפעול  תפקידנו  שאין  המס"י  דברי  מתוך  ומבואר  המקדש! 
עליו, והגם שאפשר שלא הגיע הזמן, וא"כ בפרט בימינו שאנו מצויים בצרה גדולה ומרה עם הנגיף 
המשתולל בראש חוצות היה נראה כי צריך להתחזק ביתר שאת ויתר עז להתפלל שהקב"ה יצילנו 

מצרותינו ויחיש הגאולה.
אמנם לא כן כתב רבי יעקב מליסא זצ"ל )אמת ליעקב ברכות ג.(, שנראה מדבריו שאין להתפלל כלל 
על זירוז הגאולה ואפילו בזמן של צרה. שהנה איתא שם שרבי יוסי נכנס לאחת מחורבות ירושלים 
להתפלל, ובא אליהו הנביא והמתין לו שיסיים. לאחר שסיים שאלו אליהו למה נכנס להתפלל שם? 
וענה לו ר"י שנכנס להתפלל, ואמר אליהו - שהיה לו להתפלל בדרך, ואמר לו ר"י שהיה מתיירא 
שמא יפסיקו בו עוברי דרכים, אז ענה לו אליהו הנביא שהיה לו להתפלל תפילה קצרה, ע"כ הגמ'. 
'דהיינו שנצטער על חורבות   – ירושלים להתפלל  נכנס לאחת מחורבות  - שר"י  וביאר הנתה"מ 
ירושלים ועיכוב ביאת משיח. ואמר לו אליהו שהיה לו להתפלל "בדרך" - רימז לו שעדיין לא הגיע 
הזמן ואין לו להתפלל רק על קיום והעמדת ישראל בהגלות, הנקרא דרך. והשיב שירא פן יפסיקוהו 
יפסיקו  פן מחמת הגזרות  ישראל,  יתברך, דהיינו שונאי  "עוברי דרכים", כלומר עוברי דרך השם 
אותנו מהשם יתברך, כי היסורין מעבירין על דעת קונם, ולכך אני מתפלל למהר הגאולה. ועל זה 
השיב לו אליהו: "היה לך להתפלל תפלה קצרה", פירוש שהיה לך להתפלל רק תפלה זו שהשם 
יתברך יחזיק אותנו בימינו שלא יפסיקונו מהשם יתברך. כי על ביטול הצרות אין לו להתפלל, כי 

לפעמים היסורין הן לטובה לכפרת עוונות, ואדרבה יש לשמוח ביסורין'.
 

      

 

על כבודם של תלמידי חכמים
''הודו לה' כי טוב'' חזרתי לביתי. צריך להודות לה' שיש בית ומשפחה לחזור אליהם. כאשר אדם 
ניתן לחזור  יסורין שלא  יש  לו. לפעמים  לומד להעריך את מה שיש  הוא  קצת מתרחק מסביבתו 

למצב הקודם ר''ל, אבל עכשיו הכל היה ברחמים גדולים בס''ד. 
זה,  היום להשתתף בצער  ומצוות  לחזור,  בית  לה  ואין  בגלות  גם  ונזכרים שהשכינה  חזון  שבת 
יש צער קוב''ה ושכינתיה שזה לא המצב האידיאלי כמו שאומר הפסוק באיכה, ''ישבה בדד היתה 

כאלמנה''.
''שבת''  ''בית המקדש''  בין   יש קשר  ואיכמ''ל בהוכחות, אבל  רואים כסדר   נקודה למחשבה, 
''ותלמיד חכם'' ]לט' מלאכות של המשכן, ת''ח בבחינת שבת, מיתת תלמידי חכמים כשריפת בית אלוקינו, ועוד[ החורבן 
שלנו בגלות הזאת קרוב לאלפיים שנה כמעט בבחינת 'אין רפואה למכתו' כמו המבזה ת''ח, ומענין 
שגם בימים אלו השטן מוצא דרך לבזות ת''ח בכך שדנים את התלמידי חכמים רבנים ראשי קהילות 
וכד' בשאלה החמה העומדת על סדר היום, כיצד להתיחס ולהתנהג במגפת הקורונה  אדמו''רים 
על כל היבטיה. בלי להכנס לפרטים כולם יודעים במה המדובר, רק נגדיר את חומרת הענין פיקוח 
נפש או תלמוד תורה שזו שאלה שרק מי שיודע מה זה תלמוד תורה ומה זה פיקוח נפש יכול לבקש 
רחמי שמים שיעזרו לו להכריע בשאלות אלו, אולם כל ילד או צורב צעיר היושב בפינת הקפה שיש 
לו זמן פנוי לבלות מעבר לקצת שהוא לומד, וביטול תורה מהו, אינו יודע, וגם בנפשות אינו מבין 
כ''כ ]כי עוד לא בא לידו נסיון, הרי מי שחושש לנפשות בהתלהבות כמו שהוא מדבר יבדוק עצמו בנסיעה בכביש או הרפתקאות 
אחרות שמזדמנות לפתחו לפני שהוא מדבר על ת''ח המזלזלים בנפשות[ על כן ציון במר תבכה וירושלים תתן קולה 

על דור ששופט את שופטיו.
בקצירת האומר נביא כמה דוגמאות מה זה שמאל שהוא ימין, ראב''ש היה אחראי לתפוס גנבים 
מטעם המלכות. בגמ' בב''מ מובא שהוא היה צריך להתחמק משטעלע זה, אולם אותו כובס שקרא 
בזוו''ש. מיטתו  לה  ראוי  לא  לגל עצמות. אלמנתו של ראב''ש אמרה שרבי  נהפך  יין  בן  לו חומץ 
שכבה בעלית הגג ללא רקבון למעלה מעשרים שנה רק תולעת קטנה רחשה באוזנו לרגע קט יען 
כדבעי. ראב''ש תנא קדוש, קודש הקדשים, כל דבריו דברי אלוקים  שמע זילות בת''ח ולא מיחא 

חיים אילו היה חי בימינו היה נשפט על ידי דייני הקרנות.
להשתתף  אסור  כי  דעת'  'גילוי  קורא'  'קול  מכתב  והוציא  המלכות  מול  עמד  היהודי  מרדכי 
בסעודת אחשורוש. הוא לא חתם ''המעוררים' ולא ''חכם החפץ בעלום שמו'' אלא הוא חתם מרדכי 
בן יאיר בן שמעי בן קיש משבט בנימין. הוא התריס כנגד המן ולא השתחוה לאותו רשע עמלקי 
ולאבד  להרג  להשמיד  שהגזרה  הקרנות  דייני  אמרו  מה  בידו.  היתה  המלך  שטבעת  ישראל  שונא 
אחרת  נהגו  ואף  עליו  שחלקו  גדולים  היו  מזה?  פשוט  יותר  מה  מסתמא,  בגללו,  היהודים  כל  את 
אבל רוה''ק של מגילת אסתר אומרת לנו מי היה צודק, אבל גם מי שלא פסק כמותו ומצא רב אחר 
]ואגב פה עיקר הבעיה שבוחרים רב שאומר את מה ש-א –נחנו.. מבינים ורוצים לשמוע..[ עדין לא הותר לדבר על שום 

חכם בישראל בשום אופן שהוא! ועל זה חורבננו על שהיו מלעבים במלאכי האלקים ובוזים דבריו 
ומתעתעים בנבאיו. כשנתקן את זה יבא משיח. 

 

     

 

יהפוך אותו לנו לששון  יחול ט' באב הקב"ה  בשבוע שלפנינו 
ולשמחה. במאמרנו השבוע נעסוק בדין שמירת המקדש. בכתיבת 
יאיר  הרה"ג  של  המצויינים  בספריו  הרבה  נסתייעתי  המאמר 

גולדשטוף שליט"א העוסקים בעניינים אלו.
כתב הרמב"ם בפ"ח מבית הבחירה הלכה א-ג, שמירת המקדש 
מלסטים,  ולא  מאויבים  פחד  שם  שאין  פי  על  ואף  עשה,  מצות 
הלילה,  כל  מצותה  זו  ושמירה  וכו',  לו  כבוד  אלא  שמירתו  שאין 
והשומרים הם הכהנים והלוים שנאמר ואתה ובניך אתך לפני אהל 
העדות, כלומר אתם תהיו שומרים לו וכו', ואם בטלו שמירה עברו 
שמירה  ולשון  הקדש,  משמרת  את  ושמרו  שנאמר  תעשה,  בלא 
שמירתו  וביטול  עשה,  מצות  ששמירתו  למדת  הא  היא,  אזהרה 
מצות לא תעשה. ומבואר דהמצוה דשמירת המקדש היא משום 
השמירה  כי  ודע  המשניות,  בפירוש  גם  וכ"כ  המקדש.  כבוד 
והנטירה הללו ששומרים את המקדש על ידי הרובין והמשמרות 
אינו מחמת פחד, אלא זו מצוה כבוד לבית והדור ורוממות, וכך היו 

שומרים את המשכן במדבר ובימי שלמה ועד סוף הדורות.
ומצינו טעמים נוספים במצוה זו. הרא"ש בפירושו כתב, שימור 
אלא  עשירות,  במקום  עניות  דאין  גניבה  חישוב  משום  אינו  זה 
יסיחו  שלא  המקדש  כבוד  וגם  ושמרו.  דכתיב  הוא  הכתוב  גזירת 
ביהוידע ושמרתם את  ולא בלילה כדכתיב  ביום  דעתם ממנו, לא 
משום  נוסף  טעם  דהוא  משמע  ופשטות  מסח.  הבית  משמרת 
היסח הדעת. ונפק"מ מטעם זה, דמשמע דצריך שמירה גם ביום 
מנ"ח  ועי'  כנ"ל,  בלילה  רק  דהוא  שכתב  הרמב"ם  כדברי  ]ולא 
מצוה שפח[ וכן הבינו דבריו הח"ח בזבח תודה והגרי"ז. אמנם יש 
שרצו לומר דבשעת העבודה לא שייך לומר היסח הדעת, דעצם 
ביום א"צ  זה  וממילא לטעם  העבודה מסלקת את היסח הדעת, 

שמירה.
והגר"א בביאורו למשניות כתב האי שמירה מפורש בסדר קורח 
משום שלא ייכנס זר לתוכו, עי' בדבריו שם. ולכאורה גם לפי טעם 
זה ודאי דיש חיוב שמירה גם ביום וגם בלילה. ופשטות המקראות 
את  ושמרו  עליך  ונלוו  קרח,  בפרשת  ככתוב  זה,  כטעם  מורים 

משמרת אהל מועד לכל עבדת האהל וזר לא יקרב אליכם וגו'. 
אהרן  רק  היו  במדבר  דהרי  שהקשה,  מדות  בריש  רש"ש  ועי' 
היו עושים  איך  ביום,  גם  נאמר דצריך שמירה  ואם  ובניו כהנים, 
אז עבודה, והרי בג' מקומות כהנים שומרים ונמצא שאהרן ובניו 
שלשתם היו צריכים לעסוק בשמירה. והנה מספר שיטה לרשב"י 
דדווקא  מדוקדק  תמיד[  מסכת  על  הראשונים  אחד  ]חיברו 
שמירת הכהנים היא משום היסח הדעת, ומשמע דשמירת הלויים 
באמת  הכהנים  דשמירת  לומר  יש  ולפי"ז  זר.  ייכנס  שלא  כדי 
ושמירת  הדעת,  היסח  אין  דביום  לעיל  וכמ"ש  בלילה,  רק  סגי 
היטב  ומדוקדק  ביום.  גם  שייך  וזה  זר  יקרב  שלא  היתה  הלויים 
מזרים,  בשמירה  מיירו  קרח  דפרשת  דהמקראות  בפסוקים,  כן 
ולכן קאמרי דהלויים ילוו על הכהנים בזה. ומיושבת בזה קושית 

הרש"ש.
המקדש.  שמירת  של  מצוה  ישנה  הזה  בזמן  גם  אם  לדון  ויש 
דהנה לגבי מורא מקדש מפורש ברמב"ם בפ"ז מבית הבחירה ה"ז 
אף על פי שהמקדש היום חרב בעונותינו חייב אדם במוראו כמו 
וא"כ אפשר דה"ה שמירת המקדש שהיא  בו בבניינו  נוהג  שהיה 
כבודו של הבית. ולפני כמאה וחמישים שנה נתעורר בדבר הגאון 
ר' הלל מעשיל גלבשטיין זצ"ל, וכתב ע"ז ספר גדול בשם משכנות 
לאביר יעקב. הספר בלול מנגלה ומנסתר ובאריכות דברים גדולה. 

והביא שם שנשא ונתן בדבר עם כמה מגדולי דורו. 
והנה בחינוך מצוה שפח מפורש דנוהגת מצוה זו רק בזמן הבית. 
חדא,  לדורות.  דנוהג  דס"ל  להוכיח  כתב  הרמב"ם  בדעת  אמנם 
הדורות  סוף  ועד  שכתב  לעיל  שוהבא  בפיה"מ  הרמב"ם  מלשון 
משמע שכוונתו שגם לאחר חורבן הבית עדיין מצוה זו במקומה 
עומדת. ועוד כתב שם, שיש ללמוד בק"ו, דאם מצות מורא מקדש 
שאינה אלא עשה קל נוהגת בזה"ז, מכ"ש שמירת מקדש שיש בה 
לאו ועשה נוהגת בזה"ז. ואע"פ שהרמב"ם בהלכות בית הבחירה 
לו  היה  ולכאורה  בזה"ז,  שנוהג  מקדש  שמירת  גבי  הזכיר  לא 
לכתוב כן כמו שכתב כן מפורש גבי מורא מקדש כתב שם, ומצינו 
מש"ה  ואולי  המקדש,  מורא  ממצות  המקדש  כבוד  מצות  למילף 
לא הוצרך הרמב"ם לכפול הדברים בפ"ח לענין שמירת המקדש. 
ובאמת נלע"ד שיש בזה טעם כמוס שלא הזכיר בהלכותיו בפירוש 
שמצות שמירת המקדש נוהג בזה"ז, ויתבאר אי"ה במגילת סתרים.
דבעינן  מודים  דכו"ע  לומר  יש  הזה  דבזמן  שם,  כתב  וביותר 
שמירה גם ביום. דדווקא בזמן שהעבודה נוהגת, הואיל ויש שם 
שאין  בזה"ז  אבל  הבית,  של  כבודו  בזה  מתקיים  תמיד,  אנשים 
עבודה גם הרמב"ם יודה דלכבודו של הבית צריך שמירה. ומיישב 
בזה מה שהקשו על שיטת הרמב"ם מקרא דישעיהו על חומותיך 
יחשו  לא  תמיד  הלילה  וכל  היום  כל  שומרים  הפקדתי  ירושלים 
דמיירי  פז.  מנחות  בגמ'  ומבואר  לכם  דמי  אל  ה'  את  המזכירים 

פסוק זה גם בזמן הזה. ולדבריו ניחא.
ונדפסה  נזר,  האבני  אליו  שכתב  תשובה  הביא  שם  ובספר 
בשו"ת אבני נזר סי' תמט. והאבני נזר שם כתב בפתח דבריו דאם 
כלל,  בזה"ז  זה  שייך  אין  הכבוד  מפני  שמירה  היא  המצוה  יסוד 
אף דאין שמירתו מפני הגנבים וכו' היינו שאין תכלית המכוון של 
השמירה עבור זה. אבל מ"מ צריך שיהי' שם שימור עליו וכו', ואף 
שבלא"ה לא הי' גונבים. מ"מ אין כבוד המקדש שיהי' הפקר ואם 
הי' רוצים הי' גונבים, ע"כ צריך שמירה. אבל בזמה"ז מה ישמור. 
שייך  שפיר  טמאים  מפני  או  זרים  מפני  היא  השמירה  אם  אמנם 

גם בזה"ז. 
אמנם האריך שם לבאר, דדעת הרמב"ם דהשמירה יש לה דין 
עבודה, וכיוון שכולנו טמאי מתים אסור לעשות עבודה בטומאה. 
וכ"ז לגבי כהנים, אבל לגבי שמירת הלויים איכא טעמא אחרינא, 
ששימר  ושוער  דמשורר  ה"ה  במיתה  ששיער  ומשורר  דהואיל 
הלויים  שמירת  בטלה  וע"כ  שומר  הוא  מי  ידעינן  ומנא  במיתה, 

בזה"ז.

דברי  כו'  סיחון  אל  קדמות  ממדבר  מלאכים  ואשלח 
צוני המקום לקרא  וכתב רש"י, אע"פ שלא  שלום לאמר. 
לסיחון לשלום, למדתי ממדבר סיני, כשבא הקב"ה ליתנה 
שלא  לפניו  וגלוי  וישמעאל,  עשו  על  אותה  חזר  לישראל 
יקבלוה כו'. וביארו המפרשים דרש"י לטעמיה אזיל, דכתב 
בפרשת שופטים דדין קריאה לשלום נאמר רק במלחמת 
הרשות. והנה עולה מדברי רש"י דאף לפני שנלחמו סיחון 

ועוג בישראל, היה מצוה לכבוש את ארצם.
משה  אבל  וז"ל,  כתב  כא,כא(  )במדבר  הרמב"ן  מאידך 
עממים,  עשרה  כל  יכבשו  לא  עתה  ישראל  כי  יודע  היה 
שיהיה  והיה חפץ שיהיה כל כבושם מעבר לירדן והלאה, 
מושבם יחד, הלא תראה שאם לא בקשוהו ממנו ב"ג וב"ר 
שנוי  וכן  לחרבה.  שתהיה  אלא  אדם  שם  מניח  היה  לא 
ועוד  לך, פרט לעבר הירדן שנטלת מעצמך.  בספרי לתת 
אמרו רבותינו שאין עבר הירדן ראוי לבית המקדש ולשכון 
ארץ  טמאה  אם  ואך  כב(  )יהושע  בכתוב  וכ"ה  השכינה, 

אחזתכם וגו'.
עומר  להביא  שאפשר  פג:(  )מנחות  רש"י  דעת  והנה 
מעבר לירדן, ודעת הר"ן )נדרים כב.( שא"א. ונמצא דדעת 
רש"י שוה בכ"מ, דעבר הירדן נחשב כא"י לכל דבר. וצ"ב 
בכורים  הבאת  גבי  שדרשו  במה  החסרון  מה  רש"י  לדעת 

"לתת לנו" פרט לעבר הירדן שנטלנו מעצמינו. ובפשטות 
י"ל דכיון שב"ג וב"ר לא לקחו ע"פ גורל, אי"ז ראוי להודות 
על  מוכחת  זו  דדרשה  מוכח  ראשונים  בכמה  אולם  ע"ז. 
פרשת  בתו"כ  דהנה  וי"ל,  הירדן.  עבר  של  קדושה  חסרון 
אמור איתא דאין עומר בא מעבר הירדן, וז"ל, יכול משבאו 
לעבר הירדן ת"ל אל הארץ, ארץ המיוחדת. וביארו בדעת 
קדושת  חיילא  לא  אכתי  לארץ  באו  לא  עוד  דכל  רש"י 
עבר  אף  א"י,  את  שקידשו  לאחר  אולם  הירדן,  בעבר  א"י 
הירדן נתקדשה. ולפ"ז י"ל דמטעם זה גבי בכורים שבאים 
להודות על הארץ, נחשבת ארץ ב"ג וב"ר כארץ עם חסרון, 
דכיון דביקשו ארץ זו לפני הכניסה לארץ, נמצא דלא באת 
אינו  עומר  משא"כ  הקידוש(.  )לאחר  גבוה  משולחן  להם 
שייך לנחלה, וכיון דעכשיו נתקדשה עבר הירדן, שפיר יש 

להביא משם.
קדושת  נינהו  ענייני  דתרי  וז"ל,  ר(  )ח"ג  בתשב"ץ  ועי' 
שכינה וקדושת מצות, וקדושת שכינה היא מיוחדת בעבר 
בכ"ד.  ע"ש  בזו,  ובין  בזו  בין  מצות  וקדושת  ימה,  הירדן 
דגבי  כ(,  )יהושע  המקרא  לשון  שינוי  פשר  דזה  ואפשר 
ערי מקלט דא"י כתוב ויקדישו את קדש כו', ואילו בעבר 
לירדן כתוב נתנו את בצר כו', דבא"י יש קדושה לענין ערי 

מקלט.

עבר הירדן"מגופה"

לן יאות למבכי 
איתא בזוהר חדש איכה: שלחו להו בני בבל לבני ארעא 
קדישא, לן יאות למבכי, לן יאות למעבד הספדא על חורבן 
בית אלהנא, על דאתבדרנא ביני עממיא, ואית לן למיפתח 
עלמא  מארי  דשלח  ביתא,  אלפ"א  ולפרשא  הספידא, 

להספידא דחורבן ביתיה.
בתרגום ללה"ק: "שלחו להם בני ארץ הקודש, אמת היא 
הקדושה  לארץ  מחוץ  ואתם  העמים  בין  נפזרתם  שאתם 
מאור  שיצאתם  עצמכם,  ועל  עליכם  לבכות  לכם  וראוי 
לבכות  לנו  יש  לנו  אבל  אדונו,  מבית  היוצא  כעבד  לחושך 
בני  שאנו  ההספד,  ספר  הקב"ה  שלח  ולנו  הספד,  ולעשות 
לנו  העולם,  אדון  כבוד  ויודעים  ביתה  מבני  ואנו  המלכה 
בלא  יתומים  ואנו  ביתות,  האלפא  אלו  ולפרש  לבכות  ראוי 
אב ואם, והעיניים מסתכלות לכותל ביתה של אמנו – והנה 
יום  בכל  אותנו  מינקת  שהיתה  אותה,  מצאנו  ולא   – נחרב 
אותנו  מנחמת  והיתה  שלה,  המבחר  הראשונים  בימים 
אשר  כאיש  שנאמר  אמו  לבנה,  אם  כמו  לבנו  על  ומדברת 
אמו תנחמנו, ועתה העיניים מסתכלות לכל צד ומקום בית 
מושבה של אמנו נתבלבל והנה נחרב, נכה ראשינו בכותלי 
ביתה ומושבה, מי ינחם אותנו, ומי ידבר על לבנו ויגן עלינו 
... ועתה אין לנו אם, אוי אוי לנו, אוי לכם, לנו  לפני המלך, 
ראוי לבכות, לנו ראוי להספיד, לנו ראוי לבאר אלו הדברים 
דבר  את  לבכות  היודעים  לאותם  להם  להודיע  המרים, 

ההספד. 
"קרבים אנו בכל יום למטתה של אמנו, ואין אנו מוצאים 
אותה שמה, אנו שואלים עליה ואין מי שיביט עלינו. נשאל 
והנהו  הכסא,  את  נשאל  מבולבלת.  הוא  והרי  מטתה,  את 
יודעים  שאינם  נשבעים  והם  היכלותיה  את  נשאל  נופל. 
נשאל  שם.  איננו  עקבותיה  רושם  העפר,  את  נשאל  ממנה. 
מבכה  שם  יושבת  שהיא  לנו  משיב  הגג  והנה  הגג,  את 
ומייללת עלינו והולכת מגג אל גג ומבכה וצועקת בקול מר 
עלינו, .. כולם אומרים ששמעו קול מר של בכיה שבוכה על 

בניה ואינם יודעים איפה הלכה...
רגליה,  עפר  ננשק  להספיד,  ראוי  לנו  לבכות,  ראוי  "לנו 
מרה,  ונבכה  ההיכל  כותלי  ננשק  מושבה,  בית  מקום  ננשק 
אנו נפתח בהספד, מפני שאנו רואים כל כך בכל יום, נבכה 

תמיד, ומרירות הבכיה לא תשכח ממנו .. " עכלה"ק. 
כה מייללים ומתנים בני ארץ הקודש את מר יגונם, ומרחיב 
גלתה  אשר  הקדושה  השכינה  בכיית  את  הנעלם  המדרש 
אמרנו  רוחנו  בהתעטף  ובכן  יללתה,  ואת  הרבים  בעוונותינו 
שהדברים  ואפי'  השכינה,  גלות  בענין  עומק  ביתר  להתבונן 

עמוקים מ"מ ניגע בראש השרביט כפי קט שכלינו.
לפני כל מצוה אנו אומרים "לשם יחוד קוב"ה ושכינתיה" 
)וכבר כתב הרבי ר"א מליזענסק זי"ע בצעטיל קטן שלו, 'וירגיל את עצמו 
גדולה  הארה  ירגיש  הזמן  ובהמשך  הלב  ופנימיות  בתוכיות  זאת  לומר 
באמירה זו'(.  וצריך להבין מהו ה'שכינתיה' אם לא קודשא בריך 

הוא. 
והמתבאר בספרי קבלה וחסידות הוא, ש'קודשא בריך הוא' 
לית מחשבה תפיסה   - ב"ה  אין  אור  קאי על הקב"ה בעצמו 
ביה כלל, ואילו 'שכינתיה' קאי על אור הנאצל מאתו יתברך, 
והשפעת  הדין,  ובעלמא  העולמות  בכל  השי"ת  משרה  אותו 
נקראת  זו  והשראה  גילוי  בתוכנו,  שכינתו  והשראת  חיותו 
בשם 'שכינה הקדושה', דהיינו ביטוי הקשר והשראתו כביכול 

בתוכנו מתכנית בשם 'שכינה הקדושה', 

השפעה זו בא לידי ביטוי באופן מיוחד וישיר, בבית הגדול 
והקדוש שנקרא שמו עליו, אשר כביכול נתאוה הקב"ה להיות 
שנצטוינו  וכמו  יתבונן,  כי  יאומן  לא   )!( בתחתונים  דירה  לו 
"ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם", להשרות שכינתו בתוכנו – 
לישראל  עדות  העדות,  משכן  והמשכן  ואחד,  אחד  כל  בתוך 
בפרטות  והן  ישראל  בכללות  הן  ביניהם,  שכינתו  שהשרה 
ישראל כנודע מהאלשיך הק' בפרשת תרומה, וכן כתוב הזרע 
קודש )פר' בהעלותך( 'שהענין הוא כי עיקר השראת השכינה הוא 
בלבות בני ישראל, כמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, רק 
המקדש היה שמזה יראו וילמדו איך לתקן אבריהם וכל הקומה 

שלהם, שהמקדש היה דוגמת קומה שלימה וכו" עיי"ש עוד. 

מצוה  מעשה  כל  לקיים  הישראלי  איש  ניגש  אשר  בעת 
באשר הוא, הרי בזה הוא מייחד ומקשר אותו קשר עז, כלומר, 
ו"זהו  בתחתונים,  דירתו  קובע  ה'  בו  הקשר  את  שוב  מהדק 
שאומרים לשום יחוד קוב"ה ושכינתיה" כלשון הרה"ק מראה 
יחזקאל )פר' וישלח( "כי זה כל פרי עבודתינו, שלכך נוצרנו ... 
ידי עבודתינו לתקן עולם במלכות שמים, שיהיה  לפעול על 

הקב"ה מאיר ומשפיע בכל עולמותיו ...". 

מפני חטאינו חרבה עירנו ושמם בית מקדשינו ונוטל כבוד 
שכינה  שגלו  מקום  בכל  הרי  מארצינו,  וגלינו  חיינו  מבית 
והשראת  אורו  השפעת  גילוי  אחד  שמצד  דהיינו  עמהם, 
קא  דא  ועל  ונחרב,  בטל  ישר  באור  בפרסיה  בתוכנו  שכינתו 
בתוך  אתם  השוכן  עמהם  שכינה  עדיין  וודאי  אבל  בכינא, 
שכינתו  משרה  הגלות  ובתוך  בגלותא,  ושכינתא  טומאותם, 
עלינו, ועלינו רק לגלות זאת ההסתר, ומאידך להשתתף בצער 
הקב"ה ובצער אותו ה'קשר' שהוא בגלות אינו יכול להתגלות 
וכבר צווח  וה'שכינה' נשתלחה מבית חייה,  וחייב להסתתר, 
עמהון,  אסיר  דקב"ה  נשא  לבני  לון  "ווי  ו(  )תיקון  בתיקונים 
ואתמר אין חבוש מתיר עצמו מבית האסורים, ופורקנא דילה 
ויפן כה  וכו'  דאיהי תשובה אימא עילאה איהי תליא בידיהון, 
וכה, אם אית מאן דיתער בתיובתא לתברא בית האסורין דלהון, 
.. וירא כי אין איש, אלא איש לדרכו פנו בעסקין דלהון באורחין 
עקרת  רחל  בבחינת  נרמזת  זו  ובחינה  השפעה  )וכמו"כ  וכו".  דלהון, 
ומפורסם  ידוע  כבר  צערה  וגודל  ואכמ"ל(,  ציון,  ובבחינת  הבית, 
ממה שהשיחה את מר ליבה לחבורתא קדישתא דמרנא הב"י 

ופמליא דיליה הובא בשל"ה הק' לליל שבועות. 

וכאשר איש ישראל מתבונן בזה הרי בזה גופא הוא מגלה 
את השכינה הקדושה ומוקים מעפרא, עצם הלימוד לאוקמי 
עקרת  להושיבי  דל  מעפר  מעלה  הוא  הרי  מעפרא  שכינתא 

הבית אם הבנים שמחה.

רוח  בו  נכנס  ח"ו  האדם  כאשר  מזה,  גלות  לך  אין  ביותר 
החיבור,  אותו  הקשר,  אותו  בעצמו  ומסתיר  ומגרש  שטות 
כאשר הוא ח"ו חוטא ומעבה החומר המכסה את הרוח, נמצא 
שעיקר הבכיה על גלות השכינה הוא על עוונות האדם, וכמ"ש 
הרה"ק הנועם אלימלך זי"ע )פר' ויחי(, בלשה"ק: דהנה כל אדם 
חלילה  עבירה  שעושה  בשעה  וגם  ממעל,  אלקי  חלק  בו  יש 
בשום  להתנענע  כח  בו  היה  לא  שבו  אלקי  החלק  אילולי 
להתלבש  אלקי  לחלק  וההכרח  לעשות,  אבר  בשום  תנועה 
בלבושים ע"ג לבושים לסבול הצער הגדול של העבירה, וזהו 
סוד גלות השכינה, ואח"כ כשהאדם חוזר בתשובה ובוכה על 
הוא  זה  ידי  ועל  השכינה,  גלות  על  שבוכה  הוא  זה  עוונותיו 
משבר הלבושים שהוכרח החלק אלקי להתלבש בהם ונתגלה 

בתיקונו כשמתקן עונו. עכלה"ק. 



השנה אין צורך בהסברים ארוכים למה אנחנו מבכים על הגלות, 
מתוחים  שהיה,  מה  על  מצרים  וכולם  בעולם",  קורונה  "יש  הן 
ולחוצים מההווה, ודאוגים מאד על העתיד, אז אין כמעט עבודה 
לספדנים ולדרשנים של ליל תשעה באב תש"פ, כולם יושבים על 

הרצפה, ועצובים, עצובים, עצובים.
חברים! אני יכול לשכתב לכם הקלטות משנה שעברה, כשעוד 

לא היתה קורונה וכמעט שגם "גזירת הגיוס" היתה מסודרת?
ובכן הסכיתו וקראו:

]כ"ק האדמו"ר מ... שליט"א ליל ד' דחנוכה תשע"ט[:
...ובפרט און אזעלכע זמנים, ווען ס'איז 'חושך יכסה ארץ', ו'אין 
יום שאין קללתו מרובה משל חברתה', ווען יידישע קינדער דרייען 
נישט  מ'וויס  און  חשכות,  ביטערע  פינסטערע  אזא  און  ארום  זיך 
להם  שאין  'כצאן  טבחה',  כצאן  'נחשבנו  קומען,  צו  אהין  אוויא 
אנקעגן  איז  וואס  נאכט  הייליגע  דעם  מיר  האבן  פארדעם  רועה'. 
יהודה, וואס מ'לערנט-זיך פון יהודה דאנקען השי"ת דייקא און דע 

פונסטערע זמנים...
]המגיד מישרים ... שליט"א מבני ברק ט"ו באב תשע"ט[:

יהודים יקרים, כאשר אנו זוכים להתאסף גם בזמנים קשים ומרים 
כמו היום, כאשר מרשיעי ברית הרימו יד בתורת ה', ומחללים את 
אין  ולמשיסה,  למרמס  ניתנה  יעקב  ותולעת  והיקר,  הקודש  כל 
נחת רוח גדולה מזו בשמים, שמקיימים כמו ב"מחתרת" כפשוטו 
ממש מניינים ואסיפות מרעים לקיים 'אז נדברו יראי אלוקים', ויהא 
מבור  ויוציאנו  וישמע',  ה'  'ויקשב  הפסוק  להמשך  שנזכה  רעווא 

גלות במהרה...
]הגה"צ .... מירושלים שליט"א שושן פורים תשע"ח[:

אהה, אריין קלערנדיג און דעם מצוות היום, דע מצוה פון 'מרבין 
בשמחה', אהה, פרעגט א ייד פא זיך, וויאזוי, וויאזוי און אזאנע ימי 
הקטנות, ווען ס'איז 'חושך יכסה ארץ', וויא קעמען זיין בשמחה? 
וויא קעמען איין זינקען דע קאפ וויא א בת היענה און זאמט, און זיך 
וויא מעגמען  זיין בשמחה,  וויא קעמען  דאכטן אז מ'איז בשמחה, 
געוואלד,  פינסטער  אזוי  ס'דאך  שווער,  אזוי  ס'דאך  בשמחה,  זיין 
געוואלד הייליגע טאטע און הימל )כאן פרץ הגה"צ שליט"א בבכי 
וכל הקהל עמו, ואחר דקות ארוכות המשיך:(   מיר שרייען היינט 
ווען ס'איז א טאג פון 'כל הפושט יד', יידעלעך לאמיר שרייען און 

איינעם 'קלי קלי למה עזבתני', 'למה עזבתני' 'למה עזבתני'...
- - - זה בלי קורונה. תמיד יש לנו חושך. תמיד אנחנו מסכנים. 
ואם אנחנו לא כל כך מסכנים, אנחנו מספרים כמה היינו מסכנים, 
מכל הכיוונים, עד שה' עזר ונהיינו לא מסכנים, אבל באמת אנחנו 

מסכנים... 

אם כן כשאנחנו נתיישב השנה – שנת שפ"ת – על הארץ, ונגיד 
יסבירו שהקורונה  וה"עמוקים" שבתוכנו  ונבכה.  "קורונה",  שיש 
היא תוצאה של הגלות, וממילא יש לקונן עליה בתשעה באב - - - 

בואו רגע אחד לפני, נתבונן לבל נכנס לאשליה, ונזכיר לעצמנו:
בכל השנים, הדרשות הולכות ככה, פחות או יותר: במשך השנה 
להסביר  נואש  נסיון   – באב  בתשעה  התבכיינות.  התמסכנות,   –

בהגיון 'על מה יש לבכות'???
• • •

קשורה  באמת  הקורונה  וכמה  לבכות?  באמת  יש  מה  על  ובכן 
וכמה ההתבכיינות האובססיבית שלנו קשורה לבכי הרצוי  לזה? 

והנדרש מאתנו?
דומני, שדווקא ההתבכיינות הזו, היא סיבה לבכי.

• • •
שהוא  ה"מלמד"  על  מתלונן  והוא  מהחיידר,  חוזר  שלי  כשהבן 
וכשהוא  לבדוק את הדברים.  אני חושב לעצמי שעלי  לא בסדר. 
שואל אח"כ מה יש לאכול, והוא מעקם את האף לשמע התשובה, 

אני אומר: 'צירוף מקרים, גם ה"רבי" וגם האוכל לא בסדר היום'.
וכשהוא נפנה לשחק עם אחיו ואחיותיו, וקול ענות אנוכי שומע 
מעם חדר הילדים, בטענה: 'כולם שונאים אותי', אני יודע שמשהו 

לא בסדר.
זה לא "צירוף מקרים לא טובים", זה כן "צירוף מקרים על ילד 
לעצמו  להסביר  שיוכל  מקומות  מחפש  הוא  ולכן  לו".  טוב  שלא 

מה לא טוב, ולתלות את הרגשות הקשות שהוא חווה – עליהם.
ואז, אני צריך לטפל בשורש, בנקודה הרעועה שהיא כמין חור 
וחיוביות. וכאשר בסייעתא  שחור הבולע אל תוכו כל פיסת אור 
פשוטה  סתימה  או  שורש  בסתימת  החור,  את  סותם  אני  דשמיא 
יותר – עשיתי לו לימודים בקרקעית נפשו, כעת הוא יוכל להרכיב 

את משקפיו הוורודות, ולהביט נכחו באור חיובי יותר. 
והוא הדין בנושא דידן.

• • •
בפני  להצטדק  צריך  ואיננו  בארצו,  היטב  המבוסס  שפוי,  עַם 
שופטי האו"ם על עצם ישיבתו בביתו, הוא רגוע. הוא יכול לשפוט 
את כלכלתו, את ביסוסו הבטחוני, את צבאו, ואת אזרחיו הרבים – 

אם מרוצים הם אם לאו.
כאשר הוא שופט, הוא אוסף נתונים בהגיוניות, כבודק נתונים 
אובייקטים בעלמא, ואם הוא רואה צורך לתקן את המעוות, הוא 

מתקן, ואם הוא מושחת מה – אז הוא מעלים עין, וכו'.
לעם ישראל היושב על אדמתו באלו הימים בחסדי ה', אין עדיין 
מותר  מאשר  יותר  עליה,  לשבת  לו  מותר  שאכן  עצמי"  "בטחון 

הנבואה,  בהתגשמות  יותר  המאמינים  ישנם  השכן.  לישמעאלי 
אחינו  מתוך  ויש  הנבואות,  בהתגשמות  פחות  המאמינים  וישנם 
שיש  לומר  שחלילה  וטוענים  כליל,  הכופרים  ה'  לדבר  החרדים 

לישיבתנו כאן אלמנט נבואי, רק כל כולו מצד הסטרא אחרא.
הצד השווה שבכולם – שיש להם חור שחור פעור. ואז באמת כל 
דבר מפוצץ כל חלקה טובה המנסה לסלול את צעדיה הראשוניים 

זה שבעים שנה.
זה  אז   – שואפת  עוקף  בכביש  שבת  חילול  יש  כאשר  ואז, 
"חושך". וכשהחרדים אינם משרתים בצה"ל – זו "אפילה". וראש 
מדיני.  איום  זה   – גדולה  בכמות  פיסטוק  גלידת  שקונה  ממשלה 

וראש ממשלה שאינו קונה גלידה – הוא מוג לב.
כל השיח הופך למתלהם. כל זבוב הופך לטיל. כל נמלה הופכת 
הופכת  אחרת  דעה  כל  ל"כת".  הופכת  "קהילה"  כל  לנגמש. 
הופך  "פלוס"  כל  ל"טלטלה".  הופך  "גרעון"  כל  ל"גזענות". 
לגניבה. כל "אהבת ציון" הופכת "לציונות". כל דרישה על שביתה 

בשבת הופכת ל"הדתה". 
באמת ניתן לומר: אם היינו זוכים שיהיו לנו "פנים", אז פנינו היו 

ככלב. אבל דומה שאין לנו פנים בכלל.
• • •

כן, התמסכנו עד היום, כי עדיין לא טוב לנו. לא שלא טוב לנו 
ספציפי ממשהו כזה או אחר. אלא שלא טוב לנו במהותנו. לא טוב 
לנו ביסוד. אין לנו על מי להישען. אין לנו מקום אחד בטוח, בטוח 

כל כך שאפשר להישען עליו בכל מחיר. 
באה ה"קורונה", וקרעה לה כל חוט דק שעוד חיבר אותנו אל 
השפיות. כל ה"טבעים" של כל פרט וכל קהילה – נשפכים החוצה, 
ומדיפים את צחנתם למרחקים. העצבים בשיאם. הלחץ נותן את 
אותותיו. בן קם באביו ]אם הוא עדיין נפגש אתו[, בת באמה וכלה 

בחמותה – אף אחד לא יכול להכיל טיפה שוני ממה שהוא סבור. 
פנים, כפני הכלב, מכוסה במסיכה  לו עדיין  יש  ופני הדור, אם 

שחורה או כחולה. ספוגה ברוק חמוץ, מיוגע ומיוזע.
מבכים  אנחנו  אבל  "הכל",  על  בוכים  אנו  המצרים,  בין  בימי 
היתה  שאמורה  ברורה,  אחת  נקודה  על  אחד,  משהו  על  במיוחד 
להכיל  להתחיל  שנוכל  למטה,  הכלי  של  החור  את  לנו  לסתום 
אותה  לקח  כי  ואיננה,   – עלינו  ששופע  הטוב  כל  את  בתוכו 

האלוקים. והסתירה מעינינו המייחלות והמצפות.
תיוולד  משיח.  של  נשמתו  תיוולד  באב  תשעה  יום  ובצהרי 
לנו עוד פיסה מאותו "פקק" חיוני. אולי אפילו יתעוררו עלינו 

רחמים רבים ועצומים יותר, ונמצא כבר את ה"המגופה כולה".
אנחנו כבר כל כך זקוקים לה. אין לנו כח יותר. אוי טאטע.

היה לך להתפלל תפילה קצרה
אנו נמצאים בימים של פורענות, ימים בהם נחרב בית המקדש שחז"ל אומרים )ירושלמי יומא פ"א 
ה"ה( שכל דור שלא נבנה בית המקדש בימיו מעלה עליו כאילו הוא נחרב בימיו, ואין אנו יכולים 

בית המקדש. שכבר כתב  יבנה  ומה אני שבזכות מעשי  אני  מי   - לפטור את עצמנו בטענות כמו 
כבודן  ועל  )פי"ט(, בדבר החסיד שמתאנח על כבודו של הקב"ה  ישרים בחלקי החסידות  במסילת 
של ישראל כל ימיו, ומתאווה ומיצר לכבוד ירושלים ולכבוד בית המקדש ולישועה שתצמח בקרוב 
ולכינוס הגליות, שמלבד שעבודת ה' שלו צריכה להיות על הכוונה הזאת, ודאי שצריך שגם הוא 
יצטער תמיד, צער ממש על הגלות ועל החורבן, מצד שזה גורם מיעוט כביכול לכבודו ית', והוא 

צריך כמ"כ להתאוות לגאולה שהרי בה יהיה עילוי לכבוד הי"ת.
ואז המסילת ישרים נוגע בנקודה הזו – 'ואם יאמר אדם מי אני ומה אני ספון שאתפלל על הגלות 
התפילות  עם  הקטנים,  אנחנו  הישועה?'  ותצמח  הגליות  יכנסו  תפלתי  המפני  וכו'  ירושלים  ועל 
שלנו, וכי עבודה כזו יכולה להביא לבניין הבית ולישועה?!  'תשובתו בצדו', אומר המסילת ישרים, 
'כאותה ששנינו )סנהדרין לז.( לפיכך נברא אדם יחידי כדי שכל אחד יאמר בשבילי נברא העולם, וכבר 
נחת רוח הוא לפניו יתברך שיהיו בניו מבקשים ומתפללים על זאת, ואף שלא תעשה בקשתם מפני 
שלא הגיע הזמן או מאיזה טעם שיהיה, הנה הם עשו את שלהם והקדוש ברוך הוא שמח בזה. ועל 
העדר זה הדבר התרעם הנביא )ישעיה נט, טז( וירא כי אין איש וישתומם כי אין מפגיע וכו' ואמר ציון 
היא דורש אין לה, ופרשו זכרונם לברכה מכלל דבעיא דרישה'. לא רק שזה לא נכון לחשוב שיש כזו 
טענה שאנחנו לא יכולים לפעול למען בית המקדש, אלא אדרבא, יש לנו חובה לדרוש את הבית 
לבקש  אלא  המקדש,  בית  הבאת  את  לפעול  תפקידנו  שאין  המס"י  דברי  מתוך  ומבואר  המקדש! 
עליו, והגם שאפשר שלא הגיע הזמן, וא"כ בפרט בימינו שאנו מצויים בצרה גדולה ומרה עם הנגיף 
המשתולל בראש חוצות היה נראה כי צריך להתחזק ביתר שאת ויתר עז להתפלל שהקב"ה יצילנו 

מצרותינו ויחיש הגאולה.
אמנם לא כן כתב רבי יעקב מליסא זצ"ל )אמת ליעקב ברכות ג.(, שנראה מדבריו שאין להתפלל כלל 
על זירוז הגאולה ואפילו בזמן של צרה. שהנה איתא שם שרבי יוסי נכנס לאחת מחורבות ירושלים 
להתפלל, ובא אליהו הנביא והמתין לו שיסיים. לאחר שסיים שאלו אליהו למה נכנס להתפלל שם? 
וענה לו ר"י שנכנס להתפלל, ואמר אליהו - שהיה לו להתפלל בדרך, ואמר לו ר"י שהיה מתיירא 
שמא יפסיקו בו עוברי דרכים, אז ענה לו אליהו הנביא שהיה לו להתפלל תפילה קצרה, ע"כ הגמ'. 
'דהיינו שנצטער על חורבות   – ירושלים להתפלל  נכנס לאחת מחורבות  - שר"י  וביאר הנתה"מ 
ירושלים ועיכוב ביאת משיח. ואמר לו אליהו שהיה לו להתפלל "בדרך" - רימז לו שעדיין לא הגיע 
הזמן ואין לו להתפלל רק על קיום והעמדת ישראל בהגלות, הנקרא דרך. והשיב שירא פן יפסיקוהו 
יפסיקו  פן מחמת הגזרות  ישראל,  יתברך, דהיינו שונאי  "עוברי דרכים", כלומר עוברי דרך השם 
אותנו מהשם יתברך, כי היסורין מעבירין על דעת קונם, ולכך אני מתפלל למהר הגאולה. ועל זה 
השיב לו אליהו: "היה לך להתפלל תפלה קצרה", פירוש שהיה לך להתפלל רק תפלה זו שהשם 
יתברך יחזיק אותנו בימינו שלא יפסיקונו מהשם יתברך. כי על ביטול הצרות אין לו להתפלל, כי 

לפעמים היסורין הן לטובה לכפרת עוונות, ואדרבה יש לשמוח ביסורין'.
 

      

 

על כבודם של תלמידי חכמים
''הודו לה' כי טוב'' חזרתי לביתי. צריך להודות לה' שיש בית ומשפחה לחזור אליהם. כאשר אדם 
ניתן לחזור  יסורין שלא  יש  לו. לפעמים  לומד להעריך את מה שיש  הוא  קצת מתרחק מסביבתו 

למצב הקודם ר''ל, אבל עכשיו הכל היה ברחמים גדולים בס''ד. 
זה,  היום להשתתף בצער  ומצוות  לחזור,  בית  לה  ואין  בגלות  גם  ונזכרים שהשכינה  חזון  שבת 
יש צער קוב''ה ושכינתיה שזה לא המצב האידיאלי כמו שאומר הפסוק באיכה, ''ישבה בדד היתה 

כאלמנה''.
''שבת''  ''בית המקדש''  בין   יש קשר  ואיכמ''ל בהוכחות, אבל  רואים כסדר   נקודה למחשבה, 
''ותלמיד חכם'' ]לט' מלאכות של המשכן, ת''ח בבחינת שבת, מיתת תלמידי חכמים כשריפת בית אלוקינו, ועוד[ החורבן 
שלנו בגלות הזאת קרוב לאלפיים שנה כמעט בבחינת 'אין רפואה למכתו' כמו המבזה ת''ח, ומענין 
שגם בימים אלו השטן מוצא דרך לבזות ת''ח בכך שדנים את התלמידי חכמים רבנים ראשי קהילות 
וכד' בשאלה החמה העומדת על סדר היום, כיצד להתיחס ולהתנהג במגפת הקורונה  אדמו''רים 
על כל היבטיה. בלי להכנס לפרטים כולם יודעים במה המדובר, רק נגדיר את חומרת הענין פיקוח 
נפש או תלמוד תורה שזו שאלה שרק מי שיודע מה זה תלמוד תורה ומה זה פיקוח נפש יכול לבקש 
רחמי שמים שיעזרו לו להכריע בשאלות אלו, אולם כל ילד או צורב צעיר היושב בפינת הקפה שיש 
לו זמן פנוי לבלות מעבר לקצת שהוא לומד, וביטול תורה מהו, אינו יודע, וגם בנפשות אינו מבין 
כ''כ ]כי עוד לא בא לידו נסיון, הרי מי שחושש לנפשות בהתלהבות כמו שהוא מדבר יבדוק עצמו בנסיעה בכביש או הרפתקאות 
אחרות שמזדמנות לפתחו לפני שהוא מדבר על ת''ח המזלזלים בנפשות[ על כן ציון במר תבכה וירושלים תתן קולה 

על דור ששופט את שופטיו.
בקצירת האומר נביא כמה דוגמאות מה זה שמאל שהוא ימין, ראב''ש היה אחראי לתפוס גנבים 
מטעם המלכות. בגמ' בב''מ מובא שהוא היה צריך להתחמק משטעלע זה, אולם אותו כובס שקרא 
בזוו''ש. מיטתו  לה  ראוי  לא  לגל עצמות. אלמנתו של ראב''ש אמרה שרבי  נהפך  יין  בן  לו חומץ 
שכבה בעלית הגג ללא רקבון למעלה מעשרים שנה רק תולעת קטנה רחשה באוזנו לרגע קט יען 
כדבעי. ראב''ש תנא קדוש, קודש הקדשים, כל דבריו דברי אלוקים  שמע זילות בת''ח ולא מיחא 

חיים אילו היה חי בימינו היה נשפט על ידי דייני הקרנות.
להשתתף  אסור  כי  דעת'  'גילוי  קורא'  'קול  מכתב  והוציא  המלכות  מול  עמד  היהודי  מרדכי 
בסעודת אחשורוש. הוא לא חתם ''המעוררים' ולא ''חכם החפץ בעלום שמו'' אלא הוא חתם מרדכי 
בן יאיר בן שמעי בן קיש משבט בנימין. הוא התריס כנגד המן ולא השתחוה לאותו רשע עמלקי 
ולאבד  להרג  להשמיד  שהגזרה  הקרנות  דייני  אמרו  מה  בידו.  היתה  המלך  שטבעת  ישראל  שונא 
אחרת  נהגו  ואף  עליו  שחלקו  גדולים  היו  מזה?  פשוט  יותר  מה  מסתמא,  בגללו,  היהודים  כל  את 
אבל רוה''ק של מגילת אסתר אומרת לנו מי היה צודק, אבל גם מי שלא פסק כמותו ומצא רב אחר 
]ואגב פה עיקר הבעיה שבוחרים רב שאומר את מה ש-א –נחנו.. מבינים ורוצים לשמוע..[ עדין לא הותר לדבר על שום 

חכם בישראל בשום אופן שהוא! ועל זה חורבננו על שהיו מלעבים במלאכי האלקים ובוזים דבריו 
ומתעתעים בנבאיו. כשנתקן את זה יבא משיח. 

 

     

 

יהפוך אותו לנו לששון  יחול ט' באב הקב"ה  בשבוע שלפנינו 
ולשמחה. במאמרנו השבוע נעסוק בדין שמירת המקדש. בכתיבת 
יאיר  הרה"ג  של  המצויינים  בספריו  הרבה  נסתייעתי  המאמר 

גולדשטוף שליט"א העוסקים בעניינים אלו.
כתב הרמב"ם בפ"ח מבית הבחירה הלכה א-ג, שמירת המקדש 
מלסטים,  ולא  מאויבים  פחד  שם  שאין  פי  על  ואף  עשה,  מצות 
הלילה,  כל  מצותה  זו  ושמירה  וכו',  לו  כבוד  אלא  שמירתו  שאין 
והשומרים הם הכהנים והלוים שנאמר ואתה ובניך אתך לפני אהל 
העדות, כלומר אתם תהיו שומרים לו וכו', ואם בטלו שמירה עברו 
שמירה  ולשון  הקדש,  משמרת  את  ושמרו  שנאמר  תעשה,  בלא 
שמירתו  וביטול  עשה,  מצות  ששמירתו  למדת  הא  היא,  אזהרה 
מצות לא תעשה. ומבואר דהמצוה דשמירת המקדש היא משום 
השמירה  כי  ודע  המשניות,  בפירוש  גם  וכ"כ  המקדש.  כבוד 
והנטירה הללו ששומרים את המקדש על ידי הרובין והמשמרות 
אינו מחמת פחד, אלא זו מצוה כבוד לבית והדור ורוממות, וכך היו 

שומרים את המשכן במדבר ובימי שלמה ועד סוף הדורות.
ומצינו טעמים נוספים במצוה זו. הרא"ש בפירושו כתב, שימור 
אלא  עשירות,  במקום  עניות  דאין  גניבה  חישוב  משום  אינו  זה 
יסיחו  שלא  המקדש  כבוד  וגם  ושמרו.  דכתיב  הוא  הכתוב  גזירת 
ביהוידע ושמרתם את  ולא בלילה כדכתיב  ביום  דעתם ממנו, לא 
משום  נוסף  טעם  דהוא  משמע  ופשטות  מסח.  הבית  משמרת 
היסח הדעת. ונפק"מ מטעם זה, דמשמע דצריך שמירה גם ביום 
מנ"ח  ועי'  כנ"ל,  בלילה  רק  דהוא  שכתב  הרמב"ם  כדברי  ]ולא 
מצוה שפח[ וכן הבינו דבריו הח"ח בזבח תודה והגרי"ז. אמנם יש 
שרצו לומר דבשעת העבודה לא שייך לומר היסח הדעת, דעצם 
ביום א"צ  זה  וממילא לטעם  העבודה מסלקת את היסח הדעת, 

שמירה.
והגר"א בביאורו למשניות כתב האי שמירה מפורש בסדר קורח 
משום שלא ייכנס זר לתוכו, עי' בדבריו שם. ולכאורה גם לפי טעם 
זה ודאי דיש חיוב שמירה גם ביום וגם בלילה. ופשטות המקראות 
את  ושמרו  עליך  ונלוו  קרח,  בפרשת  ככתוב  זה,  כטעם  מורים 

משמרת אהל מועד לכל עבדת האהל וזר לא יקרב אליכם וגו'. 
אהרן  רק  היו  במדבר  דהרי  שהקשה,  מדות  בריש  רש"ש  ועי' 
היו עושים  איך  ביום,  גם  נאמר דצריך שמירה  ואם  ובניו כהנים, 
אז עבודה, והרי בג' מקומות כהנים שומרים ונמצא שאהרן ובניו 
שלשתם היו צריכים לעסוק בשמירה. והנה מספר שיטה לרשב"י 
דדווקא  מדוקדק  תמיד[  מסכת  על  הראשונים  אחד  ]חיברו 
שמירת הכהנים היא משום היסח הדעת, ומשמע דשמירת הלויים 
באמת  הכהנים  דשמירת  לומר  יש  ולפי"ז  זר.  ייכנס  שלא  כדי 
ושמירת  הדעת,  היסח  אין  דביום  לעיל  וכמ"ש  בלילה,  רק  סגי 
היטב  ומדוקדק  ביום.  גם  שייך  וזה  זר  יקרב  שלא  היתה  הלויים 
מזרים,  בשמירה  מיירו  קרח  דפרשת  דהמקראות  בפסוקים,  כן 
ולכן קאמרי דהלויים ילוו על הכהנים בזה. ומיושבת בזה קושית 

הרש"ש.
המקדש.  שמירת  של  מצוה  ישנה  הזה  בזמן  גם  אם  לדון  ויש 
דהנה לגבי מורא מקדש מפורש ברמב"ם בפ"ז מבית הבחירה ה"ז 
אף על פי שהמקדש היום חרב בעונותינו חייב אדם במוראו כמו 
וא"כ אפשר דה"ה שמירת המקדש שהיא  בו בבניינו  נוהג  שהיה 
כבודו של הבית. ולפני כמאה וחמישים שנה נתעורר בדבר הגאון 
ר' הלל מעשיל גלבשטיין זצ"ל, וכתב ע"ז ספר גדול בשם משכנות 
לאביר יעקב. הספר בלול מנגלה ומנסתר ובאריכות דברים גדולה. 

והביא שם שנשא ונתן בדבר עם כמה מגדולי דורו. 
והנה בחינוך מצוה שפח מפורש דנוהגת מצוה זו רק בזמן הבית. 
חדא,  לדורות.  דנוהג  דס"ל  להוכיח  כתב  הרמב"ם  בדעת  אמנם 
הדורות  סוף  ועד  שכתב  לעיל  שוהבא  בפיה"מ  הרמב"ם  מלשון 
משמע שכוונתו שגם לאחר חורבן הבית עדיין מצוה זו במקומה 
עומדת. ועוד כתב שם, שיש ללמוד בק"ו, דאם מצות מורא מקדש 
שאינה אלא עשה קל נוהגת בזה"ז, מכ"ש שמירת מקדש שיש בה 
לאו ועשה נוהגת בזה"ז. ואע"פ שהרמב"ם בהלכות בית הבחירה 
לו  היה  ולכאורה  בזה"ז,  שנוהג  מקדש  שמירת  גבי  הזכיר  לא 
לכתוב כן כמו שכתב כן מפורש גבי מורא מקדש כתב שם, ומצינו 
מש"ה  ואולי  המקדש,  מורא  ממצות  המקדש  כבוד  מצות  למילף 
לא הוצרך הרמב"ם לכפול הדברים בפ"ח לענין שמירת המקדש. 
ובאמת נלע"ד שיש בזה טעם כמוס שלא הזכיר בהלכותיו בפירוש 
שמצות שמירת המקדש נוהג בזה"ז, ויתבאר אי"ה במגילת סתרים.
דבעינן  מודים  דכו"ע  לומר  יש  הזה  דבזמן  שם,  כתב  וביותר 
שמירה גם ביום. דדווקא בזמן שהעבודה נוהגת, הואיל ויש שם 
שאין  בזה"ז  אבל  הבית,  של  כבודו  בזה  מתקיים  תמיד,  אנשים 
עבודה גם הרמב"ם יודה דלכבודו של הבית צריך שמירה. ומיישב 
בזה מה שהקשו על שיטת הרמב"ם מקרא דישעיהו על חומותיך 
יחשו  לא  תמיד  הלילה  וכל  היום  כל  שומרים  הפקדתי  ירושלים 
דמיירי  פז.  מנחות  בגמ'  ומבואר  לכם  דמי  אל  ה'  את  המזכירים 

פסוק זה גם בזמן הזה. ולדבריו ניחא.
ונדפסה  נזר,  האבני  אליו  שכתב  תשובה  הביא  שם  ובספר 
בשו"ת אבני נזר סי' תמט. והאבני נזר שם כתב בפתח דבריו דאם 
כלל,  בזה"ז  זה  שייך  אין  הכבוד  מפני  שמירה  היא  המצוה  יסוד 
אף דאין שמירתו מפני הגנבים וכו' היינו שאין תכלית המכוון של 
השמירה עבור זה. אבל מ"מ צריך שיהי' שם שימור עליו וכו', ואף 
שבלא"ה לא הי' גונבים. מ"מ אין כבוד המקדש שיהי' הפקר ואם 
הי' רוצים הי' גונבים, ע"כ צריך שמירה. אבל בזמה"ז מה ישמור. 
שייך  שפיר  טמאים  מפני  או  זרים  מפני  היא  השמירה  אם  אמנם 

גם בזה"ז. 
אמנם האריך שם לבאר, דדעת הרמב"ם דהשמירה יש לה דין 
עבודה, וכיוון שכולנו טמאי מתים אסור לעשות עבודה בטומאה. 
וכ"ז לגבי כהנים, אבל לגבי שמירת הלויים איכא טעמא אחרינא, 
ששימר  ושוער  דמשורר  ה"ה  במיתה  ששיער  ומשורר  דהואיל 
הלויים  שמירת  בטלה  וע"כ  שומר  הוא  מי  ידעינן  ומנא  במיתה, 

בזה"ז.

דברי  כו'  סיחון  אל  קדמות  ממדבר  מלאכים  ואשלח 
צוני המקום לקרא  וכתב רש"י, אע"פ שלא  שלום לאמר. 
לסיחון לשלום, למדתי ממדבר סיני, כשבא הקב"ה ליתנה 
שלא  לפניו  וגלוי  וישמעאל,  עשו  על  אותה  חזר  לישראל 
יקבלוה כו'. וביארו המפרשים דרש"י לטעמיה אזיל, דכתב 
בפרשת שופטים דדין קריאה לשלום נאמר רק במלחמת 
הרשות. והנה עולה מדברי רש"י דאף לפני שנלחמו סיחון 

ועוג בישראל, היה מצוה לכבוש את ארצם.
משה  אבל  וז"ל,  כתב  כא,כא(  )במדבר  הרמב"ן  מאידך 
עממים,  עשרה  כל  יכבשו  לא  עתה  ישראל  כי  יודע  היה 
שיהיה  והיה חפץ שיהיה כל כבושם מעבר לירדן והלאה, 
מושבם יחד, הלא תראה שאם לא בקשוהו ממנו ב"ג וב"ר 
שנוי  וכן  לחרבה.  שתהיה  אלא  אדם  שם  מניח  היה  לא 
ועוד  לך, פרט לעבר הירדן שנטלת מעצמך.  בספרי לתת 
אמרו רבותינו שאין עבר הירדן ראוי לבית המקדש ולשכון 
ארץ  טמאה  אם  ואך  כב(  )יהושע  בכתוב  וכ"ה  השכינה, 

אחזתכם וגו'.
עומר  להביא  שאפשר  פג:(  )מנחות  רש"י  דעת  והנה 
מעבר לירדן, ודעת הר"ן )נדרים כב.( שא"א. ונמצא דדעת 
רש"י שוה בכ"מ, דעבר הירדן נחשב כא"י לכל דבר. וצ"ב 
בכורים  הבאת  גבי  שדרשו  במה  החסרון  מה  רש"י  לדעת 

"לתת לנו" פרט לעבר הירדן שנטלנו מעצמינו. ובפשטות 
י"ל דכיון שב"ג וב"ר לא לקחו ע"פ גורל, אי"ז ראוי להודות 
על  מוכחת  זו  דדרשה  מוכח  ראשונים  בכמה  אולם  ע"ז. 
פרשת  בתו"כ  דהנה  וי"ל,  הירדן.  עבר  של  קדושה  חסרון 
אמור איתא דאין עומר בא מעבר הירדן, וז"ל, יכול משבאו 
לעבר הירדן ת"ל אל הארץ, ארץ המיוחדת. וביארו בדעת 
קדושת  חיילא  לא  אכתי  לארץ  באו  לא  עוד  דכל  רש"י 
עבר  אף  א"י,  את  שקידשו  לאחר  אולם  הירדן,  בעבר  א"י 
הירדן נתקדשה. ולפ"ז י"ל דמטעם זה גבי בכורים שבאים 
להודות על הארץ, נחשבת ארץ ב"ג וב"ר כארץ עם חסרון, 
דכיון דביקשו ארץ זו לפני הכניסה לארץ, נמצא דלא באת 
אינו  עומר  משא"כ  הקידוש(.  )לאחר  גבוה  משולחן  להם 
שייך לנחלה, וכיון דעכשיו נתקדשה עבר הירדן, שפיר יש 

להביא משם.
קדושת  נינהו  ענייני  דתרי  וז"ל,  ר(  )ח"ג  בתשב"ץ  ועי' 
שכינה וקדושת מצות, וקדושת שכינה היא מיוחדת בעבר 
בכ"ד.  ע"ש  בזו,  ובין  בזו  בין  מצות  וקדושת  ימה,  הירדן 
דגבי  כ(,  )יהושע  המקרא  לשון  שינוי  פשר  דזה  ואפשר 
ערי מקלט דא"י כתוב ויקדישו את קדש כו', ואילו בעבר 
לירדן כתוב נתנו את בצר כו', דבא"י יש קדושה לענין ערי 

מקלט.

עבר הירדן"מגופה"

לן יאות למבכי 
איתא בזוהר חדש איכה: שלחו להו בני בבל לבני ארעא 
קדישא, לן יאות למבכי, לן יאות למעבד הספדא על חורבן 
בית אלהנא, על דאתבדרנא ביני עממיא, ואית לן למיפתח 
עלמא  מארי  דשלח  ביתא,  אלפ"א  ולפרשא  הספידא, 

להספידא דחורבן ביתיה.
בתרגום ללה"ק: "שלחו להם בני ארץ הקודש, אמת היא 
הקדושה  לארץ  מחוץ  ואתם  העמים  בין  נפזרתם  שאתם 
מאור  שיצאתם  עצמכם,  ועל  עליכם  לבכות  לכם  וראוי 
לבכות  לנו  יש  לנו  אבל  אדונו,  מבית  היוצא  כעבד  לחושך 
בני  שאנו  ההספד,  ספר  הקב"ה  שלח  ולנו  הספד,  ולעשות 
לנו  העולם,  אדון  כבוד  ויודעים  ביתה  מבני  ואנו  המלכה 
בלא  יתומים  ואנו  ביתות,  האלפא  אלו  ולפרש  לבכות  ראוי 
אב ואם, והעיניים מסתכלות לכותל ביתה של אמנו – והנה 
יום  בכל  אותנו  מינקת  שהיתה  אותה,  מצאנו  ולא   – נחרב 
אותנו  מנחמת  והיתה  שלה,  המבחר  הראשונים  בימים 
אשר  כאיש  שנאמר  אמו  לבנה,  אם  כמו  לבנו  על  ומדברת 
אמו תנחמנו, ועתה העיניים מסתכלות לכל צד ומקום בית 
מושבה של אמנו נתבלבל והנה נחרב, נכה ראשינו בכותלי 
ביתה ומושבה, מי ינחם אותנו, ומי ידבר על לבנו ויגן עלינו 
... ועתה אין לנו אם, אוי אוי לנו, אוי לכם, לנו  לפני המלך, 
ראוי לבכות, לנו ראוי להספיד, לנו ראוי לבאר אלו הדברים 
דבר  את  לבכות  היודעים  לאותם  להם  להודיע  המרים, 

ההספד. 
"קרבים אנו בכל יום למטתה של אמנו, ואין אנו מוצאים 
אותה שמה, אנו שואלים עליה ואין מי שיביט עלינו. נשאל 
והנהו  הכסא,  את  נשאל  מבולבלת.  הוא  והרי  מטתה,  את 
יודעים  שאינם  נשבעים  והם  היכלותיה  את  נשאל  נופל. 
נשאל  שם.  איננו  עקבותיה  רושם  העפר,  את  נשאל  ממנה. 
מבכה  שם  יושבת  שהיא  לנו  משיב  הגג  והנה  הגג,  את 
ומייללת עלינו והולכת מגג אל גג ומבכה וצועקת בקול מר 
עלינו, .. כולם אומרים ששמעו קול מר של בכיה שבוכה על 

בניה ואינם יודעים איפה הלכה...
רגליה,  עפר  ננשק  להספיד,  ראוי  לנו  לבכות,  ראוי  "לנו 
מרה,  ונבכה  ההיכל  כותלי  ננשק  מושבה,  בית  מקום  ננשק 
אנו נפתח בהספד, מפני שאנו רואים כל כך בכל יום, נבכה 

תמיד, ומרירות הבכיה לא תשכח ממנו .. " עכלה"ק. 
כה מייללים ומתנים בני ארץ הקודש את מר יגונם, ומרחיב 
גלתה  אשר  הקדושה  השכינה  בכיית  את  הנעלם  המדרש 
אמרנו  רוחנו  בהתעטף  ובכן  יללתה,  ואת  הרבים  בעוונותינו 
שהדברים  ואפי'  השכינה,  גלות  בענין  עומק  ביתר  להתבונן 

עמוקים מ"מ ניגע בראש השרביט כפי קט שכלינו.
לפני כל מצוה אנו אומרים "לשם יחוד קוב"ה ושכינתיה" 
)וכבר כתב הרבי ר"א מליזענסק זי"ע בצעטיל קטן שלו, 'וירגיל את עצמו 
גדולה  הארה  ירגיש  הזמן  ובהמשך  הלב  ופנימיות  בתוכיות  זאת  לומר 
באמירה זו'(.  וצריך להבין מהו ה'שכינתיה' אם לא קודשא בריך 

הוא. 
והמתבאר בספרי קבלה וחסידות הוא, ש'קודשא בריך הוא' 
לית מחשבה תפיסה   - ב"ה  אין  אור  קאי על הקב"ה בעצמו 
ביה כלל, ואילו 'שכינתיה' קאי על אור הנאצל מאתו יתברך, 
והשפעת  הדין,  ובעלמא  העולמות  בכל  השי"ת  משרה  אותו 
נקראת  זו  והשראה  גילוי  בתוכנו,  שכינתו  והשראת  חיותו 
בשם 'שכינה הקדושה', דהיינו ביטוי הקשר והשראתו כביכול 

בתוכנו מתכנית בשם 'שכינה הקדושה', 

השפעה זו בא לידי ביטוי באופן מיוחד וישיר, בבית הגדול 
והקדוש שנקרא שמו עליו, אשר כביכול נתאוה הקב"ה להיות 
שנצטוינו  וכמו  יתבונן,  כי  יאומן  לא   )!( בתחתונים  דירה  לו 
"ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם", להשרות שכינתו בתוכנו – 
לישראל  עדות  העדות,  משכן  והמשכן  ואחד,  אחד  כל  בתוך 
בפרטות  והן  ישראל  בכללות  הן  ביניהם,  שכינתו  שהשרה 
ישראל כנודע מהאלשיך הק' בפרשת תרומה, וכן כתוב הזרע 
קודש )פר' בהעלותך( 'שהענין הוא כי עיקר השראת השכינה הוא 
בלבות בני ישראל, כמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, רק 
המקדש היה שמזה יראו וילמדו איך לתקן אבריהם וכל הקומה 

שלהם, שהמקדש היה דוגמת קומה שלימה וכו" עיי"ש עוד. 

מצוה  מעשה  כל  לקיים  הישראלי  איש  ניגש  אשר  בעת 
באשר הוא, הרי בזה הוא מייחד ומקשר אותו קשר עז, כלומר, 
ו"זהו  בתחתונים,  דירתו  קובע  ה'  בו  הקשר  את  שוב  מהדק 
שאומרים לשום יחוד קוב"ה ושכינתיה" כלשון הרה"ק מראה 
יחזקאל )פר' וישלח( "כי זה כל פרי עבודתינו, שלכך נוצרנו ... 
ידי עבודתינו לתקן עולם במלכות שמים, שיהיה  לפעול על 

הקב"ה מאיר ומשפיע בכל עולמותיו ...". 

מפני חטאינו חרבה עירנו ושמם בית מקדשינו ונוטל כבוד 
שכינה  שגלו  מקום  בכל  הרי  מארצינו,  וגלינו  חיינו  מבית 
והשראת  אורו  השפעת  גילוי  אחד  שמצד  דהיינו  עמהם, 
קא  דא  ועל  ונחרב,  בטל  ישר  באור  בפרסיה  בתוכנו  שכינתו 
בתוך  אתם  השוכן  עמהם  שכינה  עדיין  וודאי  אבל  בכינא, 
שכינתו  משרה  הגלות  ובתוך  בגלותא,  ושכינתא  טומאותם, 
עלינו, ועלינו רק לגלות זאת ההסתר, ומאידך להשתתף בצער 
הקב"ה ובצער אותו ה'קשר' שהוא בגלות אינו יכול להתגלות 
וכבר צווח  וה'שכינה' נשתלחה מבית חייה,  וחייב להסתתר, 
עמהון,  אסיר  דקב"ה  נשא  לבני  לון  "ווי  ו(  )תיקון  בתיקונים 
ואתמר אין חבוש מתיר עצמו מבית האסורים, ופורקנא דילה 
ויפן כה  וכו'  דאיהי תשובה אימא עילאה איהי תליא בידיהון, 
וכה, אם אית מאן דיתער בתיובתא לתברא בית האסורין דלהון, 
.. וירא כי אין איש, אלא איש לדרכו פנו בעסקין דלהון באורחין 
עקרת  רחל  בבחינת  נרמזת  זו  ובחינה  השפעה  )וכמו"כ  וכו".  דלהון, 
ומפורסם  ידוע  כבר  צערה  וגודל  ואכמ"ל(,  ציון,  ובבחינת  הבית, 
ממה שהשיחה את מר ליבה לחבורתא קדישתא דמרנא הב"י 

ופמליא דיליה הובא בשל"ה הק' לליל שבועות. 

וכאשר איש ישראל מתבונן בזה הרי בזה גופא הוא מגלה 
את השכינה הקדושה ומוקים מעפרא, עצם הלימוד לאוקמי 
עקרת  להושיבי  דל  מעפר  מעלה  הוא  הרי  מעפרא  שכינתא 

הבית אם הבנים שמחה.

רוח  בו  נכנס  ח"ו  האדם  כאשר  מזה,  גלות  לך  אין  ביותר 
החיבור,  אותו  הקשר,  אותו  בעצמו  ומסתיר  ומגרש  שטות 
כאשר הוא ח"ו חוטא ומעבה החומר המכסה את הרוח, נמצא 
שעיקר הבכיה על גלות השכינה הוא על עוונות האדם, וכמ"ש 
הרה"ק הנועם אלימלך זי"ע )פר' ויחי(, בלשה"ק: דהנה כל אדם 
חלילה  עבירה  שעושה  בשעה  וגם  ממעל,  אלקי  חלק  בו  יש 
בשום  להתנענע  כח  בו  היה  לא  שבו  אלקי  החלק  אילולי 
להתלבש  אלקי  לחלק  וההכרח  לעשות,  אבר  בשום  תנועה 
בלבושים ע"ג לבושים לסבול הצער הגדול של העבירה, וזהו 
סוד גלות השכינה, ואח"כ כשהאדם חוזר בתשובה ובוכה על 
הוא  זה  ידי  ועל  השכינה,  גלות  על  שבוכה  הוא  זה  עוונותיו 
משבר הלבושים שהוכרח החלק אלקי להתלבש בהם ונתגלה 

בתיקונו כשמתקן עונו. עכלה"ק. 
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שוכר בית ומחמת אונס לא יכול הי' לדור שם האם חייב לשלם כל דמי השכירות

הרה"ק רבי דוד פורקעס זי"ע
י' אב תקל"ה

אחיכם  בין  "שמוע  הק'  תורתינו  כתבה  בפרשתינו 
ושפטתם צדק בין איש ובין אחיו ובין גרו", וכ' רש"י 
ז"ל "אף על עסקי דירה", ולאשר נשאלתי בימים אלו 
גרמא  הזמן  אמרתי  דירה,  לשכירות  הנוגע  ענין  על 

לכתוב בעז"ה שאלה מצויה בענין שכירות בתים.
נשאלתי מאחד ששכר דירה לכמה שנים ולפני 
זמן נסע לחו"ל לכמה ימים ומחמת אונס נתעכב 
לגור  השוכר  חזר  זמן  ולאחר  חדשים,  כמה  שם 
השכירות,  דמי  לתבוע  המשכיר  וכשבא  בדירה, 
טוען השוכר שאינו חייב לשלם על חדשים אלו 

שמחמת האונס לא גר בדירה השכורה.
מכח  לשלם  חייב  דהשוכר  בעז"ה  נלע"ד  תשובה: 

ג' טעמים.
א[ הנה בדינא דשוכר שמחמת אונס לא דר בדירה, 
הדין מתחלק לב' חלקים,  ב[ בהודיע השוכר למשכיר 
בשלא  ג[  השכורה,   בדירה  יגור  לא  אונס  שמחמת 
לפטור  רצונו  זמן  אחר  אלא  למשכיר  השוכר  הודיע 

עצמו מתשלום השכירות מחמת אונס. 
הביא  ס"א  של"ד  סי'  בחו"מ  ז"ל  הרמ"א  הנה 
פלוגתת הרשב"א ומהר"ם ז"ל, במשכיר בית לחבירו 
שכר  לשלם  צריכים  היורשים  האם  השוכר,  ומת 
ז"ל בשו"ת ח"א סי' אלף כ"ח  הדירה, דעת הרשב"א 
דכיון  וטעמו  חייבים,  דהיורשים  ז"ל  הראב"ד  בשם 
ששכר הבית הרי הוא כמכר גמור ונתחייב בדמים בין 
ידור ובין לא ידור דשכירות ליומי' ממכר הוא יעו"ש. 
הוכיח  ס"ג,  שמ"א  סי'  לשו"ע  בגליון  ז"ל  והגרעק"א 
דהריטב"א ז"ל בכתובות נמי ס"ל כדעת הרשב"א ז"ל.

אבל דעת מהר"ם מרוטנבורג ז"ל שהביא המרדכי 
ז"ל בפ' האומנין רמז שמ"ה דאם השוכר לא הקדים לו 
שכרו אינו חייב לשלם, ויליף לה מהא דאמרי' בב"מ 
ע"ז א' "האי מאן דאגיר אגירא לדוולא ואתא מיטרא 
פסידא דפועלים", דכיון דבעה"ב הי' אונס דלא הו"ל 
לידע פטור, וכ' הש"ך ז"ל, דהא דשכירות ליומי' ממכר 
הוא, לא ס"ל למהר"ם ז"ל, או דאע"ג דממכר הוא מ"מ 
במקום אונס בטל השכירות כדכ' הש"ך ז"ל שם, וכ"כ 
התרומת הדשן ז"ל בסי' שכ"ט, ומרן הב"י ז"ל סוסי' 
שי"ב פסק כהרשב"א ז"ל, אבל הרמ"א ז"ל כתב דהוי 
ספיקא דדינא, והב"ח ז"ל בסי' שי"ב והש"ך ז"ל בסי' 
והמרדכי  מהר"ם  כדעת  דעיקר  הכריעו  סק"ב  של"ד 

ז"ל. ]ועי' בדברי הנתה"מ ז"ל בסי' שי"ב סקי"ג[. 
אבל המחנה אפרים ז"ל בהל' שכירות ס"ה הכריע 
כדעת הרשב"א ז"ל, והגר"מ אריק ז"ל במנחת פתים 
של"ד  לסי'  השייך  כ"א  סימן  הספר  שבסוף  בתשו' 
האריך בזה, ודעתו ז"ל שם דדעת המהר"ם והמרדכי 
שם  ופסק  ז"ל,  הפוסקים  כל  כנגד  יחידאה  ז"ל 
יעו"ש.  השכירות  דמי  כל  לשלם  חייבים  דהיורשים 

אמנם נהיגי עלמא לדונו כספיקא דדינא. 
ז"ל  והמרדכי  מהר"ם  לדעת  דגם  בעז"ה,  ונלע"ד 
לבא  יכול  אין השוכר  מ"מ  פטור,  נאנס השוכר  דאם 
שרצונו  למשכיר  בתביעה  האונס  גמר  אחר  השתא 
מהר"ם  סברת  דעיקר  דכיון  השכורה,  בדירה  לדור 
והמרדכי ז"ל היינו משום דלא אמרי' שכירות ליומי' 
אונס בטל השכירות,  או משום דבמקום  הוא,  ממכר 
כ"ז מהני לענין זה דמה"ט יכול השוכר או היורשים 
כיון  מלשלם  נמנע  אם  ממ"נ  וא"כ  השכירות,  לבטל 
אינו  א"כ  השכירות  דביטל  משום  היינו  אונס  שהי' 

יכול לתבוע עתה להמשיך השכירות, וז"ב.
וכן מוכח מהא דכתב מרן הב"י ז"ל בסוף סי' שי"ב, 
דמדברי התוס' בב"ב נ"א ב' ד"ה במתנה שכתבו דמת 
משם  היורשים  להוציא  יכול  המשכיר  אין  השוכר 
ז"ל  כהרשב"א  דס"ל  מוכח  השכירות,  זמן  תום  עד 
דשכירות ליומי' ממכר הוא, ומינה, דלדעת המהר"ם 
והמרדכי ז"ל, יכול המשכיר להוציאם, והיינו בהכרח 

כדברינו דבטל השכירות. 
אחר  דאם  בעז"ה,  נראה  מזו  גדולה  לפי"ז  ומעתה 
ולא  השכורה  בדירה  ודר  השוכר  חזר  האונס  זמן 
תקופת  על  ומתחייב  חוזר  שחזר,  לבעה"ב  הודיע 
חייב  דאינו  ז"ל  מהר"ם  דלדעת  לכו"ע,  האונס 
ביטל  דכשהודיעו  משום  היינו  האונס  תקופת  על 
השכירות, אבל אם גילה דעתו שלא חזר בו וכדחזי' 
דממשיך לגור בדירה השכורה מכח הסכם השכירות 

הקודמת חייב לשלם.
וחילא דידי מהא דכ' הרא"ש ז"ל בתשו' כלל א' ס"ז, 
סי"ד,  שי"ב  בסי'  להלכה  ז"ל  המחבר  מרן  והעתיקו 
"מקום שנוהגין שיש להם ראש שנה קבוע לשכירות 
הבתים, וראובן שכר בית משמעון לשנה אחת, ואחר 

זה  דברו  ולא  בבית חדש אחד  נשאר  שכלתה השנה 
עם זה כלום בשכירות שנה הבאה, ורצה ראובן לצאת 
מהבית ושמעון מעכב על ידו שלא לצאת עד תשלום 
דכיון  טעמא  והיינו  שמעון",  עם  הדין  שניה,  שנה 
שהמשיך לגור בו אפי' יום אחד ע"ד שכירות ראשונה 

הוא עושה, וה"נ דכוותה.   
וכן יש להוכיח מהא דפסק הרמ"א ז"ל בסי' של"ג 
וקיבלו  אח"כ  בעה"ב  וחזר  שנאנס  פועל  לענין  ס"ה 
בשתיקה חייב לשלם לו כל שכרו ואין מנכה לו כלום, 
יעו"ש. והרי המרדכי ז"ל הנ"ל יליף דין שכירות בית 
משום  הטעם  דהתם  ואע"ג  פועלים,  שכירות  מדין 
דמסתמא מחל לו בעה"ב ומשמע דלולי טעם זה הי' 
פטור, ומוכח דלא אמרי' דכיון שחזר וקיבלו בפירוש 
גילה דעתו שלא חזר בו, הא ליתא, דבפועל דמשלם 
תמורת עבודתו א"כ כיון שלא עבד אינו חייב לשלם 
לולי טעמא דמחילה, ]ועי' בדברי הט"ז ז"ל בסי' של"ג ס"ה[, 
אבל בבית הרי אינו משלם על מה שדר בו אלא על 
מה שהעמיד לו בעה"ב דירה לגור בו, ובזה מסתברא 
השכירות  נתבטלה  לא  חזר  שלא  דעתו  שגילה  דכל 
וחייב לשלם גם על זמן האונס. ומה"ט גם להש"ך ז"ל 
דפליג בפועל וס"ל דמנכה לו, מ"מ נראה דבשכירות 

בתים מודה הש"ך ז"ל.
ומעתה, בעובדא דידן שהשוכר המשיך לאחר גמר 
חזר  דעתו שלא  גילה  הרי  בדירה,  האונס להשתמש 

בו, וא"כ חייב לשלם גם עבור תקופת האונס.
למשכיר  השוכר  הודיע  לא  דידן  בעובדא  הנה  ב[ 
ונחזי  השכורה,  בדירה  לגור  יכול  ואינו  אנוס  שהוא 

אנן בעז"ה.
"כשם  ס"ז  שי"ב  סי'  בחו"מ  ז"ל  המחבר  מרן  כתב 
להודיעו  חייב  השוכר  כך  להודיעו,  חייב  שהמשכיר 
עשר  שנים  מקודם  או  בעיירות,  יום  שלשים  מקודם 
חדש בכרכים, כדי שיבקש שכן ולא ישאר ביתו פנוי, 
השכר".  יתן  אלא  לצאת  יכול  אינו  הודיעו  לא  ואם 
הודיעו  ולא  יצא  דאם  נראה  הלשון  מרהיטת  והנה 

חייב ליתן השכר של כל תקופת השכירות שנתחייב.
והנה השער המשפט ז"ל שם הק' מדברי הטור ז"ל 
בחו"מ סי' שס"ג בחצר דקיימא לאגרא ובא אחד וגזל 
ז"ל דחייב לשלם,  החצר ולא דר שם, דדעת הרמ"ה 
משום  דפטור  ס"ו  הרגל  כצד  בפ'  ז"ל  הרא"ש  ודעת 
דהוי גרמא בעלמא, והרמ"א ז"ל בסי' שס"ג ס"ו פסק 
ז"ל, והשתא כשהשוכר לא הודיע למשכיר  כהרא"ש 
שיוצא מדירתו אמאי חייב לשם הא הוי גרמא בעלמא.

דכונת  ז"ל  המשפט  השער  אסיק  זו  קושיא  ומכח 
מרן המחבר ז"ל דאסור לו לצאת וחייב לשלם לו היינו 
דדינא הכי הוא שאינו יכול לצאת מהבית שלא יגרום 
היזק לחבירו דגרמא בניזקין פטור אבל אסור, ואינו 
עבור  אותו  ומשמתינן  שישלם  עד  שמים  ידי  יוצא 
היזקא  דמסלק  עד  אותו  משמתין  הגרמות  דכל  כך, 
אבל  ס"ג,  קע"ה  ובסי'  בהגה  ס"א  נ"ה  בסי'  כמבואר 
באמת אם יצא מהבית ולא הודיעו אין מוציאין ממנו 

בבית דין דאינו אלא גרמא בעלמא דפטור".
פליג  צבי  נחלת  בספרו  ז"ל  תשובה  הפתחי  אמנם 
על דברי השעהמ"ש ז"ל, ובתחילה כתב דהיכא דברי 
מדברי  לה  ויליף  דגרמי  דינא  משום  חייב  הזיקא 
התויו"ט ז"ל בפלפולא חריפתא ריש פ' האומנין אות 
להשתכר  מוצאים  הפועלים  ואין  בעה"ב  דבחזר  ד' 

דכיון דברי הזיקא חייב מדינא דגרמי. 
ושוב כתב דגם בלא דינא דגרמי חייב השוכר, דהנה 
מהא  הק'  נ"ו  סי'  חו"מ  בתנינא  ז"ל  ביהודה  הנודע 
"ראובן  ס"ג  ש"י  סי'  בחו"מ  ז"ל  המחבר  מרן  דפסק 
ובחזרתו  ולחזור,  לילך  ימים  לשני  בהמתו  השכיר 
ביום השני גדל הנהר עד שהוצרך לעכב יום אחד, אם 
שכרה לימים פשיטא שצריך ליתן לו שכירות כל יום 
ויום" ותיקשי מהא דבסי' ש"ז ס"ו פסק מרן המחבר 
בפשיעת  מכה  בה  ונולדה  מחבירו  פרה  "השוכר  ז"ל 
השוכר שלא מחמת מלאכה, יש אומרים שהוא פטור 
מלשלם, כיון שסופה להתרפאות מאותה מכה לא הוי 
אלא שבת, ואין שבת בבהמה", וא"כ אמאי חייב לשלם 

בגדל הנהר על מה שעיכב הפרה.
ותי' הנוב"י ז"ל "דשאני היכא שירד מתחלה בתורת 
זמן  כל  מ"מ  ההוא  למקום  רק  ששכרה  אף  שכירות 
וחייב  בידו  היא מושכרת  עדיין  שלא החזירה למרא 
לשלם שכירותה וכו' ואין זה דומה למה שהביא הש"ך 
חבירו  בהמת  סגר  שאם  רש"ל  בשם  ש"ז  סי'  בסוף 
משלמין  דאין  פטור  שהוא  ממלאכה  וביטלה  בחדר 
בתורת  בידו  באה  לא  דשם  נזק  בלא  שבת  בבהמה 

בזה אמרי'  לחייבו מטעם שבת  אנו  וצריכין  שכירות 
שאין משלמין שבת בבהמה".

והנה המהרש"ם ז"ל במשפט שלום סי' קע"ו סי"ד, 
קושית  לתרץ  כתבו  סי"ד,  שי"ב  בסי'  ז"ל  שי  והערך 
השער משפט ז"ל, ובהקדם דברי הריטב"א ז"ל בב"מ 
ע"ג ב' אהא דאיתא התם "האי מאן דיהיב זוזי לחבריה 
ליה  משלם  ליה  זבין  ולא  ופשע  חמרא  ליה  למזבן 
כדאזיל אפרוותא דבלשפט", והק' הריטב"א ז"ל אמאי 
חייב הא הוי גרמא בעלמא וכדין מבטל כיסו של חבירו 
דאמרי' בירושלמי דפטור ותי' וז"ל "ומורי הרב תירץ 
דהכא אע"פ שלא קבל עליו תשלומין כלל כיון שנתן 
לו מעותיו ליקח סחורתו ואלמלא הוא היה לוקח ע"י 
עצמו או ע"י אחרים אלא שזה הבטיחו שיקח לו וסמך 
עליו ונתן לו מעותיו על דעת כן הרי הוא חייב לשלם 
דסמיך  הנאה  דבההיא  בהבטחתו  שהפסיד  מה  לו 
וזה  ערב,  משום  ליה  משתעבד  ממונו  לו  ונותן  עליה 
ענין שכירות פועלים דבפרקין דלקמן שחייבין לשלם 
לבעה"ב מה שמפסיד כשחזרו בהן או שבעה"ב חייב 
זה  על  זה  שסמכו  דכיון  שמפסידין  מה  להם  לשלם 

נתחייבו זה לזה במה שיפסידו על פיו, וזה דין גדול".
ולא  מהבית  שיצא  בשוכר  ה"ה  לפי"ז,  ומעתה 
הודיע למשכיר חייב לשלם כל השכירות משום דירד 
בסי'  ז"ל  הרמ"א  מרן  דפסק  והא  דשכירות,  אדעתא 
רק  דהוי  פטור  לאגרא  דקיימא  חצר  דבגזל  שס"ג 

גרמא, שאני התם שלא ירד אדעתא דשכירות.
בסברות  תליא  לכאו'  אונס,  דהוי  דידן  בנדון  מיהו 
דהוי משום  ז"ל  הנ"ל, דלהטעם הראשון שכ' הפת"ש 
שפ"ו  בסי'  ז"ל  הש"ך  דפסק  למאי  הנה  דגרמי,  דינא 
השוכר  בכה"ג  א"כ  פטור,  באונס  דגרמי  דדינא  סק"א 
פטור, אבל לטעם השני שכ' הפת"ש ז"ל דכיון דנחית 
לטעמא  וכן  שם,  דר  בלא  גם  חייב  דשכירות  אדעתא 
ערב  דהוי  משום  דחייב  ז"ל  שי  והערך  דהמהרש"ם 
וכמוציא הוצאות על פיו דמי, הנה לפי"ז חייב לשלם גם 
באונס. ]והא דבהודיעו פטור לדעת המרדכי ז"ל הנ"ל ותיקשי אי 
וכי ערב פטור באונס, וצ"ל דהוי כאילו  'ערב' אתינן עלה  משום 
התנו ביניהם שאם יאנס השוכר ויודיעו קודם אינו ערב באופן זה[.
כלל  הודיע  דבאופן שלא  נכון,  דבר  בעז"ה  ונראה 
גם לדעת  חייב לשלם  בו מהשכירות,  לחזור  שרוצה 
על  הי'  ביניהם  דההסכם  דכיון  ז"ל,  משפט  השער 
הודיעו  לא  והשוכר  שנים,  לכמה  דירה  שכירות 
שרצונו לחזור בו מהשכירות, א"כ הרי השכירות לא 
נתבטלה כלל וההסכם ביניהם ממשיך לחייב עד תום 
זמן השכירות, והשער משפט ז"ל לא מיירי אלא היכא 
הודיעו  דלא  אלא  השכירות  לגמור  שרצונו  דהודיעו 
אחר.  שוכר  למצוא  שיוכל  יום  שלשים  זמן  שיעור 

דבהכי מיירי הרמ"א ז"ל בסי' שס"ג הנ"ל.
חפציו  כל  השאיר  השוכר  הרי  בנד"ד  הנה  ג[ 
וא"כ הרי באמת המשיך  ומטלטליו בדירה השכורה, 
מלשלם,  יפטר  ובמה  השכורה,  בדירה  להשתמש 
וליכא למימר דעכ"פ יוכל השוכר לטעון דגם המשכיר 
הרויח מזה שהשוכר ומשפחתו לא דרו שם, דהדירה 
חפציו  להניח  דירה  דהשוכר  ובודאי  מתבלה,  אינה 
שם  לדור  דירה  משוכר  נמוך  מחירו  שם,  לדור  ולא 
הוא ומשפחתו, זה אינו, דהא דירה זו קיימא לאגרא 
בשכירות מלאה, והשוכר נמי שכרה למטרת מגורים, 
אלא דרוצה עתה ליפטר על הזמן שלא דר שם, בזה 
דעת  על  בדירה,  להשתמש  דהמשיך  דכיון  פשיטא 

שכירות ראשונה המשיך.
ודע, דבנד"ד דהשוכר חייב לשלם כל דמי השכירות 
שנוהג  בטל,  פועל  שכר  מפחית  המשכיר  אין  וכנ"ל, 
שט"ז  בסי'  ז"ל  הנתה"מ  לדעת  בתים  בשכירות  גם 
עכ"פ  סק"א  שט"ז  בסי'  ז"ל  הקצוה"ח  ולדעת  סק"ב, 
כשהשוכר אנוס מחזיר לו המשכיר כמה ששוה לו מה 
מ"מ  יעו"ש,  שירצה  מה  כל  לעשות  לו  פנוי  שהבית 
בנד"ד שכלל לא הודיע למשכיר שהבית פנוי ובפרט 
פנוי,  הי'  לא  והבית  שם  חפציו  השאיר  שהשוכר 

פשיטא דליכא שומא דפועל בטל,
זאת תורת העולה לדינא מכל הנ"ל, בנד"ד יש 
לחייב השוכר בכל דמי השכירות מכח ג' טעמים, 
דעתו  וגילה  בדירה  לגור  אח"כ  דחזר  משום  א[ 
הודיע  דלא  משום  ב[  מהשכירות,  בו  חזר  דלא 
לבעלים שהוא אנוס ואינו יכול לגור שם  ג[ משום 

דהשאיר חפציו ומטלטליו בדירה השכורה.
ישוב  דידן  ויה"ר מלפני אבינו שבשמים שבמהרה 
אביהם  מבית  שגלו  הבנים  וישובו  לביתו,  אבינו 

בשמחה ובדיצות.

סיפור התקרבותו לדרך הבעש"ט
בשנת ת"ק, שנת 'התחלת ניצוצי גילוי הגאולה' )ראה אור החיים הק', 
פר' פינחס(, הופיע רבינו הבעל-שם-טוב הקדוש בשערי העיר 

מעזיבוז, והקים בה את חצר הקודש, אליה נהרו המונים. בעת 
היוחסין,  שלשלת  וקדוש,  גאון  האי  רב  במעזיבוז  ישב  ההוא 

רבי דוד פורקעס, שכיהן בה כמגיד מישרים וכראש ישיבה.
הנהגתו של הבעש"ט לא מצאה חן בעיני רבי דוד, כשם שלא 
מצאה חן בעיני ידידו הרה"ק רבי זאב וואלף קיצעס, שאף הוא 
היה  שם'  'בעל  התואר  עצם  וחכמיה.  העיר  צדיקי  על  נמנה 
לזרא בעיניהם, שכן בימים ההם השתמשו בו זייפנים שונים, 
רבי  ידע  לא  עדיין  ברשתם.  תמימים  והפילו  קמיעות  שמכרו 
דוד כי הבעש"ט רוח אחרת היתה בו. גם את משנתו הטהורה 

לא הבין עדיין, ובשיעוריו היה מטיף להתרחק מדרך זו.
שהיה  וואלף,  ורבי  דוד  לרבי  להם  היה  נאמן  אחד  תלמיד 
למשכב  התלמיד  נפל  לימים  בלימודו.  ושלם  במעשיו  צדיק 
וכל הרופאים שהוזעקו למיטתו נלאו למצוא לו מזור. חוליו 
הלך והכביד ושני רבותיו הרבו להתפלל בעדו ולבקרו. אולם 
כי קרב  והוא חש  ועזבוהו,  כוחותיו  ככל שנקפו הימים הלכו 
הבעש"ט  רבינו  פני  בנועם  לחזות  רצון  בו  התעורר  קיצו, 
הקדוש, ולבקש את עזרתו שיפעל עבורו ישועה מן השמיים, 

אולם לא מלאו ליבו לעשות כן, נגד רבותיו המתנגדים.
הרהיב  למיטתו,  סמוך  שהו  אלו  שרבותיו  שעה  אחד,  יום 
החולה עוז בנפשו ופנה אליהם בבקשה, שיתירו לו לזמן אל 
מיטתו את הצדיק שבא לאחרונה להתגורר בעיר. ניסו הללו 
להשיא את ליבו לדברים אחרים, אולם הוא לא הרפה, וחזקה 
עליהם הפצרותיו. משראה רבי דוד כי בנפשו הדבר נעתר לו, 
ושלח שניים מתלמידיו לביתו של הבעש"ט, לבקש כי יואיל 
זה  חכם  תלמיד  של  חוליו  מיטת  אל  לבוא  עצמו  להטריח 

הנוטה למות. נעתר הבעש"ט ובא מיד אל בית החולה.
משנכנס, ביקש הבעש"ט שיוציאו כל איש מעליו, ויותירוהו 
לבדו עם החולה. רבי דוד שפיקח היה, מיהר לבקש מתלמידו 

החולה שיגלה לו לאחר מכן מה שוחח עמו הצדיק.
יצאו כולם מן החדר ורבינו הבעש"ט סגר את הדלת אחריו, 

וכעבור דקות מספר יצא משם והלך לביתו.
חזרו שני הגאונים למיטת תלמידם, ובקשו לשמוע מה היה, 
גזר עלי שלא אגלה  'הבעש"ט  פיו מים.  אלא שהחולה מילא 

דבר', סיפר.
ואולם, למזלם של השניים, יצא לפתע מתחת למיטה נער 
להסתתר  מועד  מבעוד  שהצליח  דוד,  רבי  מתלמידי  אחד 

ולהאזין לכל השיחה.
נגזרה  כבר  כי  לחולה  אמר  הבעש"ט  כי  לרבו,  סיפר  הוא 
פרץ  אז  בקרוב.  העולם  מן  להיפטר  עליו  יהיה  וכי  גזירה, 
החולה בבכי וסיפר כי ליבו נוקפו על עניין אחד שעדיין מוטל 
וכוחותיו  עליו לתקן בהאי עלמא, אולם עתה השעה דחוקה 
עזבוהו, וכבר לא יהיה סיפק בידו לשוב. ניחמו הבעש"ט ואמר 
כי מקבל הוא על עצמו לפעול עבורו לתיקון הדבר, והבטיחו, 

כי יהיה חלקו מוכן בגן עדן עם שאר צדיקים וחסידים.
מן  ידיעה  החסידים  של  לרבם  לו  'מניין  בליבו:  דוד  רבי  תמה 
הקורות בשמי שמיים?', והוא ביקש מאת תלמידו החולה כי יתקע 
לכפו, שלאחר מותו יתגלה אליו בחלום, ויספר לו את כל הקורות 

עמו בעולם האמת, לראות היעמדו דברי הבעש"ט, ויעש כן.
את  קיים  מה  זמן  וכעבור  החולה  נפטר  מועט  זמן  כעבור 
הבטחתו. הוא נתגלה אל רבו בחלום, וסיפר כי כדברי הבעש"ט 
כן היה, ואכן נתעלה לשבת בגן עדן. ברם, דבר מוזר אירע עמו 
שם שהסב לו צער רב. בכל מקום בו ביקש לשבת באו נשמות 
צדיקים וטרדוהו משם, בנימוק כי את מקומם הוא לוקח, כן 
להיכל  שהגיע  עד  מנוח.  מצא  ולא  להיכל,  מהיכל  ונדד  הלך 
יושב  שהיה  בעצמו  הבעש"ט  את  לאושרו  ראה  ושם  גדול, 
על  והתאונן  אליו  אפוא  ניגש  הצדיקים.  נשמות  לפני  ודורש 
הדחיה שדוחים אותו הצדיקים וביקש תיקון עבור כך. נענה 
לו הבעש"ט כי זה בא לו מחמת שנתחייב בתקיעת כף לרבו 
להתגלות  מיהר  לכן  חובו.  פרע  לא  ועדיין  המעשה,  בעולם 
אליו. ובאותה הזדמנות השמיע התלמיד באוזני רבו את אשר 

אמר הבעש"ט במתיבתא דרקיעא.
מני אז, התקרבו רבי דוד ורבי וואלף אל דרך החסידות, והיו 
לאריות שבחבורה. רבינו הבעש"ט קירבם מאד, ואף מינה את 

רבי דוד לשמש כבעל תפילה בהיכלו, בתפילות המוספין של 
הימים הנוראים.

וזכה  רמות,  מעלות  דוד  רבי  עלה  הקדוש  רבו  במחיצת 
לגילויים נשגבים, עליהם מסופר ב'שבחי הבעש"ט' שמחברו 
ממקורות  אודותיו  הסיפורים  את  וקיבל  דוד,  רבי  את  הכיר 

טהורים. 
פעל  לרבים,  תורה  ומרביץ  מישרים  כמגיד  שבפיו,  בכוחו 
רבי דוד רבות לקרב את העם אל דרך החסידות, ובנוסעו על 
לעדרים.  ממנו  ומשקה  רבו  מתורת  מפיץ  היה  העיירות  פני 
לפי גירסא אחת היה זה רבי דוד שקירב את הרה"ק רבי אהרן 

הגדול מקארלין אל דרך החסידות.

שם חלקת מחוקק ספון
מעשה פלא מסופר אודות מקום מנוחתו של רבי דוד.

נסע פעם עם מורו הבעש"ט  שנים רבות קודם הסתלקותו, 
הבחין  לעיר  סמוך  וכבואם  ניישטאט.  לעבר  מפולנאה  בדרך 
השם'  עבד  'משה  חרות  עליה  אבן,  במצבת  הבעש"ט  רבינו 
המראה  את  הבעש"ט  בראות  אש.  של  עמוד  מתנשא  ולצידה 
נענה ואמר: 'במקום זה יובא רבי דוד למנוחות', סתם ולא פירש.
שנים רבות לאחר מכן, לאחר שרבינו הבעש"ט כבר נסתלק 
ניישטאט,  בעיר  דוד לעשות את השבת  רבי  נסע  מן העולם, 
במחיצת רבה של העיר. אולם כשבא סמוך לעיר שמע כי הרב 
איננו בביתו, וכי לא ישהה בשבת בעיר. היה זה שבת שחל בו 
תשעה באב, ורבינו תמה מפני מה סיבבוהו משמים להטריח 

עצמו כל הדרך לעיר מרוחקת, כאשר מבוקשו לא נמצא שם.
במוצאי שבת נחלש רבינו לפתע, בעודו שוהה במקום, והוא 
ציווה למהר אליו את אנשי החברה קדישא. בלילה ההוא עלה 
בטהרה השמימה, ולמחרת היום ביום י' באב תקל"ה, תשעה 
באב נדחה, הטמינוהו שם סמוך לקברו של רבי משה הניצב 
של  הסתומים  מדבריו  תלמידיו  נזכרו  אז  או  העלמין.  בבית 
הבעש"ט הקדוש שהתנבא על מקום קבורת תלמידו כעשרים 

שנה קודם לכן.
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.  

תוכחת מגולה מאהבה מוסתרת
אֵלֶּה הַדְּבָרִים אֲשֶׁר דִּבֵּר מֹשֶׁה וגו' )א, א(.

אברהם'  'בית  בעל  הרה"ק  בשם  מסופר  אור"  "יהי  בספר 
מסלונים:

פעם ביקש הרה"ק ה'אוהב ישראל' מאפטא זי"ע ממשמשו 
הרבה  לכתוב  רוצה  הוא  כי  ניירות,  הרבה  לו  שיביא  בקודש 
כסף  יותר  יתנו  שלא  ישראל  וקהילות  עיירות  לכל  מכתבים 
אוכלים  הם  שכן  טבריה,  בעיה"ק  באר"י  המתגוררים  לאלו 

מרק בימות החול והם מתענגים על חשבון דרי חוץ לארץ.

עוד  לו  שיביא  מאפטא  הרה"ק  שוב  ממנו  ביקש  כך  אחר 
הרבה ניירות יותר ממה שאמר לו קודם לכן ורוצה לכתוב לכל 
היהודים  לישוב  רחבה  ביד  שיתמכו  ישראל  וקהילות  עיירות 
בעיה"ק טבריה, ואפילו מי שדחוק לו פרנסתו יתן הרבה כסף, 
שלהם  והתורה  העבודה,  ועל  התורה  על  שם  יושבים  הם  כי 

יקרה לפני הקב"ה הרבה יותר משלנו.

על  לחזור  ראה  ומה  קסבר,  מאי  מעיקרא  אותו  ושאלו 
שבטרם  הק',  בתורה  מצינו  כי  מאפטא,  הרה"ק  ואמר  דבריו. 
הוכיח משה רבינו את עם ישראל, פירט להם את כל העבירות 
ולמה  וגו'.  הדברים  מאלה  שמתחיל  כמו  שעשו,  והחטאים 
עם  על  לקטרג  וירצה  מקטרג  יבוא  שאם  אלא   - כך?  עשה 
ישראל, יגידו לו שכל מה שיש לך לומר כבר נאמר ע"י משה 
רבינו בתוכחה, ואין לכם יותר מה להגיד. וכך - אמר הרה"ק 

ידע  בטבריה,  הכולל  על  קטרוג  לדבר  שרוצה  מי   - מאפטא 
את  פירטתי  כבר  כי  ידי,  על  נאמר  כבר  יאמר,  שרק  מה  שכל 

הכל.

חיזוק לדור עקבתא דמשיחא
וְטַפְּכֶם אֲשֶׁר אֲמַרְתֶּם לָבַז יִהְיֶה וּבְנֵיכֶם אֲשֶׁר לֹא 

נֶנָּה  יָדְעוּ הַיּוֹם טוֹב וָרָע הֵמָּה יָבֹאוּ שָׁמָּה וְלָהֶם אֶתְּ
וְהֵם יִירָשׁוּהָ )א, לט(.

ב'סיפורי מרן הרמ"ח' להרה"ק רבי מרדכי חיים סלאנים, 
מסופר:

"רבי יהודה הירש ראזלער )הרה"ק רבי יודא צבי מראזלא( חתנו 
נכנס  זי"ע,  מזידיטשוב(  הירש  צבי  רבי  )הרה"ק  הזידיטשוב'ער  של 
פעם אליו ואמר לו מה יהיה הסוף, ס'ווערט דאך ערגער און 
עצם  ויותר(.  יותר  גרועים  נעשים  הדורות  הלא   -( ערגער! 
שהה  וכך  למאחוריו  ראשו  והשליך  עיניו  את  הזידיטשוב'ער 
משך זמן. אחר כך נענה: 'וטפכם אשר אמרתם לבז יהיה' – בלי 
בחירה ח"ו, ובניכ אשר לא ידעו היום טוב ורע – בניכם אשר 
יבואו  אשר  המה  הם  לרע,  טוב  בין  בחירה  להם  אין  ח"ו  כבר 

ויירשו את הארץ".

וב"כתבי רמ"מ" )ליקוטים אות לו( מובא הסיפור בגירסא שונה 
במקצת, וזה לשונו:

לפני  ראזליר  הערש  יודא  רבי  הרה"ק  ישב  אחת  "פעם 
ירידת  על  מאוד  ובכה  זידיטשוביר,  צבי  רבי  הרה"ק  חותנו 
משיח  וועט  וועמען  'צו  ליצלך,  רחמנא  ויורד  שהולך  הדור 
פאר  'האט  הקדוש  וחותנו  המשיח?(,  יבוא  למי   -( קומען?' 
נענה  כך  ואחר  )- השליך ראשו למאחוריו(  די קאפ'  ווארפין 
לפני  שיהיו  הרמז   – יהיה'  לבז  אמרתם  אשר  'וטפכם  ואמר: 
ביותר(,  שפל  דור   -  ( דור'  נידריגער  א  'זייער  המשיח  ביאת 
עד שלא ידעו' שום חילוק בין 'טוב ורע', ולא יהיו להם דעת 
זיי  'צי  יבואו שמה ולהם אתננה',  'המה  לבחור בין טוב לרע, 

וועט קומען משיח' ) - אליהם יבוא המשיח(".

ומוסיף  הדברים  את  מביא  צבי"  עטרת  "ילקוט  ובספר 
בהערה:

הגה"ק  אדמו"ר  מרן  כ"ק  בפ"ק  הוי  מרגלא  זה  "ובענין 
אבד"ק  מהגה"צ  ששמע  מה  זצוק"ל,  קלויזענבורג  מצאנז 
נאסויד זצוק"ל )עי' שפע חיים, ירח האיתנים ח"ב(, משמיה דהרה"ק 
)רבי אברהם יהושע העשיל( מאפטא זי"ע שאמר: דור שמשיח יבוא 
בו יהיה 'גאר גאר א נידריג דור' )- דור שפל מאד מאד( וחזר 
עשר פעמים על מילת 'גאר', ובכל פעם השפיל יד קדשו עד 
שבפעם העשירית כבר החזיק עדו סמוך לארץ, והוסיף: הראו 
)שבזמנו  לבן  כובע  חובשי  כולם  שיהיו  נשיח  של  דורו  את  לי 
חבשו פורקי עול כובעים כגון אלו לראשיהם, כלומר שיהיו כולם במצב כזה(, 
'אז עס האט זיך מיר געגלוסט צו לאכן, או צו זיי וועט משיח 
שאליהם  לצחוק,  נפשי  בקשה   -( אונז  צו  נישט  און  קומען, 

יבוא המשיח, ולא אלינו("... 

לתגובות הערות והארות:    ⋅ מרכז מוסדות דזי'קוב בא"י רח' האיילות 20, גבעת זאב

אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל 
במדבר בערבה מול סוף. 

א"י, כי אמרו ז"ל מה אומנותו של אדם בעולם 
כן  יכול אף בדברי תורה  יעשה עצמו כאלם.  הזה 
ת"ל צדק תדברון )חולין פט.(. נמצא שהאדם מחויב 
למו"מ  וכן  בד"ת.  רק  לדבר  שלא  בדיבוריו  למעט 

לצרכי הפרנסה יוכל לדבר אך כפי ההכרח. 

מול  בערבה  במדבר  כו'  הדברים  'אלה  וזהו: 
'מתוקים  ע"ד  התורה  נקראת  'ערבה'  כי  סוף', 
'מול סוף' רומז להפרנסה, כי  מדבש' )לשון עריבות(. 
והיינו:  סוף,  ים  כקריעת  אדם  של  מזונותיו  קשה 
בערבה,   - הדברים  אלה  רק  ידברו  שלא  'במדבר', 
הפרנסה  צרכי  סוף  מול  או  תורה,  בדברי  דהיינו 
ההכרחיים ג"כ מותר לדבר. וזולת זה אסור לדבר, 

רק בדברי תורה. 
)עטרת ישועה(

איכה אשא לבדי כו'. 
על דרך שפירשו בספרים, 'האספו ואגידה לכם 
היינו,  הימים',  באחרית  אתכם  יקרא  אשר  את 
צוה אותם אשר עליהם מוטל רק לראות  שיעקב 
אחד,  כאיש  אחד  בלב  אחדות  ביניהם  שיהיה 
באסיפה אגודה אחת. ועל זה נקראים בשם כנסת 
העתידה,  הגאולה  לכם  אמשיך  אני  אז  ישראל, 
אשר העיקר תלוי באחדות ואהבת ישראל, כי לא 
'איכה  וזהו:  חנם.  שנאת  על  רק  ירושלים  נחרבה 
אשא לבדי', היינו, אשר משה רבינו ע"ה אמר להם 
אנכי  והגאולה  החורבן  בעסק  שתלוי  מה  אשר 
לבדי אשא זאת, עלי לתקן האי 'איכה' )כלומר, מגילת 
רק  מוטל  אינו  ועליכם  הגאולה,  ולהביא  איכה(, 
וזהו:  שבכם,  חנם  ושנאת  והמחלוקת  הריב  לתקן 
'טרחכם ומשאכם וריבכם', היינו, הטירחא והמשא 
והשנאת  הריב  רק לתקן  הוא  מה שמוטל עליכם, 

חנם כנ"ל.
)אמרי נועם(

לא תכירו פנים במשפט, כקטן כגדל 
תשמעון )דברים א, יז(

כדין  דין של פרוטה  וברש"י: שיהא חביב עליך 
של מאה מנה. ותראה רמז לזה, כי התיבות 'כקטן 
דין  'שיהיה חביב עליך  כגדל תשמעון' בגימטריא 

פרוטה כדין מאה מנה' )עם לא אותיות(. 
)רמזי הפלאות(

בהפטורה: בנים גדלתי ורוממתי והם פשעו 
בי )ישעי' א, ב(.

נב:(  )סוכה  ז"ל  אמרם  דרך  על  הכוונה  לפרש  יש 
שבראם,  עליהם  מתחרט  הקב"ה  דברים  ארבעה 
ואחד מהם הוא היצר הרע, שנאמר )מיכה ד( "ואשר 

הרעותי". 

בנ"י  אם  פירוש,  בי',  פשעו  'והם  שאמר:  וזה 
זאת,  להם  שגרמתי  הוא  אני  "בי"  אזי  ח"ו,  פשעו 

במה שבראתי יצר הרע. 
)הרה"ק ר' אליעזר מדזיקוב זי"ע(

בפרשת המרגלים "ותשא כל העדה את 
קולם ויבכו העם בלילה ההוא" )במדבר יד, א(. 
יוחנן,  רבי  אמר  רבה  אמר  כט:(  )תענית  ובגמרא 
רמז  ותראה  היה.  באב  תשעה  ליל  לילה  אותה 
ד'  )עם  ויתנו'  העדה  כל  'ותשא  התיבות  כי  לזה, 
תשעה  בליל  חנם  של  'בכיה  בגימטריא  התיבות( 
'זו  בגימטריא  ההוא'  בלילה  העם  'ויבכו  גם  באב'. 
י' אותיות  )עם  'ותשא כל העדה'  הבכיה על חנם'. גם 
והכולל( בגימטריא 'בליל תשעה באב'. גם 'ויתנו את' 
בגימטריא 'בליל תשעה באב היה' )עה"כ(. גם 'בלילה 

ההוא' בגימטריא 'אז בליל ט' באב'. 

)רמזי הפלאות. שלח, כח(


