
  זי"ע'כל רודפיה השיגוה בין המצרים', רבנו 
מבאר כי בתקופת בין המצרים, בין שבעה  
עשר בתמוז לתשעה באב הפסידו בני  
ישראל את שני הכוחות המובילים לנצחון  

כי הדרך לנצחון   בזמן פגע רע וכל קושי,
היא על ידי אחד משתי הסיבות [דבריו 
יובאו בהרחבה בעלון פרשת דברים  

שבין בני ישראל  שום החיבור ת] או מ"בעזי
להקב"ה, או משום החיבור שבין בני  

 ישראל בינם לבין עצמם.  

כי בשבעה עשר בתמוז פנו עורף לבורא  
העולם, על ידי חטא העגל, ובכך ניתקו את  
החיבור שבין עם ישראל לבורא עולם,  

שלא תהיה להם היכולת לנצח  וגרמו בכך 
כל פגע מסיבת החיבור בין עם ישראל  

 לבורא עולם.

ום בו החלה שנאת חינם  ובתשעה באב הי
בין בני ישראל, איבדו בני ישראל את  
החיבור שביניהם, אשר הוא הדרך השניה  

 לנצחון מכל פגע רע.

הרי זה הזמן שיש לתקן פירוד  ובין לבין 
נוראי זה, על ידי התחזקות באהבת חינם,  
הורדת מפלס השנאה לאפס, לאהוב כל  
יהודי, ולסייע בעדו, ובוודאי לחבר חיבור  

בורא  חזק ונפלא את החיבור שבין ישראל ל
עולם, ועל ידי כך נזכה לגאולה השלמה, כי  

 רק בשתי סיבות אלו עם ישראל מנצח.  

ובימים מסוגלים אלו, אשר הם ימים  
מסוגלים להביא לידי הגאולה השלמה,  
נבקש מכל אחד ואחד מקוראי העלון לישא  
תפילה ותחנונים לפני בורא עולם עבור  
האשה הצדקנית מרת אילה בת נחמה  

בתוך שאר חולי ישראל   לרפואה שלמה,
אשר זקוקה לרחמי שמים מרובים, ובקרוב  

 נגאל.  

 בברכת התורה
 מערכת עלון כלי יקר

  

    

 שנה ב' ה'תש"פ 93גיליון  מטות מסעיפרשת 

   א] ,[במדבר לג אלה מסעי בני ישראל וגו''

אלה ' והוה ליה למימרלמה לא הזכיר גם החניות, רבנו זי"ע ב'שפתי דעת' מקשה, 
למה לי, וכי עדיין לא  'אשר יצאו מארץ מצרים'. ועוד, 'מסעי וחניות בני ישראל

מוצאיהם ויכתוב משה את 'ידענו שיצאו ישראל מארץ מצרים. עוד קשה, 
, 'מסעיהם למוצאיהםואלה ' [שם], ואחר כך אמר להפך ב] פסוק[על פי ה'  למסעיהם

ללא צורך.   ה]-גפסוק [נאמר ב' פעמים  ויסעו מרעמססולא אמר על פי ה'. עוד קשה, 
שיצאו  מא] ,[שמות יבדבר הידוע כבר  ג] פסוק[סיפר לנו   , למאי נפקא מינהוד קשהוע

 ממחרת הפסח.

אמר הקדוש ברוך  ,אלה מסעי בני ישראל' ה לשונו:מסיק וז [מסעי תשפו]ובילקוט 
כדי שידעו כמה ניסים עשיתי  הוא למשה, כתוב המסעות שנסעו ישראל במדבר 

ם אחר לרפאותו,   . משל למלך שהיה בנו חולה הוליכו למקולהם בכל מסע ומסע
, כאן ישננו, כאן הוקרנו, כאן כיון שהיו חוזרין התחיל אביו מזכיר את מסעות

. כך אמר הקדוש ברוך הוא למשה, מנה להם את כל המקומות,  חששת ראשך
 .  עד כאן לשונולכך נאמר אלה מסעי בני ישראל 

על   , כי אולי קאי'אלה מסעי בני ישראל'למה הסמיך דבריו אל פסוק  וקשה,
המסעות שהזכיר בפרשיות הקדומות, ולפירוש זה נטו קצת מן המפרשים, והיה  

היכן , וד קשהלו להסמיך דברים על ענין המסעות שהזכיר אחר כך בפרשה. וע
, הלא כל הניסים או רובן היו בחניות  מצינו שנעשה להם ניסים בכל מסע ומסע

וחניה. ועוד קשה, למה   חוץ מקריעת ים סוף, או לפחות הוה ליה למימר בכל מסע
,  'ישננו'פרטים אילו, כאן  שלשהנשא המשל על בן חולה, ולמה פרט דווקא 

 .'חששת ראשך', 'הוקרנו'

שכמו שבארץ מצרים היו ישראל סגורים על ידי שר של כפי הפשט יתכן לפרש 
אשר סגר בעדם לבלתי תת יוצא משם, שאפילו עבד לא היה יכול לברוח  מצרים

. כי מטעם זה אמר  כך בבואם המדברה סגר עליהם שר של מדבר, רסט][ילקוט יתרו 
אינו   'שר של מדבר', רצה לומר ג] ,[שמות יד 'סגר עליהם המדבר'פרעה לבני ישראל 

כל זמן שלא באו  וכן בכל חניה וחניה,מניחם לצאת, לפיכך הם חוזרים לאחור. 
עלה שום לארץ הקדושה מקום המיוחד אל השם יתברך לבד ואין לשרי מ

ממשלה בו, היו בחוצה לארץ תחת הקליפות החיצוניות, והם היו מעכבין על  
נמצא אתה ישראל בכל חניה וחניה לסגור בעדם לבלתי תת להם מקום לצאת. 

, אבל לא כל חניה. לכך סמך דרש זה  אומר שכל מסע ומסע בפני עצמו היה בנס
 כאמור.  , לתרץ בו למה לא הזכיר גם החניות 'אלה מסעי'לפסוק 

, להקיש כל נסיעה  'אשר יצאו מארץ מצרים' ]לג, א[במדבר ומטעם זה פרט הכתוב 
מה יציאה זו בנס כך כל יציאה ממקום  ונסיעה לנסיעה ראשונה יציאתם ממצרים, 

 .  כל החניות היה בנס כזה
 המשך בעמוד הבא

 כל מסע ומסע היה בנס
 דבר המערכת

 kliyakar2@gmail.com, וליצירת קשר עם המערכת: להרשמה לקבלת העלון במייל



  

    

, כי מתחילה אמר  ה]-ג פסוק[ 'ויסעו מרעמסס'ועוד הזכיר שני ניסים ב
שנתקבצו מכל ארץ מצרים כהרף עין אל שנס גדול נעשה להם במה 

 .ד] ,[שמות יט, כפירוש רש"י בפרשת יתרו רעמסס

מן מהלך   כהרף עין 'רעמסס סכותה'שבאו מן ועוד נעשה נס שני, 
 . לז] ,[שמות יבמיל, כפירוש רש"י פרשת בא  מאה עשרים

כפירוש בעל   ,יז] ,[בראשית לג 'יעקב נסע סכותה'ונס זה נעשה להם בזכות 
לא נעשה נס זה כי אם לבני יעקב  , לפיכך [שמות שם]הטורים פרשת בא 

. אבל נס ראשון נעשה גם לערב רב, כי כשם שישראל  ולא לערב רב
נתקבצו מכל ארץ גשן אל רעמסס, כך כל הערב רב כל מי אשר נשאו  

ויסעו בני  'לבו לדבק בישראל בא לרעמסס לפי שעה. על כן נאמר 
, כי נס זה שנעשה בנסעם  [במדבר שם ה] 'ישראל מרעמסס ויחנו בסכות

, כי יעקב  ווקא לבני ישראלדמרעמסס ובואם לסכות תכף ומיד נעשה 
בנסעו סכותה התפלל שם על בניו שיבואו לשם תכף, כדי למהר  

שלא הזכיר   ,[שם ג] 'ויסעו מרעמסס'ביציאתם לארץ. אבל פסוק ראשון 
החניה בסוכות, גם לא הזכיר בני ישראל, היינו לפי שמדבר באותו נס  

 . הן בני ישראל הן הערב רבשנתקבצו כולם לרעמסס כהרף עין, 

והמופת על זה שהרי כולם נסעו כאחד מרעמסס בחמשה עשר יום  
ממחרת הפסח, ואחר שלא יצאו כי אם ממחרת הפסח, כי אז אמר  

, וקודם שנתן להם רשות  'קומו צאו מתוך עמי' [שמות שם לא]להם פרעה 
לא היה שום אחד מהם מכין לדרך פעמיו. ואין כאן מקום לומר  

או שאחר יום ט"ו יצאו מקצתם,   שקודם ט"ו בחודש באו לרעמסס,
אלא כולם הלכו ביום ט"ו, מזה תלמוד לומר שנסיעתם מרעמסס ביום  

 אחד היה בנס.  

יצאו בני ישראל ביד רמה לעיני כל  ' [במדבר שם]ומה שאמר אחר כך 
, אף על פי שבתחילת הפסוק כשבא להזכיר הנס שנעשה להם  'מצרים

בני ישראל, להורות   בנסיעתם מרעמסס כולם ביום אחד לא הזכיר
שגם לערב רב נעשה נס זה, מכל מקום בסוף הפסוק כשבא לומר  

, להורות  דווקא בני ישראלהזכיר  'רמה לעיני כל מצרים ביד'שיצאו 
שהערב רב לא יצאו ביד רמה לעיני כל מצרים, כי היו יראים מן 

,  'כי ברח העם' ה] ,[שמות ידהמצרים. והראיה על זה שהרי נאמר לפרעה 
 .  [שם]היינו הערב רב כמבואר פרשת בשלח בכלי יקר ו

סתם  א,מסעות.  שלשהניסים שנעשו ב שלשהולכך הזכיר בפרשה זו 
מסע ממצרים היה בדרך נס, שהרי מתחילה לא היה יכול אפילו עבד  

נסיעתם   ג,נס נסיעתם מכל ארץ מצרים לרעמסס לפי שעה.  ב,לברוח. 
ובתלתא זמני  מילין.  עשריםמאה מרעמסס סכותה לפי שעה מהלך 

לומר שכל המסעות שנזכרו בפרשה כולם היו בנס, על ידי   הוי חזקה,
שבכל חניה רצו לעכב עליהם שרי מעלה של חוצה לארץ ולסגור  

 בעדם, ובעזרת השם יצאו.  

, כי בכל מסע יצאו  ועל כן פרט ארבעים ושנים מסעות כנגד שם מ"ב
בחלק מן השם של מ"ב. ועל כן הביא בלעם ארבעים ושנים קרבנות  

, לבטל מהם עזר האל יתברך אשר עזרם בשמו הגדול יתברך  ]:[נזיר כג
 של מ"ב, כשתכתוב יו"ד ה' ו"ו ה', ויש בו דרכים אחרים ידוע ליודעים.

 כל מסע ומסע היה בנס -המשך 

 [במדבר לא, ב] 'נקום נקמת בני ישראל מאת המדינים'

.  'לתת נקמת ה' במדין' [פסוק ג]שה שינה ואמר ומ
אף על פי ששמע משה  'שפירש רש"י  ד קשהועו

, מנא  'עשה בשמחה ולא אחרשמיתתו תלויה בדבר 
וכי   ,שמא היה נעצב על מיתתו ,ליה לרש"י לומר כן

בעבור זה לא היה לו להקים דבר ה' ומי כמוהו מקים  
להודיע  ' ,'וימסרו' ה שאמרדבר ה' בלא איחור, ומ
,  'וכו' עד שנמסרו בעל כרחם שבחן של רועי ישראל

 לא פורש במקרא מהו ההכרח אשר הביאם לזה.  

שהמדינים שתים רעות עשו אחת וביאור הדבר 
, כי החטיאו את ישראל בעבודה זרה ובזנות.  לשמים

, כי הפילו בעצתם עשרים וארבעה  ואחת לישראל
קום  נ'אלף מישראל. ואמר הקדוש ברוך הוא למשה 

כי אם   ,כי מה שעשו לי שרי ומחול 'נקמת בני ישראל
ועיקר הנקמה  ,רבו פשעי האדם מה יעשה לו יתברך

כי רבה רעתם. וכאשר שמע   על מה שעשו לישראל
, וכבר ידע  'אחר תאסף אל עמך'משה שאמר לו ה' 

אמר בלבו אם  ,משה רוב חיבת ישראל אל מנהיגיהם
נאמרו לי   אומר אל ישראל דברים כהווייתם כאשר

מפי הגבורה, מאחר שידעו ישראל שמיתתי תלויה  
אם כן יאמר נא ישראל כשם שמחל   ,בנקמה זו

אנחנו נמחל להם על  הקדוש ברוך הוא על חלקו כך 
ולא נבקש נקמה כל כך מהרה כי   ,מה שעשו לנו

בידינו לאחר זמן הנקמה עד שתחפץ מאתנו. ומשה  
ינה  לפי שהיה שמח לעשות דבר ה' בלא איחור ש

מאחר ויחשבו ישראל  'לתת נקמת ה' במדין'ואמר 
,  שהקדוש ברוך הוא מבקש הנקמה בעבור כבודו

ובזה יהיו מוכרחים   ,אם כן חלק גבוה מי יתיר לאחרו
כי   'וימסרו'לעשותה לאלתר, ועל הכרח זה נאמר 

על   ,מאחר שאמר להם משה לתת נקמת ה' במדין
ראיה  ומכאן  ,כן היו מוכרחים לעשות בלא איחור

שהרי היה בידו  ,ברורה שעשה בשמחה ולא אחר
ם  להמשיך זמן הנקמה אילו היה אומר להם דברי הש

 כהווייתן.   יתברך

לשון רבים, ואחר כן   'מדינים'תחילה  ה שאמרומ
לפי שבערך ישראל הם   ,'במדיןלתת נקמת ה' ' נאמר

רבים כאלו רבים עשו לישראל מה שעשו, אבל 
ברוך הוא אינם נחשבים  בערך מה שעשו להקדוש

כי כלם כאפס ותוהו נחשבו לנגדו  ,כי אם לאיש אחד
 יתברך.  

, כדרך  בשר של מדין למעלה, 'במדין' ש אומריםוי
רים [דבשדרשו  ',והנה מצרים נוסע' [שמות יד, י]שנאמר 

לתת  'ולכך נאמר  ',על שרו של מצרים' א, כב] רבה
 כי לה' המלחמה שלמעלה ולא לאדם.  ,נקמת ה'

 נקמת ה' או נקמת ישראל



  

    

  [במדבר ל, ג] 'איש כי ידור נדר לה'

  ,מיושב בדעתו 'איש'כשהוא  'איש כי ידור', ודווקא אינו לה'לאסור על עצמו איזו דבר נדר זה  הנודר בכעסוכי  ,שני מיני נדרים הם
אם כן אינו  ,[קהלת ז, ט] 'כעס בחיק כסילים ינוח', אבל הנודר בכעסו מאחר שהנודר לה''והוא  ,[שבועות כו.] 'האדם בשבועה'קרינן ביה 

.  'והמקיימו כאלו הקריב עליה ,שהנודר כאילו בנה במה'ספרו בגנות הנודר ואמרו  [נדרים כב.]איש ונמשל כבהמה. ורבותינו ז"ל 
, ואומר אני דון מינה  [ויקרא יז, ב] זה הדבר וכו'' ונאמר בשחוטי חוץ ',זה הדבר'כי רש"י פירש נאמר כאן  ,וכדמות ראיה לדבריהם

  ,מדבר במקריב בבמה ,הנאמר כאן בנודר 'זה הדבר'כי שחוטי חוץ היינו המקריב בבמה, אף  ',במה'אף כאן  'במה'מה להלן  ,ומינה
אוסר על עצמו מה שכל העולם  כי הנודר דומה כאילו בנה במה. וטעמו של דבר הוא שירדה התורה לסוף דעת הנודר כי הוא 

 שמכל העדה יבדל והוציא את עצמו מן הכלל.   ,מסתמא רום לבבו השיאו ,נוהגין בו היתר

מרו  כמו שא ,, כי כל זה דרך גאה וגאון'שלא יהא כל אחד הולך ובונה במה לעצמו' [חגיגה כב.]ובדרך זה מצינו בלשון רבותינו ז"ל 
חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כי במה   [ישעיה ב, כב]שנאמר  ,ו גסות הרוח כאילו בנה במהכל מי שיש ב' [סוטה ד:]רבותינו ז"ל 

כאמור,   שמצד גסות רוחו הוא בונה במה לעצמואלא ודאי  ,. מה ענין הגס רוח אל הבונה במה'נחשב הוא אל תקרי במה אלא במה
כי מסתמא כוונתו כדי שיהיה מוחזק בחסיד ופרוש,   ,צוי גם בנודר, ואותו דרך גאה וגאון המצוי בבונה במה מ'גבוה'לשון  'במה'וכן 

לחלק בין נודר מתוך ישוב הדעת וצריך אתה  ,מסתמא בכעסו לא נתכוין לשם יוהראכי  ,אך יש מקום לומר נודר בכעסו יוכיח
כי אם נדר בכעסו ודאי אינו דומה לבונה במה, על זה   ,או לא 'בונה במה', ובמה תדע איפה אם זה הנודר דומה לובין הנודר בכעסו

בא  מסתמא כשך חמתו הוא  מתוך כעסכי כל מה שהאדם עושה  ,זה נתן סימן מובהק על, 'והמקיימו כאלו הקריב עליה'אמרו 
על כן אמר אם הוא נודר ואינו מקיימו אלא נשאל על נדרו ודאי בכעסו  ,אלא הולך אל החכם שיתיר לו ,ואינו מקיימו לידי חרטה

אשר נשבעתי באפי וגו' באפי נשבעתי וחזרתי  ' [חגיגה י.]רבותינו ז"ל מרו אמו ש, וכואז אינו דומה כאילו בנה במהנדר ומתחרט 
 .  'כשך האף והחימה

וחשדה אותו התורה שרום לבבו  ,ח שמתוך ישוב הדעת נדרואינו נשאל עליו, סופו מוכי ואינו בא לידי חרטה 'המקיימו'אבל 
כי הקיום הוא גמר דעתו כמו שהקרבה   'כאלו הקריב עליה'על כן הוא דומה  ,הביאו לידי מדה זו שלקח את עצמו לצד אחר

כי תחדל לנדור  ][דברים כג, כגמאי קרא שנאמר  ,אמר שמואל כל הנודר נקרא רשע' [נדרים כב.]תכלית בנין הבמה, וזהו שמסיק שם 
דון מינה  '. ונראה לומר 'שם רשעים חדלו רוגז' [איוב ג, טז]וכתיב התם  ',וכי תחדל'כתיב  ',חדלה' 'חדלה', וילפינן 'לא יהיה בך חטא

ואף על פי כן   ,מה להלן בחדלת הרוגז משתעי אף כאן בחדלת הרוגז, כי אינו נקרא רשע כי אם באופן זה שכבר חדל רגזו 'ומינה
ועל זה   ,כי כבר נשתהא כשיעור זמן חדלת הרוגז ,אגלאי מילתא למפרע שלא מתוך כעס נדר ,עומד בנדרו ואינו נשאל עליוהוא 

ואם כן ודאי מתוך ישוב הדעת נדר כדי לבנות במה   ,רצה לומר הוא נקרא רשע כשחדל הרוגז ואינו נשאל עליו ',שם רשעים'אמר 
 כי דרך גאה וגאון לו,   'המקיימו נקרא רשע'על כן  ,לעצמו

  'במה'מה להלן  ',חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כי במה נחשב' [ישעיה ב, כב]זו מן  'חדלה'לילף  ואני מוסיף עוד גזירה שוה
ומתוך ישוב הדעת נדר, עליו אמר דרך   ,כשהוא איש בנדרו ושפוי בדעתו ,איש כי ידור נדר לה''וזהו שאמר כאן  ',במה'אף כאן 

כי סופו להיות נשאל   ,הנודר מתוך כעס ההוא אמר ולא יעשהכי אין סופו לבא לידי חרטה. אבל  'ככל היוצא מפיו יעשה'עה הוד
 למעט שלא ידור לשום יוהרא לבנות במה לעצמו אלא לשם ה' ידור. ,נדר לה''עליו כשך חמתו, ואומר 

   ורבנו זי"ע ב'שפתי דעת', חזר בו מן הביאור שביאר ב'כלי יקר'.

אלא קאי על אב אינו קאי על המקיימו ממש העושה כאשר נדר,  'המקיימו'ש, על כן אומר אני ומכל מקום לבי נוקפי בפירוש זה
, היו וודאי גרועים מן האשה הנודרת. כי יכול להיות שנדרה בכעסה, אבל אישה אשר יקימנו ברצונו או בעל המקיימים נדר האשה

 וודאי לא טוב עשה.  הטוב ויכול להביאה לידי מכשול, 

שיעקב לפי שאיחר נדרו על כן נכשל   ב] ,[בראשית רבה פא, לפי שמסיק ברבתי פרשת וישלח 'שהנודר כאילו בנה במה'ומה שאמרו 
בבתו דינה   גלוי עריות ',הסירו אלהי הנכר' ב] ,[בראשית להשנאמר  עבודה זרהבעבודה זרה, שפיכות דמים, גלוי עריות ולשון הרע. 

 וישמע יעקב את דברי בני לבן וגו'.  ' א] ,[בראשית לאשנאמר  לשון הרע ,כה] שם פסוק[באנשי שכם  שפיכות דמים ,ב] ,לד בראשית[

 המשך בעמוד הבא
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אשר הם זונים  ' [שם]שנאמר  גלוי עריות ',ולא יזבחו עוד זבחיכם לשעירים' ז] ,[ויקרא יזשנאמר  עבודה זרה ,ומצינו זה גם בשחוטי חוץ
כי לשון הרע אינו שפיכות   ',דם יחשב לאיש ההוא' [שם]שנאמר  לשון הרע ',דם שפך' [שם ד]שנאמר  שפיכות דמים ',אחריהם

, או לפי שגורם לשפיכות דמים, כי לשון ]:[בבא מציעא נחדאזיל סומקא וכו' 'דמים ממש, אלא יחשב לו לדם על ידי שמלבין חבירו 
 .  ]:[ערכין טוקטל  שלשההרע 

ותדע ותבין ותשכיל   ,למה הנודר והבונה במה באין לידי ארבע ראשי עבירות אילוועדיין אנו צריכין למודעי ליתן טעם לשניהם, 
ובפרשה זו . טז] ,[יהושע כבעל ידי המזבח אשר בנו  נחשדו בבונה במהכי שניהם מצינו שנחשדו בהם בני גד וראובן. כי בימי יהושע 

.  'ככל היוצא מפיו יעשה' [שם ל, ג], כדרך שנאמר בנדר 'והיוצא מפיכם תעשו' כד] ,[במדבר לב, שכן אמר להם משה יו נודרים ממשה
תעשו לגבוה שקבלתם עליכם וכו', לפי שהמבטיח לעשות איזה דבר להדיוט אינו  'לפרש,  ], כדלב במדבר[ומטעם זה הוצרך רש"י 

   , על כן אמר להם הלשון הנאמר בנודר.ב] ,[שלחן ערוך יורה דעה ריג 'אמירה לגבוה כנודר דמי' נקרא נודר ויכול לחזור בו, אבל

טעם להיתר נדרים

  [במדבר ל, ג] 'לא יחל דברו'

 טעם להיתר נדרים. אבל אחרים מחלין דברו
הדיוטות שנקראו בית  שלשה ביחיד מומחה או ב

כשם כי  ,דין, אנו למדין מן הפרת האב והבעל
שכל מטעם  בידם להפרשהאב והבעל לכך יש 

ואין כח   ,אשה ברשות בעלה או ברשות אביה
בידה לעשות גדולה או קטנה בלתי הסכמתם,  
ודומה כאלו התנו בשעת הנדר על מנת שיסכימו  

וכשאינן מסכימים אז למפרע בטל   ,הבעל או האב
כי מסתמא על דעתם נדרה או כאלו  ,הנדר מעיקרו

ברשות  כך כל איש מישראל הוא נדרה על דעתם, 
ומחוייב לעשות ככל אשר יורו לו הבית   ,בית דין

וכל נודר דומה כאלו התנה בשעת הנדר על   ,דין
וכשאינן מסכימין   ,מנת שיסכימו הבית דין עמו

 נעקר הנדר מעיקרו.  

וכל יחיד מומחה נקרא בית דין וכל שלשה  
הדיוטות, על כן בידם להתיר נדרו למנעו מן 

ממה שנאמר   ',אחוט'כי כל נודר נקרא  ,החטא
  ',וכי תחדל לנדור לא יהיה בך חטא' [דברים כג, כג]

, וחכם בלשון 'הפרה'ומה שהבעל והאב בלשון 
שהאשה יותר רשות בעלה ואביה , לפי 'התרה'

על כן  ,עליה ממה שכל ישראל ברשות בית דין
המה בלשון המורה על ביטול הנדר מעיקרו כאלו 

מורה על  לא היה שם נדר כלל, אבל לשון התרה 
דבר שהיה נאסר בו מתחילה זמן מה ואותו איסור  

שהרי הדבר תלוי   ,הותר כי אינו מופר מכל וכל
 .  וברדב"ז שם] .יג, טורק נדרים פ כות[עיין רמב"ם הלבחרטה 

  יז][במדבר לא,  'ועתה הרגו כל זכר בטף'

שהרי לא יצא הקצף מלפני משה כי אם על   ,מה ענין הטף לכאן
[פסוק למה לי. ונראה שמשה אמר להם  'הרוגו'ו 'הרגו'הנשים, ועוד 

ולמה לא   ,בין ראויה לבעל בין אינה ראויה ,'החייתם כל נקבה' טו]
או בעבור  שיחשדו אתכם שחסתם על הנשיםידעתם מסברא 

כם עוד לזנות עמהם, ועתה אף  שכבר זניתם עמהם או לפי שדעת
מכל מקום לא תצאו מידי חשד  ,אם אומר לכם שתהרגו הנקיבות

 כי יאמרו אלמלא שצויתי לכם שנית לא הרגתם אותם.  ,זה

ואחר כך   ,תחילה 'שתהרגו כל זכר בטף'על כן אני אומר לכם 
ואז יאמרו שבאתם לימלך בשניהם כדת מה לעשות בטף,   ,הנקיבות

ובודאי יאמרו שלכך  ,ף אין מקום לחשוד אתכםונשים, לפי שבט
לא הרגתם הטף לפי שהייתם מסופקים בהם ובאתם לימלך  

, ולכך ובזה תצאו מידי חשד זה ,כך יאמרו גם על הנשים ,במשה
כי לטף ונשים לכל אחד   ,כי לא ראי זה כראי זה ',הרוגו'ו 'הרגו'אמר 

היו וגו', והטף  הן הנה 'כי הנשים נהרגים בדין כי  ,טעם בפני עצמו
ולא נפקד  ' [פסוק מט]כדי להוציא אתכם מן החשד, ולכך אמרו בסוף 

 כי אמרו נקיים אנחנו מן חשד זה.   ,לעבירה 'ממנו איש

לית  'כי  ',הרגו כל זכר בטף'מיד ותיכף  'ועתה'שאמר  ש אומריםוי
  'כל אשה יודעת איש הרוגו'אבל  ,ועיכוב ,[ברכות מ.] 'דין צריך בשש
כי אם אחר שיודעו לכם על ידי הציץ איזו ראויה   ,אבל לא תיכף

 לבעל.  

 כח, לו]שמות [ומכאן ראיה למה שכתבנו למעלה בפרשת תצוה 
ומצח אשה זונה היה  ' [ירמיה ג, ג]שנאמר  ,שהציץ היה מכפר על הזנות

כי בכל מקום שיש גדר ערוה שם  ,והיה כתוב עליו קודש לה' ',לך
  ,זה העבירום לפני הציץ מקום הקדושה תמצא קדושה, ומטעם

 .  וזה טעם יקרשגרמה שהוריקה פני כל הראויה למשכב, 

 ביאור הענין –הנודר כאילו בנה במה  -המשך 
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 [במדבר לב, ב] 'ויבואו בני גד ובני ראובן'

  [פסוק א]והיינו דכתיב  ,של ראובןשמקנה בני גד היה מרובה על , ותדע כי המפרשים אמרו הבכור 'בני ראובן'היה לו להקדים 
לפי שהיה צערן גדול  ,ועל כן אמרו בני גד דבריהם קודם לבני ראובן הבכור ,רצה לומר יותר משל ראובן ',ולבני גד עצום מאוד'

מתוך רום לבבם קפצו לדבר בראש לפני בני  כי אם  ,על של ראובן. ואני אומר שאם כן הוא, ודאי לא מפני צערן קפצו בראש
אינו חולק   ,, כי כך טבע העושר שנותן רום לב לבעליו ועשיר הדיוט קופץ בראש ויענה עזות לא ישוב מפני כל אישאובן הבכורר

 בחשבם כי על ידי העושר הוא מתרומם.   ,כבוד לבכור ולא לשום בעלי המעלה האמיתית

לא  ,[תהלים עה, ז] 'מוצא וממערב ולא ממדבר הריםכי לא מ'פסוק  על כב, ח]במדבר רבה [וראיה לדברינו, מה שדרש עליהם ברבתי 
כל הרים שבמקרא הוא הרים ממש חוץ  ,'ולא ממדבר הרים'ממה שהאדם יוצא ממזרח למערב ועמל בסחורה נעשה עשיר, 

 ,'נוטל נכסים מזה ונותן לזה'שאין האדם מתרומם מן הדברים האלו, מה עושה הקדוש ברוך הוא  ,מזה שהוא לשון רוממות
שמע מינה שמצא בהם  'לבני גד וראובן'כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים וכו'. מדסמך מדרש פסוק זה ' עה, ח] תהלים[שנאמר 

שמץ דרך גאה וגאון, על כן דרש עליהם פסוק זה לומר שלא באלה מתרומם, והיכן רמוז בפסוק שלקחו להם רוממות יותר מן  
  ,י גד מאחר שהיה להם מקנה עצום מאוד יותר על בני ראובן על כן גבה לבם עד להשחיתהראוי, אלא ודאי לפי שמצא כתוב כי בנ

   ,'לא באלה הוא מתרומם'שוקפצו לדבר בפני בני ראובן הבכור. על כן אמר הפסוק 

ף והביא מופת על זה שאין הקדוש ברוך הוא רוצה בזה שיתרומם האדם בעבור ממונו כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים, בא
הקצור קצרה יד ה' ליתן לזה משלו ולא יצטרך ליקח מזה, אלא ודאי   ,נוטל מזה ונותן לזה ,שמביא על זה הוא מרומם את זה

שלוקח מזה על ידי שהיה  ,על ידי שיסתכל במקום מוצאו ,שהאלהים עשה כדי שייראו מלפניו ולא ירום לבבם מתוך רב עשרם
ועל כן  ',וכל הר וגבעה ישפלו' [ישעיה מ, ד]כמו שנאמר  ,הוא משפיל כי אם הגאים , כי מסתמא שאין הקדוש ברוךמתרומם בעשרו

 נתן לזה ממונו ורוממות של זה, כדי שיקח מוסר ולא ירום לבבו פן יקרה לו כאשר קרה לחבירו אשר ממנו לוקח ממון זה.  

, אל תרימו למרום 'אל תרימו קרן' ז]-עה ה [תהליםראייתם ממה שנאמר קודם פסוק זה  ,'רוממות'זה, לשון  'הרים'ומה שדרשו 
אל 'זה קאי על מה שאמר  'הרים'ש, נראין הדברים 'ממוצא וממערב ולא ממדבר הרים'כי לא , 'תדברו בצואר עתק'קרנכם 
כי אלהים שופט זה וזה ירים, שמע מינה שכל עיקר פסוקים להזהיר בעלי   [שם שם ח]וכן ראיה ממה שנאמר אחר פסוק זה , תרימו'

 העושר לבלתי רום לבבם כי צריך זירוז במקום שיש כיס מלא.  

כי באה נחלתינו אלינו  ' [פסוק יט]בני ראובן בני גד ונראה לפרש שסמך דרש זה על מה שאמרו  ,'כי לא ממוצא, מזרח'ומה שדרשו 
ומהו שאמרו שהנחלה באה אליהם,   ,מה באו אל המנוחה ואל הנחלהוהלא ה ,ך באה הנחלה אליהם, אי'מעבר הירדן מזרחה

חמת מדין זה במלנחלה לקנין ממונם ומקנה שלהם, לומר מאחר שעשינו רוב חיל ומקנה במקום  הוא שקראופשוטו של פסוק 
הוא בא משום כאן נמצאו וכאן יהיו, ועל  מנו זה אשר מנוסף על המקנה שכבר היה בידם, על כן דין הוא שישאר המקנה במקום 

 המקנה אשר בא לידם במקום זה אמרו נחלתינו אלינו מעבר הירדן מזרחה.  

ממה שהאדם יוצא ממזרח למערב בסחורה,   ,, כי אמרו שעושר זה בא להם ממוצא דהיינו ממזרחועל פי דרכינו הזכירו רוח מזרחי
לרמוז שדעתם היה שהעושר בא  'עבר הירדן'וגו', והזכירו  כי לא ממוצא'מר שנאעל כן הביא פסוק זה להכחיש דעתם וכמו 

כנגד העובר ארחות ימים  'עבר הירדן'ממה שהאדם פורש בספינות בים, וממה שהוא הולך ביבשה ממזרח למערב, על כן הזכירו 
, לפי שקשה  'כי לא ממוצא וממערב'והכתוב מכחיש שני הסברות ואמר  ,כנגד היוצא ממזרח למערב 'מזרחה'בספינה, והזכירו 

לא ממה שהאדם יוצא בסחורה ממזרח למערב נעשה עשיר ואפילו פורש בספינה וכו',  'על נוסח המדרש שכתב על פסוק זה 
 'ממזרח למערב'והיכן רמוז ספינה בפסוק, ועוד קשה למה נקט  ,עיין הנוסח בילקוט בפרשה זו. וקשה שספינה מאן דכר שמיה

 כי לא נאמר למערב.   'וממערב'כך נאמר  'ממוצא'כי כשם שנאמר  ,רב למזרחולא נקט גם ממע

כי המערב  ,שפורש בספינה בים שהוא למערב היינו מי 'וממערב', ומה שנאמר 'ממזרח למערב'היינו  'ממוצא'אלא ודאי שדרש 
  'ומזרחה'היינו מספינות,  'מעבר הירדן כי באה אלינו נחלתינו'נקרא ימה כי באותו רוח הים הגדול, ולפי שבני גד וראובן אמרו 

 להכחיש שני הסברות כאחד.  'כי לא ממוצא וממערב'על כן הביא עליהם פסוק  ,היינו ממוצא

 המשך בעמוד הבא

 ומוסר בענין זה–עשיר יענה עזות



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

    

ליוצא בסחורה משם, אולי   'רוח מזרחי'ומה שהזכירו דווקא 
סברתם שרוח מזרחית מועיל להצליח בסחורה יותר מכל  

כי  ' [פסחים ב.]כי משם זריחת השמש המאיר לארץ,  ,הרוחות
אם זרחה השמש עליו דמים לו,   'לעולם יצא אדם בכי טוב

כי הכל בא ממגד תבואת שמש, ואין יתרון הממון כי אם  
ן שסימנא מילתא  על כן אמרו בני גד וראובתחת השמש, 

כדי שאם ילכו בסחורה ילכו  ,היא ליתן להם נחלה במזרח
ממזרח בכי טוב למערב, וזה ודאי סימן נכון וברור כשם  
שהשמש יוצא משם ועשה והצליח דרכיו ואל מקומו שואף  
יחזור וישוב, כך היוצא לדרך מביתו מן רוח מזרחי יצליח  

לומר לך   ',צאמו'בלשון  'מזרח'וישוב לביתו, ולכן הזכיר ה
שהמזרח סימן טוב אל היוצא משם. ועוד שהמקום מעבר  

וזהו רמז נכון  לירדן וסמוך לו והמקום מוכן לילך בספינה. 
 .  ויקר

כי לא ממוצא  'פרשנו פסוק  א] ,[שמות כאובפרשת משפטים 
, [תהלים עה, ה]' אל תרימו קרן', שקאי על מה שאמר 'וממערב

לאן הוא הולך, ואיך יתגאה  כי כל גס רוח יסתכל מאין בא, ו
אדם להבל דמה הלא יבין בשכלו מאין יבא לו הרוממות, כי  

כי   ,בא מטיפה סרוחה כילא ממוצא מקום אשר יצא משם 
היינו   'ממערב', ולא 'ממוצא'בלשון  'המזרח'על כן הזכיר 

עד אשר לא  ' ב] ,[קהלת יבכמו שנאמר  ,זמן הערב שמשו
ולא  ', כי הולך הוא אז למקום עפר רמה, 'תחשך השמש

שמם מאין יושב,   קנין הממון הדומה למדברמן  ',ממדבר
כך קנין הממון שוכן חררים במדבר ואינו קנין דבוק באדם  

, רצה לומר  'אין הרים'אלא הוא חוץ ממנו, מכל שלש אלו 
 כי מלת הרים תחזור על שלשתן.  ,רוממות 

וונת הפסוקים המזהירים  מאד כפי כ והוא גם כן פירוש יקר
בזה  'אל תרימו וגו' סיים דבריו 'כמו שנאמר  ,על גסות הרוח

. והסמכנו כל דרוש פסוק זה אל בני גד  'ישפיל וזה ירים
וראובן שנמצא בהם הרדיפה אחר העושר עד שמאסו  
בארץ חמדה בעבור העושר, ודי בהערה קטנה זו ליודעי  

 דעת והמשכיל ישמע ויוסיף לקח.  

 רבנו זי"ע ב'עיר גבורים' והוסיף 

'גדרות צאן נבנה   [פסוק טז]וזהו שאמרו בני גד ובני ראובן 
, ונראה לפרש שקבלו עליהם לגדור בעם למקנינו פה'

עושרם בצדקה, כי 'צאן' רמז ל'עושר', כמו שאמרו רבותינו  
'למה נקראו צאן עשתרות, לפי שמעשרות את   [חולין פד:]ז"ל 

לגדור בעד עושרם במעשרות,   בעליהן', והם קבלו עליהם
'וקורא לך גודר פרץ', לפי שבני גד ובני   [ישעיה נח, יב]על דרך 

ראובן היו בעלי עושר, לפיכך הוצרכו לגדור בעד עושרם  
 .  וקבלו עליהם דבר זה כנדרשלא יביאם לידי ביעוט 

ומוסר בענין זה–עשיר יענה עזות -המשך 

  [במדבר לא, ו] 'אותם ואת פנחס'

  ,[סוטה מג.]וכו'  שהלך לנקום נקמת יוסף אבי אמופירש רש"י 
פירוש שבו היה משה בטוח שלא יהיה חס עליהם ולא  
ישאיר להם שורש וענף, כי בלאו הכי היה פנחס שונא להם  

מקום  [בראשית לז, לו]מצד המכירה שמכרו את יוסף מצרימה 
אחזו המדינים מעשה אבותיהם  מיוחד לזנות, ועתה 
לפי  '. ומה שפירש ישראל בזנותבידיהם להכשיל את 

כאשר   ,היינו שסימן מסר לו ,'שהתחיל במצוה הוא יגמור
כך נפל יפלו   ,כי הפיל את כזבי בת מלך ,החלות להפיל אותה

כולם לפניך, ובלי ספק שהיה לו לב אמיץ כנגדם יותר מן  
ובשביל   ,אחר שכבר נפלו לפניו ונמסרו בידו ,אלעזר

כי   ,הענין לידי גמר המצוהשהתחיל המצוה היה לו להביא 
. קל וחומר שחלק ממנה יגרור כולה 'מצוה גוררת מצוה'אם 

לפי שנתגדל במדין והיה ירא שאם   ,ומשה לא רצה לילך
  ,אנשי המלחמה יתרשלו באיזו דבר יתלו החסרון במשה

 ויאמרו שהיה חס על המקום אשר נתגדל שמה.  

  שרשנים עאמרו המפרשים, כי  ,'אלף למטה'ומה שאמר 
לכך הביאו השלל   ,רבוא שישיםאלף הוא חלק חמשים מן 

אחד אחז מן החמשים כשיעור סתם תרומה בינונית.  
[מטות מסיק בתנחומא  ,'אלף למטה'שני פעמים ומדקאמר 

אלפים  'שלקח שני אלפים מכל שבט, ומה שלא נאמר  ג.]
לפי שרק אלף למטה הלכו למלחמה ואלף ישבו על   ',למטה

עשרים וארבעה אלף לנקום מהם מה   הכלים, ובין הכל
 שהפילו עשרים וארבעה אלף מישראל.  

, לפי שגם  'אלף ממטה'ולא נאמר  'אלף למטה'ומה שאמר 
והאלף היה צירוף למטה   ,זכות המטה הלך עמהם למלחמה

עצמו כי זכותם מסייעתם, ולכך נתנו מן השלל גם לכל  
 העדה.  

 יגמור -המתחיל במצוה 
 

 לרפואת

 האשה החשובה מרת 

 שתחי' נחמהבת  אילה

 הזקוקה לרחמי שמים מרובים

  בתוך שאר חולי ישראל



  

    

  [במדבר לג, יד] 'ויסעו מאלוש ויחנו ברפידים'

'קברות , 'רפידים'רבנו זי"ע ב'שפתי דעת' מבאר כי הנה הזכירה התורה במסעות שלשה מקומות אלו אשר נקראו על שם קלקולם, 
שרפו ידיהם מן התורה, כמו שנאמר   – 'רפידים', כדי לרמוז לדורות שבעון שלשה אלו גלו ישראל מעל אדמתם, התאוה' ו'רתמה'

מצינו שויתר הקדוש ברוך הוא על עבודה זרה   ]בפסוק זה['על מה אבדה הארץ וגו', על עזבם את תורתי וגו', ומסיק בילקוט  [ירמיה ט, יא]
יתר על 'מאסם בתורת ה', כאשר גם בדורנו אין לומדי התורה חביבין על ישראל, ובפיהם  וגילוי עריות ועל שפיכות דמים, ולא ו

'השותים במזרקי יין וכו' לכן עתה יגלו בראש   [עמוס ו, ו]על רודפי התאווה שנאמר  – 'קברות התאוה'ינשאום ולבם בל עמהם. 
[במדבר יד,  'בכו תבכה בלילה', שנאמר  [איכה א, ב]שנאמר בו הגולים', ומרגלים בעון לשון הרע קבעו בכיה לדורות, והיינו תשעה באב 

'ויבכו העם הלילה ההוא', למאי נפקא מיניה הגיע לנו הכתוב שבכו בלילה, ועוד מהו 'ההוא', על איזה לילה הוא אומר בלשון  א]
 ביכול.  נוכח, אלא ודאי על ליל תשעה באב המיוחד לדורות לבכיה, ואולי רמז בבכיה זו גם כלפי מעלה כ

אמר רב שמואל בר איניא משמיה  , [ירמיה יג, יז]במסתרים תבכה נפשי מפני גוה  ואם לא תשמעוה' [חגיגה ה:]והנה אמרו רבותינו ז"ל 
אמר רב שמואל בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה   ,ומסתרים שמו מאי מפני גוה הקדוש ברוך הואדרב מקום יש לו ל

 הקדוש ברוך הוא,ומי איכא בכיה קמיה  .ר' שמואל בר נחמני אמר מפני גאוותה של מלכות שמים ,מהם ונתנה לעובדי כוכבים
הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא הא בבתי   כז], [דברי הימים א טזשנאמר  הקדוש ברוך הוא,והאמר רב פפא אין עציבות לפני 

ויקרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק   יב], ב[ישעיה כגואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 
 יז], [ירמיה יג . הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון ז], [ישעיה לגשאני חרבן בית המקדש דאפילו מלאכי שלום בכו שנאמר 

אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש  ,ודמע תדמע ותרד עיני דמעה כי נשבה עדר ה'
 '.שני ואחת על ישראל שגלו ממקומן

ולכאורה יש להתבונן במה קמפלגי רבי שמואל ורבי בלשון 'גוה', ומה מקשה הגמרא 'ומאי מפני גוה' דמשמע ששאלה זו תלויה  
דש דאפילו וכו', גם על הקושיה הראשונה, ועוד מאי אפילו דקאמר,  בתירוץ שקדם לה, ועוד קשה למה לא תירץ 'שאני בית המק

ומהיכן למד לעשות קל וחומר ממלאכים. ועוד יש להתבונן למה שתי שמעות על שתי חורבן בית המקדש ורק בכיה אחת על  
 שתי גלויות שגלו עם ישראל.

, וכאשר האדם חוטא אז הקדוש ברוך ית רבה ח, ה][בראשונראה לפרש דהנה מצינו במדרש שהמלאכים לא הסכימו על בריאת האדם 
הוא מסתיר את הבכיה מפני המלאכים, כדי שלא יאמרו הלא לא הסכמנו שיברא כי ידענו את זדון ליבו, והיינו דווקא הבכיה  

נמשך  שבוכה הקדוש ברוך הוא על חטא עם ישראל, אבל הבכיה שעל חורבן בית המקדש , הנוגע בכבוד השכינה, אף על פי שזה 
מחטאי עם ישראל, מכל מקום מאחר שהדבר נוגע בכבוד השכינה על כן אפילו מלאכי השרת בכו. ודקדק זה מלשון 'הן', שאמר  

'הן בני ישראל לא שמעו וגו',   [שמות ו, יב]'הן כסף וגו',  [בראשית מד, ח]'הן אראלים צעקו חוצה', כי כל לשון 'הן' נאמר על קל וחומר, כמו 
 וכן רבים.  

פסוק זה שהם חולקים בו כתיב בו 'שמעו והאזינו אל תגבהו וגו', ועל זה קאי 'ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי', ואמר רב  ו
שמואל מקום יש לו להקדוש ברוך הוא ומסתרים שמו, כי לא רצה לפרש 'מסתרים' ממש, לפי שהוא סבור שבכיה זו הייתה מפני  

תיר הקדוש ברוך הוא את הבכיה, הרי גם מלאכי השרת בוכים על חורבן בית המקדש, אלא  חורבן בית המקדש, ואם כן לפני מי יס
'מסתרים' זהו שמו. ורב שמואל בר נחמני סבר שהבכיה היא משום חטא עם ישראל, ואת הבכיה על חטא עם ישראל הקדוש  

 ברוך הוא מסתיר מפני המלאכים.

קדוש ברוך הוא, האם בכה על כבוד השכינה, או על כבודם של ישראל  ואם כן מבואר כי נחלקו על לשון 'גוה' על מה בכה ה
' שמדובר על חורבן בית  ומי איכא בכיה קמיה הקדוש ברוך הואשחטאו. ולפי זה מבואר מדוע לא תירצה הגמרא על הקושיה '

ם של ישראל. ולפי  המקדש, כי הרי שיטת רב שמואל בר נחמני שלא בכה הקדוש ברוך הוא על חורבן בית המקדש אלא על חטא
זה מבואר מדוע אמר לשון 'אפילו', כי הרי כאשר הקדוש ברוך הוא בוכה על חטאי עם ישראל, הקדוש ברוך הוא בוכה בסתר,  

 שלא יראו מלאכי השרת, אבל כאשר הקדוש ברוך הוא בוכה על כבוד השכינה, בוכה הוא בגלוי, כי הרי גם המלאכים בוכים. 

ע בכה בכיה על שתי גלויות ישראל, מבאר רבנו זי"ע, כי הנה בגלות ראשונה גלו עשרת השבטים  אך עדיין יש להתבונן מדו
ממקומם ועדיין לא שבו לארץ ישראל, ומשום הכי הרי גלות ראשונה ושניה כאילו גלות אריכתא היא, ומשום הכי בכה בכיה אחת  

 מים, ועל כך בכה שתי בכיות.על שתיהם. אבל חורבן בית המקדש בכל פעם שנחרב הוא פגיעה בכבוד ש

 הבאהמשך בעמוד    

 סיבת גלות עם ישראל



 

ורמז בפרשתנו על חורבן שני בתי המקדש במה שחנו כל ישראל 'מבית הישימות עד אבל השטים', 'בית הישימות' היינו חורבן  
בית ראשון, 'אבל השטים' היינו אבל על בית המקדש שנבנה מן עצי שטים עומדים, וגם בנין שלמה היה בעצי ארזים, וכל זה רמז  

שה חניות על שם חטאם, 'רפידים' 'קברות התאוה', ו'רתמה', אשר בשלשתן אחזו  לישראל בסיפור המסעות, שנזכרו בה של
הבנים מעשה אבותיהם בידיהם וגרמו שתי חורבנות דישימות. ו'רתמה' היינו 'גחלי רתמים' של מרגלים שקבעו בכיה לדורות על  

 ידי שריפת בית אליהנו באש, כי רתמה היינו גחלי רתמים.  

את חורבן בית אלהינו שנשרף באש על ידי חטא המרגלים בלשון הרע, ובניהם אחריהם אחזו מעשה   'ב'רתמהואולי רמז דווקא 
אבותיהם בידיהם, וכן עד היום רחמנא ליצלן מדות אלו לא סרו מבנינו, על כן רמז דווקא בגחלי רתמים כי דרכם של הגחלים  

 'ויבער ביעקב כאש'.   [איכה ב, ג]בוער, שנאמר לבעור זמן רב ולא יכבו מהרה, וזה רמז לאריכות הגלות שנמשל לאש 

 ודברי המדרש הם אזהרה לדורות הבאים, שידעו להזהר מאותם החטאים אשר היו סיבה לגלות ישראל מעל אדמתם.

 סיבת גלות עם ישראל-המשך

 [במדבר לג, מט] 'ויחנו על הירדן מבית הישמת עד אבל השטים'

  יח:] אש השנה[רעל צד הרמז יש לפרש שלכך הזכיר שני קצוות אלו לפי שפרשה זו מדברת ממיתת אהרן, ואמרו רבותינו ז"ל 
וימת שם בשנת הארבעים וגו' ' [פסוק לח]. ודבר זה יש בו רמז בתחילת הפרשה 'ששקולה מיתת הצדיקים כשריפת בית אלהינו'

כדי להורות   ,והוקבע לבכיה לדורות מזמן המרגלים ,בו נשרפה בית אלהינו, הוא חודש אב ש'בחודש החמישי באחד לחודש
 'אבל השיטים'וכי הוא לשון שממה וחרבן הבית,  'מבית הישימות', וזהו הרמוז על כן נזדמנו בחודש אחד ,ששנים אלו שקולים

פונדק אחד, וחבור שני קצוות אלו  ארז, ונזדמנו שניהם ללשטה וורמז אל הזמן שנתאבלו בו על הצדיק שנמשל  ,הוא לשון ארז
כאלו הקצה האחד היה מרגיש אבל השיטים דהיינו האבילות על נפש הצדיק, והקצה השני היה מרגיש   ,מורה ששקולים המה
 בצער בית הישימות.  

לפני מי   דיקיםגדול סילוקם של צ', יד] ,[ישעיה כט 'הזהאת העם הנני יוסיף להפליא 'מסיק בפסוק  [כט]ותדע כי בילקוט בישעיה 
כי רבותינו ז"ל אמרו במסכת  ,, קשיין אהדדי'שאמר והיה יותר מן תשעים ושמונה קללות שבמשנה תורה ומחורבן בית המקדש

מיתת  ', ובגמרא אמרו 'סלוקן'הזכיר לשון  כי במדרש, והבט ימין וראה 'גדול סלוקן'וכאן אמר  'ששקולים המה'ראש השנה 
 .  'כשריפת בית אלהינו', ובגמרא אמרו בית המקדש'חורבן ', ובמדרש הזכיר לשון 'צדיקים

מורה על הזמן שחומר הבית מעצים ואבנים נשאר קיים אך שנחרב כי יצא ממנו   'חורבן בית המקדש'והביאור לכל זה, כי לשון 
כי נוסף על   ,קשה מזו 'שריפת בית אלהינו', אבל לשון 'בו סילוק מן הבית כל הדברים רוחניים שהיו'כל הדרו והודו דהיינו 

כי הגוף מת אבל  ,'כנגד החומר'הוא מדבר  'מיתה', כמו כן בצדיקים כשמזכיר לשון 'גם החומר נשרף'סילוק הרוחניות משם 
  כא] ,ג[קהלת כמו שנאמר  ,כי היא לבדה העולה ,ולא על הגוף 'הנשמה'שייך על  'סילוק'הנשמה אינה מתה כי חיה היא, אבל לשון 

שקול כשריפת 'וודאי דבר זה  'גוף הצדיק'דהיינו הדבר הנוגע בחומר  'מיתת צדיקים', והנה 'רוח בני האדם עולה היא למעלה'
המסתלק ועולה למעלה דבר זה מתיחס   'בני האדם רוח'דהיינו  'סלוקן של צדיקים'החומר של בית המקדש, אבל  ,'בית אלהינו

 דהיינו הרוחניות משם.   'לחורבן בית אלהינו'

שהנזק המגיע לעולם בסילוק נשמת הצדיק הוא גדול מן הנזק המגיע אלא  ,, לא שזה גדול במהות'שזה גדול מזה'ומה שאמר 
למה לא אמר סתם לפני   ,'לפני מי שאמר והיה העולם'כי יש לדקדק מהו שאמר  ,לעולם בסילוק הרוחניות מן הבית המקדש

וחפץ בהוויתו  'אמר והיה העולם'ואמר לפי שהקדוש ברוך הוא  'למה זה גדול מזה'דאי שבא ליתן טעם אלא ו ,הקדוש ברוך הוא
וקיומו, ונפש הצדיק נותן יותר הוייה וקיום לעולם יותר מכל הרוחניות שהיו בבית המקדש, לפי שצדיק אחד יסוד עולם ונשמתו  

 ום לכל העולם.  חצובה מתחת כסא כבוד יש בה קדושה גדולה ונותנת הויה וקי

, ומאי משמע 'הנני יוסיף להפליא את העם הזה הפלא ופלא ואבדה חכמת חכמיו'ותדע שכן הוא שהרי מביא על זה פסוק 
כי נפש המשכלת היא נותנת קיום  ,מדבר בסילוקן של צדיקים, אלא ודאי בסילוק הנפש המשכלת היא שקראה חכמת חכמיוש

 י העולם ירופפו . וזה דבר אמיתי ונכון ראוי לצרפו לפסוק זה על צד הרמז.וסלוקה גורם שעמוד ,והויה לכל העולם

 ההבדל בין מיתת הצדיקים לסילוקן


