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 ' עניינים בביאור הפרשה ופרק "נחשבה"( ו )ובו    " פינחס פרשת השבוע "   

 מהעבר הלא רחוק( היסטורי מפעים    )סיפור   " ההפיכה   תוך מ " 

" וההשלכות   הכרעת המו"צ "   א " ל רק  פ   

 ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^

ה סיכן פינחס עצמו כשלא היה  י מ מפנ  ( א 
 הכרח למסור את הנפש? 

ן אלעזר בן  פינחס ב " ( פס' י"א  ה )פר' כ" בפרשה  איתא 
השיב את חמתי מעל בני ישראל בקנאו   אהרן הכהן 

 . את קנאתי בתוכם ולא כליתי את בני ישראל בקנאתי" 

כמה וכמה ניסים    ים מובא פ"ב ע"א(  דף  )   בגמ' בסנהדרין 
רבה   אמר  , דאמרינן התם  , שה ע מ שנעשו לפינחס בשעת 

לא עוד אלא  ו   , הבא להימלך אין מורין לו   , אמר ר' יוחנן 
  י פך זמר נה  , פנחס נהרג עליו והרגו זמרי שאם פירש 

  יעוי"ש )  . שהרי רודף הוא  ו אינו נהרג עלי  ס והרגו לפנח 
  יסים ויש גם מניין של י"ב נ  , דנמנו שם כעשרה ניסים 

   . ( במדרש 

שבעצם היה בגדר   נחס הלך לעשות מעשה נמצא שפי 
ובשל זה מעשהו נחשב כמעשה   " ן מורין כן הלכה ואי " 

בעוד   , רדיפה גמור ומותר היה לזמרי להרוג את פנחס 
רק  המעשה  לעשות את  ר להיזה היה צריך  שפנחס 
, ובשל הסיכון  עבירה ממש ולא רגע לאחר מיכן ה בשעת  

 הרב שחרף נפשו למות בשביל זה זכה לשכר כה עצום. 

כן את  ס על פי דין ל  לו איך היה מותר  ברם צריך להבין 
)שער  זי"ע הקדוש ה " השל רבינו והלא כבר ייסד  עצמו 

שאסור  אות נ"ט ס'( האותיות אות אלף אמת ואמונה 
ת הנפש בשביל לקדש שם שמים כל עוד אינו  א למסור 

קידוש    לידי להביא עצמו    ב י ו ח מ דז"ל "אינו    . מוכרח לדבר 
אם יכול לפדות  ה' ואדרבה אם יכול לברוח יברח, או 

. ואף  יהרג  תו יתן ולא , את כל הון בי עצמו בכל אשר לו 
להדר אחר    , דמצינו בהדיא גם במצוות עשה דקידוש ה' 

א ע"ב( כל  יבא )ברכות דף ס" ' עק שאמר ר מו  כ   , מצוה זו 
וטל  על פסוק זה ובכל נפשך, אפילו נ ימי הייתי מצטער 
)ומזה נראה   " יבוא לידי ואקיימנו  נפשך, אמרתי מתי 

כדי  תה עצמו למי את שיש עניין גדול להמציא  , אדרבה 
מתי יבוא ליד ואקיימנו(   לקדש שם שמיים שהרי אמר 

הן אמת שאין הפשט וגם  " הקדוש  ה  " אומר על זה  השל 
דושת ה' )אדרבה  מיתה בק  י ד להדר שיבוא לי ין הדין א 

לקדש אותו   , וש ה' המצוה הגדולה יותר לחיות על קיד 
ולא למות פעם אחת  וות ומקיים המצ בכל רגע כשחי 

דכבר כתבתי שאם יוכל  ויותר לא יוכל לקדש את ה'( 

הייתה  לברוח יברח, מכל מקום שייך הידור ונפשו 
וכרח  המצוה לידו באופן שיהיה מ  וא ב שת  חושקת 

 . לקיימה" 

  , לא עשה טצדקי כדי למות  מדבריו נשמע שר' עקיבא 
  הוא לא הלך להמציא עצמו למיתה אלא נהג בדרכו 

ורה חלילה וחס  כיון שאם לא ירביץ ת  , תורה להרביץ 
כן  מאידך עשה זאת בלא לס  , תשתכח תורה מישראל 

אחרים כשחשש על רשב"י שעלול להיתפס בגין הרבצת  
צמו מללמדו, הוא רק לא  ע מנע  ורה שלו בכלא ת ה 

החביא עצמו לברוח מהרבצת תורה וכשעשה כן שמח  
אבל לא עשה   , היה אפשרות שיקדש שם שמים אם ת 
להביא את עצמו למיתה כיון  קטיביים ו ם פרוב מעשי 
יר  ולו יצו  , צריכים לברוח ממקום הסכנה ה ב שאדר 

שיכול היה ר' עקיבא לברוח עם תלמידיו למקום רחוק  
היה עוקר ממקומו כדי לקיים את    ג יד הרומאים ש י מה 

חובת הרבצת התורה שלא תשכח תורה מישראל באופן  
 . ודו"ק   הזה 

ן לאדם להמציא עצמו  אי ד   היוצא מדברי השל"ה הקדוש 
ה',   ש ו קיד  נוגע לנושא של לו אם זה פיקוח נפש אפי  י יד ל 

ברם מאידך   , וגעים בו ואף שישנה הלכה של קנאים פ 
אין  כיון שזו היא הלכה ש ישנה גם הלכה ואין מורין כן ו 

למה לא היה יכול להשמיט את עצמו ולא   , מורין כן 
 ? להכניס את עצמו לידי סכנה 

צה ליישב  "מ זילבר שליט"א ר גר לה  טיפה מן הים" " ב 
על פי דברי הגמ' בברכות )דף כ' ע"א( אמר ליה  ושיא  הק 

ניסא  מאי שנא ראשונים דאתרחיש להו ר' פפא לאביי 
דלא מתרחיש לן ניסא? אמר ליה קמאי   ומאי שנא אנן 

שין  פ נן נ י ר אקדושת ה' אנן לא מס הוו קא מסרי נפשייהו  
לההיא    יה , כי הא דרב אדא בר אהבה חז אקדושת השם 
סבר דבת ישראל  כרבלתא בשוקא,    ישא ב כותית דהות ל 

 . " היא קם קרעיה מינה 

  וכי בדורות האחרונים לא היו מוסרים את  ויש לתמוה 
  אנו מוצאים   , נו אנו י ידוש השם הרי אף ביומ נפשם על ק 

והיאך הוציאה   , וטובים שהולכים על קידוש ה'  רבים 
ר לא  ב כ  א הגמ' קביעה שכבר בדורות של אביי ורב פפ 

 ? ידוש ה' ש על ק היו מצויים מוסרי נפ 
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בזה שאצל הדורות הראשונים כאשר    ם נראה הביאור בר 

בגדר  יה זה היו רואים מעשה של חילול ה' מבחינתם ה 
שהם מוכרחים לקיימם בשל   ם שבאה המצוה לידיה 

לו לסכן  ולפיכך היו מוכנים אפי   . חמימות לבם על העניין 
לגת שהייתה  כי בשל יראת השמים המופ  , את עצמם 

ו את עצמם מוכרחים, ואת זה בא לציין  בהם הם הרגיש 
,  את החילוק בין דורות ראשונים לדורות אחרונים   , אביי 

שכשראה  במעשה של רב אדא בר אהבה    כפי שאנו רואים 
פרצה לצניעות    א י בוש אדום שה שת בשוק בל ב ל אשה מת 

הוא ראה כאן פרצה    , לא שקל את הדבר שמא היא גויה 
ולפיכך שזה בגדר בא לידי כיון שאינו   ר נוראה ברה" 

  ה ז יכול לעמוד בעצמו כי יש כאן חילול השם ובשבילו 
 הכרח לפי מצבו. 

ורות  שבד  לאחרונים ראשונים  ן דורות זהו החילוק בי ו 
האחרונים לא מסרו את הנפש רק אם חשו הכרח גמור  

ואילו   , כגון שהכריחו אותם אחרים על הדבר  , בעניין 
על    רחו כ ו את נפשם אפילו שלא ה   דורות ראשונים מסרו 

עמוקה   השם שהייתה ואהבת אלא יראת  , ידי אחרים 
בתוך לבם היא זו שהכריחה אותם שלא יכלו לראות  

הייתה  ובזה  , רח שלהם כ וזהו הה  , ש ד ו הק  ת ע א כבל 
גלויים   זכותם של דורות הראשונים שנעשו להם ניסים 

ואילו דורות אחרונים שלא עמדו במדרגה הזו לא זכו  
 . לויה ירת כללי הטבע בצורה ג לשב 

מפני מה מסר פינחס    שליט"א   זילבר לפי"ז מבאר הגר"מ  
כיון   את נפשו אף שהכניס את עצמו בסכנה עצומה 

עשה לעיני כל ישראל שזה  נ שראה את מעשה זמרי ש 
אם חלילה וחס   , ל חילול השם ד ו חורבן ממש מבחינת ג 

היה זה מצב   , לא היה נעשה מעשה כנגד של קידוש ה' 
בוערת אצלו יראת  ה  ית , פינחס שהי לחלוטין   י נסבל בלת 

חשוב אחרת מזה  יכול היה ל  ה' בצורה כזו שהוא לא 
נגדי   כמשקל ה שעליו מוטלת המצוה ולרגע קט לא על 

וכיון שכן אין הוא נחשב כמסכן    , מחשבת הסיכון שבדבר 
אפשר   בזה כבר בגדר הכרח גמור ו כיון שהוא  , את עצמו 

ם מכריחים אותו על הדבר  לומר דאין חילוק בין אחרי 
הוא לא יכול   כי  בין אם ההכרח נובע ממנו עצמו ל 

 לסבול את חילול השם הנורא. 

יבא  עמא גופא גם רבי עק )ולפי"ז אפשר לומר דמהאי ט 
ע  יכנ ה שהרי אי אפשר ל  , הכרח גמור ב עצמו בגדר חש 

ים של מלכות הרשע שרוצה לשרש את הרבצת  תיב לתכ 
החיות של עם ישראל    התורה מעם ישראל ובו תלויה כל 

א ברח עם התלמידים  בן יהודה לפיכך ל   כפי שאמר לפפוס 
מסירות נפש    מתבקשת   כי כאן   כדי להרביץ במקום אחר 

אמר לנעול את  ן ד להראות למלכות רומי שאין היא מא 
הקדוש    ברם אין זה נראה כל כך מדברי השל"ה   , התורה 

         וצ"ב( 

למה לא נפסל פינחס לעבודה אף ששפך   ( ב 
 דם? 

"והייתה לו ולזרעו  )פר' כ"ה פס' י"ג(  בפרשה  תא אי 
לאלוקיו   אחריו ברית כהונת עולם  תחת אשר קנא 

והייתה לו בריתי   : פרש"י וב  . " ויכפר על בני ישראל 
נתנה כהונה  שאף על פי שכבר  , ת כהונת עולם ברי  , זאת 

שנמשחו   אלא לאהרן ולבניו  לזרעו של אהרן לא נתנה 
, אבל פינחס  משחן אחר ה שיולידו  עמו ותולדותיהן 

לא בא לכלל  )כי היה קטן( קודם לכן ולא נמשח שנולד 
ע"ב( לא   חים )דף ק"א ב וכן שנינו בז  , כהונה עד כאן 

   . נתכהן עד שהרגו לפינחס 

,  אינו עולה עם כל השיטות בגמ' כאן )מה שנקט רש"י 
דעת רבי אלעזר אמר רבי   בזה, דאיתא פלוגתא התם 

יליף לה  ו  , לזמרי  שהרגו  עד לא נתכהן פינחס  , חנינא 
הרי   , אחריו לכהונת עולם ולזרעו  יתה לו מהפסוק והי 

אבל    , שההבטחה הזו הגיעה אליו רק לאחר הריגת זמרי 
  , קודם לכן לא היה כהן. ברם רב אשי פליג עליה בזה 

ויליף לה    עד ששם שלום בין השבטים פנחס  דלא נתכהן  
וישמע פינחס הכהן ונשיאי  " וק ביהושע )כ"ג( מהפס 

חס בן  נ בכל מקום אתה מוצא פי  : ובפרש"י  ". גו' העדה ו 
אלא באלעזר  אהרן הכהן אין כהונה כתובה  בן  אלעזר 

ומה שנאמר  סתם"  נחס וההוא כתיב י וכאן כתובה בפ 
  . והייתה לו ולזרעו אחריו מפרש הוא לעניין הברכה 

בשרו שלא   , ההוא קרא התם בברכה כתיב ובפרש"י 
ן, ואקשינן על  אבל עדיין לא נתכה   , תפסוק כהונה מזרעו 

ומתרצינן   ? הכהן  הא כתיב וישמע פינחס  , אלעזר רב 
מימי משה נתכהן   : ובפרש"י  , ההוא ליחס זרעו אחריו 

נתייחס להיקרא כהן וליחס זרעו במעלות   וכשם שלום 
  ועוד שיטה   . כהונה שלא היו כהנים גדולים אלא מפינחס 

)ק"א ע"א( דפינחס נתכהן  א בגמ' התם שלישית איכ 
,  אלא דלא היה ראוי לשמש בגין קטנותו יחד עם כולם 

ונחת רש"י לפרש את הפרשה כשיטה הנראית יותר  
 (. כדרכו בקודש   בפשט 

היאך זכה פינחס   , וכבר תמה בזוהר הק' בפרשתינו 
  לכהונה דווקא במעשה הריגה והלא מעשה רציחה היא 

דווקא זכה   איך כאן  , סיבה לפסול כהן שלא יוכל לכהן 
כל כהן דקטיל   ל "תא חזי לכהונה במעשה הריגה? וז" 

מן דינא  לעולמין וכו' ופנחס  נפש פסיל ליה כהונתיה 
נא ליה להקב"ה איצטריך  י ובגין דק  , הוה פסיל לכהנא 

 ליחסא ליה כהונן עלמין".  

אמר ר' יוחנן כל  " דף ל"ב ע"ב( ברכות  )   בבלי ב וכן מצינו  
שנאמר ידיכם   , כפיו  כהן שהרג את הנפש לא ישא את 

תוס' ביבמות )דף ז' ע"א ד"ה  ין ב ויעו  דמים מלאו" 
מאד   הרי שחטא של רציחה חמור הוא עד שנאמר( 

  ומסתמא אף יהיה  , את כפיו יותר  ת שא שאסור לכהן ל 
עבודה שבאה לכפר על בני ישראל כיון  אסור לו לעבוד 

שכל העבודות נעשות על ידי כפיו והרי כפיו מלאו דמים.  
  שקנא  שבגין הק' יש להבין את תשובת הזוהר  ולפי"ז 

מפני מה דווקא עקב  לקב"ה קיבל את כהונת עולמים, 
האם בגין זה הרציחה אינה   זכה לכהונה הרציחה 

   ? נחשבת עוד רציחה 

  , "בריתי שלום  הדברים וז"ל את ובחזקוני ביאר מעט 
שהרג את  דאמרינן כהן  , יפסיד כהונתו  דואג היה פן 

הקב"ה הואיל   עד שהבטיחו  , ו הנפש לא ישא את כפי 
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א"כ    לשם שמים הייתה כמו שמפרש והולך".   והרציחה 

מען שמו יתברך אין  כאשר הדבר נעשה ל לפי זה יובן ד 
   . טרוג של ידיכם דמים מלאו ברציחה הזאת ק 

גרע דוד שהרג את אויבי ישראל   א"כ במה  , ועדיין צ"ע 
שהרי עשה זאת על   , וודאי שהיו רציחותיו לשם שמים 

ן הנביא  לפי דברי נת כן ואע"פ  , את הסנהדרין פי הור 
הרי  נפסל מלהקים את המקדש כיון שידיו מלאו דמים.  

א"כ   , ת את העבודה מציאות של שפיכות דמים מונע ש 
ה החילוק בין הרציחה של דוד משפיכות הדמים של  מ 

 . , ולכאורה צ"ע פינחס 

  ( למרן הגר"מ זילבר שליט"א ) "טיפה מן הים" וראיתי ב 
כות  הכהונה בז  להקשות להיפך, דהנה שבט לוי זכה לכל 

  כפי שנאמר )שמות  , גו את ישראל שעבדו לעגל זה שהר 
ה' אלוקי  ויאמר להם כה אמר " ל"ב פס' כ"ז( )פר' 

משער לשער  עברו ושובו  כו  ישראל שימו איש חרבו על יר 
  במחנה והרגו איש את אחיו ואיש את רעהו ואיש את 

  ויעשו בני לוי כדבר משה ויפול מן העם ביום קרובו 
מלאו ידיכם   ויאמר משה  ת אלפי איש ההוא כשלוש 

  " ובאחיו ולתת עליכם היום ברכה   לה' כי איש בבנו   היום 
מלאו ידיכם אתם ההורגים אותם, בדבר זה   : ופרש"י 

ימלא ידו   להיות כהנים למקום, כי איש מכם תתחנכו 
   . בבנו ובאחיו" 

הייתה מכוח מה שהרגו   לכהונה  לנו שעצם הזכיה הרי 
רציחת  ל גם על בירה, אב אלפי יהודים אמנם עוברי ע 

מפני מה זכה פינחס  הקדוש  זמרי בן סלוא תמה הזוהר  
הרי שעצם מעשה רציחה   , לכהונה אם הרג את זמרי 

מפני מה    , מונעת את העבודה ואין זה משנה את מי הרגו 
מה השוני   , זכו הכהנים לעצם הכהונה מכוח הרציחה 

  , בשל זה  הם הכהונה הגיע ל בין רציחה זו שכל כוח 
הקב"ה   של  סלוא שאלמלי ההבטחה ן ב  לרציחת זמרי 

 לא היה פינחס לכהן? 

וז"ל   קושיא הנ"ל "צרור המור" שעמד ב שם מ והביא 
ולא   "שאע"פ שכהן שהרג את הנפש לא ישא את כפיו 

עבודה ויהיה  אלא שיעבוד    , זה לא יהיה כן   , עבודה   יעבוד 
לפי שקינא לאלוקיו ויכפר על   , והטעם לזה  , כהן לעולם 
את הנפש הוא ממעט את   ההורג  לרמוז כי  , בני ישראל 

הדמות ובעבור זה ה' כועס עליו ועל הבאים אחריו, אבל  
נא את  י אחר שק כי הוא קינא לאלוקיו    , כאן היה ההיפך 
הפר את כעסו באופן שלא יכעוס על בני  קנאת אלוקיו 

 ישראל.  

דהנה יש    , פירש הגר"מ זילבר שליט"א   ובביאור הדברים 
הכהן   נפסל  מחמת זה איסור רציחה ש חומר  להבין מהו 

מעבודה? ויש לבאר זאת על פי דברי רש"י בשה"ש )פר'  
ממעט את   שהרוצח  , ד' פס' ה'( "אנוכי כנגד לא תרצח 

דמותו של הקב"ה" )שהרי הקב"ה ברא את יצוריו  
הוא  ריו של הקב"ה ו יצ הרי שכל אחד מ   , בדמותו וצלמו 

שהרי טבוע בו חותמו של   , בבחינה מסוימת של הבורא 
רציחה ממעטת את הדמות של   יכך כל פ ל  , הבורא 

לומר  מכוון לא תרצח גם כנגד אנוכי    הקב"ה, ברם מאידך 
שחטא עבודה זרה אף הוא ממעט כביכול את דמותו  

מכוחו של  כביכול י ממעט הוא שהר  , של הקב"ה 
כולו ובעל הכוחות כולם  את כל העולם הקב"ה שברא 

  , שווה לו ו כוח שמתחתיו כאילו ה ש ומשווה כביכול איז 
חטא עבודה זרה חמור כל כך שחובה לבער את   על כן 

מרבה את   ע"ז ה שמוחה את עובדי מי ע"ז וכל ה עובדי 
כבודו של הבורא יתברך ומרבה את דמותו בזה, א"כ יש  

  , לא למעט את הדמות ש  ' לא תרצח ' לומר דכל תכלית 
אדרבה   ברם כשמוחה למענו יתברך את עובדי ע"ז הרי 

ועל כן   מותו. רבה בד השי"ת ומ  וד הוא מרבה את כב 
פשוט הוא שבגין חטא העגל היה קטרוג גדול על עם  

כליה על עם ישראל ומשה רבינו  ובגין זה נגזרה  ישראל 
הביא   שהביא את בני לוי למחות על כבודו של השי"ת 

דעל ידי זה נבחר שבט לוי תחת   , בזה את הכהונה להם 
 .  הבכורות שטעו אחרי העגל 

ית חוטאים בעגל  י קא במח דזה דוו   ברם היה מקום לומר 
של   זנות אבל זמרי בן סלוא חטא רק ב  , שחטאו בע"ז 

שאם לא כן היה מותר להרגו מדין   , פנויה ולא בע"ז 
קנאין פוגעין בו   היה רק בגדר של לא עובד ע"ז ועוונו 
ה מקום לומר דעל חטא כזה לא יהיה  בלבד, ולפיכך הי 

כיון שהיה קצף גדול על עם  אך  , לכהן  פינחס ראוי 
שחטאו בבעל פעור בגין בנות מואב ומדין  שראל י 

בשל כך פרצה המגיפה  פעור  בעל  בחטא של  ם  שהחטיאו 
  , זה ובגינו נעצרה המגיפה חטא ומעשה פינחס כיפר על 

  , המגיפה ואדרבה מנע את שהרבה בכבוד ה'  נמצא 
זכה  ולפיכך  . לפיכך גם במעשה זה היה ריבוי הדמות 

ד המלך  נפסל דו  )ועדיין יש לעיין למה  לברית הכהונה 
האם שונה הייתה   שהרג את אויבי ה' על פי הסנהדרין 

   . ( וצ"ע   מה הגדר בזה?   , שמיעטה בדמות   רציחה שלו 

האם היה מקום להפקיע את אשת צלפחד   ( ג 
 מיבום כדין אשת מומר? 

"למה יגרע שם אבינו  "ז פס' ד'( איתא בפרשה )פר' כ 
כי אין לו בן תנה לנו אחוזה בתוך אחי   חתו פ ש מתוך מ 

נו במקום בן  א  , : למה יגרע שם אבינו ובפרש"י  " אבינו 
הנקבות חשובות זרע תתייבם אמנו  ן י ם א וא עומדות 

, לא היו תובעות  לו בן  היה הא אם  , י אין לו בן כ  . ליבם 
 . " שכחמניות היו   ד י מג   , כלום 

  בהגדרת בת  נראה שבנות צלפחד באו בטענת ממ"נ 
כשיש    הן טענה של ירושה אף הן מודות שאין ל ,  בן   ום ק במ 
כל הטענה שלהן היא שבת היא   , , דאין בת שוה לבן בן 

הא להן זכות ירושה  לפיכך אי אפשר שלא ת זרע ו 
חשבת כזרע למה האם נפטרת  ואם אין בת נ  , לחלוטין 

למת זרע חייבת   שאם אין  בדין זה הרי נאמר  , מיבום 
ת  והיאך יתכן שכלפי יבום נחשב  אשתו ביבום וחליצה 

אבל   ? היא נחשבת כזרע  כזרע וכלפי ירושה אין  בת ה 
לא באו  שיש עדיפות לבן על פני בת ולפיכך  יו מודות ה 

 במקום הבן.   שה לתבוע ירו 

יא  הב   ח"ו בליקוטים סי' נ"ו( )   זי"ע החת"ס  הגאון  מרן  ו 
  פ"ד סי' )יבמות  טת המרדכי י ש ל ת"ח שנשאל על ידי 

ק"ז( דהעלה לגבי מומר שמת בלא בנים שאין אשתו  
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והנה   . ראל הקמת שם ביש לפי שאינו ב  , ום ב י קוקה ל ז 

קימ"ל בגמ' בחולין )דף  הא צלפחד חטא בחילול שבת ו 
  לל שבת בפרהסיא הרי הוא כעובד ע"ז ה' ע"א( דמח 

ון שעוד  תה לדונו כי נו באיזו מי י ב )ולפיכך לא ידע משה ר 
בסקילה ומאידך  א י ס ה ר ן מחלל שבת בפ לא פורש שדי 

סברא דנפשיה דצריכים לדונו בסקילה כי הוקש  מ דן 
דלעולם נימא דבת    , ו לע"ז( וא"כ אין כאן טענת ממ"נ דינ 

  צלפחד מחלל שבת  ה י נחשבת זרע כלל ואלמלי ה אינה 
ום וחליצה, אבל היות  הייה אשתו נזקקת ליב סיא  ה ר בפ 

 נה זקוקה ליבום? והייתה אשת מומר אי 

חד חילל  בתשובה דמאן יימר דצלפ   החת"ס מרן  לו  וכתב  
היו שם   שלא שבת בפרהסיא ודלמא הוי בצנעה )כלומר 

עשרה מישראל שראו את חילול השבת כדי לדונו  
יש  ברם    ( ואין לו דין מומר כמומר לחלל שבת בפרהסיא  

ני  בילקוט איתא שצלפחד הגיע עם חבילתו בפ להעיר ד 
לפי זה חילל את השבת    , דלא בוש בדבר משה וכל העדה  

אולם העיר החת"ס שכל זה אתי לשיטה   , בפרהסיא 
  , ר ושש היה מעביר ד"א ברה" בשבת )דף צ"ו ע"ב( דמק 

ים ריבוא )וזה תמוה מאד וכי  כשיש שש ואין רה"ר רק 
בכל מקום היו ששים ריבוא כדי להחיל על המקום שם  
רה"ר ובגמ' בשבת מבואר דכל ימי היות ישראל במדבר  

המדבר שראוי  שטח  היה למדבר שם רה"ר משמע שכל  
  יה  ם שלא ה רה"ר מלבד במקו למסעות קיבל שם היה 

ברם לשיטה דהיה   ( יעת רבים רה טכנית בק בצו  אפשר 
מעמר או תולש אפשר דלא הייתה העבירה בפרהסיא  

   ויש בזה מדרשים חלוקים. 

מה נסתפק משה   דא"כ  , אלא שדבריו תמוהים מאד 
ם היה חילול שבת בצנעה אין מקום  הרי א בדינו רבינו 

ק במחלל שבת  דדין זה נאמר ר  , לדונו כעובד ע"ז 
ה לא חמיר כולי האי  שבת בצנע  אבל מחלל  , יא ס ה ר בפ 

  בחנק כדין סתם מיתה בחנק? ולמה לא דנו משה רבינו 
 אלא ע"כ דהוי מחלל שבת בפרהסיא. 

)סי' קנ"ז סק"ד( כתב ביאור   " מילואים  אבני " הנה ב ו 
ם  בו י דבפרשת  , ליבום אשתו מר שאינו זוקק ניין מו בע 

דף י"ז ע"ב(  ) מ' יבמות ובג  " ו י ד כי ישבו אחים יח " כתיב 
מן האב משום שהמה מיוחדים לנחלה )אף אם  אחים 

ם  י )ד"ה המיוחדי רש" ובפ  אינם אחים גם מצד האם( 
ב  מן הא   אחים   נו י ( הראויים לירש זה את זה. דהי נחלה ב 

נקראים אחים מיוחדים שראויים לירש זה את זה,  
בשם הגאונים   ( כלל י"ז ) והנה כבר כתב בשו"ת הרא"ש 

ו בר ירושה  , וכיון שאינ יורש את אביו שמומר אינו 
כיון שפרשת יבום    ום ב ו לי וקק את אשת נו ז י פיכך גם א ל 

 תליא בנחלה ומומר אינו בר נחלה.  

דבשעה שבנות צלפחד באו לפני   י"ז יש לומר לפ  ברם 
משה לאומרם  משה הרי עוד לא נמסרה פרשת נחלות ל 

ממילא עוד לא נודע שאשת מומר אינה   , ני ישראל לב 
ולפיכך סברו   , ה נחל בר עלה זקוקה ליבום כיון שאין ב 

יה אמן  ו נחשבות כזרע רא  ן ד שאם אין ה בנות צלפח 
 . ק היטב " ודו   , "נ להתיבם ולפיכך טענו ממ 

דהנה   , ובחת"ס כתב לבאר את טענת בנות צלפחד 
על  ר ומ ד וש נה במומר לדבר אח במרדכי לא כתב דהכוו 

מומר  ש כל התורה כולה מלבד המצוה המיוחדת )כגון 
ממומר   ר חלל שבת חמו דאף שמומר ל  שבת  רק לחילול 

מכל מקום נראה דגם מומר כזה עדיין זוקק    ר אחד לדב 
אשת   פטור כי ל ד ר מ ומה שנתכוון ה  , את אשתו ליבום 

מומר כוונתו למומר שדבק בדת אחרת ונהיה כאחד  ה 
דבכה"ג יצא מכלל ישראל לגמרי ועליו    , מן הגויים ממש 

ולפי זה מקושש ודאי לא היה    . נאמר שאינו בהקמת שם 
ד יותר רצה לומר בחת"ס שאפילו אחאב  ועו ) ה בכלל ז 

מכל מקום לא יצא לחלוטין   כל כך  ע י בן עמרי שהרש 
יום  וקה ל ם היה מת הייתה אשתו זק וא  מגדר ישראל 

 . אם לא היה לו זרע( 

דהרי כל המומתין מתוודין שכן    , ליישב חת"ס  ה עוד כתב  
פחד  אומרים להם לפני מיתתם התוודה, וודאי דצל 

ן בשעת  ועשה תשובה וכיון שכ  התוודה בטרם מותו 
  אשתו הוי  כן מיתתו כבר לא נחשב יותר למומר וכיון ש 

טת ר"א  י ש תמה ל  " כלי חמדה " ברם ב  . זקוקה ליבום 
  ואין הראשונים מפילין ש דני ( )דף ק"ט ע"א  ות מ ביב 

ולדבריו כל שיש זמן מסוים בעודו בחיים שאין   ליבום 
על היבם מחיים ופטורה  נאסרת  ו זקוקה ליבום אשת 

דאם היה   , לום פי זה עדיין לא ארווחנא כ היבום, ל  ן מ 
באותה שעה   ם לצלפחד דין מומר בשעה מסוימת בחיי 

שעה  דהרי יל את אשתו ליבום היה יכול להפ כבר לא 
דחה הכלי חמדה  לאח"ז  . אולם  אויה לא הייתה ר   אחת 

כיון שמעשה   , זירה גירשה והח באופן ש  "א ר דכל כוונת 
ם בכה"ג אף אם שב  גירושין אוסר את אשתו על היב ה 

שוב אין נישואין אלו מפילים ליבום,  בשנית  ונשא אותה  
משום   , אבל אם הוי הפטור וההפקעה מצד דין צדדי 

דהוא מומר זה לא עושה חלות איסור על היבם כיון  
ובכה"ג רק שעת מיתה   עומדת ליבום היא  שעדיין אין 

 . שה צלפחד תשובה כבר ע   תה י מפילה ליבום ובשעת מ 

דבריו  )פר' מ"ה( שמ  דרבי נתן אים מאבות וראיתי מבי 
ושה אמרו  ממש מוכח כדברי החת"ס דאיתא התם "של 

ואבדו מן העולם הזה ונחלו חיי העולם הבא, ואלו    וידוי 
. הרי לנו שהמקושש עשה  " עכן הן המקושש המקלל ו 

מיתתו ובשל זה נחל חיי עולם הבא  תשובה גמורה לפני  
לכנותו בגדר   ר ש ומי שנקרא נוחל חיי עולם הבא אי אפ 

ת  נ ו ו שכ  בכמה מקומות לפי מה שמובא ובפרט מומר ) 
דזה אומר שלא נתכוון לחלל    , פחד הייתה לשם שמים צל 

  את השבת כמומר אלא אדרבה רצה להראות את חומר 
איסור שבת וטעה בדין שאסור לעשות דבר כזה וודאי  

אמנם יש   , זה דבר אי אפשר לעשותו מומר גמור כ ב ש 
רוס  ו פיק יסד שא י ע ש ר"ח הלוי זי" לדברי מרן הג לעיין 

שהרי בפועל הוא   יקורוס פ חשב לא נ  בטעות ואף באונס 
מכל מקום  אמונה ומה לי שהוא שוגג בפועל מופקע מה 

  בדין הגדירו  רק ל בא  הוא אפיקורוס, ברם נראה דכל זה  
אפיקורוס שבפועל הרי הוא אינו מאמין, אבל מומר זה  

עשה בכוונה  גדר של רשע גמור ובזה יש לחלק בין מי ש 
למי שטעה וחשב שכה"ג מותר הוא ואיתא בגמ'  ובמזיד  
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ולפיכך   מר מותר אנוס הוא ו א דה פר' כלל גדול ב שבת ב 

 . ויש לעיין בזה(   לא פשוט כלל שהיה צלפחד בגדר מומר 

ות דר' נתן נראה דגם  אב מדברי  : )במאמר המוסגר 
ולפי זה לא  עולם הבא  חיי נחל לפיכך התוודה ו  המקלל 

יחסה   דבחת"ס כתב לבאר למה  , "ס ראה זאת החת 
רה את צלפחד לאבותיו הגדולים אם היה חלילה  ו הת 

שם    ים א ב מו ו   מים ו ת שהרי כל מי שמעשיו ס   , וחס מומר 
הרי זה מעיד עליו שהוא  קים  י ד אבותיו שידועים היו כצ 

כאורה זה תמוה שהרי הרשיע וחלל שבת  ול   , צדיק גמור 
רהסיא והוי לפי זה רשע גמור א"כ למה יחסוהו  בפ 
  שכיון שחזר  ועל כן צריכים לומר ותיו הצדיקים? ב לא 

ב  י ש דזיל בתר מעשהו האחרון וח   , בתשובה נעשה צדיק 
חס רק אחרי אמו  גבי המקלל שנתיי צדיק, אולם    יכך פ ל 

  , נה ופרסמה הכתוב חת הייתה זו בת דברי וא  ומית של 
וודה בשעת סקילתו ומת ברשעותו  צריך לומר שלא הת 

אבות  ואלו לדברי    , ל את המקל   ל י ל לפי זה אי אפשר להכ 
דה ונחל חיי  דרבי נתן נכלל הוא יחד עם צלפחד שהתוו 

 עולם הבא וצ"ע( 

)פרשת נשא( דאם אדם יודע בעצמו    איתא בספרי זוטא 
שאינו חייב מיתה אלא העידו עליו עדות שקר אין צריך  

וכן הוא בספר המצוות )עשה ע"ג( לפי יש   . להתוודות 
  ט ע"ב( דף קי" ב " )בב  רש"א ה תמוה על דברי המ ל 

  ה שנתכוון לשם שמים לשיט שצלפחד לא נתחייב מיתה  
או  שידעו שיש דינים ומי שמחלל שבת מת  כדי  ועשה כן  

  א"כ  , מחלל שבת  מיתה מת  ו שרצה שידעו גם באיז 
יון שהייתה זו  כ  , דין ה על פי  מיתה באמת לא היה חייב 

)לא דן אליבא דר' יהודה(  מלאכה שאינה צריכה לגופה 
כדי שידעו  לא היה צריך לגופה של מלאכה אלא הרי ש 
ל מחלל שבת, א"כ לא היה חייב מיתה  ומר עונשו ש ח 

   . כלל ואין לו צורך להתוודה למה א"כ התוודה 

דכיון שלא דנו אותו כמי שעשה    ברם אין זו קושיא כלל, 
אינם יודעים    ם הרי העדי מלאכה שאינה צריכה לגופה ש 

למיתה   הו ו התר  את מחשבתו של העושה ובפרט שהרי 
  באיזו מיתה ולא )רק שלא היו צריכים לדעת בדיוק 

וכיון שכן כך היא תקנת חייבי  בגוף ההתראה(    היה חסר 
ן ממיתין לפני שיתוודה וכיון שכן אף  מיתות בי"ד שאי 

שצלפחד ידע בלבו את האמת שלא נתכוון חלילה וחס  
להרשיע רק טעה בסברתו, מכל מקום כיון שאין טענה  

ם להביאו  ות ממילא חייבי פסת וחייב הוא למ זו תו כ 
ויאמר איני חייב מיתה נראה    ה שאם לא יתוודה שיתווד 

כאילו רוצה הוא לנקות עצמו ולהודיע שהורגים אותו  
וכדאיתא באבות   ה ד ו שלא כדין, ועל כן ודאי שהתו 

       דרבי נתן להדיא ודו"ק היטב. 

 ? נאכל האם  שקרב באנינות  ור  ב י צ ן  קרב  ( ד 

אלה תעשו לה'  "  ( )פר' כ"ט פס' ל"א  בפרשה א אית 
ם ונדבותיכם לעולתיכם  ריכ מנד לבד  במועדיכם 

   . ולנסכיכם ולשלמיכם ולמנחותיכם  

בפסחים    למדו בגמ'   , עדיכם ו מ ב פסוק אלה תעשו לה'  מה 
קרבנות ציבור נאכלים בטומאה,  שכל  ( )דף ע"ז ע"א 

ו אלא לתמיד ופסח  לא למדנ "לפי ש  ם ת יתא ה דא 
הקרבה בטומאה ובשבת( שנאמר בהם במועדו  )לענין 

  מנין ציבור  ות  שאר קרבנ   , בטומאה   ואפילו בשבת ואפילו 
עדיכם בא  דמו   ע . משמ ' במועדיכם שנאמר אלה תעשו לה 

חובה   ן לקובע ה רש ם בפ ובי ל הרגלים שכת ללמד שכ 
. ברם כל זה נאמר רק  ומאה בט  ילו פ אפילו בשבת וא 

  הרי מפיק   אה מ ו ט אם הקרבן בא ב שאף    , בה ר ק לדין הה 
הקרבן נאכל  אבל אין  , את הציבור ידי חובת ההקרבה 

 . ה( יל שכל מהותו אתי לאכ   פסח   בן קר בטומאה )בר מ 

טת רבה דאונן  )דף ט"ז ע"ב( איתא שי   והנה בגמ' בזבחים 
אם   ה כל זה מיירי בקרבן יחיד אבל שעבד דעבודתו פסול 

  , ן שעבד מרצה בק"ו מטומאה אונ   היה זה בקרבן ציבור 
  צל כהן גדול בקרבן רה מכללה א ת ו לא ה ה ש מא ו ה ט ומ 

הותרה  יחיד הותרה אצל הדיוט בקרבן ציבור, אנינות ש 
אינו דין שהותרה   , ן יחיד רב כהן גדול בק מכללה אצל 

ד"ה בקרבן  ס' ) והנה בתו   ציבור.   אצל כהן הדיוט בקרבן 
נקטו דהואיל וילפינן להכשיר אונן בקרבן    ( ציבור מרצה 

שיר  מרצה להכ כטומאה ש  ינו ד הלכך  , אה ור מטומ ציב 
הקרבן ולהקטרת אימורים אבל הקרבן אינו נאכל  את 

א  דומי  , נות י נ קרבן הציבור בא כשהאונן הקריב את 
ברם   . רבן ציבור הבא טומאה שאינו נאכל בטומאה דק 

דבשלמא   , דמה הדמיון  , בשיטמ"ק תמה על דבריהם 
קרב בטומאה משום שנטמא הבשר על  קרבן ציבור ש 

רי לא  אונן ה , אבל ריב אותה בטומאה די הכהן שהק י 
ה שלא יאכל  למ היה טמא וא"כ אינו פוסל את הקרבן 

 ? בן ר הק 

ביאר    ותך(  ל ע ה פר' ב על החומש  )   הלוי זי"ע ומרן הגרי"ז  
נאכל בטומאה   ור ב שמה שאין קרבן צי  , שיטת התוס' 

אלא גם אם לא   , אין זה דווקא באופן שנטמא הבשר 
שחיטה  שלא השקהו לפני  לא הוכשר    אם )   נטמא הבשר 

  סגן הכהנים ר בסוגיא דרב חנינא  ודם יש נדון אם מכשי 
כיון   לכהנים טהורים  אינו נאכל  ם מטבחיא דכן( דד 

  , זו הקרבה טומאה על ידי כ שעבודות הקרבן נעשו ב 
ל  אב  , קרב בטומאה והגם שזהו דינו של קרבן ציבור ש 

זה  ו  , ודה בטומאה מתרת את הבשר באכילה אין עב 
ם  קרבים בטומאה ואינ   ור ב שקרבנות צי תוב במשנה  שכ 

כלומר הם אינם נאכלים על ידי   , בטומאה נאכלים 
גם אם הבשר יהיה טהור בפועל,   , שהוקרבו בטומאה 

  ן רב ין באונן שכשר בק תוס' שהוא הד שפיר כתבו    פיכך ל 
 ציבור אבל אינו נאכל.  

סוגית  ב   " טהרת הקודש " נקט ב   הלוי מרן הגרי"ז    וכדברי 
)דף ז' ע"א   והביא שכך מפורש בתוס' ביומא  התם  הגמ' 

' סייגו זאת רק אליבא דמ"ד  ד"ה גם( אלא שתוס 
ילו  פ דאז הבשר אינו נאכל א   בציבור היא  טומאה דחויה  
דחויה היא  ן שהטומאה כיו  , א טהור אם בפועל הו 

רק  ר את הבש  רת ת ציבור לכך אין עבודת הקרבן מ ב 
הרי  אבל אליבא דמ"ד טומאה הותרה בציבור    , לאכילה 

בשר  בזה אמרינן דיש ל  , ור העבודות נעשו בהיתר גמ 
אם לא נטמא הבשר, לפי זה  טהורים הנים להיאכל לכ 

ל  ר, ומכ כבר צומצם הדין רק אליבא דמ"ד דחויה בציבו 
 . ודו"ק   י מרן הגרי"ז יה ברורה לדבר מקום הוי רא 
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  יסוד דברי הגרי"ז ל  ובכנפי יונה מצא עוד תנא דמסייע 

אמר רב  " ( דאיתא התם ע"א  דף ק"י )  בשיטמ"ק בב"ק 
מי   אם היה כהן טמא בקרבן ציבור נותנה לכל  , ששת 

לו וטרו  ובגמ' שק   " ורה לאנשי משמר שירצה ועבודתה וע 
בדי  ע  איכא טהורים טמאים מי מצי , אי ד בעניין דה"ד 

דלא מצו עבדי היכי מצו משוי שליח( ואי דליכא   וכיון ) 
הא טמאים   ? טהורים עבודתה ועורה לאנשי המשמר 

לבעלי מומין   א מ נינהו ולא מצי אכלי? אמר רבא אי 
   טהורין שבאותו משמר. 

פירשו את קושית הגמ' אליבא    , ד"ה אי דאיכא   ס' בתו ו ) 
טומאה דחויה  דף ו' ע"ב( )  ביומא דשיטת רב ששת 

  די לא מצו עב  טמאים ו איכא טהורים  י א ו בציבור 
אה הותרה  מ וסבר דטו  ליג עליה פ אבל למאן ד ם טמאי 

 ( א מידי י ש בציבור לא ק 

האוכלים הם כהנים בעלי  ש נמצא  והנה לפי ביאור רבא 
  , משמר וכל התמימים הם טמאים  מומין של אותו 

עבודה כיון שאין  שאי כהן טמא לעבוד דבכה"ג ר 
וכיון שיכול   , חר א  מר צריכים לחזר אחרי כהן ממש 

שיעבוד  ת שליח ם לעשו לעבוד עבודה יכול הוא ג 
ה  הקשו למה לא פרכ  ( ד"ה תנינא ) ובתוס'  . במקומו 

הא משנה ערוכה היא שטמא  מאי קמ"ל  ד על ר"ש    גמ' ה 
  א הקושי וכתב בשיטמ"ק ליישב  ? ור מותר בכהן ציב 

כל בני המשמר  אע"פ ש  מועינן ש א "וי"ל דאתי ל  ל " ז ו 
  ח  ב סול הז פ )כלומר יעבוד(  ד ם ואי זה מהם שעב טמאי 

ה ועל ידי כהן שאינו מן המשמר  א לאכילה מחמת הטומ 
הבשר לאכילה,  הוכשר הוא ש דה שנעשה שליח לעבו 

לו   פשר א שאי יהא הבשר שלו כיון ש הלכך הוי אמינא 
קמ"ל )דבעלי המומין  א על ידו אוי לאכילה אל יות ר לה 

שבאותו משמר יכולים לאכול אפילו אם הקריבו אחד  
 יעוי"ש.   ר( מ מש מה שלא  

טמאים  הם  שאם כל בני המשמר  בשיטמ"ק  הרי להדיא  
שאם העבודה תעשה על ידם שהבשר   אפשרות אין שום 

המשמר   יהא נאכל אפילו לבעלי מומין טהורים של אותו 
על ידי  איל והקרבן נקרב א שהו וי הו" טעמא ה ומהאי 

  ינו מאותו משמר שעל ידי עבודתו הוכשר כהן טהור שא 
שהוא זה שיאכל את הבשר ולא  ריך הבשר לאכילה דצ 

הכהנים בעלי מומין טהורים של המשמר אלא דעל זה  
שכל   מ"ק יט ש עכ"פ חזינן מדברי ה  . קמ"ל דאינו כן 

שר  על ידי כהן טמא אין הב  ים הקרבן נעש  עבודות ש 
אכל אפילו על ידי כהנים טהורים אם הבשר עצמו לא  נ 

 ם. גרי"ז בדעת תוס' בזבחי ה מרן  י שפירש  וזה כפ   , נטמא 

במקום שהבין פשט    " מצפה איתן " ה ברם יעוין בהגהות  
כהן שירצה היינו  לכל שהוא יכול לתת דמה בגמ' אחר 

ולכן הקשתה הגמ' איך    כשהשליח עצמו הוא כהן טמא 
טהורים אוכלים את הבשר והרי  כהנים בעלי מומין 

קרבן ציבור שקרב בטומאה אינו נאכל בטומאה וכאן  
ל  הקריב אותה, וע על ידי הכהן ש  מיירי שהבשר נטמא 

כהן טמא הקריב את הקרבן מכל  תרצינן שהגם ש זה מ 
שפיר מותר לאכילה   ועל בפ הבשר לא נטמא אם מקום 

מומין שבאותו משמר, לפי  ה לכהנים טהורים כגון בעלי  

אכן אין מקור לדברי   ה איתן פ ירוש הגמ' בדרך המצ פ 
דברי השטימ"ק שמבאר את הגמ'  מ ם  מכל מקו   , הגרי"ז 

פיכך שפיר נאכל  היה טהור ל כהן השליח שה פן באו 
לכהנים טהורים, ומינה שאם היה נשחט על ידי כהן  

לטהורים אפילו אם הבשר   טמא לא היה הבשר נאכל 
ברי מרן  ד ל ברורה  זה ודאי סייעתא  היה נשמר מטומאה  

     . ודו"ק היטב   הגרי"ז 

 *** 
 "א(  וד שליט ד   ך ר ב י ו   בעל   חו"ב רה"ג ה ה )מ 

בענין תפילת מוסף לנשים לדעת הרמב"ם   ( ה 
 והשו"ע 

בשבת  ו קרבנות המוספין בוע נזכר בפרשת הש
את   ומועדים ור"ח וכנגדן תקנו לנו אנשי כנה"ג 

, ויש לעיין מה דינם של הנשים  תפילות המוספין
 בתפילות אלו.  

ייבות בתפילה,  תנן בברכות כ' ע"ב דנשים חוהנה 
בגמ': "וחייבין בתפלה דרחמי נינהו,  ואמרי' עלה 

רים  מהו דתימא הואיל וכתיב בה ערב ובקר וצה
בתר"י  וכמצות עשה שהזמן גרמא דמי קמ"ל", 

דתפילת מוסף היא  ]י"ח ע"ב מדפי הרי"ף[ כתבו 
ח ולא רחמים ולכן אין בה תשלומין, ולפ"ז כתב שב

מתפילת מוסף  כ"ו ע"א דנשים פטורות   שםהצל"ח 
   .היא מצוה שהזמ"ג ואינה רחמי ד 

ולפ"ז דן הצל"ח אם מותר לנשים להתפלל תפילת  
לדידן בני  שהרשות בידן, לא מבעיאמוסף, והעלה 

"ג  אשכנז הנוהגים שנשים מברכות על מ"ע שהז
אף שהן פטורות, דודאי כמו"כ יכולות להתפלל  

, אלא גם לדעת הרמב"ם )ה' ציצית פ"ג  מוסף
ו"ע )או"ח סי' תקפ"ט ס"ב( שנשים לא  ה"ט( והש

מברכות על מ"ע שהז"ג מ"מ כאן גם הם יודו  
ף, שהרי מבואר שם  שנשים יכולות להתפלל מוס

הטעם שאינן מברכות שאיך יאמרו וצונו והרי   בב"י
ו רק שמקיימות מעצמן, וזה שייך בברכת  לא נצטו

תפלה לא אמרינן וצונו אלא  המצות, אבל ב
ם המצוה עצמה, וכיון  שברכות התפלה הם עצ

שנשים רשאות לקיים כל מ"ע שהז"ג גם תפלת  
 מוסף רשות להן להתפלל, עכ"ד הצל"ח. 

סי' קמ"ה כתב  שו"ת כתב סופר יו"ד ם באמנ
דממה שפסק הרמ"א דאשה מברכת על מ"ע  
שהז"ג מוכח דברכה לבטלה אסורה רק מדרבנן,  

דס"ל דאשה אינה מברכת על מ"ע  והרמב"ם 
יה דס"ל דברכה לבטלה אסורה  שהז"ג אזיל לטעמ

מן התורה מלא תשא, עכ"ד, ולפי דבריו נמצא  
ולות להתפלל  לכאו' דלשיטת הרמב"ם נשים לא יכ

ון שאינם חייבות בזה ממילא אם  מוסף, דכי
 ור ברכות לבטלה. יתפללו יעברו על איס 
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אמנם הצל"ח לא חשש לזה דס"ל דכיון שרשות  
לה,  בידן להתפלל מוסף ממילא אי"ז ברכה לבט 

ולפ"ז נראה דה"ה בכל ברכה על מ"ע שהז"ג ס"ל  
ה, כיון שיש  דלכו"ע אין בזה משום ברכה לבטל

ן שמקיימות  לעשות את המצוה, וכיו רשות בידן
בואר  את המצוה ממילא עליהם לברך עליה, וכן מ 

ממש"כ הצל"ח בשם הב"י שהטעם שלא מברכות  
הרמב"ם הוא רק משום שלא יכולות לומר  לדעת 
שמע דאי לאו האי טעמא היו יכולות לברך  וצונו, מ

 ללא חשש. 

והנה לכאו' מדברי הרבה ראשונים מוכח להדיא  
א כתבו  "ס, דבתוס' ר"ה ל"ג ע"כדברי הכת

"ומשום דמברך ברכה שאינה צריכה וקעבר משום  
בל תשא ליכא דההיא דרשה דרבנן", וכ"ה  

שם ובעוד הרבה ראשונים, משמע  ברשב"א ור"ן 
ה שא"צ היתה אסורה  מדבריהם דאם ברכ 

מדאורייתא באמת היה אסור לנשים לברך על  
מ"ע שהז"ג משום דהוי ברכה שא"צ, ולפ"ז  

דאורייתא אסור  טת הרמב"ם דברכה שא"צ לשי
ברכה  לנשים לברך על מ"ע שהז"ג משום דהוי 

 שא"צ. 

וגם מש"כ הצל"ח דמה שלדעת הרמב"ם אינם  
מברכות הוא רק משום שלא יכולות לומר וציונו,  
לכאו' בהרבה ראשונים מוכח לא כן, דבתוס' ר"ה  

ברך א"כ  ל"ג ע"א כתבו שאם מי שפטור אינו יכול ל
הבדלה וקדוש סיד "שהיה סומא היה מפרב יוסף 

ברכות  היום וברכות של ק"ש שחרית וערבית", וב
חים  הללו ליכא וצונו, וכן הוכיחו שם מדמקשי' בפס

ים  קט"ז ע"ב איך רב יוסף ורב ששת הוציאו אחר
בהגדה של פסח, ולא מקשי' איך הם עצמם היו  
מברכים, וברא"ש שם תי' שלש תירוצים ותירוצו  

לפי התירוצים  הגדה ליכא וציונו, אך השני הוא שב
ש מקום  האחרים משמע שגם בלאו טעמא דוציונו י

לומר שלא מברכים על רשות, ועוד כתבו התוס'  
שם דר"י בר יהודה הביא ראיה מדאשה עולה  

שבעה, והרי אשה פטורה מת"ת, ובברכת   למנין
התורה הרי ליכא וציונו, ומכל זה לכאו' מוכח דגם  

ברך אותן  ונו צריך ראיה להתיר לבברכות שאין וצי
ים  למי שאינו מצווה, וברא"ש הנ"ל ושאר ראשונ

הרי כתבו פירכא על כל הראיות, וא"כ לכאו' לפי  
עת הרמב"ם שנשים לא מברכות על מ"ע  ד 

ברכות שאין בהם שלא יברכו על  דיןה וא ה ,שהז"ג 
 .  1וציונו 

 
  ובאמת לכאו' דברי הראשונים הנ"ל וכן דברי הכת"ס צ"ב טובא, דהא 1

שלא היה חייב להביא אותם על עצמו, ומ"מ מברכים יש הרבה ברכות 

ברך עושה מע"ב אף שלא היה  שרואה ימים ונהרות מאותם, שהרי מי 

חייב ללכת לשם, ומי שקנה כלים חדשים מברך שהחיינו אפילו שלא היה  

לדבריו  הביא ראיה גדולה אמנם הנה הצל"ח 
רק את  כתב בדעת הרמב"ם שט, מהב"י סי' תקפ"

דברי הרב המגיד פ"ו מסוכה הי"ג שנשים לא  
הסמ"ג, אך לא   והביא שכ"כות לומר וציונו, יכול

, אף שטעם  2הזכיר כלל את הטעם דברכה שא"צ 
למד בה ראשונים כנ"ל, ומזה זה הוזכר בהר

הצל"ח הנ"ל שכל טעמו של השו"ע הוא רק משום  
בביאור הגר"א או"ח   שאינן יכולות לומר וציונו, וכן 

סי' י"ז ס"ב ביאר בדעת הרמב"ם רק שאין יכולות  
 ציונו, משמע דבלא זה שרי.  לומר ו 

שכן דעת השו"ע, דהנה גדולה ראיה  בס"ד  נראהו
שפסק בס"ס מ"ז   ידוע מה שמקשים על השו"ע

נשים פטורות   שנשים מברכות ברכת התורה, והא 
ן  מת"ת, ומ"ש המג"א שצריכות ללמוד דינים שלה

מצוה, ומ"ש הגר"א שם  תמוה דזה רק הכשר 
אך לשו"ע   דמברכות אמ"ע שהז"ג זה רק לרמ"א 

הרי אין מברכות, ועי' מנ"ח סוף מצוה ת"ל  
נתקשה בזה ונשאר בצ"ע, אמנם נראה דאי  ש

דהשו"ע מודה דאפשר לברך ברכות המצוות  נימא 
שאין בהן וצונו ניחא שפיר, דהא נוסח הספרדים  

ביאר ר"י  "ו על דברי תורה", ובברכה זו הוא "אקב 
בן פלאט )בתשובתו הידועה על נוסח הברכות,  

ובאה בפרדס לרש"י ובתמים דעים, ועוד( שלא  ה
ק ללמוד את התורה אלא ללמוד וללמד נצטווינו ר
עשות, והרי הנשים ג"כ מצוות על דברי  לשמור ול

התורה לקיים את מצוותיה, ולכן שפיר מצו לברוכי  
   . רהאקב"ו על דברי תו 

שב גם מה שהקשו האחרונים על  ליי נראהולפ"ז 
א ס"ז שמברכים על  פסק השו"ע או"ח סי' תרע" 
הא בשו"ע או"ח סי'  ד הדלקת נר חנוכה בביהכ"נ, 

כדעת   תכ"ב כתב שבא"י וסביבותיה נוהגין

 
חייב לקנות, ומי שמברך על הריח לא היה חייב להריח, והרבה ברכות 

חייבות במצוה שהז"ג מ"מ כיון  כאן אף שנשים לאכיו"ב, וא"כ גם 

 רכו עליה.  שמקיימות המצוה למה לא יודו ויב

ה תליא בחקירה האם גדר ברכות המצוות הוא חיוב גברא להודות  ונראה דז

לה' על המצוה, או דהוא דין מדיני המצוה שצריך לברך קודם עשיית 

  הצד הראשון ודאי המצוה )והארכתי בזה במקום אחר בס"ד(, ונראה דלפי 

ה' על הכא לא הוי ברכה שא"צ, דהא ודאי אנו צריכים וחייבים להודות ל 

עמנו, וגם על מצוות הרשות שנתן לנו, אך לפי הצד השני  כל חסדיו שעשה

שהברכה היא רק מדיני המצוה י"ל דכיון דהכא אינה חייבת במצוה ממילא 

וברכה שאינה  גם אם מקיימת את המצוה מ"מ אינה חייבת בברכה כלל,

וייבת בה ברכה שא"צ היא, ונראה דכן ס"ל להראשונים הנ"ל ואזלי מח

"ב שכתבו שם התוס' והראשונים שמצוה וברכה לטעמייהו בב"ק צ"א ע

 הם מצוה אחת ולא ב' מצוות, ע"ש.
ומה שכתב שם בשם האגור בשם רבינו ישעיה דהוי ברכה לבטלה, מקור  2

ואר שם דס"ל דברכה דברי רבינו ישעיה הוא בספר המכריע סי' ע"ח, ומב

מכוונות לשם חובה שא"צ מדרבנן אלא שכתב שאם מברכות על המצוה 

וברות על בל תוסיף, ועל פי זה כתב: "ועוד שמברכות ברכה לבטלה וע

נצטוו שאין כח לחכמים לבטל לאו דלא תוסיף", ואי"ז  שאף מדרבנן לא

תוסיף ענין לנידון דידן, )והב"י שם כתב: "ומה שכתב שעוברות על בל 

לשיטתו גם א"כ אם מברכות אינו נכון כלל אלא שאין לי להאריך כאן", 

 חה(.טעם זה נד
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הרמב"ם שאין מברכין על ההלל בר"ח, הרי דס"ל  
אין מברכים על מנהג, אמנם להנ"ל י"ל דמה ש

משום שא"א   כים על מנהג הוא ג"כ שאין מבר
אכן כאן   לומר עליו וצונו כיון שלא נצטוינו על זה, 

"מ  הגם שלא נצטוינו להדליק נר חנוכה בביהכ"נ מ
ה" שהרי  אין זה שקר לומר "וציונו להדליק נר חנוכ

אמת הוא שנצטוינו להדליק נר חנוכה בבית  
וממילא שפיר שייך לברך זאת גם על ההדלקה 

זו אינה שייכת   ין לתמוה דא"כ ברכהא ובביהכ"נ, ]
היא  ההדלקה בביהכ"נ  להדלקה שבביהכ"נ, כי

  יש שהרי הדלקה שנצטווינו עליה,  סניף לאותה
 פרסום הנס[.  בה

שים לא  נשהטעם  היוצא מכל זה שלדעת השו"ע 
שאינן  מברכות על מ"ע שהז"ג הוא רק משום 

, ולא משום ברכה לבטלה,  יכולות לומר וציונו 
"ח, אמנם אכתי צ"ב מה יענה השו"ע  וכדעת הצל 
אם  ד  ו מינייה מוכח הנ"ל ד ראשונים ה על דברי כל 

ברכה   יש בזה משום ברכה שא"צ דאורייתא 
 .  לבטלה

לכאו' קשה טובא על דעת   ונראה בס"ד דהנה
דהא יש הרבה   ב"ם דברכה שא"צ דאורייתא,הרמ

ותר לברך אותם  ברכות שאינם חובה כלל ומ"מ מ
תפילת  כמו  איכא בזה, ואף מצוה  לכתחילה, 

הטועה ומתחיל בברכה של חול  וערבית רשות, 
את כל הברכה אף שבשבת פטור  בשבת גומר 

ברכת שהחיינו על פרי חדש היא  וכן , מברכה זו 
  הכריע ש ה סי' תקצ"זראבי"ה מגיל)ועי'  רשות, 

, וכן  ( כר"ת דנשים מברכות אמ"ע שהז"ג מכח זה
ם  להתפלל תפילת נדבה כמבואר ברמב" מותר

, ואמאי לא  זפ"י מתפילה ובשו"ע או"ח סי' ק" 
 שא. חיישינן בכל זה לאיסור לא ת

מזה הוא דאליבא דאמת כו"ע מודו דלא  מוכרח וה
אינה צריכה בברכות של  ש איסור ברכה  שייך 

הראשונים  ד א דפליגי בטעם הדבר, ל ארשות, 
לפי שיטתם  כתבו  מדרבנןשברכה שא"צ סוברים ה

היה אסור   ייתא דאם ברכה שא"צ היתה מדאור 
לנשים לברך על מ"ע שהז"ג, ולשיטתם גם תפילת  

משום  יינו וכו' הם רק משום החושערבית רשות 
אכן לשיטת הרמב"ם  , דבכי הא לא אסרו רבנן

  ך לומר דזה דוקא דברכה שא"צ מדאורייתא צרי
ברכה שאינה לצורך כלל, אך ברכה שיש בה צורך  

 מותר לאמרה לכתחילה אף שאינה חיוב.  

שיטת הרמב"ם כל ברכה שתקנו חז"ל  ן לולכ
יום  לכתחילה, כי ק הבתורת רשות מותר לאמר

כי זו היא  מחוייבת היא ג"כ צורך,  מצוה שאינה
, וכל כל מצוה  תכלית החיים לקיים מצוות מאהבה

כי  , גם לברך עליה ר מות לעשותה מותר ש
בריטב"א פסחים  כמ"ש  הברכות הם צורך המצוה

וה היא "כדי שיתקדש ז' ע"ב שהברכה לפני המצ
ויודיע שהוא עושה אותה תחלה בברכה ויגלה 

שי"ת, ועוד כי הברכות מעבודת  מפני מצות ה
הנפש וראוי להקדים עבודת הנפש למעשה שהיא  

ק אם יש  , וררך גדול מזהואין לך צו עבודת הגוף",
בה וציונו ס"ל דנוסח הברכה אינו נכון ולא יוצאות  

, )ומש"כ כמה בטלה בזה, וממילא הוי נמי ברכה ל
ראשונים דנשים המברכות על מ"ע שהז"ג הוי  

מו המחזור ויטרי סי' שנ"ט ורבינו  ברכה לבטלה, כ
ברכות שיש  מנוח הל' שופר פ"ב, כוונתם רק על ה

   . בהם וציונו( 

הר"י מנרבונא ר"ה ל"ב ע"ב  וב מצאתי בחי' שו
שכתב דיש שאמרו שנשים אסורות לברך על מ"ע  

"וכן כתב הרב ר' משה דברכה   שהז"ג, וכתב ע"ז: 
ואע"ג דקימא לן תפילת ערבית  לבטלה היא, 

אי משום הא לא   ואפי' הכי מצלינן לה רשות
איריא דשאני התם דתפלה גופה הוא רשות ואפי'  

אבל הכא  , נן לה ולא בחובההכי ברשות אמרי
אע"ג דרשות בידם לעשותם היאך יהיו מברכות  

א הוקשה לו  ", הרי דגם הווצונו היאך צוה להם 
הטעם דברכה לבטלה מתפילת ערבית רשות,   על

שאינן   משום א רק שש הוכל החש  מחמת כן כתבו
 יכולות לומר וציונו. 

  ארחות חיים הלכות ר"ח סי' ז' כתבואמנם ב
הציבור וגומר  ברכה עם בל הלל יחיד שהתחיד 

כיון דברכה שאינה צריכה   לא יגמור בברכה  לבדו
ות אם יברך יהיה היא ויש בה הזכרת השם ומלכ

אף  , וכן הוא בכל בו סי' מ"ג ,עובר על לא תשא 
ונראה דס"ל דחז"ל לא תקנו  ציונו, דשם ליכא ו

  ות מצואך ברכה זו ליחיד גם לא בתורת רשות, 
שייך גם   ות הברכונוסח  ןימשיש רשות לנשים לקי

,  הברכהמסתברא שגם להם תקנו חז"ל את  אצלן,
 . דלמה יגרע חלקם 

*** 

"ג רבי  )מהרה  בפרשה יונים  ע   -  " ה ממדבר מתנ " 
 ( א ו כהן שליט" בניה 

 . אך בגורל יחלק את הארץ ( ו 

גוֹרָל  , נה( "כוא כתוב בפרשת השבוע )במדבר  אַךְ בְּ

חָלוּ מוֹת מַטּוֹת אֲבֹתָם יִנְּ ". כלומר,  יֵחָלֵק אֶת הָאָרֶץ לִשְּ

ובגמרא   שנחלת ישראל בארץ נקבעה על פי הגורל.

נא אין נא אלא   ,תנו רבנןבסנהדרין )מג, ב( כתוב "

לשון בקשה, בשעה שאמר הקדוש ברוך הוא ליהושע 
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  . בונו של עולם מי חטאיאל, אמר לפניו רחטא ישר

לך הפל גורלות. הלך והפיל  ,אמר ליה וכי דילטור אני 

יהושע בגורל   ,גורלות, ונפל הגורל על עכן, אמר לו

אתה ואלעזר הכהן שני גדולי הדור  .אתה בא עלי

ל עליכם גורל על אחד מכם הוא  ם אני מפיאתם, א

על נופל. אמר לו בבקשה ממך, אל תוציא לעז 

הגורלות, שעתידה ארץ ישראל שתתחלק בגורל  

 ". הארץ שנאמר אך בגורל יחלק את 

תשובת הגאונים )שו"ת גאוני קדמאי וידועים דברי 

אין רשות לאדם מישראל לעבור על הגורל,  סימן ס( "

מר: על פי הגורל  שמים, שנאשאין הגורל אלא מפי 

תחלק הארץ, והעובר על הגורל כעובר על עשרת 

   .!"הדברות

כי ראינו מן התורה  וכן דברי החוות יאיר )סימן סא( "

מן הנביאים ומן הכתובים שסמכו על הגורל באשר 

נעשה בלי מחשבות אדם ופעולת אנוש מצד 

התחכמות אך בגורל תחלק הארץ וכן סמכו על 

ויונתן לולי שפדאוהו העם לא עכן הגורל במיתת 

מצד הודאתו ונאמר בחיק יוטל הגורל ומה' כל 

היה מקובל זה כמו   עולם הומות פטו ואפילו באמש

 "  דקרא הגבי יונה והמן הרשע לפשטי

  שכל קלקול שיהיה בגורל החוות יאיר מכח זה כתב 

, ]אף לרעת הזוכה כגון שנכתב שם אחר שני פעמים[

עיקר דבריו כבר ראו ועל התבטל הגורל ממילא. 

רבים וכן תמהו, שהרי הגורל של ארץ ישראל היה  

 תומים, ובעכן הוא הודה שכך היה מעשה באורים ו

]אמנם ברש"ש )סנהדרין שם( מבואר שיהושע סמך 

 . על הגורל בלבד בלי הודאת עכן[

,  מגד שמים )לרבי יעקב סיניגאליהויעויין בשו"ת 

 ם ספרו על שהמוכר  רבה של אנקונה באיטליה,

את א יי, ב( שהב –"שבת של מי", סימן יד, דף י, א 

וד" שתמה על זינצהיים "היד ד דבריו של רבי דוד

לו, ויעויין עוד ביביע אומר  הל החוות יאיר דברי

   .()חלק ו, חושן משפט ד, אות ג

     וראיתי להביא מספר נידונים בדיני גורל. 

קדיש,  בדיניהמגן אברהם )סימן קלב, ב( האריך ב. 

ובתוך דבריו כתב מספר דינים בדיני גורל על קדיש 

נהג היה שרק אדם אחד  ]ולפי דבריו למדנו שהמ

, אומר את הקדיש בכל פעם, בשונה ממנהגינו היום

ויעויין עוד בשו"ת האלף לך שלמה )אורח חיים סב( 

שביאר היאך מותר לעשות גורל, והרי אין שואלים 

ין גורל ד' או ה' ויש שמטילכ [. וזה לשונו: "בגורלות

בהן ב' שיש להן אותיות שוות כגון ת' והאחרים יש 

ן הפחות מזה אז בטל גורל וצריכים כולם  להם מני

  מר להטיל גורל מחדש ואין יכולים השנים לו

   ".האחרים כבר הפסידו חלקם ושנינו נטיל גורל

כלומר, אם חמישה אבלים ערכו הגרלה ביניהם, 

ההגרלות נכתב בהם תיבת והפתקים שהוכנסו ל

האות הראשונה של כל שם, ושמות האבלים הם: 

, יהודה, יששכר, ובפתקים נכתב: ראובן, שמעון, לוי

ה  ר, ש, ל, י, י. ועלה בגורל האות י, אין יכולים יהוד 

ויששכר לומר שכעת הם יערכו גורל שני ביניהם מי 

יזכה, ואילו השלושה האחרים בודאי לא זכו, אלא  

חדש. מבואר מדבריו חידוש גדול,  גורל עורכים 

ר שהגורל צריך להיות מבורר לזוכה אחד. לא רק לבר

 זכה, אלא גם לברר מי זכה.  לאמי 

ב דיומא דבזמן רק פיש וראיה מרוהביא לכך ראיה "

הצביעו והיו מטילים  הםלומר שהם שוים הממונה א

". כולם גורל ואף שאותן השנים היו קרובים מאחרים

מבואר שלאחר שתיקנו לעשות דהיינו שבגמרא 

גורל, אין אומרים שהגורל ייערך רק בין השנים 

את חבריהם, אלא עושים את הגורל בין כל  שהשיגו

נמצינו למדים שגורל אמור לתת הכרעה מי הכהנים. 

]ומלשונו נראה שיש עוד  וכה.זוכה ולא רק מי לא ז

מקרה שהוא דן בו, באופן שהתמודדו עשרים 

לשנים האחרונים נכתב האות ת ושלושה אנשים, ו

בשמם, ולאחר שעלתה האות ת טוענים אותם שנים 

 האנשים יצאו מן הגורל[. ששאר 

המחצית השקל על אתר הביא חבל פוסקים שחלקו  

מקרה כתב שב)אות ט( על דברים אלו. האליה רבה 

של הגמרא ביומא אי אפשר לעשות את הגורל רק  
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וב שם, לפי בין שניהם, וכמו שכתב התוספות יום ט

שאם יבחרו מספר זוגי ידעו מיד שזכה השני, ואם 

ידעו מיד שזכה הראשון יבחרו מספר לא זוגי 

]והאריך שם לדון האם אומר המספר הוא עורך את 

דבריו כלל,  הגורל או לא[. ובעניותי לא זכיתי להבין 

מנין להם שבגמרא ביומא מדובר שרק שנים השיגו 

ומר שארבעה את שאר חבריהם, והלא אפשר ל

השיגו את השאר והגורל נערך בין ארבעתם, וחוזרת  

טוב, שאפשר לומר שהגורל   קושיית התוספות יום

 נעשה בין אותם ארבעה ולא בין שאר הכהנים. 

אומר   ואניסימן י( כתב על זה: "והמעיל צדקה )

דהש"ס דהתם   ה,דאינו דומה הנדון ההוא לראיי

לא להטריח היה כדי ש םועולי םמתחילה שהיו רצי

כמפורש שם משום דלא יבואו או משום  ,בגורל

 ה ן שיהיאין מצד זה הדיאבל בלאו הכי  ,אונס שינה

כל דאלים גבר וקל ברגליו לרוץ שיזכה הוא יותר  

  , אואלא שההכרח נתן כך דלא יתרשלו מלב ,מחבריו

ל ולכן אם במקרה אירע להם שהיו שנים שווים שע

האחרים את שלהם  צריכין לפייס למה יפסידו  רחךכ

כי ההפסד שהפסידו הראשונים  ,ובמה זכו הראשונים

י כ ,י הדיןלא היה כל כך על פ םניבמרוצות אלו הש

ובזה לא תפסיד אם לפעמים  ה,לתקנת המצו  םא

  ה אבל כאן הפסידו אלו שהי ,יעשו גורל במקרה כזה

 תבדין וביושר למה יחזרו שני םפחותי תלהם אותיו

]וכעין זה כתב  "דו זכותםלגורל אחרי שכבר הפסי

בשו"ת גור אריה יהודה, לרבי אריה לייב תאומים, 

מבואר   .מן פא([ל ברודי )אורח חיים סירבה ש

מדבריו שיש בגורל שני חלקים, חלק אחד מי לא 

זכה, וכלפי זה נגמר הגורל; וחלק שני מי זכה. ואף  

אם החלק השני לא הוברר עדיין פעל הגורל הראשון 

 גילה לנו מי אינו זוכה. את פעולתו, ו

ג. ובשו"ת זכרון יוסף לרבי יוסף שטיינהארט, רבה  

ביהודה, וגיסו של רבי ו של הנודע יורדה בדור של פ

ישעיה פיק ברלין )אורח חיים סימן א( האריך בדברי 

המגן אברהם, והביא את דעות החולקים, וביאר 

בסברת המעיל צדקה שני ביאורים: האחד, שגורל  

ללא מעשה אדם, כדברי החוות יאיר,  צריך להיות

יצת וממילא כיון שאצל הכהנים היה שותף לזה גם ר 

, וצריכים לעשות גורל חדש רגליהם, הגורל בטל 

הכולל את כל הכהנים. ועוד הוסיף שבשאר גורלות  

כיון שיד הכל שווה בו, שייכת סברת רב אשי )בבא 

בתרא קו, ב( שבההיא הנאה דצייתי להדדי גמרי 

בריצה מה שאין כן וממילא זכו אותם שנים, , ומקני

ועל כן כל  על הכבש שאין כל הכהנים שווים בזה,

רעת הריצה על הכבש, ולא הוברר מי שהתבטלה הכ

  הוא הזוכה, חזר הדין שעורכים גורל בין כולם. 

ובדעת המגן אברהם יש לבאר שזכות העבודה בבית 

ן המקדש היא כהפקר ואין צריך להקנאה בזה, ועל כ

שני המתמודדים שרצו לא זכו עדיין בשום דבר, ועל 

פי חילוק זה אמירת כן עושים גורל בין כולם, ול 

ש דומה לתרומת הדשן, לפי שהאבל לא זכה  קדי

 באמירת הקדיש, אלא זהו כהפקר.  

אמנם בהמשך דבריו תמה, שהרי ברור הדבר שאם 

סיכמו ביניהם בזמן עריכת הגורל שאם תצא אות  

י אבלים, יערכו אותם האבלים גורל  המשותפת לשנ

רך ביניהם, ודאי שתנאם קיים, ואם כן לשם מה הוצ

 הדשן. להביא ראיה מתרומת 

העולה מדבריו, שבדברים שהם הפקר, בזה נוקטים 

כדברי המגן אברהם, שהגורל בטל לגמרי. אבל 

עושים את הגורל בין בדברים שיש בהם הקנאה 

     השנים שיצאו תחילה.

)יורה דעה קנז, א( כתב "עובדי כוכבים  ד. ברמ"א

לא יתנו  שאמרו לישראל תנו לנו אחד מכם ונהרגנו,

מהם, אלא אם כן יחדוהו ואמרו להם תנו  להם אחד 

לנו פלוני". ובפתחי תשובה על אתר )ס"ק יג( הביא 

 י לראה ונאת דברי התפארת למשה על אתר, שכתב " 

גורל   יפל דמכל מקום מותר למסור להם אחד ע

שיטילו ביניהם, כמעשה יונה הנביא. וכן מוכח  

ו(,  , ב כאמהמעשה של הגבעונים שאמרו )שמואל 

ו שבעה אנשים מבניו והוקענום לה' בגבעת יותן לנ

קליטת הארון אף על פי  יפל שאול, ונתנו להם ע

שלא יחדום. וכן משמע ממעשה סרח בת אשר 
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שבאה אליהם ואמרה שיואב מבקש אלף איש 

רצו ליתן, עד שאמרה שאינו מבקש אלא  רגם, ונתו לה

גורל   דייל שע רחךכל אחד והוא שבע בן בכרי. ובע

 . "רצו למסרם

והמעיין בכל ראיותיו יראה שאינם מוכרחות כלל.  

וכבר תמה על זה בחדרי דעה שם ]וביביע אומר )שם, 

אות ב(, ויעויין עוד בהשמטות ומילואים שניסה 

ם יש לציין להליץ זכות בעד התפארת למשה[. אמנ

לדברי הספר חסידים שנראה שלא היה ברור לו ענין 

שהיו בני אדם שא( כתב "זה. בתחילה )סימן ת

בספינה והיה רוח סערה בים, אינם רשאים להפיל 

גורלות שאם יפול על אחד מהם יטילוהו אל הים, 

כאשר עשו ליונה בן אמיתי, אין לעשות כן, דהשתא 

ון, וכל שכן לענין לענין ממ לואסמכתא לא קניא אפי

נפשות שלא יסמכו על הגורל, ומה שכתוב אצל 

( ביני ובין יונתן מב( הפילו )גורל ,שאול )שמואל א יד 

בני וילכד יונתן, שם היה ארון הברית ומה' כל 

משפטו, והם ידעו באיזה ענין להטיל הגורל, אבל 

בממון אין  לועתה אין לסמוך על הגורל, ואפי

ולקים בשוה, אבל אין נותנים מפילים גורל אלא כשח

שתי חתיכות כנגד חתיכה אחת ולא חתיכה גדולה 

 . "שוה באומד הדעתחתיכה קטנה, אלא בכנגד 

בני ומאידך גיסא, במקום אחר )סימן תרעט( כתב "

אדם שעוברים בספינה בלב ים ועמדה עליהם רוח  

סערה לשבר הספינה או להטביעה, ושאר הספינות 

שיש בספינה מי שחייב עוברות בשלום, בידוע 

ורשאים להפיל גורלות, ועל מי שיפול הגורל ג'  

להפילו לים, ומתפללים ר זה, רשאים פעמים זה אח

לה' שלא יפול על הזכאי אלא על החייב, שנא' ה'  

מא(. וכן  ,אלהי ישראל הבה תמים )שמואל א יד

נאמר ויפול הגורל על יונה וכו'. ולמה לא אמרו  

ים, אלא לפי שלא רצה  ליונה להשליך עצמו ל

להשליך עצמו, ועוד שהרי גוים היו בספינה ומוטב 

ונים עמדו בסתירת והאחר] ".שישליכוהו הם 

פאת השדה,  דעתו. ויעויין בשדי חמד )חלק ב, 

דים מערכת הגימל, סימן יד, ד"ה ואם אפשר, עמו 

 .[ה( -(, וביביע אומר )שם, ד 192 - 191

מהרי"ל דיסקין ונסיים בפנינה יפה מקולמוסו של ה

קה( שדקדק  –)על התורה, פרשת מקץ, עמוד קג 

אִם כֵנִים כד( " –, יט בראשית מבבלשון הפסוקים )

כוּ   אַתֶם לְּ כֶם וְּ מַרְּ בֵית מִשְּ אַתֶם אֲחִיכֶם אֶחָד יֵאָסֵר בְּ

אֶת אֲחִיכֶם הַקָטֹן תָבִיאוּ . ר רַעֲבוֹן בָתֵיכֶםהָבִיאוּ שֶבֶ  וְּ

נוּ יֵאָמְּ לֹא תָמוּתוּ אֵלַי וְּ רֵיכֶם וְּ רוּ  . וַיַעֲשׂוּ כֵן  דִבְּ וַיֹאמְּ

נוּ עַל אָחִינוּ אֲשֶר אִיש אֶל אָחִיו אֲבָל אֲשֵמִ  ים אֲנַחְּ

נוּ לֹא שָמָעְּ נוֹ אֵלֵינוּ וְּ חַנְּ הִתְּ שוֹ בְּ  עַל כֵן רָאִינוּ צָרַת נַפְּ

אוּבֵן אֹתָם לֵאמֹ  .בָאָה אֵלֵינוּ הַצָרָה הַזֹאת ר  וַיַעַן רְּ

לֹא   אוּ בַיֶלֶד וְּ תִי אֲלֵיכֶם לֵאמֹר אַל תֶחֶטְּ הֲלוֹא אָמַרְּ

גַם   תֶם וְּ מַעְּ רָששְּ וַיִסֹב מֵעֲלֵיהֶם . וכו'. דָמוֹ הִנֵה נִדְּ

דַבֵר אֲלֵהֶ  ךְּ וַיָשָב אֲלֵהֶם וַיְּ ם וַיִקַח מֵאִתָם אֶת וַיֵבְּ

עֵינֵיהֶם עוֹן וַיֶאֱסֹר אֹתוֹ לְּ יאור, מה עשו ". וצריך בשִמְּ

האחים תחילה, ועוד מפני מה אמרו כעת שהם 

 יוסף. אשמים ולא קודם לכן כשהתגולל עליהם 

וביאר ענין זה על פי דברי החוות יאיר שהובאו 

מתחילה שגורל שבטל מקצתו בטל כולו, וממילא 

כשאמר להם יוסף לבחור אחד מהם   בתחילה

עשו האחים גורל,  שזהו סכנה, שאר במצרים ישי

שאין מוסרים  ברי התפארת למשה וספר חסידים,כד

לגוי אלא על ידי גורל, אמנם לאחר שהסכימו 

שעונש זה בא להם כעבור אכזריותם  האחים

במכירת יוסף, טען ראובן שהגורל פסול כיון שאם 

א לא היה מסכים לילך, לפי היה יוצא שמו בגורל הו 

שהוא אינו אשם בזה. וכיון שהתבטל הגורל, לא 

האחים למסור אחד מהם, והוצרך יוסף   הסכימו

 עצמו לבחור אחד מהם וליטלו. 

ולפי המבואר לעיל נמצא שהסבר זה תלוי בסתירת 

      דברי הספר חסידים. 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ 
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 הלוי נוביק שליט"א   אל הגאון רבי יחי –" נחשבה " 

 נחשבה פינחס תש"פ בס"ד
 כיצד הסיר פינחס המגיפה מעל בני ישראל

תוֹכָם י ב ְ נְאָתִּ ת קִּ קַנְאוֹ אֶּ רָאֵל ב ְ ש ְ נֵי יִּ י מֵעַל ב ְ ת חֲמָתִּ יב אֶּ ֹהֵן הֵש ִּ ן אַהֲרןֹ הַכ  ֶּ לְעָזָר ב  ן אֶּ ֶּ ינְחָס ב  ִּ ת פ  י אֶּ יתִּ ל ִּ  וְלאֹ כִּ
י נְאָתִּ קִּ רָאֵל ב ְ ש ְ נֵי יִּ לוֹם .ב ְ ָ י ש  יתִּ רִּ ת ב ְ י נֹתֵן לוֹ אֶּ נְנִּ  .לָכֵן אֱמֹר הִּ
 שלא היהוהשכר הגדול והמיוחד שקבל, הוא בדווקא מפני דפנחס, הגדולה משמע דהמעלה מפשוטו של מקרא 

  נכנס  ן כי פל עף וא מלך אין מורין לו, יקנאין פוגעים בו, ואם בא ל  הלכה ואין מורין כן, דרק היא שהרי מצווה, 
לכאורה גדול המצווה ועושה ממי  יש להתבונן בדבר, שהריאולם וולכן זכה למה שזכה.  ,ת נפשבמסירו לזה

 וצריך ביאור להבין.ואם כן אדרבה אם היה מצווה היה צריך להיות נחשב יותר גדול, שאינו מצווה ועושה, 
שבכל התורה  שונה, וכאן אדרבא האינו מצווה גדול ממי שמצווה ועושה, הלב מרגיש שכאן הסיפורוהנה 

 הזב ,מסירות נפששהיה צריך לכאן אולם , וועושה אינו מצווההמועושה המצווה  כולה יותר התגברות צריך
ומכל מקום אחר  .גדול יותר נא נא ועבידהלא מפקידן א מאליה, וכ בולטת  אינו מצווה ועושהמעלת ה אדרבה

 אינו מצווה ועושה.ההרגשה צריך לבאר במפורש מה המעלה המיוחדת, בהיות פינחס בגדר 
וֹךְ הָ  ת  קָם מִּ ֹהֵן וַי ָ ן אַהֲרֹן הַכ  ֶּ לְעָזָר ב  ן אֶּ ֶּ ינְחָס ב  ִּ רְא פ  יָדוֹ וַי ַ ח רֹמַח ב ְ ק ַ מתוך כל העדה שכולם ראו המעשה . עֵדָה וַי ִּ

ר אונים, סקם פינחס ולקח רומח בידו. זהו אכן מקרה חריג שכל עם ישראל נבוך וחבר, הנורא, ולא עשו ד
ולוקח רומח בידו. במקום שכזה, אם נוסיף על כך את העובדא שבעצם הוא מו צוא פינחס מקנא מעודווקא ה

. אכן כלל לא היה מחויב בדבר, כי היא הלכה ואין מורין, ואת אותה הלכה הוא הולך לקיים במסירות נפש
      בדין הוא שיטול שכרו.

 גדלה, וזה יסוד גדול ונורא, ועל כן אםהיחיד של שככל שהרגשת החיוב יורדת, מעלת הקיום  ומכאן יש ללמוד
אם באונס אפילו, בצוק העיתים, בעידן הקורונה שהפכה את העולם למסוכן  דור שמתרפין מן התורה,  ראית 
 וכאשר נכנס לפנים משורת הדין, זוכה להפוך הדין לרחמים.  שכר כולן.עמוד והתחזק בה ואתה נוטל  יותר,

ימינו, שאנו חיים בדור שבו הרגשת החיוב כל כך קטנה, ועל כן חסרים אנו וכמה שכר מוכן לבני התורה ב
ינובון בשיבה, ואילו הרשעים כמוץ הם עוד אלוקינו יפריחו ו בחצרותאמת השתולים בבית ד' בהקביעות, ו

וכמובן יש שכר נוסף להללו שבנוסף לעמלם בתורה, עוד הם זהירים במצוות שבין אדם  פנו רוח.אשר תד
 , כמו למשל מצוות לא תעמוד על דם רעך, ותורתם ותפלתם נקיה מכל חשש של נזק להזיק לזולת.לחבירו

וה ועושה, מעצמו נעשה מצו והוא הוא הופך עצמו למחוייב, גם במצב הזה ואמנם יתכן שכאשר האדם זוכה ו
 ועושה. מצווהלעצמו את ואם גדול המצווה ועושה, כמה גדול הוא העושה  אזי מעלתו גדולה ועצומה.

ך את עצמו , ויש לומר שהמעלה המיוחדת היא בכך שהופקביעת עיתים לתורהשל עניין נראה לבאר בזה הו
הפך שהוא  החיוב, ונמצא  ולפחות היה חסר את הרגשת אם לא הי' קובע לא הי' לו החיוב, הרי ש ,למחויב
כפינחס בשעתו, ולהסיר ראל להציל את כלל יש. ועם כח זה אפשר ..ועבידנא למפקידנא לא מפקידנא עצמו מ

אמן ועל ידי קביעת עתים לתורה נצפה לישועה במהרה בימינו ברחמים גדולים המגיפה מעל בני ישראל. 
 ואמן.

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^^^^^^^^ ̂ 

   " ההפיכה   תוך מ " 

" וההשלכות   מו"צ הכרעת ה "   א " ל רק  פ   

חתנה חיים שלום שהותקף בצורה  כאשר שכנה רכלנית אצה לספר לגב' הויזמן על    , חדש נוצר   פלונטר תקציר:  
הירה  היא הז   , עד שאולץ לאשפזו בבית החולים עצבים חמורה    ות ר רע שגרמו לו להתע   ים ט ע"י ונדליס מאד  חמורה  

נכנסת ללחץ גדול    וך גם קודם לכן עיינה את השיד השנים. גב' הויזמן ש רבות  על השפעה חמורה שעלולה להגיע ב 
יוסף הולך להתייעץ עם חברו    ה סד לחצים על בעלה שיעזוב את השידוך. רבי מש   לבטל את השידוך, היא מפעילה 

, הקשר ביניהם  חיים שלום   כדי להרגיע את   מן לבד אל חיים שלום ל ז רב מיילאך והלה מייעץ לו לשלוח את אפרים  
המסוכנת  ויתברר שחיים שלום עזב את החברה ידה במ יוכל לנסות להשקיט את הרוחות.  עדיין הדוק ורק הוא 

 את ההדורים. וליישר  לחלוטין מוכן הוא יחד עם אשתו להשפיע על גב' הויזמן  
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אבל נזהרת  אמו מסתכלת בדאגה עצומה  , חיים שלום מרפה קצת מעול המצוות בעקבות המשבר שעבר 
תקן, ולא מרפה מלהתפלל לבורא שישיב את בנה  קל יותר מל לקל  ם עלולה מלהעיר לו כי כל מילה שלא במקו 

אבל האמא מתערבת ומצליחה    , וצא, בתחילה יש מתח עצום לחלוטין אל המקורות, אפרים זמן מגיע לביקור במ 
כך שהכלה מאד  לומד מ  חיים שלום  , בבית משפחתו  ש מן מספר על כל המתרח ל ז אפרים  , הוריד את המתח ל 

   הוא חושב לפתוח דף חדש. ו שוכך  מתחרט על כל הצעדים הקודמים, כעסו    ו ם חמי וג   רוצה בשידוך 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^^^^^^^^ ̂ 

ובעיקר   ויציאה מהשגרה כשינוי  , לה נעם לו המקום י תח , אם ב ההחלמה   י שלב ב  שלום במוצא   על חיים  וברים ע  ועות כמה שב 
חח  מעיק, אין כמעט עם מי לשו תוך תקופה קצרה גילה כי השקט במקום , אך לטובה ו לא שזכורה ל כבריחה מירושלים 

, ואת  חברה של בני גילו וא היה צמא ל ה   ך תיים, א שע כ למשך    , יום   מידי אמנם אמו הייתה לבקר אותו כמעט  יר את הזמן,  ולהעב 
         לו. לתת    זה לא יכלה 

לא   , סביב אמשינוב  שהשתרעה  גדולה החורשה ה במעט את  א ל , זה הזכיר לו בחורשות המוריקות של מוצא טייל י ערב מיד 
,  עשתה לו טוב  שה חור ב  התבודדות ה אותו לימי העבר,  זה החזיר  , הקיץ המהביל  בחודשי  ל יו ז" עם אב שם  שוהה היה אחת 

   . עד קצה הגבול   לחלום ו אלו אהב לטייל במחוזות הדמיון  עות  בש 

לפרוק  וחס  ילה  ל ח למה הוא נמשך, הוא לא חשב    , ע להסביר לעצמו יד   לא   ך א   ד עתה, ו לו ע שונים ממה שהי הוא חלם על חיים  
, אבל הוא רצה  פן ו בשום פנים וא   החליף רצה ל   זו לא משנה  ו   מבית הוריו   בל י ק היו לו יסודות בריאים ש ,  ת הדו הי   עול מעליו את  

   . צמו איזה סוג חיים בעצם הוא רוצה לא ידע להסביר לע אפילו ש ,  אותה   וון לג 

במוחו הגדול יכול היה  ,  ד במשך היום לעצמו שלמ ה  מ את    , בעל פה או גמרות  ות  משני רקי  עשרות פ נן  מש   היה   , בעת שלא חלם 
ד  הרגיש שקל לו יותר ללמו   בהיותו בודד   , נטה לעיון כפי שאהב בעבר   משום מה לא   , ות מועטות ששינן בשע את כל מה  להעביר  

נון  י ש מד ב את מה של חורשה  ב הכנסת ובשעות הערב מעביר  כך היה לומד כמה שעות בבית    . דרך שינון וחזרה   , אותי י באופן בק 
 פה. על  

כובע  ) הבגדים הירושלמים עם כל , לבוש ים ומעלה ש ו של , היה זה אברך צנום בשנות ה לא מוכרת   דמות הערבים ראה  באחד 
אנשי  ו   ין ידי קרל מעט מחס ו תוא"י    חסידי תו"א   , יום חול ב זאת  שים  ב ו יום ל כ ]   חול של יום    גלגל ס   קפטן   " הוט   ביבר " ר המכונה  סופ 
זקן שחור עבות עיטר    ( גרביים שחורות עד לאמצע מכנסיו ונעלי סירה   , ע כוב ל   יצה לה מתחת צ ה   מולקע לבנה גדולה ר א י   [ לב ברס 

, חיים  קום מ בא לפוש ב ש ה  הי ראה  נ   , רסו, הוא נח על אחד הספסלים כ   אמצע ל   ד ות השתפלו ע גדול   ופאות   ופות את פניו השז 
ית  בי מאה שערים ב את כל יוש  עט כמ ניצתה בו לדעת מי הוא, הוא הכיר  תו ו , סקרנ ה עד עת ו שלא ראה שלום קצת תמה 

 לא ראה מעולם. ת הדמות הזו  משום מה א   , היטב   הדיוקנאות הכיר תיהם אבל את  לא בשמו   , ישראל וגאולה 

פריסת   חר לא ורמז לו לשבת לידו,  הושיט לו את ידו השזופה , הוא שהוא מתעניין בו ח לראות מ ש נראה היה שגם האברך 
היו  גם הן    , ק מילים בודדות ר   התפלא כי הלה אינו דובר אידיש   ום של חיים  .  ם יה בינ נהל  ת לה החלה שיחה של ממש    השלומים 

מדורי  הוא    רדי פ ס   אמנם   , שמתגורר בצפת   יג את עצמו כחסיד ברסלב האברך הצ   , עברית צחה ב הייתה  פתו  ש   , טעות אחת גדולה 
  עם מפ   , ב לחסידות ברסל   שנים   מספר התקרב לפני  בצפת  ו   אטיאס   אל רי א ו  מ ש   , מאד   את הלבוש הירושלמי אוהב  אבל    דורות 
   בשל חולשה עראית שאחזה בו. ימי נופש    לכמה   " מוצא " היום הגיע ל   , אצל ראשי ברסלב   הוא מגיע לירושלים כדי ללמוד   לפעם 

. חיים שלום  אס י ט א ו  עם הופעת אות   עתה נשברה השגרה   , במקום   י היה משעמם לו , ד חדשה שלום שמח על החברותא ה חיים  
כי   , להרחיב עמו  יוכל  התנצל כי לא  תורת רב נחמן, אך ת עיקרי ות בפניו א הסכים להרצ הלה  , החל להתעניין בתורת ברסלב 

שם יוכל    , לתת לו כתובת בירושלים   ל הוא כו י   , לעזוב את המקום, אך אם ירצה להמשיך להתעניין הוא    עומד ו יומיים  בעוד יום א 
                       לב. צל מגדולי המבינים בתורת ברס להרחיב את מושגיו א 

 . פתק ושמר אותו אצלו ה שלום לקח את    ים חי 

 *** 

  ילות פ צארטיל הייתה כולה דבוקה בת  . התייחס אל השידוך איך ל  בשאלה  , לחלוטין  ע ושסוע ו ר יזמן היה ק בית משפחת הו 
בית   , במהרה ם איתו הקי ה ושתוכל ל יבריא במהר יר על חתנה ש עת ותל המערבי לה ום שלא רצה לכ יה י ה  , לא לשלום חתנה 

   . עי התפילה שלה את חברותיה הטובות ביותר במבצ היא שיתפה  ,  אדני התורה והמסורה   ל ע שמושתת    נאמן 

שלב בתה    לל פ ת מלה   ה ק ס פ לא    עליה, היא   שנכפה על השידוך    קרבה איבה שגעשו ב כעס ו עם מטעני    , וכה בת   ה נקרע אמה    , מנגד 
עצבים  בעיקר  ו   ות כ סתירות ותהפו ב מלא    בשל היותו   , הבחור המתאים לה   ינו א שלום    ים חי להבין כי  יפתח    ומוחה   עליה   ך פ ה י 

 .  א לגרום לה לשבר כדי ל   את משנתה הארסית לא לטפטף  ה  ר ה ז נ , אך  חלושים 

א היא  ו לשו עשה את שלו והיא תבין כי , אבל לא הפסיקה מלקוות שהזמן י לה זאת  לעשות  שאסור  יה חכמה ד היא הייתה 
  תחזור בטחונות שלא  ואין  מאד    ה שיקום ארוך צריכ   לוקה חיים שלום   ה ב המחלה    , עשתה רורים החשאיים ש מחכה לו, לפי הבי 
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לדאוג    " ם מסורה א " כ   זמנה   גיע י   , כשתראה סימני דכדכוך   , הנואש בה  ותהרהר במצ תפכח  ת ותה ש היא קיו   , בשעת משבר   אליו 
שמנסה   " אמא חתרנית "  כזה לא תראה  במצב  , תרון על מציאת פ  תחיל לדבר בבית ת היא  , ילה וחס עגונה ל לה שלא תהיה ח 

 . עבור בכורתה   תר יו את הטוב ב   מחפשת ש   " מאית י אמא רח " אדרבה היא  אלא    , להרוס 

שיב  שלא הק , היא נשאה עליו כעס רב בשל זה לה רב משה יוסף נהגה בצורה לא ראויה כלפי בע  , בבית  למרות זהירותה אך 
הרבה מצבי  לו  יש  ,  מחושבת ה השקולה ו יל  לא מתאים לצארט   לום ם ש חיי ה ולרחשי לבה, היא חשה מהרגע הראשון כי  דברי ל 

  השידוך הזה לא מתאים   , מסתכלת   זה כיון שהיא מאי   , קטנה בו שוקע בדכדוך על כל פגיעה  פגיע מאד ו הוא גם    , רוח קיצוניים 
 ל העתיד? ולא חושבים ע איך עושים שידוך כזה    , וננת לא כ"ש לבתה המיוחדת והמח   , לו לבת פשוטה אפי 

תהרוס את  לא  חלילה וחס  כדי ש   , חוץ כלפי  לא להראות  מאד  זהרה  עמו ונ רק בעת שהייתה    , יה הייתה מטיפה בשקט כעס את  
ומה לא    הוא לא ידע מה טוב   , בפנים מ ול  ה יוסף היה אכ רב מש   , לבו של בריאותו ה כמה היא הורסת את  היא לא שיער   . הבית 
חיים  ש כ בריא לא יהיה ידע עד כמה הוא גם  , פילות שלו הכיר בנ אך גם  , הכיר בערך העצום של חתנו מחד , בתו  בשביל  טוב 

     . ין על שלום הבית בעתיד זה עלול להקר   , ותו לא גורסת א   ו חמות ש יחוש  שלום  

שלא יתברר לו כי חיים שלום נקי  הרי כל זמן  בלי העיגון,  שכבול בכ   סוף פסוק לשידוך   שם עושה טוב שלא  אם הוא    לא ידע הוא  
ו  שלח אות זה בשביל  , נושא הוא אפרים זלמן שתתקיים חתונה, היחיד שיכול לברר את ה להרשות  מדעות כוזבות לא יוכל 

                   ו. נ תהות על קנק כדי להמיס את הכעס הגדול שלו וגם ל   , עם חיים שלום   להיות 

היה תפוס תחת  נראה ש  , מהורהרות רב משה יוסף כי פניו מאד  אה ר  , הביקור הממושך במוצא מ יתו לב אפרים זלמן כשחזר 
ת אפרים  שהכניסו א   ת דע ו י   לא   היא   , כי האמא לא הייתה בסוד העניינים   , דבר תו  הוא לא יכול לשאול או ,  של הביקור   ים מ ש ר ה 
 . הוא יצטרך להמתין לרגע המתאים   . על המידור   יתה יודעת זאת הייתה כועסת מאד אם הי ,  למבצע חשאי   מן זל 

  , ( מהורהר מדי ינה כי אפרים זלמן שאינו בעל סודות )כאביו היא הבח   , מה פקחית ממה שדי אשתו יותר  ידע כי  אלא שהוא לא  
  את הבירור כבר עתה ת לעשו  לא רצתה אך  ? מה מסתירים ממנה  , ה סקרנות שלה גבר ה לבה אמר לה שהוא מסתיר משהו, 

יה מוחלט  וה בית שיש בו סודות,  ה הב א עד הסוף, היא לא א ש נמצא בחדר, אבל בלבה פנימה גמרה לברר את הנו בעלה ש כ 
 . ד כל העניינים ו ס להיות ב   אצלה 

זלמן, היא מכירה אותו    רים אפ   ל ש רהר  ו ה מראהו המ   פשר מה    בעלה   שאלה את   , שנתם   את ים  בני הבית נמ ראתה את כל  כש 
ה הן  חורי גבה ותבעה לדעת מ מא  ת עם אפרים זלמן כניו ו , היא רמזה לו שהיא חושדת שרקם ת שלא שקוע בחלומות כאחד 

 . פה המתק מ ולא פסקה לרגע    " אשת שמשון -ילה יטת דל ש " ה ב כניות, היא נקט ו הת 

 ה. טקטיק את ה   וא החליט לשנות ה   , הקשה   לשאת את המשא   חש שתש כוחו, עד כמה יכול הוא רב משה יוסף  

  , אולי אף למוות ת גורמת להרס ו הרי א  , בשל פגיעה ותהיה הנכונה ביותר  , נו שלום בית את את חושבת להרוס  אם  ה ציפור " 
  מנה צעירה ולחתן את כל ? להיות אל ף לך קצרות את חיי, אז מה עדי מ   ייך תגובות א קל והתוצאות של  תדעי לך כי אני חולה לב ל 

   " ! הילדים לבד? 

ה  עצמה לא שיער   רה ו סף חלץ כגיבור את כלי נשקו, הפעם קלע במטרה בעוצמה, ציפ ו ונה שרב משה י ש א זו הייתה הפעם הר 
ם  , עד לתקרית זאת היה שלום בית ך היהודית מהדר   גותה ה נ רגה בהת ח עתה הבינה ש   . ביאה על בעלה שהיא מ הרב  את הסבל  

שכמעט  שנגרם בעטיו בוך הגדול הסי  לאחר ] ה רמ ו עד ח  ת בעלה א  רדף  אביה עמד היטב בעת ש ו  ת על יסודות איתנים ושת מ 
  ביש " להיפרד מה   " בכל פה " ה  ל   לא שעתה לדברי אביה שהמליץ , באותם ימים עמדה ציפורה כחומה בצורה ו [ עסקיו מוטט את  

   . קשה תקופה ה כמה להיות עמו בכל ה כאשת חבר הטתה את ש   , כפי שכינהו   " זלאכעך מ מלך השלימ   דא ג 

   ? ת הבית ת יסודו תרת בכל כוחותיה תח לפתע עתה היא זו שחו 

לא יכולה הייתה גם לוותר  בדרכה הרעה. אך    באם תמשיך   , פי מעשיה כל לל רב משה יוסף  שגו   אחריות ה   ת מ צ ציפורה נבהלה מעו 
צארטיל היקרה, זה שצארטיל רוצה כל כך  ל שהשידוך הוא אסון כבד משוכנעת במאת האחוזים יא הייתה ענותיה, ה על ט 

תר להביא לניתוק המבורך.  בצורה עקיפה יו היא צריכה  , הטקט  את  לשנות כה י ר צ  . אבל היא משך ה ה בשידוך לא מצדיק את 
 עושים זאת?   השאלה רק איך 

ו נהגה כלפיו,  בעלה על הדרך והצורה ב   שה את סליחת היא ביק   , וף את פיה לס ורה  פצתה ציפ   , שתיקה מתוחה בחדר   ת לאחר שע 
 . ה ת דברי מה א ובזה סיי 

קה מלחרוש מזימות. רב משה יוסף הרגיש בחושיו  אבל לא הפסי  , ש ג ה מור ולא הי שכמעט עד מאותו יום הנמיכה את הטון 
   . השידוך   ניתוק לידי  היא רק מחפשת את הדרך הנכונה להביא    , פורה לא שקטה לרגע המחודדים כי צי 

 *** 

יקבל ממנו    אם ו, הוא חיפש בכל דרך להגיע אל המו"צ כדי שיוכל לשטוח בפניו את דברי   , ת גם משה יוסף לא טמן ידו בצלח 
א  של המו"צ ל   הפסק   שהות, לאחר בלי    דע מעתה לאן הוא צריך לחתור. אם יאמר לו לחתוך את השידוך יעשה רכה נכונה י הד 
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היטב את   ר הוא זוכ  , מאמשינוב  בי הקדוש הר כה של מה עם הבר  , קה שהציקה לו כל העת המצו  יעלה יותר ספיקות ואף 
החמורות צריכים לפרק את  יאמר לו המו"צ שבשל הבעיות    אם , אבל  דוך עמו על השי   תייעץ ה הברכות החמות שנתן לו בעת ש 

 .  הלכה נפסקת כבתראי שה שה ק   תית כך ההלכה בכל מחלוקת הלכ   ( רון ח )א ה  בתרא   י שהולכים אחר יש לו ההלכה    , השידוך 

י  כ   , אל הרב פנים משורת הדין ולהכניס אותו  רב ברוך עקשטיין ולחץ עליו לעשות ל ובהק  המ   ידו תלמ ך זה עם  הוא נפגש לצור 
מו"צ, הוא נכנס בדחילו אליו  קצרה עם ה הצליח לסדר לו פגישה  , צים על אנושיים , לאחר מאמ מדובר אצלו בעסקי נפשות 

הכרעה    ש ק יו בקצרה את הסיפור ובי יוסף שטח לפנ   ה רב מש   אבל בצלילות הדעת גמורה,   , חלוש ביותר יה  הרב נראה ה   , לחדרו 
ששני הצדדים יוכלו  כדי  , התרת הספיקות, עדיף לחתוך מה שיותר מהר שמחה כ אין ברורה בעניין, המצב מסובך לחלוטין ו 

 הרה. במ   קם ת ש לה 

, נראה היה שמוחו  ות מגודל העיון וצ אינה קלה עבורו, פניו היו מכו  ניכר היה עליו כי הישיבה מאד, המו"צ ישב בכסאו כפוף 
. לאחר כחצי  לתת את הדעת על כל ההשלכות   בלי   , עדין   הגדול שוקל את כל הצדדים בעיון רב, אי אפשר להכריע בנושא כל כך 

 רב משה יוסף. , השיב תשובה ל עמוקה   שעה של שתיקה 

אבל יש מה שאנו מוצאים    יכן אני לוקח זאת, נחת, אני לא יכול לומר לך מה   ם שלום יהיה לך עוד הרבה "לבי אומר לי שמחיי 
,  ולא איחרה את העת   19בת    צארטיל שלך   , דרז ן צורך להז אי   , ומר לך א אף אני    "לבי אומר לי" זי"ע  תינו הקדושים  ו ב בדברי ר ה  הרב 

  לא נכפה עליה השידוך, הוא    ו ה זה תורה והמסורה, בשביל רך ה החתן שיבריא ושישוב לד פללת על  מת מה עוד שהיא כל הזמן  
 .  " מסלפי התורה " ורת  ב א בחור יקר אלא שהשתבש לא במעט בשל ח ו חיים שלום ה   , עות בדבר לה ט   ואין ,  כלל 

נתן לך את ברכת    , עי המלחמה ל פג מכ הו  ל י ה' ישמרהו ויצ שינוב  מ מא הקדוש  אם הרבי  כי  ,  שיחי' להסביר לבני ביתך    ך רי צ אתה  
ת ראשה  לכופף א  , כן עליה כאשת חבר ל  . ד ולא הפעלת עליה לחצים בשל אינטרסים אישיים זה אומר שפעלת כחסי  , דרך ה 

   ! ולומר הן ומקודש מקודש 

  ן שהבקשות ה אם מדובר  " איזו אשה כשרה שעושה רצון בעלה " מ' יה אומרת הג ל ע  , ישראלית ה אשה ה כך היא דרכה של 
כה  מדובר באשה כשרה שצרי   אלא ודאי   . שמבין הוא עושה כך דרך כל אדם שמה    ? עלה ב   מה השבח הגדול שעושה רצון   , נות מוב 

גם    , סכימה עם בעלה את דעתה ומ , על זה משבחת הגמ' את האשה שיודעת לכופף  צונות והמאווים האישיים הר להתגבר על  
הוא עושה מה שמבין    יה אלא כי לא בגלל שרוצה לשלוט על אבל מכיון שיודעת שהוא עושה זאת    , כשנדמה לה שהוא טועה 

   ! הוא רצון התורה שכך  

בפרט שאין    , ההכרעה את  השתדל לקבל  ית דבר על דעת עצמך, לפיכך עליה כעת ל ש ולא ע ץ  התייע לא פסקת מל   , נו בנידון של 
                           . " ביותר את האמת   ואל תעשה, אני מאמין שבקרוב נראה באופן הברור רק בשב    , ך פ י ור שידוך אלא לה בלסג   ובר ד המ 

 היותר טוב.   הצד   באיחולים חמים שהכל יסתדר על   ל וועלווי ממנו רב    עוד מילות ברכה נפרד   לאחר 

קשה לקבל את  יה שציפורה מת , נראה ה ורה בהרחבה רבה את פסק ההלכה של המו"צ בלילה סיפר רב משה יוסף לציפ 
ה  לא הייתה אותה אש אבל  מאותו יום פסקה לדבר על הנושא,  מה, היא הורידה דמעות רבות והתכנסה לתוך עצ ההחלטה, 

עד שלא    , ות לא אחת עשתה טעיות שממש סיכנו את יציבות החנ   , אים כושרה המסחרי ירד פל   , כפי שהייתה עד עתה   חה שמ 
 קשה ליטול את המושכות. של המצב המסחרי ה נאלץ ב   הוא   , ברירה סף  לרב משה יו הייתה  

 *** 

וא  ה בעיקר  שיחות עמו הועילו מאד,  , ה ו ס שמח מאד עם גי   , חיים שלום יותר בתדירות ת חיים שלום  חל לבקר א ה אפרים זלמן  
, חיים  אן יזמ ון רבי ישראל יצחק רי את יסודות הלימוד שקיבל מהגא לו  אפרים זלמן היה מעביר    , בין סכת עירו את מ   למד איתו 

זלמן   , זה מצא חן בעיניו מאד עד שביקש מאפרים ההוראה פסיקה ו עולם ה  , עולם חדש שלא היה כל כך ידוע לו  גילה  שלום 
 המחותן. הרגיז את  כדי שלא ל   רד הוא מוכן ללמוד בנפ   , יזמאן ו לרב רי מליץ עלי שי 

חבורת  פע לרעה מ מוש די חדש, אם היה  ימו אתגר ל תנו מחפש  ח   הנה   , הידיעה הזו התקבלה בשמחה עצומה אצל רב משה יוסף 
עיון עם רב ברוך  ימשיך בלימוד ה ף בנוס אם  , זה דורש המון התמסרות ויגיעה , ללימודי הוראה  לא היה נמשך  טיים ס י ח י המש 

   . לא וממילא לא יתעסק בשטויות הרי יהיה לו סדר יום מ שטיין  עק 

, זה יתן אתגר רציני לחיים  כות תערובת ל ה ה וחצי ביור"ד  שע   תנו למשך הוא דיבר עם רב ישראל יצחק שיקבע שיעור נפרד עם ח 
, הוא חיכה בקוצר רוח לרגע  ש פ וות הנ חזרה אליו של   לום את חיים ש שה  ר י כי החברה ג מאפרים זלמן    ע לום ולאחר שכבר שמ ש 

יש בה י"ב  נה  שואין, ש הני לחכות שנה נוספת עד לעריכת  כדי לחדש את הקשר עמו, בדעתו היה    , לירושלים   ישוב שלום  שחיים  
מעט  י  אם ח   , חשש טריפות   ה מי שחלה במחלה שיש ב   ן )ולכ   השנה של    ים ע פת פרק זמן בו יש את כל האירו דשים והיא משק חו 

   . דוק אותם בעין בוחנת ב ינויים יוכל ל אם יהיו ש   ( ודשים כנראה שלא ימות ח י"ב  יותר מ 

גע שהמו"צ התערב לטובת השידוך הייתה  , מר ר אח  כביכול זה נוגע למישהו  , כלום  יפורה שמעה את דבריו אבל לא הגיבה צ 
שעומדת להתרגש  הרף    לה ללא   אותתים ה מ ים של חושים החד ה ,  חדיה הנוראים ואת פ   ותה אף אחד לא מבין א   , שבורה ורצוצה 

ולרגע לא    ה בטוחה בתחושות של , היא הייתה  להצביע בדיוק  , היא אפילו לא יודעת על מה  ויהיה אם השידוך יקום    , יומה צרה א 
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היא   שום בחינה. שלה מ   וחדת הוא לא מתאים לצארטיל המי   מקח טעות" " ה מעמדתה העקרונית כי חיים שלום הוא וג נס 
   . בכיליון עיניים   , גע של אחרי כן כבר התכוננה לר 

עליו    " חיי עולם " בוגר ישיבת    , פיליפ מנחם    , הבן של השכנים שלהם   , שיתאים לצארטיל   חור חשבה על איזה ב לה אפילו מ   היה 
חינני  ו גבה קומה  , ים נקיים תמיד לבוש בבגד בחור יסודי ם ולבריות( " )טוב לשמי לייט  ם ט או צו -א -ג  ם "צו  ת בריו ה רים אומ 

   . יו חיבה פ כנים שאינו חש כל ן מי מהש אי   , מקדים בשלום כל אחד   , שפתיו   על נעים  עם חיוך  הוא  תמיד    להפליא, 
כך שמעה    , מיד ומת   גם לבחור למדן חשב  הוא נ   , ריו י ינו כל מכ י צ כך    )מיוחדים להפליא(   " אויסנאם "   ן מיוחדות במינ הן  המידות שלו  

, אבל האם  הכישרונות בתחום    לום חיים ש   , אמנם הוא לא מגיע לקצה זרתו של בן השכן מעלות  עו לציין את  שיד מכמה שכנות  
ציבות שלא  ל מידות טובות וגם בעל י בראש וראשונה בע   א ל שהו יכים בע צר  " דרך ארץ קדמה לתורה " זה העיקר? כישרונות 

 . ם פיליפ ואת זה מכיל מנח   סיטות אותו לכל רוח נתון להשפעות שמ 
  ידוך הכתם של עזיבת ש   עזובת שידוך" " כ   ארטיל את צ   מי אומר שהבחור הזה ירצה   , כי רק חלומות ל מה עושים שהכל זה  אב 

ידוך  שעזבה ש במינה  חדת  להם בת מיו   יש ערבליך  משפחת    מתגוררת   ין ממולה י הוא לא פשוט. היא לא צריכה ללכת רחוק, בבנ 
   . נכון ג' ד' מאז היא מקבלת סחורה סוג ב' או יותר  י שנתיים,  לפנ 

אחד  שב ל האבא נח  , בעלת נכסים ו  ד מא פחה יחסנית מש  , עמדה למ כים קיבלה הצעות רבות בהתאם יתה בשידו אם כשהי 
היה  ונ רה ש ירד מהדרך הי  חתן )ה ת שידוך עזוב אבל ברגע שהפכה להיו  , בתחום המזון ירושלים ביותר ב לחים המוצ  רים ח ו ס ה 

אלמלי   , לא היה חסר שיעלה לגרדום  " קישלה "   ידוע לשמצה שב גם בכלא ה י הוא   , ביותר ביסטיים  טי האק   י " הלח עילי פ אחד מ 
, בחור טוב  הכלה לשעבר מניות  ירדו  תו רגע  ו מא תליה(  פני שנפסק דינו למיתה ב ל   , רון מי לח"י הצליחו לחלצו ברגע האח לוח ש 

ורה  כשיכול לקחת בח   , בחורה עזובת שידוך   סכים לקחת במעמדו, למה שי   ממש פגיעה חמורה זה    , דוך עזוב לא אבה לשמוע שי 
 אתרוג( ר ה בהד שפוגמים    עלים ) בלעטלאך"  " חלקה בלי כל  

היא    , נכנסה לשוק עדיין לא  עוד שהיא  , מה  עם כל מעלותיה   רטיל יפ יסכים לקחת את צא כף לידה כי אותו מנחם פיל   מי יתקע 
י  , מ ידוך עבור בעצם עזיבת הש לשוק לאחר הטלטלה שת ק זמן עד שתיכנס  ם לעזוב את השידוך וצריכים להמתין פר קוד   כה י ר צ 

 א יחטף? חם ל אותו פרק זמן מנ ל   יערוב לה שעד 
, היא לא  שהרצונות שלה משתלטים עליה הללו היא יודעת, אבל מה לעשות    בונות החש את כל    , יא לא אשה פתיה ציפורה ה 

מי ירצה    , שלו תחריף   ש ככל שמחלת הנפ   ברחוב ו יצא לחרפה  ל ש ם  הש   של בחור חולני כזה.   ויגער ו ש תהיה  יכולה להפנים כי  
 ? במשפחה   כזה חתן  כשיש  ה  י ד וליתר יל ור  בת לגשת אל אפרים זלמן הבא אחריה  אח"ז  

גישה היא  מר   , לה, אבל מרגע שהמו"צ פסק את פסקו   ח ו ו חות הייתה יכולה להשיח את צערה בפני מישהו היה ר הפ אם לכל  
  , תבצר בעמדה שלו וסובר שהוא צודק במאת האחוזים היא לא יכולה לדבר עם בעלה שמ תיה,  מבין את רגשו   ינו א , איש  כלואה 

היא ליפול, כל יום היא נוסעת לכותל ומעתירה    מוקה עומדת נה לאיזו שוחה ע מבי ולא  טיל עיוורת לחלוטין  שצאר אותה    ז מרגי 
יים  הוא נוסע אליו פעמ   , חיים שלום   רן מאושר מהקשר החדש שיש לו עם פרים זלמן קו תנה היקר. א ילות ובקשות לשלום ח תפ 

ה יותר  , אין אשה אומלל שבת ודעתה אינה נח  נגדה קשר  שרים קו כולם  , עם סיפורים מופלאים על חיים שלום בשבוע וחוזר 
     . ממנה 

 *** 
אם תרצה   , לקחת אותי מכאן  שמגיע עם רכב לחיים שלום, יש מישהו   ושלים מציע אריאל אטיאס אולי אתה נוסע איתי ליר 

ת  ת כל תור יודע א שאצלו אני לומד את תורת רבי נחמן, הוא   רש י ה נתן ל רב נחמן  הגיע א ל  תוכל אם תרצה   , להצטרף  וכל ת 
תוכל להגיע  , לדעתי  בין מה זו עבודת ה' ת   , הקדושה שלנו. ברגע שתהיה חסיד ברסלב בורה  ח ה כך תוכל להיות מ   , ב מהר"ן מברסל 

גם להגיע   כה תז מאד, אולי   יע רחוק י רואה עליך, אתה תג נ א מה ש  לפי   " מנהיג החבורה " מאד, אולי תהיה אתה בעצמך   רחוק 
מי שישטח על קברו לא ימות בלי שישוב  נו הקדוש הבטיח ש קברו, אתה יודע שרבי להשתטח על  ו   " אומן " יירה  בע לקבר הקדוש  

 ל כך. , אתה לא תפסיק להודות לי ע יא תסלול לך דרך חדשה ה   , בתשובה שלימה, לדעתי כדאי לך להצטרף אלי לנסיעה 
,  תעשה לו טוב   " תורת ברסלב " רגשה ש יש לו ה ,  בדמו   ע תורין טבו המס   , מצד אחד הוא מאד רוצה להצטרף   , חיים שלום היה נבוך 

חצר  עדיין  ן  אי   ים ל ש בירו   , השואה האיומה   יקוד ב רח"ל  כלתה  כנראה  כיום שום אחיזה בחצר חסידית, אמשינוב  למעשה אין לו  
אבל    , נים ינאים וגם את המסתופפים אצל השומר אמו קרל   כמה יש אמנם    , תושבי ירושלים ברובם פרושים   , מבוססת חסידית  

לזה הוא  ו   קומות הכי רחוקים גיעים בשאיפותיהם למ מ   מאד, הם סידות מושכת  ח לו  ליהם, אבל ברסלב נראית  הוא לא נמשך א 
   . כל כך נמשך 

יהול חיים  חושדת אותו בנ  חדים שלה, היא לום, אם יסע בפתאומיות יעורר מחדש את כל הפ מכ אבל מאידך אמו לא יודעת 
ו, למה  דות עלי ישיב את כל החש  פזיז את הצעד ה שיו עכ עשה י בשל מצבו, אם  ה , אם בתקופה האחרונה נרגע מסתוריים 

 צער.   להרבה ולה  שיעשה מעשה נואל שיכול לגרום לו  
לך   היא תבוא  , תי לך שמסר תובת כ תשמור על ה  , אין דבר העין,  ל חד הגיב אריא  , צטרף אני מבין שאתה עדיין לא בשל לה " 

                       . " באחד הימים   ש ו לשימ 
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