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  תשף תשף תשף תשף היבטים לשוניים דברים  היבטים לשוניים דברים  היבטים לשוניים דברים  היבטים לשוניים דברים  

  
  ובהפטרה ובראשון של ואתחנן  ת דבריםדקדוקי קריאה בפרש

י...א יב   א לְבַדִּ֑ ה אֶשָּׂ֖ והגים לקרוא פסוק זה בטעמי מגילת איכה. במנהג אשכנז  בהרבה קהילות נ  : אֵיכָ֥

ם המערבי קוראים בניגון רגיל. ם הטי"ת בקמץ קטן. : טָרְחֲכֶ֥ שַּׂאֲכֶ֖   גושה ד: השׂי"ן בפתח ווּמַֽ

  : הטעם בבי"ת מלרע הָב֣וּא יג  

םא טז     הטי"ת בשווא נח על אף הקושי  : וּשְׁפַטְתֶּ֣

בוּ - וְיַחְפְּרוּא כב   נוּ... וְיָשִׁ֤ הּ-נַעֲלֶהור בשווא נע.  וא"ו החיב  : לָ֖ העמדה קלה בנו"ן למנוע הבלעת    : בָּ֔

  העי"ן החטופה ודגש חזק בבי"ת מדין דחיק

    1במלרע, אין לבטא דגש בנו"ן  : אָנָ֣ה׀א כח  

ירְא֖וּן-וְלאֹא כט     געיה בתי"ו והרי"ש אחריה בשווא נע   : תִֽ

תְכֶ֑םא לג  תְכֶם֙  געיה בנו"ן והתי"ו בשווא נע, בדומה בהמשך הפסוק  : לַחֲנֹֽ  ן. לַרְאֹֽ העמדה קלה    : וּבֶעָנָ֖

  בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע 

רַ/א לו   הּ-דָּֽ   געיה בדל"ת  : בָּ֖

ם-לאֹ א לז א שָֽׁ ֹ֥   יגוד לפסוק הבאולא נסוג בנ  ת: הטעם בבי"תָב

מָּהא לח     טעם נסוג אחור ליו"ד  : יָב֣אֹ שָׁ֑

ה-עַד א מד   : החי"ת בקמץ קטןחָרְמָֽ

סָבב א     מץ קטןהסמ"ך בק : וַנָּ֥

  וא"ו החיבור בשווא נע, היו"ד בחירק מלא והרי"ש בשווא נע  : וְיִירְא֣וּב ד  

ם  תִּתְגָּר֣וּ-אַל  ב ה ד  ודומיו.  : במלרע, אין כאן נסוג אחור כבקורן בָ֔ /  עַ֖ גֶל-כַּף  מִדְרַ֣ טעם טפחא    : רָ֑

דבתיבת     עַ֖

יִם-וְגַםב ו     יש להיזהר לא להדביק את התיבות על אף שהן מוקפות : מַ֝

רַכְ:֗  ב ז   געיה בבי"ת והכ"ף הראשונה, למרות הקושי, בשווא נח  : בֵּֽ

הּב י  ים טעם נסוג אחור ליו"ד. : יָשְׁ֣בוּ בָ֑   2הבא ובפסוק כא  ק : הכ"ף קמוצה וכן בפסוכָּעֲנָ קִֽ

םב טו   יְתָה בָּ֔   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה ודגש חזק בבי"ת מדין אתי מרחיק : הָ֣

  געיה ביו"ד : בָהּ֙ -יָֽשְׁבוּב כ  

לֶ/  .3: הסמ"ך דגושהק֣וּמוּ סְּע֗וּ  כד  ב למי שלא מקפיד להבחין בין כ"ף רפויה לחי"ת עליו    : חֶשְׁבּ֧וֹן- מֶֽ

  ונה בתוך השנייה שבתחילת התיבה השנייהשלהיזהר לא להבליע האחת שבסוף התיבה הרא

  במלרע  : וְחָל֖וּב כה  

יב כח   ה בְרַגְלָֽ ק אֶעְבְּרָ֥ קטעם טפחא בתיבת  ׃ רַ֖ ה , העי"ן בתיבת  רַ֖   בשווא נח אֶעְבְּרָ֥

שׂוּב כט   י-עָֽ עֱברֹ֙ געיה בעי"ן.   : לִ֝   העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופה : אֶֽ

  אחריה בשווא נח   אהיו"ד קמוצה והה" : יָֽהְצָהב לב  

םב לד     ג ו- . כן הדבר גם ב4: המ"ם בשוא, הקורא בצירי משנה משמעות מְתִ֔

י ג ה   הרי"ש בקמץ לא בחירק : הַפְּרָזִ֖

ןג ט     שֹי"ן שמאלית  : שִׂרְיֹ֑

רֶשׂג יא     שֹי"ן שמאלית  : עַרְשׂוֹ֙ עֶ֣

יג יב     ובכל מקום   ךהאל"ף אינה נשמעת, יש לקרוא כאילו כתוב 'לרוּבני', וכן בהמש : לָראוּבֵנִ֖

 
 חנונים כי אז המילה מקבלת משמעות של ת 1
חינים בין קמץ לפתח. לגירסת הפתח אין על מה לסמוך, אין לשיבוש  קוראים בפתח משבשים בשינוי משמעות למב  2

  ! זה מקור חוץ מדפוס ונציה הלקוי
  ועודב לא ת ידומה לבראשית יט יד ושמו  3
  בני אדם  – אנשים שנפטרו, ובשווא : בצירי 4
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הג יג   מֲנַשֶּׁ֑     5החטף במ"ם מראה שהמ"ם בשוא נע  : הַֽ

ה ג יז ן וְהָעֲרָבָ֖ ל וְהַיַּרְדֵּ֣ ה וְהָעֲרָ טעם טפחא בתיבת   : וּגְבֻ֑     בָ֖

יתִיג כא     אין לבטא בשום אופן את היו"ד שלאחר הוא"ו. עם זאת הוי"ו בצירי ולא בחירק : צִוֵּ֔

   

  כז: כז: כז: כז: - - - - הפטרת דברים ישעיהו א א הפטרת דברים ישעיהו א א הפטרת דברים ישעיהו א א הפטרת דברים ישעיהו א א 

   

  כז.- נוהגים לקרוא את הפטרת 'חזון ישעיהו' בניגון איכה חוץ מפסוקי נחמה כד  כנז המערבי שבקהילות א

  סוף.   - יט, וכד- ון הפטרה רגיל, וכן פסוקים טזבקהילות אחרות קוראים את הפסוק הראשון בניג

   

יב   שְׁעוּ בִֽ   טעם נסוג אחור לפ"א  : פָּ֥

י ה חֳלִ֔     : הטעם בלמ"ד השנייה, מלרעלָֽ

רוּ֙ -לאֹ ו     במלעיל  : זֹ֙

תז     הה"א בשווא נח, יש לבטא אותה כאילו היא במפיק  : כְּמַהְפֵּכַ֥

יםשֹי"ן שמאלית.   : וּבְפָרִשְׂכֶ֣םטו     ח לא בחטף העי"ן בשוא נ : אַעְלִ֤

םמלרע, הטעם בכ"ף.   : הִזַּכּ֔וּ טז   הלמ"ד הראשונה בשווא נח על אף הקושי  : מַעַלְלֵיכֶ֖

ה  נָ֛א-לְכוּיח  כך הוא הנוסח בכתר ולא כפי שסומן   ת בתביר באופן נדיר,מ : תיבה ראשונה מוטעוְנִוָּכְחָ֖

ימוּ בקורן ואחרים.   האל"ף בשווא נח והדל"ת בדגש קל  : יַאְדִּ֥

/ כב   סמ"ך בקמץ קטן ה : סָבְאֵ֖

יִ/כג     שֹי"ן שמאלית  : שָׂרַ֣

  כד ועד הסוף במנגינת הפטרה רגילה 

ירכד    : הבי"ת רפויה ללא דגש אֲבִֿ֖

רֵא לָ/֙ כו     ו"ף אחור לק  גטעם נסו  : יִקָּ֤

ט...כז     במנהג אשכנז המערבי הקהל מקדים את המפטיר בקריאת פסוק זה בקול צִיּ֖וֹן בְּמִשְׁפָּ֣

  התימנים ממשיכים עד סוף הפרק

הל     : הכ"ף בשוא נע, הפתח החטוף אינו אלא להורות על הנעת השווא וּֽכֲגַנָּ֔

          
  ראשון של ואתחנן: ראשון של ואתחנן: ראשון של ואתחנן: ראשון של ואתחנן: 

   

 ןג כג     : הנו"ן בפתח וָאֶתְחַנַּ֖

ןהעי"ן בשווא נח.    : רָהאֶעְבְּ ג כה   ר הַטּ֛וֹב הַזֶּ֖ה וְהַלְּבָנֹֽ הַזֶּ֖ה  יש להאיץ מעט את קריאת התיבה    : הָהָ֥
ר הַטּ֛וֹב הַזֶּ֖ה וא המפסיק העיקרי להסמיכה לתיבה הקודמת שכן הטפחא ה ן  - הָהָ֥   וְהַלְּבָנֹֽ

ר אָנֹכִי֙ -עַלד ב     מוטעמת בפשטא ולא בקדמא הַדָּבָר֙ - עַלתיבת   : הַדָּבָר֙ אֲשֶׁ֤

  

י יגא    דברים תשף 'מתוך 'בסוד שיח הרב יעקב הלוי פילבר / םהָבוּ לָכֶם אֲנָשִׁ
איך  רק  נבחנת  אינה  והמנהיגות  בתורה,  רבות  פעמים  מופיע  המנהיגות  נושא 

האחרים, אלא בעיקר היא נבחנת כיצד האדם מנהיג את    האדם מנהיג את

ומנהיגות שכשלה, ה  עצמו. בתורה פוגשים אנו מנהיגות חל מאדם שהצליחה 

לדעתו של נחש ואיבד   במה "שנתנכר לעצמיותו, שפנה  הראשון שכשל לא רק

כָּ את עצמו, לא ידע להשיב תשובה ברורה על שאלת   כלשונו    (בראשית ג, ט)  האַיֶּ

קוק [מוסר הקודש עמ' קמ], אלא בעיקר כשלא ידע לאחר החטא  של הראי"ה

ה  ו: "ו באומרהאשמה על אשת  ליטול אחריות אישית והטיל את ר נָתַתָּ ה אֲשֶׁ ָ הָאִשּׁ
דִ  הֲשׁמֵֹר אָחִי ואמר: "  ". אחריו בנו קין שגם הוא התכחש לאשמתו(בראשית ג, יב)  יעִמָּ
". מנהיגות כושלת מוצאים אנו גם בבית יעקב, כמו ראובן האומר !?(בראשית ד, ט)  יאָנֹכִ 

נּוּ נָפֶשׁ יוסף: "  לאחיו על ייצב עם מלוא  עת אינו מת ", אך בה ב(בראשית לז, כא)  לאֹ נַכֶּ

 
  . ווא הנע. החטף פתח אינו אלא על מנת להורות על קריאת הש י וכן הוא בכא"צ במקומות שנשתמרכן הוא בכ" 5
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לִיכוּ דבר אחד: "  מתחכם ואומר להם  האמת הפנימית שלו ונאבק עליה, אלא הַשְׁ
לְמַעַן  האמתית היא: "  ", דבר שימצא חן בעיני האחים, כשכוונתוכב)  פס' (  ראֹתוֹ אֶל הַבּוֹ 

יבוֹ אֶל אָבִי לַהֲשִׁ דָם  מִיָּ יל אֹתוֹ  יותר כאשר הוא מזהה  והַצִּ ורק מאוחר   אצל אחיו". 

מִים אֲנַחְנוּ חרטה על מעשיהם באומרם: " רק אז הוא מקבל אומץ ומטיח ",  )כא  במ (  אֲשֵׁ

י אֲלֵיכֶ בפניהם: " וף סוף ראובן לוקח מנהיגות, ". וכאשר ס!(בראשית מב, כב)  םהֲלוֹא אָמַרְתִּ

ולכן כשהוא מלסכן את עצמו,  הוא מתחמק  רוצה לשכנע את אביו    גם אז 

נֵי  א אומר: "עם בנימין, אין הוא מקריב את עצמו אל  שישלח אותם למצרים אֶת שְׁ
מִיבָנַי    ",  .(בראשית מב, לז) תתָּ

רוּחַ    יהֲקֵץ לְדִבְרֵ ה יש להמליץ את המקרא  בכור שבטי י זו של ראובן    תעל ראייה מעוות א"ה.  א"ה.  א"ה.  א"ה.  
י תַעֲנֶה מְרִיצְךָ כִּ    וְנַהַרְגֵהוּ לְכוּ אומרים  ושמע את אחיו    מי עמד שם ליד הבור  (איוב טז, ג)  אוֹ מַה יַּ

להמיר את עונש המוות בהשלכה לבור. על כוונתו    ? העזרה הראשונה הדחופה היתה(בראשית לז, כ)
שרצה בהזדמנות הראשונה להשיבו אל אביו. אם יעמוד עם "האמת הפנימית"  מעידה התורה  

רואה שנפתח  מוכיח את אחיו כשבהמשך הוא    יוסף עלול להרצח.  –   שלו השונה מזו של אחיו
המיר את תאוות הרצח בהשלכה לבור  לע אם בקלות עלתה בידו להציל את יוסף ו ומי יודלבם. 

    מלא נחשים ועקרבים!! 
  .מאחריות אינה חכמה (בלשון המעטה כמובן!)  תעה את שני בני תמית היא התחמקוההבנה שההצ

  צרים עם בנימין, ולשוב אל מושל מביהם  יהודה הבין שאין השעה כשרה עדיין לסוב על עק
אִם    ., כי לא ישאר אוכלוגם שלא תהיה לו בררהשיעקב ירגע קמעא,  עליהם לתת לזה זמן כדי  

ךָ  רָה לְךָ אֹכֶל  יֶשְׁ בְּ נוּ נֵרְדָה וְנִשְׁ חַ אֶת אָחִינוּ אִתָּ לֵּ חַ לאֹ נֵרֵד כִּ   וְאִם אֵינְךָ   מְשַׁ לֵּ י הָאִישׁ אָמַר אֵלֵינוּ  מְשַׁ
י אֲחִיכֶם אִ לאֹ תִרְאוּ פָנַי בִּ  כֶםלְתִּ   . ה) -ד(בראשית מג,  תְּ

ומפני הרפיסות הזו נלקחה ממנו הבכורה. התנהגות הפוכה מזו של ראובן מוצאים 

הבכור), מפני    ה (ועל כך זכה למלכות למרות שלא היהאנו אצל אחיו יהוד

ר  "שהוא אינו מתחמק מליטול אחריות על עצמו, וכשתמר כלתו אומרת לו:   הַכֶּ
נִּ מודה ואומר: "  א" הו!)לח, כה  אשית(בר  אנָ  ". וכשהוא מנסה לשכנע את !כו)  פס'(  יצָדְקָה מִמֶּ

  , אָנֹכִי אֶעֶרְבֶנּוּ האחרים אלא אומר: "  אביו לשלוח את בנימין, הוא אינו מקריב את
נּוּ  בַקְשֶׁ דִי תְּ יו לְפָנֶיךָ וְחָטָאתִי לְךָ אִם לאֹ הֲבִי ,מִיָּ גְתִּ מִי אֹתִיו אֵלֶיךָ וְהִצַּ ל הַיָּ    ."בראשית מג, ט)( םכָּ

הביטוי את  , אמנם יש ביקורת על ראובן על  נה מוטעית לחלוטיןחכבר הסברנו שזו הב א"ה.  א"ה.  א"ה.  א"ה.  
לשכנע    אומהיה מועיל מהאבל באותה עת גם יהודה עם ה'אחריות על עצמו' לא    ,תשני בני תמי

ו אנו לומדים  יהודה הראה דוגמא של נטילת אחריות וממנ        . את יעקב לשלוח את בנימין

היא אישיותו של המנהיג, ולכן כשהחליט משה רבנו    כיב המרכזי בהנהגהשהמר

שותפים להנהגתו, הציע לעם   שלא יוכל לבדו לשאת את משא העם ובקש

  מדרש הגדול) שיבחרו   -אלא לשון עצה    הבואין    -"  (דברים א, יג)  םהָבוּ לָכֶ ישראל ("

אלא   ונבונים,  חכמים  אנשים  רק  לא  "מתוכם  שיהיו  בְטֵיכֶ עִיוִידֻ הוסיף  לְשִׁ   - "  םם 

אותם  מכירים  שפירש    "שאתם  וכמו  הגדול),  (מדרש  ביניהם"  גדלתם  שהרי 

" ה"ז):  (הל' סנהדרין פ"ב  נוחה   -   לשבטיכם  וידועיםהרמב"ם  אלו שרוח הבריות 

בעלי עין טובה    ובמה יהיו אהובים לבריות? בזמן שיהיו מהם" ומסביר הרמב"ם: "

ומשאם בנחת עם הבריות". השפיטה היא רתם טובה ודיבורם  ונפש שפלה וחב

הנהגה והיא משמשת לה דוגמא, גם כאן אין להסתפק רק בידע  אחת מדרכי  

השופט אלא נדרשות ממנו עוד חמש תכונות: "ענוה, יראה, שנאת הממון,   של

טוב". וכדי ליישם בחיי החברה שלנו את הדרישות    לי שםאהבת האמת ובע

מהפיכה בשיטת מינוי השופטים או    חוללמשפטית, יש צורך להללו במערכת ה

בעריכת הדין,    הדיינים, שאז לא רק השליטה בספר החוקים וצבירת ניסיון מעשי

הם הכישורים היחידים הנדרשים מהבא לשבת על כס המשפט, אלא חייבים 

על טיבו של האיש החורץ גורלות. ולכן ההקפדה צריכה להתחיל  גם    לעמוד
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ם או הדיינים, לקבוע מי הם הממנים, כמו שאמרו פטיהשו  ש וועדת מינוי כבר באיו

נִיבמדרש [ספרי דברים טז]: " פָּ יר  תַכִּ ה זה מינוי הדיינים.    -  (דברים טז, יט)  םלאֹ  תַטֶּ לאֹ 
פָּ  המוקדם   שלא תאמר איש פלוני נאה, איש פלוני קרובי". ועל השלב  -  טמִשְׁ

ה א]: "   רו בגמרא [שבת קלטהזה המתחיל כבר במינוי הדיינים אמ בַר ה' מַטֵּ שָׁ
עִי לִיהדיינים שנעשו מקל לחזניהם.    אלו  -  (ישעיהו יד, ה)  םרְשָׁ בֶט מֹשְׁ  -  ד, ה)(ישעיהו י   םשֵׁ

ופרש"י הדיינין".  שבמשפחות  חכמים  תלמידי  "  אלו  מושלים(שם):  מקל    -  שבט 

דיינים רשעים שתלמידי חכמים שבמשפ  היינו  להם   חותםאגרופין של מושלין, 

סניגורון  ואגרוףלמקל   ועושין  עליהן  ומחפין  אותן  מעמידין  היו  ידיהם  שעל   ,

   לדבריהם".

מהי השיטה האלטרנטיבית המבטיחה את בחירת הטובים ביותר? הדרך לכך  

שולחים בכל ארץ ישראל   לימדונו חז"ל: "אמרו חכמים, שמבית דין הגדול היו

רקו נאה ורוח הבריות פו ושפוי וועניחטא    ובודקים, כל מי שימצאוהו חכם וירא

דיין בעירו, ומשם מעלים אותו לפתח הר הבית, ומשם  עושים אותו -נוחה הימנו 

 לפתח העזרה, ומשם מעלים אותו לבית דין הגדול" [רמב"ם שם   מעלים אותו

היא כיום  הקיימת  השיטה  משא"כ  ב].  פח  סנהדרין  עפ"י  חכם    ה"ח  שתלמיד 

את ידיעותיו, ובמקביל להפעיל    הוכיחלבוא ולהיבחן והמבקש להיות דיין נדרש ל

קשרים ולחצים כדי לזכות במינוי, שיטה המתאימה לחברה קרייריסטית ותחרותית  

 תלמיד חכם צנוע הבורח מן הכבוד. ועל כן למעשה הטובים  שאינה הולמת

דֶהוהראויים לדון נשמטים מן התפקיד. הנביא אומר: " פָּ ט תִּ פָּ מִשְׁ בֶיהָ בִּ   צִיּוֹן בְּ   ה צְדָקָ וְשָׁ
הצדקה היא שתביא את    משלבת את המשפט עםרק הנהגה ה  -"  (ישעיהו א, כז)

חשוב לא רק לעשיית צדק אלא גם   הגאולה. ולכן מנוי הדיינים הוא מרכיב

  . הרב יעקב הלוי פילברע"כ  .הגאולהלקירוב 
פָּ הן כנגד מערכת    זה יש ביקורת  במאמר  א"ה.א"ה.א"ה.א"ה. שְׂ יל אלף , והן להבדתורהשלא על פי    6ח הַמִּ

פָּ על מערכת בתי הדין הרבניים. בעוד שבתי הדין הרבניים אפשר לתקן, בתי  הבדלות   שְׂ   – ח  הַמִּ
      . והסר ממנו יגון והנחה''עליהם מתפללים  

  

  ן ן ן ן הפטרת ואתחנ הפטרת ואתחנ הפטרת ואתחנ הפטרת ואתחנ 
  

כּוּ ישעי' א טז   - דפי פרשת השבוע של בר  הָסִירוּ רֹעַ מַעַלְלֵיכֶם מִנֶּגֶד עֵינָי חִדְלוּ הָרֵעַ   רַחֲצוּ הִזַּ

  .חוקר בפקולטה למשפטים באוניברסיטת בר אילן שפט שובל אילן דברים עט

ט לֵאלהִֹים הוּ " " " "  פָּ שְׁ י הַמִּ ט לֵאלהִֹים הוּ כִּ פָּ שְׁ י הַמִּ ט לֵאלהִֹים הוּ כִּ פָּ שְׁ י הַמִּ ט לֵאלהִֹים הוּ כִּ פָּ שְׁ י הַמִּ   "; בעיית המשפט ויחסה לחורבן "; בעיית המשפט ויחסה לחורבן "; בעיית המשפט ויחסה לחורבן "; בעיית המשפט ויחסה לחורבן (דברים א, יז)    א א א א כִּ
הפטרת 'חזון ישעיהו', הנקראת בקרב רוב קהילות ישראל בשבת שלפני תשעה  
באב, מדגישה את חשיבות המשפט לחיים החברתיים התקינים של עם ישראל 

  מתו, ואת הצורך בתיקון המשפט כבסיס לשיקום הלאומי של ממלכת יהודה.על אד
ה', אבל כבר  הפסוקים הראשונים בהפטרה מדברים באופן כללי על עזיבת          

יז הנביא מפרט  -בפסקה השנייה המוקד עובר לעבירות שבין אדם לחברו. בפס' טז
כּוּ ט: "את מה שהעם צריך לתקן, ומונה בעיקר דברים הקשורים למשפ הָסִירוּ   רַחֲצוּ הִזַּ

הָרֵעַ  חִדְלוּ  עֵינָי  מִנֶּגֶד  מַעַלְלֵיכֶם  הֵיטֵ   :רֹעַ  רִיבוּ    בלִמְדוּ  יָתוֹם  פְטוּ  שִׁ חָמוֹץ  רוּ  ְ אַשּׁ ט  פָּ מִשְׁ רְשׁוּ  דִּ
", ובפסוק השני חדלו הרע". בפסוק הראשון הנביא מפציר בעם לסור מרע: ":אַלְמָנָה

לאחר ההנחיה    7", כלומר, למדו להיטיב למדו היטבב: "הוא מצווה עליהם לעשות טו
ט: דרשו משפט, אשרו חמוץ, שפטו יתום וריבו אלמנה. ארבעת  הכללית בא הפירו

 
ט וְהִנֵּה  בביטוי הנביא    להשתמשעל המערכת הזו נוכל    . אין כאן טעות כתיב  6 פָּ חוַיְקַו לְמִשְׁ פָּ חמִשְׂ פָּ חמִשְׂ פָּ חמִשְׂ פָּ   ה ה צְעָקָ הִנֵּ לִצְדָקָה וְ   מִשְׂ

    . (ישעיהו ה, ז)
  עי' מפרשים ודעת מקרא  7



5 

 

הדברים הללו מתבארים בהמשך הנבואה, כאשר בפסקה הבאה הנביא מבקר את 
רַיִךְ סוֹרְרִייושבי ירושלים על עיוות המשפט: " לְמֹנִים    םשָׂ לּוֹ אֹהֵב שׁחַֹד וְרֹדֵף שַׁ בִים כֻּ נָּ וְחַבְרֵי גַּ

אֲלֵיהֶם יָבוֹא  לאֹ  אַלְמָנָה  וְרִיב  פֹּטוּ  יִשְׁ לאֹ  כג)  יָתוֹם  א,  אותם (ישעיהו  נזכרים  הפסוק  בסוף   ."
דברים שהנביא דרש לתקנם קודם לכן: משפט היתום וריב האלמנה. בפסוק הזה  
גם מתבאר מדוע השופטים אינם דואגים ליתום ולאלמנה; הם לוקחים שוחד ומטים 

  טובת בעלי הממון, והמפסידים מכך הם דלי האמצעים, היתום והאלמנה. את הדין ל
התורה  ע מינוי השופטים,  לאחר שמסופר על  בפרשתנו.  גם  מופיע  ניין המשפט 

ה אֶת שׁפְֹטֵיכֶ מתארת מה ציווה משה רבנו את השופטים החדשים: " עֵת הַהִוא  םוָאֲצַוֶּ בָּ
ין אִישׁ וּ  ם צֶדֶק בֵּ פַטְתֶּ ין אֲחֵיכֶם וּשְׁ מֹעַ בֵּ רוֹ לֵאמֹר שָׁ ירוּ פָנִי  :בֵין אָחִיו וּבֵין גֵּ טֹן    םלאֹ תַכִּ קָּ ט כַּ פָּ שְׁ מִּ בַּ

קְרִ  ם תַּ ה מִכֶּ ר יִקְשֶׁ בָר אֲשֶׁ ט לֵאלהִֹים הוּא וְהַדָּ פָּ שְׁ י הַמִּ נֵי אִישׁ כִּ מָעוּן לאֹ תָגוּרוּ מִפְּ שְׁ דֹל תִּ גָּ בוּן אֵלַי  כַּ
יו מַעְתִּ ". גם כאן נראה שהמסר הוא לא להטות משפט, ולהעניק ייחס יז)-טז (דברים א,    וּשְׁ

ובין שהם אנשים פשוטיםעני בין שהם אנשים חשובים  הדין,  . יני שווה לבעלי 
ט לֵאלהִֹים הוּאנאמר כאן:   פָּ שְׁ י הַמִּ , אך בניגוד לשאר הציוויים לשופטים, הביטוי הזה כִּ

  אינו מתבקש, לכאורה, מהמעמד, ונשאלת השאלה מה פירושו ומה מקומו כאן. 
וי בפסוק, ומכאן נוכל אפשר להציע שלוש אפשרויות סבירות למיקומו של הביט

ט לֵאלהִֹים הוּאביטוי  פשרות הראשונה, הלעמוד גם על פירושו. לפי הא פָּ שְׁ י הַמִּ קשור   כִּ
נֵי אִישׁ לנאמר לפניו:   . אל לשופט לחשוש מבעלי הדין. הוא אמור לשפוט לאֹ תָגוּרוּ מִפְּ

משפט צדק, שהרי המשפט הוא על פי התורה, לפי ציווי ה', ונמצא שאין בעל  
   הדין מלין אלא על ה' (כדברי החזקוני).

לא תכירו  נאמר מתחילת הפסוק: "האפשרות השנייה היא, שביטוי זה מתייחס לכל ה
.." וגו'. אפשר להבין את הפסוק לפי דברי האזהרה של המלך יהושפט  פנים במשפט
"לשופטים טוּ :  פְּ שְׁ תִּ לְאָדָם  י לאֹ  לַייָ   כִּ י  ו)  ,(דברי הימים ב  כִּ עניין יט,  הוא  ". כלומר, המשפט 

לוהי, ועל השופטים לתת דין וחשבון לקב"ה ולא לבעלי הדין ולקרוביהם (כדברי א
    מב"ן ורד"צ הופמן).רה

ט לֵאלהִֹים הוּאאפשרות נוספת היא לקשור את הביטוי   פָּ שְׁ י הַמִּ גם לסוף הפסוק:   כִּ

יו מַעְתִּ קְרִבוּן אֵלַי וּשְׁ ם תַּ ה מִכֶּ ר יִקְשֶׁ בָר אֲשֶׁ . אל לשופטים לחשוש מפני איש, משום וְהַדָּ
שהקב"ה מעורב בהליך המשפט עד כדי כך, שמשה יכול לשאול אותו כל דבר  

ט לֵאלֹהִים הוּא  לפי פרשנות זו, הביטוי    שקשה לו. פָּ שְׁ י הַמִּ לוהית מתייחס למעורבות האכִּ
  הישירה בתחום המשפט, שהייתה בזמנו של משה.

בשם   דרשה  מובאת  ע"א)  (ח  סנהדרין  במסכת  אחרת.  הפסוק  את  פירשו  חז"ל 
  האמורא ר' חמא בר חנינה:

ט לֵאלֹהִים הוּא            פָּ שְׁ י הַמִּ יין לרשעים  ... אמר הקדוש ברוך הוא, לא דכִּ
שנוטלין מזה ממון ונותנים לזה שלא כדין, אלא שמטריחין אותי להחזיר ממון 

  לבעליו. 
בדרשה זו ר' חמא מתייחס לדיינים שמטים את הדין, ונוטלים מאחד מבעלי הדין  

י. נראה אם כן, שהדרשה מפרשת  ממון שלא בצדק כדי לתת אותו לבעל הדין השנ
ורו מפני איש ואל תטו משפט, משום שהמשפט את הכתוב כאזהרה לדיינים: אל תג

להים הוא. אם תעשו כן, תאלצו את הקב"ה לתקן את העיוות שגרמתם, ולהחזיר  לא
מיותרת של   "הטרחה"  הדין  בעיוות  רואה  הדרשן  המקוריים.  לבעליו  הממון  את 

  יותר בדרשה הנמצאת במדרש תהלים (מזמור עב:ג): הקב"ה. רעיון זה מפותח 
: כל מקום שאין דין, יש דין וכל מקום שיש דין, אין דין. אמר ר' אליעזר

כיצד? בזמן שבית דין עושין דין מלמטה, אין הדין בשמים, ובזמן שאין דין 
למטה, יש דין בשמים, והקב"ה יושב עליהם בדין וגובה מהן, ובשעה שהדין 

ט  הקב"ה: מה יש לי לעשות הוא אומנותי, שנאמר "  בארץ, אומר פָּ י אֱלהֵֹי מִשְׁ כִּ
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מְרוּ . ואומר ""(ישעיהו ל, יח)  יְיָ  שְׁ לֵכוּ וְאֶת מִצְוֹתַי תִּ חֻקּתַֹי תֵּ  נטלתם   אם.  "(ויקרא כו, ג)  אִם בְּ

עִתָּ "  שנאמר,  אחרת  אומנות  מבקש  אני,  אומנותי מֵיכֶם בְּ י גִשְׁ ,  " (ויקרא כו, ד)  םוְנָתַתִּ

ךָ "  נאמר  לכך ט  יָדִין עַמְּ פָּ יךָ בְמִשְׁ אוּ הָרִי ד "כיון שנעשה הדין מי  בְצֶדֶק וַעֲנִיֶּ לוֹם   םיִשְׂ שָׁ
צְדָקָ    . ג)-ב(תהלים עב,  הלָעָם וּגְבָעוֹת בִּ

דין למטה, נמנע  בתחילת הדרשה הדרשן קובע עיקרון כללי, שבשעה שנעשה 
הקב"ה מלדון למעלה. אך אם בית הדין מועל בתפקידו, הקב"ה יושב בדין וגובה  

ד את מה שקיבל שלא בצדק. ההמשך מפתיע הרבה יותר. הדרשן מדמה מכל אח
את הקב"ה לאומן בטל, שאחרים עוסקים במלאכתו. מאחר שהוא צריך להתפרנס,  
הוא נוטל לעצמו אומנות אחרת. אך אם הם מתרשלים ומפסיקים לעסוק בה, מיד  

ת משפט.  הוא חוזר לאומנותו המקורית. כך הקב"ה; אומנותו המקורית הייתה עשיי
גשמים והבאת ברכה    כל עוד בני האדם עוסקים בה, הקב"ה יכול לעסוק בהורדת

לעולם, וכשאין עוסקים בה ולא נעשה דין צדק, חוזר הקב"ה לאומנותו המקורית 
  ועושה דין בעולם. 

בעיה  על  לענות  באות  שהן  נראה  הללו,  הדרשות  של  וליופי  לציוריות  מעבר 
של המשפט האנושי. במקרא ובספרות חז"ל  מחשבתית מהותית באשר לתפקידו  

המייחסים את תפקיד השיפוט לקב"ה. אברהם אבינו   אנו מוצאים מקורות רבים
ל הָאָרֶ ]הֲ [מכנה את ה' " , והחגים ראש השנה ויום הכיפורים "(בראשית יח, כה)  ץשׁפֵֹט כָּ

מתפרשים בספרות חז"ל כימים שבהם הקב"ה דן את כל באי העולם וחותם את  
כזיות של דמות ה' כשופט, נשאלת השאלה מה מקומו של לאור המר   גזר דינם.

שי? או מדוע העבירה של הטיית משפט קריטית עד כדי כך, שהתורה  המשפט האנו
מזהירה עליה פעמים רבות, והנביא ישעיה תולה בה את חורבן ממלכת יהודה? 
הרי גם אם הדיינים מועלים בתפקידם, ממילא ישיב הקב"ה לכל אדם את מה 

יא,  נו, אז איזה נזק יכול להיווצר מהטיית משפט? התשובה של חז"ל השנגזל ממ
ומונעת   העולם  דין על  הדין לשמיים שלילית, משום שהיא מעוררת  שהעברת 

  השפעת ברכה עליו. 
מקור נוסף שממנו אפשר ללמוד על מחירו של המעבר לדין שמיים הוא הלכה  

  בתוספתא סוטה טו, ז: 
משתאות. וכי מה היתה סנהדרין מועלת משבטלה סנדרי, בטל שיר מבית ה

" (וי' כ:ד)  (ויקרא כ, ד)  ץוְאִם הַעְלֵם יַעְלִימוּ עַם הָאָרֶ ' "להן לישראל? אלא לענין שנ
וגו'. בראשונה, כשהיה אדם חוטא כשהיה סנדרי קיימת נפרעין ממנו עכשיו,  

י אֲנִי אֶ ממנו ומקרוביו שנאמר: " מְתִּ חְתּוֹ  תוְשַׂ פַּ אִישׁ הַהואּ ובְּמִשְׁ נַי בָּ     "(ויקרא כ, ה)פָּ
די ביטול  החורבן;  של  ההיבטים  באחד  עוסקת  הזאת  ההלכה  ההלכה  נפשות.  ני 

מספרת שמשבטלה הסנהדרין בטל שיר מבית המשתאות. ושואלים, במה הועילה  
שמתוך אבלות על ביטולה, ביטלו את השיר? התשובה   סנהדרין לישראל עד כדי כך

וְאִם הַעְלֵם יַעְלִימוּ עַם הָאָרֶץ אֶת עֵינֵיהֶם מִן הָאִישׁ מסתמכת על הפסוקים מפרשת המולך: "
י הָמִית אֹתוֹ  רְעוֹ לַמֹּלֶךְ לְבִלְתִּ תִתּוֹ מִזַּ פַּ .  הַהוּא בְּ אִישׁ הַהוּא וּבְמִשְׁ נַי בָּ י אֲנִי אֶת פָּ מְתִּ י  וְשַׂ חְתּוֹ וְהִכְרַתִּ

עַמָּ  רֶב  מִקֶּ הַמֹּלֶךְ  אַחֲרֵי  לִזְנוֹת  אַחֲרָיו  הַזנִֹּים  ל  כָּ וְאֵת  כ:ד"  םאֹתוֹ  בתוספתא ה)- (וי'  ההלכה   .
בין הפסוק הראשון, שבו נאמר שהיה על 'עם הארץ'     המתבססת על הבדל בעניש

להמית את מי שהעביר את בנו למולך, לבין הפסוק השני, המפרט את דין שמיים,  
  ובו נאמר שהקב"ה ימית את המעביר בנו למולך ואת משפחתו.

בין הפסוקים, שיש הבדל עקרוני בין הענישה   התוספתא לומדת מההבדל        
הענישה בידי אדם מיוחדת לעבריין שעשה את    דין שמיים.בדין אדם לענישה ב 

העבירה, ואילו הענישה בידי שמיים כוללת את העבריין ואת קרוביו. לפי ההלכה  
בתוספתא, השיר בטל מבית המשתאות משום שהמשפט האנושי ה"מקל" בדיני 

נראה שביטול השיר נפשות התבטל,   "החמור" בידי שמיים.  והדין עבר למשפט 
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המשתאות, בתגובה על ביטולה של הסנהדרין, מבטא לפי התוספתא אבלות מבית  
אלא   ולב,  כליות  חוקר  שאינו  משפט  האנושי.  הענייני  המשפט  של  אובדנו  על 

לוהי  מתמקד בעבריין ספציפי ובראיות המאפשרות להרשיעו ולהענישו. המשפט הא
רה, אלא  צודק יותר מהמשפט האנושי, משום שהוא אינו מבודד את מעשה העבי

מטיל את האחריות גם על הסביבה התומכת של העבריין. אולם, דווקא משום שדין  

  שובל ע"כ      , ועל כך ראוי להתאבל.שמיים צודק יותר, קשה יותר לשאת אותו
  שפט 

  

    
  

  הערותיכם! אנא שלחו את 
  moc.lgmai@eliyahule הכתובת למשלוח:

  נגלית.   ם באלות גמתקבהערות 
  

נו מופיע  י שבוע (גם גליונכאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מד  "לדעת" מאתר    הודעה
   aspx.notgilyo/info.ladaat.www://httpשם): 

  ורה  סומ  באוצר החכמה בפורום דקדוק  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
272195p=272195#p&=10317t&=45f?php.wtopicvie/forums/org.otzar.forum//:http  

  140390p/?il.co.uirshd.www://ptht=דרשו  באתר  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  

  

  ענייןאתה מתאם  
  בהבטים הלשוניים של התורה

  ')משנה, התלמוד וכו(לשון המקרא, ה
  אתה מוזמן להרשם (בחנם) 

  בלת דוא"ל בנושאים לשוניים לק
  com.gmail@franklashonבכתובת:  

 בים מכותואת שאר ה צמך בּוֹא להחכים את ע  

 


