
פרשת פינחס
לכן אמור הנני נותן לו את בריתי שלום. והיתה לו 

ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם )כא, יב-יג(
לברית  לו  שתהא   - שלום  בריתי  'את  ברש"י: 
שלום, כאדם המחזיק טובה וחנות למי שעושה עמו 
טובה, אף כאן פירש לו הקב"ה שלומותיו'. ובהמשך 
פירש 'והיתה לו - בריתי זאת - ברית כהונת עולם'. 

לפינחס  שניתנה  לבאר  רש"י  כוונת  ובפשטות 
ברית אחת, כי ברית השלום היא היא ברית הכהונה.

ד-ז(:  )ב,  במלאכי  הכתוב  מן  סימוכין  לכך  ויש 
"וידעתם כי שלחתי אליכם את המצוה הזאת להיות 
אתו  היתה  בריתי  צבאות.  ה'  אמר  לוי,  את  בריתי 
החיים והשלום, ואתנם לו מורא וייראני ומפני שמי 
נחת הוא. תורת אמת היתה בפיהו ועולה לא נמצא 
השיב  ורבים  אתי  הלך  ובמישור  בשלום  בשפתיו 
מעון. כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו 
כי מלאך ה' צבאות הוא". הרי שהכהונה מוגדרת בפי 

הנביא כברית של חיים ושלום.
ויש ללמוד מכאן ענין מחודש, שמעלת הכהנים 
חובה,  וכפיית  כתביעה  'העבודה'  מצד  שרשה  אין 
אשר הוטלה עליהם מכיוון שהם מתאימים לכך. אלא 
אדרבה יסוד מעלתם היא בהיות מצויינים ונלהבים 
באהבת ה' ונאמנותם לשמו, ועבור זאת זכו לעסוק 

בעבודתו יתברך.

הפסוקים,  בלשון  ביאור  טעון  זה  פירוש  אמנם 
שנמצא לשון הכתוב כפול ושפת יתר, שפתח תחילה 
נימוק  שזהו  ישראל"  בני  מעל  חמתי  את  "השיב 
– "לכן אמור הנני  ואי לכך  מקדים לנתינת הברית, 
שפירט  אחרי  כך  ואחר  שלום".  בריתי  את  לו  נותן 
שהברית היא הכהונה, שוב חזר הכתוב והזכיר שוב 
אשר  "תחת  תחילה:  הזכיר  שכבר  הטעם  אותו  את 

קנא לאלוקיו ויכפר על בני ישראל".
שברית  מבואר  רש"י  של  זה  בפירוש  והנה 
השלום ניתנה לו לפינחס עבור שכביכול עשה חסד 
עם הקב"ה שחסך ממנו לקצוף על ישראל – 'בקנאו 
הקצף  את  בקצפו  נקמתי  את  בנקמו   - קנאתי  את 
שהיה לי לקצוף' וכו''. ועל זה ניתן לו השכר – 'כאדם 
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 הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 

ע"י ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתנו מגדולי תומכי מכוננו
הרה"ח החפץ בעילום שמו שליט"א
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הזקוקה לרחמי שמים מרובים
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לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנו
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ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים
בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46
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בעזרת ה' יתברך

הננו להודיע לקהל שוחרי התורה
כי ניתן שוב להשיג את הספר המבוקש והייחודי 
המקיף את כל ענייני בין המצרים האבלות והנחמה

'בן מלך - גלות וגאולה'
מאת מרן רבינו הגדול בעל ה'בן מלך' זצוק"ל

והימים האלו יהפכו מהרה לששון ולשמחה ולמועדים טובים
בברכת התורה

הנהלת מכון כתבי בן מלך

מה הוא תוקף חובת התעניות בזמן הזה, והאם יש הבדל בזה בין ד' הצומות 
לתשעה באב?

מה הם העניינים המעוררים את האבלות בזמננו, ובמה יש להתבונן בימים אלו?

מהו תוכן כל פרק במגילת איכה? וכיצד אנו רואים את התגשמות התוכחות 
שבתורה?

מדוע נקרא תשעה באב 'מועד'? וכיצד ראו גדולי החסידות את האור דווקא 
בימי בין המצרים?

מה משמעות יום ט"ו באב, וכיצד ניתן לראות את השכינה בישראל בימי הגלות?

מהו עניינה של הנחמה, משמעות תהליכי הגאולה, וכיצד יתכן שדווקא הדורות 
המאוחרים יזכו לביאת המשיח?

 שאלות אלו ועוד רבים, יבואו על פתרונן
בלמדך בספר 'בן מלך – גלות וגאולה'

 שישו אתה משוש
כל המתאבלים עליה

מאמרי הלכה ואגדה, ומאמרי חיזוק 
להתעוררות וחיבור אישי לאבלות על המקדש וירושלים

הידעת?

ניתן להשיג בחנויות הספרים ובמשרדי המכון
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המחזיק טובה וחנות למי שעושה עמו טובה, אף כאן 
פירש לו הקב"ה שלומותיו'.

כלומר ששכר זה הוא מידה כנגד מידה שניתן לו 
'ברית שלום', כשם שהביא כביכול שלום ונחת רוח 
לפני הקב"ה. ולפי זה, השכר הוא עבור 'השיב את 
חמתי' ו'בקנאו את קנאתי' 'תחת אשר קנא לאלוקיו'.
אולם ריהטת הכתובים משמע שדברים אלו הם 
אבל  לתוצאה,  שגרמו  הדברים  וסיפור  הקדמה  רק 
השכר הוא עבור התוצאה עצמה של - "ולא כליתי 
את בני ישראל בקנאתי". וכן מפורש בפסוק המסיים 
ישראל".  בני  על  "ויכפר   - של  התוצאה  על  הדגש 
היינו שההצלה ממיתת וכליון עם ישראל היא סיבת 

שכרו של פינחס.
הכתובים,  ומשמעות  הדברים  שפשטות  ונראה 
שיש כאן שתי בריתות בפני עצמן מאת ה' לפינחס 
]עיין עוד ברא"ם שפירש כן על פי דרכו[, אחת היא 
'ברית שלום', ונוסף על זה 'ברית כהונת עולם'. ועל 
כל אחת מבריתות אלו בא נימוק מיוחד בפני עצמו 

לתגמול שכרו בדרך מידה כנגד מידה.
שהכתוב התחיל ואמר: 'הנני נותן לו את בריתי 
שיהיה  ה',  מאת  המתנה  עצמה  שזו  כלומר  שלום', 
לו לפינחס ברית שלום. ויש לכך משמעות מיוחדת 
חיים  ברכת  הוא  שה'שלום'  הספורנו  שכתב  כמו 
ואריכות ימים, זה לשונו: 'את בריתי שלום, ממלאך 
המוות, כענין עושה שלום במרומיו וכו'. וזה אמנם 
נתקיים בפינחס שהאריך ימים הרבה מאד מכל שאר 
אנשי דורו, עד שהיה הוא משמש במשכן שילה בזמן 
יהושע  מות  אחרי  ספק  בלי  שהיה  בגבעה,  פילגש 
ושאר הזקנים אשר האריכו ימים אחרי יהושע, וכל 
עמון  בני  למלך  שכתב  יפתח  בזמן  היה  אם  שכן 
'בשבת בני ישראל בחשבון ובבנותיה כו' שלש מאות 
שנה' וכבר סיפרו ז"ל שפינחס לא רצה ללכת אז אל 
יפתח להתיר נדרו. וכל שכן לדברי האומר אליהו זה 

פינחס, והוא עדיין חי וקיים'.
והנה שכר זה של 'חיים' הוא מידה כנגד מידה, 
שכשם שהוא גרם חיים לישראל כמו שכתוב: "ולא 
כיליתי את בני ישראל", זכה אף הוא לחיים ארוכים.

ולזרעו  לו  "והיתה  של  לשכר  זכה  לזה  ונוסף 
אחריו ברית כהונת עולם", כלומר שיהיו הוא וזרעו 
כהנים לעולם, ולדבר זה זכה עבור ענין נוסף שהיה 

בני  על  ויכפר  לאלוקיו  קנא  אשר  "תחת  במעשהו: 
ישראל". 

כלומר שמלבד שהציל אותם מכלייה, עוד זאת 
עשה שכיפר עליהם מזוהמת החטא אשר הרחיקה 
 - לאלוקיו  קנאתו  מצד  עשה  וזאת  ה',  מעם  אותם 
דהיינו נאמנותו לכבוד ה' ואכפתיותו שיהיה להקב"ה 
עם זכאי הראוי לעמוד לפניו, ועל ידי שמכפר עליהם 

יוכלו לעמוד לפני ה' ולהיות דבקים בו.
וגם  'כהונה',  והיא  שנייה  למתנה  זכה  כך  ועל 
זו מידה כנגד מידה, שכיון שגילה נאמנות לאלוקיו 
וכיפר על בני ישראל למען כבוד ה', כנגד זה ניתן לו 

תפקיד הכהונה שהוא משרת ה' ומכפר על ישראל.
  

ולפני  הכהן  אלעזר  ולפני  משה  לפני  ותעמודנה 
לאמר.  מועד  אהל  פתח  העדה,  וכל  הנשיאים 
אבינו מת במדבר וגו' למה יגרע שם אבינו מתוך 
משפחתו כי אין לו בן, תנה לנו אחוזה בתוך אחי 

אבינו )כז, ב-ד(
פרשה  היתה  'ראויה  ח(  פסוק  )להלן  רש"י  כתב 
צלפחד  בנות  שזכו  אלא  משה,  ידי  על  להכתב  זו 

ונכתבה על ידן'.
ונראה ביאור הענין, כי מצד יסוד הדין יש לנו 
להניח שהבת אינה יורשת את אביה כדרך הבן שהוא 
קם תחת אביו, וככל שהוא יורש את אביו הוא קם על 
נחלתו. אולם הבת אינה נחשבת כעומדת על מקומו 
של האב, שלאחר מותו תהיה כמי שעודנו קיים ושמו 

מופיע בעולם.
ומה שהתחדשה פרשת הירושה בבת הוא מכח 
טענת "למה יגרע שם אבינו מתוך משפחתו", כלומר 
שיש להתחשב במצב הבלתי אפשרי ששם האב המת 
ולאור  שמו.  על  נחלה  כל  לו  השאיר  מבלתי  יגרע 
זאת יש לראות גם בה מקצת המשך ומידה מסוימת 
של קימה תחת האב, מאחר שסוף סוף גם הבת היא 
אחוזת  את  נוחלות  הבנות  ובהיות  חלציו,  מיוצאי 

אביהן ישנה מידת מה של הנצחת שמו על נחלתו.
יש  אשר  והוקבעה,  התקבלה  זו  טענה  ואכן 
לראות אף בבת המשך ועמידה על מקום האב, אף 
שלא כמעמדו של הבן, אך מכל מקום כשלא הניח 
המת אלא בת, תירש היא נחלתו. ומעתה משום שדין 
ירושת הבת יסודה בטענת עגמת הנפש שבגרעון שם 
המת מנחלתו, הנה כך נאה ונכון, שמתוך טענתם של 
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בנות צלפחד "למה יגרע שם אבינו" תבוא פרשה זו, 
שזאת הטענה היא המחייבת את המשפט.

וזה עומק כוונת דברי חז"ל 'ראויה היתה פרשה 
צלפחד  בנות  שזכו  אלא  משה,  ידי  על  להכתב  זו 
ונכתבה על ידן'. כי בוודאי תורתנו אמת ומשפטיה 
נצחיים, ופרשה זו ראויה היתה להינתן לישראל אף 
אלמלא מעשה בנות צלפחד, ואלמלא היו קמות אלו 
וטוענות טענתם היינו אנו טוענים זאת עבורם. אלא 
שזכו נשים חכמניות אלו, שניתנה הפרשה ונכתבה 
על ידי טענתן. וכאמור, מתוך כך אנו למדים על סוד 

ומשמעות עניינה של ירושת הבת.
]וכעין זה ביארנו בפרשת פסח שני, שכתב רש"י 
)ט, ז( 'למה נגרע וכו'. וראויה היתה פרשה זו להאמר 
אלו  שזכו  אלא  כולה,  התורה  כל  כשאר  משה  ע"י 
וגם  זכאי'.  ע"י  זכות  שמגלגלין  ידיהן,  על  שתאמר 
יסוד  מצד  שכן  האמור,  דרך  על  הוא  הביאור  שם 
הפסח  קרבן  וזמן  שהואיל  נותן,  הדין  היה  הדברים 
להקריבו  אפשר  אי  שוב  בניסן  עשר  בארבעה  הוא 
ביום אחר, שאם עבר זמנו בטל קרבנו, אלא שבשל 
ישראל  עם  לברית  זה  קרבן  של  היסודית  נחיצותו 
את  לקפח  הוא  הנמנע  שמן  הטענה  עולה  ה',  עם 
בשעתו, שלא  אנוס  מישראל שהיה  איש  זכותו של 
יהיה לו חלק בקרבן יסודי זה הנקרא קרבן ה', והיא 
קיומה  ונמצא שרק מכח  נגרע'.  'למה  מהות טענת 
של טענה זו נתחדש דין פסח שני, והיא באמת היתה 
העילה והסיבה לחידושה, אלא 'זכו אלו שתאמר על 

ידיהם', שאכן היו טמאים שטענו בפועל טענה זו[.
  

ובן  ימות  כי  איש  לאמר,  תדבר  ישראל  בני  ואל 
אין לו והעברתם את נחלתו לבתו. ואם אין לו בת 
ונתתם את נחלתו לאחיו. ואם אין לו אחים ונתתם 
את נחלתו לאחי אביו. ואם אין אחים לאביו ונתתם 
וירש  ממשפחתו  אליו  הקרוב  לשארו  נחלתו  את 

אותה וגו' )כז, ח-יא(
ירושת הבן, שהוא הראשון לזכות בנחלת אביו, 
כדבר  אלא  מחודש,  כדין  בתורה  מופיעה  אינה 
המובן מאליו: איש כי ימות ובן אין לו - והעברתם 
וגו', ומשמע שכאשר יש לו בן לא נצרכה פרשה זו 

ללמדנו דבר.
אינו  הבן  מעמד  הנה  כי  בזה,  הביאור  ונראה 
בני  היותם  מפאת  אשר  המת,  קרובי  שאר  כמעמד 

היותו  בשל  הבן,  אלא  בנכסיו,  הם  זוכים  משפחתו 
הממשיך הטבעי של האב, באמת אינו נזקק לחידוש 
האב  כי  אביו,  בנחלת  לזכות  כדי  הירושה  פרשת 
אשר  הבן,  בדמות  מתגלם  הוא  הרי  מותו  לאחר 
הוא העומד במקומו וקם תחתיו ממש, כמו שנאמר 
"תחת אבותיך יהיו בניך", שהבן אותו השאיר המנוח 
אחריו, ממלא את מקומו החסר והרי זה כאילו האב 
לא  לכן  בנכסיו.  להחזיק  ומוסיף  קיים  עודנו  עצמו 
הוצרכה תורה לחדש בו דין ירושה, שאין לך פשוט 
ומבואר מזה שכיון שיש לו בן הקם אחריו - נושא 
הוא בבעלותו ומקיימה כמשפטה הראשון. ומעתה, 
אלא  המשפחה,  קרבת  מצד  בירושה  זוכה  הבן  אין 
היתה  כאשר  האב  של  העצמית  לבעלותו  כהמשך 

טרם מותו.
הוא,  כאן  הפרשה  שחידשה  מה  שעיקר  אלא 
שאף בבת ישנו איזה המשך ועמידה על מקום האב, 
כאמור בבנות צלפחד. אמנם דקדק והבדיל הכתוב 
והקרובים,  האחים  לירושת  הבת  ירושת  בין  לשונו 
שבירושת הבת נאמר "והעברתם את נחלתו לבתו", 
ובשאר יורשים נאמר "ונתתם את נחלתו לאחיו; לאחי 
אביו; לשארו הקרוב אליו" וגו'. כי הנה לשון 'העברה' 
אינו מורה על מסירת הנחלה לרשות אחרת, שכן גם 
כאשר הבת יורשת - מכח בעלות אביה היא יורשת 
כאמור. ואין ירושתה משולה אלא כהעברה ממקום 

למקום, ולא כנתינה לרשות אחרת.
הרי  כלל,  צאצאים  לאדם  לו  אין  כאשר  אולם 
אין  שכך  וכיון  לחלוטין,  בעלותו  פסקה  שבמותו 
לנו אלא 'לתת' את נחלתו לאחרים, כאן באה תורת 
הם  ממשפחתו  אליו  שהקרובים  ללמדנו  הירושה 
אשר זכאים לקבל את רכושו, ולכן נוטלים אפוא את 
זו מורה על  ונתינה  ונותנים אותה לקרוביו,  נחלתו 
כממשיכי  היותם  אף  שעל  הקרובים,  ירושת  צורת 
הבעלות המשפחתית הקדומה, הרי הם רשות אחרת 
לשון  נאמר  לא  ואכן  המת.  של  מרשותו  ונפרדת 
"ירושה" אלא בקרובים: "ונתתם את נחלתו לשארו 

הקרוב אליו ממשפחתו וירש אותה".
  

ושלשה עשרונים סולת מנחה בלולה בשמן לפר 
בשמן  בלולה  מנחה  סולת  עשרונים  ושני  האחד, 
בלולה  מנחה  סולת  עשרון  ועשרון  האחד.  לאיל 
לה'.  אשה  ניחוח  ריח  עולה  האחד,  לכבש  בשמן 
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ונסכיהם חצי ההין יהיה לפר ושלישית ההין לאיל 
ורביעית ההין לכבש יין )כח, יב-יד(

קרבנות  את  בה  מפרטת  שהתורה  זו  בפרשה 
החובה לכל חג ומועד, צויין בכל אחד ואחד מהם גם 
את חובת הבאת מנחותיהם ונסכיהם. אכן יש להבחין 
שיש הבדלים באופן הזכרת ופירוט חובות אלו אשר 

באו יחד עם הקרבנות ובנוסף להם.
מסתפקת  התורה  אין  המנחות  לגבי  הנה  כי 
בכל  ושוב  שוב  מפרטת  אלא  'ומנחתו'  בכתיבת 
קרבנות המוסף את שיעור הסולת למנחה עבור כל 
אחד מהמינים - שלשה עשרונים לפר, ושני עשרונים 

לאיל, ועשרון לכבש.
שכמעט  אף  היין,  נסכי  מידת  את  זאת  לעומת 
בכל הקרבנות מוזכרת להדיא חובת הבאתם, שנכתב 
אין  אולם  'ונסכיהם',  'ונסכה',  'ונסכו',   - אחד  בכל 
לכל  הראויה  המידה  את  פעם  כל  מפרטת  התורה 
התמיד  בקרבן  ורק  השונים.  הקרבנות  ממיני  אחד 
ובמוסף ראש חודש בא מפורט מידת ושיעור היין, 
בנסכי התמיד: 'ונסכו רביעית ההין לכבש', ובראשי 
חדשים: 'ונסכיהם חצי ההין יהיה לפר, ושלישת ההין 

לאיל, ורביעית ההין לכבש יין'.
והנה מה שפירטה תורה את מידת נסכי קרבנות 
משאר  יותר  חדשים  ראשי  ומוסף  תמיד  של  אלו 
המוספין, הוא מבואר שפיר, שמכיון שהם הראשונים 
מידת  את  תורה  בהם  פירטה  המוספין,  בפרשת 
הנסכים הראויה לכל אחד מהמינים, ובשאר המוספין 
כבר נלמד מהם את המידה הראויה. ]שכיון שקרבן 
הוצרכה  ואילים,  פרים  בו  ואין  כבש,  הוא  התמיד 
מהמינים  אחד  לכל  היין  מידת  את  לפרט  התורה 

בקרבן ראש חודש.[
אמנם צריך ביאור לאידך גיסא, מה הטעם אשר 
בקביעת מידת הסולת למנחות לא הסתמכה תורה 
על מה שנכתב פעם אחת, אלא חזרה ופרטה בכל 
אחד מהמוספין את מידת הסולת לכל קרבן וקרבן. 

בשונה מנסכי היין.
עוד צריך ביאור רב, מה טעם לא פירטה תורה 
את מידת השמן הבאה עם המנחות. ואפילו בראש 
חודש לא נאמר מידת השמן הראויה לפרים לאילים 
ולכבשים, אלא סמכה תורה על מה שנאמר בפרשת 
שלישית  לפר,  ההין  חצי  היא  השמן  שמידת  שלח, 
ההין לאיל, ורביעית ההין לכבש. ורק בפרשת התמיד 

כתית  בשמן  'בלולה  השמן  מידת  בפירוש  נזכר 
רביעית ההין'.

ונראה בזה שהבדלים אלו בלשון התורה, נובעים 
עם  הבאים  הדברים  הבאת  חובת  בגדרי  מההבדל 
הבהמה,  היא  המוסף  קרבן  שעצם  והיינו  הקרבן. 
מעיקר  גם  היא  עמו  הבאה  הסולת  מנחת  כן  וכמו 
קרבן המוסף, ואילו היין הוא תוספת הבאה כהוספה 

חיצונית על הקרבן.
ולכן, לגבי הסולת שחובת הבאתה היא מעיקר 
חובת היום, מפרטת התורה בכל אחד מהמוספים את 
היין  אולם  קרבן,  לכל  וקבוע  הראוי  שיעור המנחה 

שאינו אלא תוספת, די בזה שנאמר 'ונסכו'.
התמיד  בפרשת  הפסוקים  מסדר  נראה  וכן 
והמנחות, שנאמר  הכבשים  הקרבת  מצוות  שלאחר 
בה: "זה האשה וגו', את הכבש וגו' ועשירית האיפה" 
וגו', וכאן יש הפסק בדיני ההקרבה, שכתוב "עולת 
תמיד העשוייה בהר סיני" ורק לאחר הפסקה זו שב 
שאין  הרי  ההין",  רביעית  "ונסכו  ללמדנו:  הכתוב 

הנסכים מאוחדים עם הקרבן כמו מנחותיהם.
אמנם הבאת השמן הוא בדרגה פחותה מזה, שאין 
חובת הבאת השמן באה מצד עצמו, אלא כל עיקר 
חובתו הוא רק לצורך בלילת הסולת ]ואמנם הסולת 
והשמן מעכבין זה את זה )מנחות כז�([, ומשום כך לא 
ציינה התורה בפרשת המוספין את שיעור השמן, ורק 
בתחילת פרשת המוספין בקרבן התמיד מצויין שיש 
וממנו  התמיד,  מנחת  לבלילת  הראוי  לשמן  שיעור 
נלמד שבכל קרבנות המוספין מידת השמן היא כפי 

גודל המנחות, כפי האמור בפרשת שלח.
והנה זה דחוק קצת לומר שהתורה סמכה על מה 
שנאמר בפרשת שלח, ויתכן שהתורה סמכה על מה 
היא  בכבש  השמן  שמידת  התמיד,  בפרשת  שנאמר 
לנו  יש  ומזה  רביעית,  היא  היין  מידת  וכן  רביעית 
ללמוד גם לגבי איל ופר שמידת השמן היא כמידת 

היין.
  

ומנחתם סולת בלולה בשמן שלשה עשרונים לפר 
לאיל  עשרונים  שני  פרים,  עשר  לשלשה  האחד 
האחד לשני האילים. ועשרון עשרון לכבש האחד 
חטאת  אחד  עזים  ושעיר  כבשים.  עשר  לארבעה 

מלבד עולת התמיד מנחתה ונסכה )כט, יד-טו(
'ונסכיהם',  'ונסכה'  'ונסכו'  כתיב  המוספין  בכל 

אוצרותאוצרות 5 
בן מל<ך



בו  נזכרו  יומו הראשון של חג הסוכות שלא  מלבד 
זה  יום  מוסף  בסוף  שכתוב  שמה  המוספין.  נסכי 
'ונסכה'  'מלבד עולת התמיד מנחתה ונסכה'. תיבת 
מוכח  שכן  הנזכר,  התמיד'  'עולת  על  מוסבת  כאן 
הרי  וי"ו,  בלא  התמיד  של  'מנחתה'  שכתוב  ממה 

בהכרח שגם 'ונסכה' מוסב על עולת התמיד.
ונראה שאף שאין הנסכים נזכרים בפירוש ביום 
הראשון, בכל זאת יש לנו ללמוד על הבאתם, מלשון 
הכתוב לפנינו 'מלבד עולת התמיד מנחתה ונסכה'. 
שמזה משמע שגם למוסף עצמו ישנם נסכים, שהרי 
יבואו  אלו  מוספין  שקרבנות  הוא  הכתוב  פירוש 
'מלבד עולת התמיד', וכמו כן מנחתה תבוא מלבד 
מנחת התמיד, ונסכיהם יבואו מלבד נסכה של עולת 
עולה המשמעות  לשון הכתוב  הרי שבתוך  התמיד, 

שבוודאי יש נסכים לעולת המוספין.
יז(  )כט,  כתיב  הסוכות  חג  של  השני  ביום  והנה 
'מלבד עולת התמיד ומנחתה ונסכיהם'. בשונה מכל 

הימים שנאמר בהם ונסכה.
שני  על  ונסכיהם  נאמר  'בשני   – ביאר  וברש"י 
תמידי היום'. ופירוש זה צ"ע, כי תחילת הפסוק הוא 
שהתמיד  הרי  ומנחתה'  התמיד  'עולת  יחיד  לשון 
נחשב לשון יחיד, ואיך באמצע הענין משתנה הלשון 
שמילת  לומר  יש  רש"י  דברי  ולולי  רבים,  ללשון 

הנסכים  כי  והמנחה,  העולה  על  מוסבת  'ונסכיהם' 
מתייחסים הן לקרבן והן למנחה, וכאמור שהמנחה 

היא מעיקר הקרבן.
נאמרו  לא  טעם  מה  לדעת  צריך  עדיין  אמנם 
כמו  להדיא  הסוכות  חג  של  הראשון  ביום  הנסכים 
בשאר הימים, וכן יש להבין מדוע דווקא ביום שני 
נכתב 'ונסכיהם', וכן מדוע דווקא ביום השישי נאמר 
'ונסכיה' וכן מדוע רק ביום השביעי נאמר 'ונסכהם' 
חסר יו"ד, וחז"ל דרשו כאן בדרך רמז לניסוך המים, 

וה' יאיר עינינו.


והנה ביום הכיפורים לא נזכרו נסכים על קרבנות 
חטאת  'מלבד   - מסיים  שהכתוב  אלא  המוספין 
הכיפורים ועולת התמיד ומנחתה ונסכיהם' )כט, יא(. 

וצריך לומר ש'ונסכיהם' מוסב על נסכי המוספין.
ביום  לעיל  שנתבאר  מה  לפי  שלכאורה  אלא 
השני של חג הסוכות, הרי 'ונסכיהם' יכול להתפרש 
זה  פסוק  שלשון  לומר  יש  אכן  התמידין.  נסכי  על 
שונה ומוכח מתוכו שהוא מוסב על נסכי המוספין, 
שהרי אי אפשר לומר ש'נסכיהם' מוסב על כל האמור 
ב'מלבד', שהרי נזכר כאן חטאת הכיפורים, ולחטאת 
אין נסכים, על כן בהכרח ש'ונסכיהם' הפסיק הענין 

וחוזר על המוספין שלעיל מיניה. והבן.

בקנאו את קנאתי
קנאות - תביעת הנפגע

מעשה הקנאות של פינחס מתואר בסוף פרשת 
בלק: "והנה איש מבני ישראל בא ויקרב אל אחיו את 
אלעזר  בן  פינחס  וירא  וגו'...  משה  לעיני  המדינית 
בן אהרן הכהן ויקם מתוך העדה ויקח רומח בידו" 
וגו'. ופירש רש"י: ראה מעשה ונזכר הלכה, אמר לו 
פוגעין  קנאין  ארמית  הבועל  ממך  מקובלני  למשה 
בו, אמר לו קריינא דאגרתא איהו להוי פרוונקא, מיד 

ויקח רומח בידו וגו' )סנהדרין פב�( ע"כ.

זה  דין  הנה  כי  זו,  בפרשה  הרבה  להתבונן  ויש 
חז"ל  הגדירוהו  בו'  פוגעין  קנאין  ארמית  'הבועל 
'הלכה ואין מורין כן', כלומר אם יבא הקנאי להימלך 
בב"ד - אין מורין לו לעשות כן. ויש לעיין מהו גדר 

נתונה  אינה  אשר  בישראל  הלכה  תהא  וכיצד  זה, 
להוראה.

לא  הדין  מצד  אמנם  כי  הדברים,  גדר  ונראה 
דין  בית  לבועל ארמית בעונש מיתת  חייבתו תורה 
בגידתו  מצד  מוות  בן  שהוא  אלא  זו,  עבירה  על 
לאדם  דין המיתה  גם  ולכן  ה',  עם  הידידות  בברית 
זה מתקיים רק על ידי בעירת לבו של האדם הנאמן 
זעם  סערת  מתוך  פועל  שהוא  שהיות  לה',  והקנאי 
הבאה מצד הידידות, לנקום את נקמת ה' הקרוב אל 

לבו מעבר לשורת הדין.
כלומר שישנן שתי סיבות להעניש, סיבה אחת 
זה  ובאופן  מצד עצם המעשה הרע שמחייב עונש, 
והתורה  שהצדק  כלומר  דין,  בית  מצד  בא  החיוב 
האלוקית תובעים אותו על מה שנהג שלא כשורה. 
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נוספת להעניש מצד הנפגע עצמו,  אולם יש סיבה 
שהוא תובע את עלבונו.

סוטה  בפרשת  בתורה  קנאות  שמצינו  וכפי 
את  וקנא  קנאה  רוח  עליו  ״ועבר  יד-טו(:  ה,  )במדבר 
אשתו... מנחת קנאות הוא מנחת זכרון מזכרת עון״. 
הנה אף פרשה זו יסודה בברית הכרותה בין האשה 
לבעלה, וקנאת הבעל תובעת את הפרת הברית מצד 

האשה שסטתה תחתיו.
גדר הקנאי

על  זעמו  לה',  נאמנותו  שלרוב  מי  הנו  הקנאי 
החוטא כה גדול הוא, עד שאינו עוצר בנפשו והורגו 
נפש. ואף שמצד הדין על עצם מעשה עבירה זו לא 
חייבתו תורה מיתה, ואשר לכן אין מורין כן למי שבא 
לימלך, מכל מקום הקנאי הפוגע בו בשעת מעשה 
בשעה שמתחלל שם ה', מצד התעוררות לבו לכבוד 

שמים - קדוש יאמר לו.
כי תביעתו על החוטא היא בשם תביעת ה' עצמו, 
וכשם שהנפגע עצמו יש לו זכות יתירה לתבוע את 
עלבונו מהפוגע, כך זה הבא בשם ה', כיון שה' קרוב 
את  לנקום  הוא  רשאי  ה',  מקנאת  בוער  ולבו  אליו 

נקמת הברית המחוללת.
הוא  פינחס  שרק  ה'  סיבב  מדוע  מבואר  ובזה 
יבצע את מעשה הקנאות, שכן משה רבינו, הוא מוסר 
התורה ולכן הוא מייצג את שורת הדין וההלכה. ולכן 
אם משה הוא אשר היה הורגו, היה מתפרש הדבר 
אולם  מיתה.  חיוב  עליו  חל  עבירה  העובר  שמצד 
גדר החיוב הוא כאמור רק רשות לאיש נלהב זה לה' 
נושא  ולכן דווקא פינחס שאינו  לבטא את קנאותו, 
לנוכח  קנאות  לובש  הוא  כאשר  שופט,  של  תפקיד 

חילול כבוד ה' שנקרה לעיניו ופוגע בו.
קנאה בתורה בחטא ע"ז

וכמה  כמה  מוצאים  אנו   - הקנאות  ענין  את 
עבודה  כנגד  באה  היא  ובכולן  במקרא,  פעמים 
מצד  הקנאות  מוזכרת  הפעמים  ברוב  בלבד.  זרה 
בעשרת  שמצינו  זה  כדוגמת  ובעצמו,  בכבודו  ה׳ 
הדברות )שמות כ, ד( "לא תשתחוה להם ולא תעבדם 
כי אנכי ה׳ אלקיך אל קנא". ודומה לו )שמות לד, יג( 
קנא  אל  שמו  קנא  ה׳  כי  אחר  לאל  תשתחוה  "לא 

הוא״. ועוד הרבה כיוצא בזה.
התעוררות  נתחדשה  בה  זו,  בפרשה  גם  ואכן 

הקנאות לה׳ מצד איש מישראל, לא היתה זאת אלא 
בעקבות עבודה זרה, כשנצמדו ישראל לבעל פעור, 
וכתוצאה  הענין  לאותו  כהמשך  בא  זמרי  ומעשה 
ממנו. אבל בשאר עבירות ואיסורי תורה לא מצינו 
מפורש ענין קנאות, אלא איש לפי מידת חטאו נענש, 
וכמשפטו  בעניינו,  לדון  המוסמך  דין  בית  על-ידי 

הקבוע בתורה כן יעשה לו.
הדברים  את  חכמים  מנו  )סנהדרין פא:(  ובמשנה 
שהעושה אותם קנאים פוגעים בו: הגונב את הקסווה 
]כלי שרת[ והמקלל בקוסם ]מחרף ומגדף[ והבועל 
ארמית - קנאין פוגעין בו. וכל אלו מענייני עבודה 
זרה הן, ולא רק השנים הראשונים המכוונים כפשוטו 
נגד כבוד מלכותו יתברך בצורה ישירה, אלא אף מה 
שם  מבואר  טעמו  הרי  ארמית,  הבועל  על  שאמרו 
בגמרא: כל הבא על הנכרית כאילו מתחתן בעבודה 
וכי בת יש לו לאל  ׳ובעל בת אל נכר,  זרה, דכתיב 

נכר - אלא זה הבא על הנכרית'.
הטעם שלא מצינו בכתוב ׳קנאות׳ במפורש אלא 
החטא  חומרת  מצד  רק  נובע  אינו  זרה,  בעבודה 
הקנאות  שכן,  אחרים,  חטאים  חומרת  על  העולה 
ביסוד עניינה אינה מהווה צורה מסויימת של מיצוי 
כלל  אינה ממלאת  בחוטאים  ופגיעתה  ומשפט,  דין 
מטרה של עונש ופרעון על מעשיהם. אלא כל עניינה 
כבוד  למען  נאמנות  של  גבוהה  דרגה  הוא  ושרשה 
לעצור  יכול  שאינו  הקנאי,  של  בלבבו  העולה  ה׳ 
ברוחו בראותו שם שמים מתחלל, והריהו קם ועושה 
כבוד  הצלת  למען  משפט,  ובלא  דין  בלא  מעשה 
היא  מהותו  שכל  בחטא  רק  ולכן,  יתברך.  מלכותו 
פגיעה בכבוד ה׳ וחילול שמו הגדול - ניתנה רשות 
ביד הקנאי לקדש שם שמים בכל דרך שימצא לנכון, 
רשות  ניתנה  שלא  שבתורה,  עבירות  בשאר  כן  לא 

לקנאים לפגוע בעושיהם בלא דין.
קנאת  לידי  המביאה  זרה  עבודה  חטא  ודומה 
קנאתו  את  מקנא  בעלה  אשר  הסוטה  למעשה  ה', 
ותובע את בגידתה בו, כך גם העוזב ברית ה׳ ופונה 
לעבוד אלהים אחרים, מלכות ה׳ תובעת את עלבונה, 
והרשות ביד הקנאי לחוש ולקדש שם שמים, לבוא 

ולנקום את הכבוד המחולל.
קנאה - יחם לבבו

והנה הקנאי הוא זה שמצד קירבתו אל ה', מרגיש 
חוב בנפשו להגן על כבוד שמים המחולל, ואינו יכול 
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לסבול שתהיה פגיעה בכבוד ה', כי לדידו פגיעה בה' 
היא פגיעה בנפשו.

אשר  "תחת  יג(  )כה,  הכתוב  לשון  יתבאר  ובזה 
קנא לאלוקיו ויכפר על בני ישראל". שהוא לכאורה 
תמוה, וכי אלוקיו הוא ולא אלוקי העם כולו, אמנם 
הדבר קשור במעשה הקנאות שהכתוב עוסק בו, כי 
סיבת הקנאות היא דווקא כאשר פועל מצד הרגשת 
קירבת ה' שלו, שעל כן הוא מקנא, והקנאה בוערת בו 
שמרוב נאמנותו לה' שהוא מתייחס אליו כ'אלוקיו', 
כלומר שזה עניינו האישי, ועל כן יש לו זכות לתבוע 

את הפגיעה בו.
מיתה מצד  חיוב  כאן  אין  וכמו שנתבאר שהרי 
עצם המעשה, אלא חומרת הדבר היא מצד הפגיעה 
והעלבון שיש כביכול להקב"ה, שמחללים את בריתו, 

ונעשה כבעל דין עצמו התובע את דינו.
]וזה הטעם שדווקא בשעת מעשה, כי אז חם לבבו 

והוא יותר בעל דין, אבל לאחר מכן הוא כמו זר[.
דוגמא דומה לגדר זה מצאנו בדין "גואל הדם". 
לערי  לנוס  עליו  בשגגה,  נפש  אדם  הרג  כאשר 
כי  הרוצח  אחרי  הדם  גואל  ירדוף  "פן   - המקלט 
יחם לבבו והשיגו כי ירבה הדרך והכהו נפש ולו אין 
שלשום"  מתמול  לו  הוא  שונא  לא  כי  מות  משפט 
חייב מיתה  זה  רוצח  כלומר אף שאין  יט, ו(.  )דברים 
מאחר שלא היה שונא לו מתמול שלשום, אלא שגגה 
אינה  והאלקים  "ואשר לא צדה   - ידו  יצאה מתחת 
ומתוך  הדם,  גואל  ימצאהו  אם  כן,  למרות   - לידו" 
כעסו כי יחם לבבו יהרגנו - אין לו דמים. לפי שגואל 
כשמו  אלא  רוצחים,  הענשת  על  מופקד  אינו  הדם 
לו  נתונה  הרשות  לההרוג  קרבתו  שמתוך  הוא,  כן 
לקום תחתיו ולגאול את דמו, והרי זה כאילו בא הרוג 

ברגליו והרג את רוצחו.
הזהירות הנדרשת במידת הקנאות

ונראה פשוט, שאם יהיה כדבר הזה, בדין רוצח 
מות  על  כך  כל  לבבו  חם  אין  הדם  שגואל  בשגגה, 
קרובו, ואילו מצד קירבתו להָרוג לא היה רודף אחרי 
ומעולם  מאז  לו  הוא  ששונא  אלא  להרגו,  הרוצח 
ומבקש להרגו, ועתה כשרצח בשגגה את קרובו דומה 
לו כי הותר דמו, ומצא בכך עילה והזדמנות לרצחו 
נחשב  הוא  לפנים שאין  אין צריך  כזה  נפש, באופן 
'גואל הדם' כלל אלא כרוצח גמור, שמאחר שהמניע 
למעשיו איננו גאולת הדם - נמצא שהרג את הנפש 

ושפך דם נקי. הואיל ורשות זו שניתנה לקרוב לגאול 
את הדם, לא ניתנה אלא כאשר המעשה נובע מתוך 
"כי יחם לבבו", אבל בהעדר תנאי זה, הרי רוצח הוא 

ויש לו משפט מוות כדין כל שופך דמים.
וכיוצא בזה הוא ענין "קנאין פוגעים בו", שבוודאי 
מתוך  אלא  קנאות  מתוך  נובע  המעשה  אין  כאשר 
איבה ומשטמה, או כאשר הקנאות אינה אלא איצטלא 
למרות  לה',  נאמן  פני  להעמיד  בו  מתעטף  שהאדם 
יקום הלה  - אם מתוך מניעים אלו  שאין תוכו כברו 
ויפגע בחוטא - אין ספק כי יחשב לרוצח נקלה, שכן 
רק בהיות מעשיו נובעים באמת ובתמים מתוך 'כי יחם 
לבבו', או אז ניתנה הרשות לקנאות קנאת ה'. וכדוגמת 
ועצומה  רבה  וכה  הדבר,  לו  חרה  כה  אשר  פינחס 
היתה נאמנותו לכבוד שמים, עד אשר מתוך כך קם 
שהדגיש  וכפי  והרגו.  בידו  רומח  ויקח  העדה  מתוך 
רש"י בפירושו )סנהדרין פא:( בני אדם כשרין המתקנאין 
קנאתו של מקום פוגעין בו בשעה שרואין את המעשה.

ויתר על כן נראה, שאף אם כוונת אדם זה היא 
באמת לשם שמים, אולם אין מעשיו נובעים מתוך 
התעוררות אש הקנאות הבוערת בלבו למען ה', כי 
אמנם אדם זה קר מזג הוא ואין לבבו חם סוער על 
דבר הפשע עצמו, אלא שמתוך שאיפת לבו להתעלות 
בקרבת ה' ולהגיע למדרגת קנאי, חפץ הוא לעשות 
"מעשה קנאות" ראוי לשמו, ומתוך שיקול דעת זה 
הריהו קם ופוגע בחוטא - הנה אף מעשה זה אינו 
שלא  נפש  כהריגת  זה  והרי  קנאות,  למעשה  נחשב 
כדין. כי קנאות אמיתית היא אך ורק זו הבאה מתוך 
רגש עז וסערת לב למען כבוד שמים, וכל עוד שאין 
אלא  ואינו  קנאות,  של  נשגבה  מעלה  בעל  האדם 
שוקל בדעתו אם לעשות "מעשה קנאות" אם לאו - 
הרי שענין "אין מורין כן" הנאמר בהלכה זו, נוגעת 
עתה להוראת עצמו, שאף הוא אין לו להורות לעצמו 

לעשות כן. והבן.
השכר מידה כנגד מידה

זוכה  לה',  ונאמנותו  קנאותו  גילוי  בשכר  והנה 
״לכן אמור  ברית שלום:  כורת עמו  והקב״ה  פינחס 
הנני נתן לו את בריתי שלום״. והרבה דנו המפרשים 
כנגד  זו  ניתנת  ולמה  הזה,  השכר  ענין  מהו  לבאר 

מעשה הקנאות, וביארוהו בכמה וכמה דרכים.
זה  דבר  כי  בפשטות,  נראה  האמור  לפי  אולם 
ניתן לו מידה כנגד מידה, כי מאחר שכל יסודה של 
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הקנאות הוא הנאמנות לה׳ והעמידה לימין כבודו, עד 
שהוא רואה עצמו כקרוב אליו עד שעומד במקומו 
לתבוע את דינו, על כן נתקרב שאכן יהיה "אלוקיו".

הרי בשכר זאת מקרבו הקב"ה אליו, וכורת עמו 
ברית ידידות, שהיא היפוכה הגמור של הפרת הברית 
זו,  ידידות  מברית  וכתוצאה  בה.  החוטאים  ובגידת 
ולזרעו  לו  ״והיתה   - הכהונה  למעמד  עלייתו  באה 
לאלקיו  קנא  אשר  תחת  עולם  כהונת  ברית  אחריו 

ויכפר על בני ישראל״.
כי הכהונה הנושאת דגל השירות והכבוד למלכות 
ה', מהוה מעלה יתירה של כריתת ברית עם ה', וכמו 
״בריתי  ה(  ב,  )מלאכי  הכהנים  שבט  לוי  על  שנאמר 
היתה אתו החיים והשלום״. ולכן, כנגד עמידתו של 
פינחס על משמר כבוד ה׳ לקנא את קנאתו ולכפר על 
יעלה במעלת הכהונה,  ישראל, בדין הוא שאף  בני 

לעמוד ולשרת לפני ה׳ אלקיו לכבוד ולתפארת, ועל 
ידי זה לכפר על בני ישראל.

ואנו מוצאים בפסוקים רבים שהכהן מתייחס לה' 
בגדר 'אלוקיו', )ויקרא כא, ו-ז( "קדושים יהיו לאלוקיהם 
וגו' לחם אלוקיהם הם מקריבים וגו', כי קדוש הוא 
לאלוקיו". כלומר שכבוד האלוקים זה עניינו וחלקו 

בחיים.
ובמיוחד תואמים הדברים עם מה שפירש ה'אבן 
הגדולים  שהכהנים  לפינחס  הובטחה  שכאן  עזרא' 
בן  שהוא  הוא  גדול  כהן  ענין  שהרי  מזרעו,  יעמדו 
ביתו של ה' ודבק בו יתברך ללא שיור, כמו שכתוב 
)שם כא, יב( "ומן המקדש לא יצא ולא יחלל את מקדש 
ה'".  אני  עליו  אלוקיו  משחת  שמן  נזר  כי  אלוקיו 
שאצל כהן גדול מודגש ביותר ענין זה, שכל עניינו 

הוא כבוד האלוקים ועבודתו.

היכל השבת

בין מוסף של שבת למוספי המועדים
שבת שקדושתו יתירה - קרבנו 

מועט מכל המועדים
מקודשים  בימים  קרבן  להוסיף  הציווי  מעצם 
יום  של  שקדושתו  לכאורה  משתמע  ומיוחדים, 
וחשיבותו יש בו לחייב הוספת קרבן, ואם כן מן הדין 
הוא שיהא מספר קרבנות המוסף לפי קדושת היום 
וחשיבותו, וככל שהיום חשוב ומקודש יותר, כן ירבה 

קרבן מוספו.
שקדושתו   - השבת  שיום  לתמוה,  אפוא  ויש 
חמורה מקדושת כל המועדים ]והרי עונש המחללו 
חמור מכולם, עיין מגילה כב:[ - קרבן המוסף שלו 
הוא המועט מכל שאר קרבנות המוסף ]ואף מקרבן 
בעשיית  כלל  אסור  שאינו  חדש  ראש  של  המוסף 

מלאכה[.
)במדבר כח, ט(  זקנים מבעלי התוס'  ועיין בדעת 
שהביאו ממדרש שוחר טוב 'לכל המוספין לא תמצא 
מוסף מועט כשבת, ועל דבר זה קראה השבת תגר 
המוסף  קרבן  שזהו  הקב"ה  לה  אמר  הקב"ה,  לפני 
הראוי לך שכל מעשיך כפולים, שיר כפול וכו' עונג 
משנה  לחם  כפול  לחם  וכו'  כפול  עונשו  וכו'  כפול 

לפיכך ראוי קרבן שלה להיות כפול' עיי"ש. )ב"שוחר 
טוב" שלפנינו )תהלים צב( כל אריכות לשון זה אינו(.

והדברים צריכים ביאור דאטו משום טעם זה – 
ש'ראוי קרבן שלה להיות כפול' - יגרע חלקו של יום 
השבת להיות מוספו מועט משאר המוספין. ואדרבה 
היה מן הדין שמוסף השבת יהיה כפול ממוספי ראש 

חודש ומועדים.
צ:(,  )זבחים  התדיר  כל  בפרק  מצינו  מזו  ויתירה 
ורצו  קודם,  מהם  איזה  ומקודש  תדיר  להו  איבעיא 
מוספי  דתנן  מהא  קודם,  דתדיר  צא�(  )שם  להוכיח 
שבת קודמים למוספי ראש חדש, פירוש, דאי מקודש 
קודם יש להקדים מוספי ראש חדש שהם מקודשין 
ממוספי שבת, ופירש"י "מוספי ראש חדש. מקודשין 
הגרי"פ  בביאור  ועיין  מועד".  דאיקרי  שבת  משל 
שתמה  לח(  עשה  )ח"א  לרס"ג  המצוות  לספר  פרלא 
ראש חדש  דקדושת  לומר  יתכן  'היכי  מאד:  זה  על 
מקדושת  גדולה  יותר  תחשב  מועד  שנקרא  משום 

שבת החמורה'.
סיבה  השבת  יום  של  הקדושה  שאין  ובהכרח 
מקודש  היה  שמוספו  ודאי  כן  שאם  שבו,  למוסף 
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משל ראש חדש ואף משל מועדים, שהרי יום השבת 
מקודש הוא משל מועדים וכל שכן מראש חדש ]וכן 
הזמנים"[.  מכל  "וקדשתו  שבת  ליל  בתפילת  תקנו 
אלא מוכח דמוסף השבת אינו בא מחמת הקדושה 
ראש חדש  מוספו של  ושייך שפיר שיהא  שבשבת, 
מקודש משל שבת, דקדושת השבת אינה ענין לקבוע 

דרגת חשיבותו של המוסף.
ובזה בעצם מתבאר מה שלא הוזכר בפרשה זו 
דכיון שאין  והיותו מקרא קדש,  יום השבת  קדושת 
הקדושה שבשבת הסיבה למוסף אינה ענין להזכירה 

כאן בפרשת המוספין.
באים מחמת  אינם  מוספיהם של המועדים  וכן 
של  המוסף  שקרבן  תמיהה  ואין  המועדים,  קדושת 
מועט  ושמיני-עצרת  יום-הכפורים  השנה,  ראש 
חלוקת  דאין  חודש,  ראש  של  המוסף  מקרבן  הוא 
ימי  בקדושת  תלויה  כמשפטם  במספרם  המוספים 

המוסף השונים.
ויש לבאר אפוא מהו גדר חלוקת ימי המוסף - 
שבת, ראש חדש ומועדים - לענין המוספים, דרגת 

חשיבותם וחילוק דיניהם.
מצות המוספין - משום יחוד צביונם כמועדים

המוספין  שקרבנות  כאן  דמתבאר  נראה  אמנם 
לכל  קרבן  היום,  קדושת  ממדריגת  נגזרים  אינם 
המוספין  פרשת  אלא  המקודשים,  מהימים  אחד 
שבכלל  ובמסגרתה.  התמידין  למצות  כהמשך  באה 
החובה שקבעה תורה להקריב בכל יום עולת תמיד 
של שני כבשים כחובת היום על עצם היום, קבעה 
משאר  שנתייחדו  לימים  מיוחדת  יום  חובת  תורה 
הימים, להקריב בהם נוסף לקרבן התמיד, גם קרבן 
מוסף. ]וזה פירוש לשון 'מוסף' שהוא נוסף ומרחיב 
זה אינו בא משום  וקרבן מוסף  את קרבן התמיד[. 
ייחוד  עצם  משום  אלא  אלה,  ימים  של  קדושתם 
צביונם משאר ימים. וכפי אופן ייחודו של כל אחד 

מהם, כך קבעה לו התורה סדר קרבן המוסף שלו.
שלש חלוקות במוספין

ובמה  הכתובים  לשון  בפשטות  העיון  ואחר 
חלוקות  דשלש  נראה,  זו,  בפרשה  חז"ל  שדרשו 
ראשי  השבת,  יום  זה:  בענין  יש  שונות  שגדריהן 

חדשים, והמועדים.
ולכשתימצי לומר כך הן סדורין בפרשה: בסוף 
"עולת שבת   - פרשת המוסף לשבת נאמר לסיכום 

ראש חדש  למוסף של  בסוף הפרשה  וגו',  בשבתו" 
ובסוף  וגו',  בחדשו"  חדש  עולת  "זאת   - נאמר 
פרשת המוספים למועדים נאמר - "אלה תעשו לה' 

במועדיכם" וגו'.
לאמר:  ביחד,  כולם  תורה  כללה  שלא  ממה 
חדשיכם  ובראשי  בשבתותיכם  לה'  תעשו  'אלה 
ובמועדיכם', משמע שאין עניינם אחד, אלא כל אחד 
עניינו לחוד. ובצירוף קרבן התמיד יש כאן ד' חלוקי 
קרבנות: "עולת תמיד", "עולת שבת בשבתו", "עולת 
חדש בחדשו", ומוספי המועדים - "אלה תעשו לה' 

במועדיכם".
ואמנם בלשון הכתוב ישנו עוד חילוק יסודי בין 
שבת,  של  מוסף  לבין  ומועדים  חדש  ראש  מוספי 
מיוחד  ציווי  נאמר  ומועדים  חודש  ראש  דבמוספי 
"ועשיתם  עולה"  "והקרבתם  לה'"  עולה  "תקריבו 
עולה" ]ונאמר בהם "זאת עולת חדש בחדשו" "אלה 
של  במוסף  כן  שאין  מה  במועדיכם"[.  לה'  תעשו 
שבת לא נאמר בו ציווי מיוחד להקריב עולה, אלא 
"וביום השבת שני כבשים" וגו' ]ולא נאמר בו זאת, 

אלא "עולת שבת בשבתו"[.
הוא  חלוק  המוספים  גדר  שעיקר  מזה  מתבאר 
ומועדים מבשבת, שהמוספים  חודש  בראש  ביסודו 
מצות  מצד  באים  אינם  ובמועדים  חודש  בראש 
לציווי  בנוסף  כאן  יש  חדש  ציווי  אלא  התמידין, 
לה'",  תקריבו  אשר  האשה  "זה  בתמידין  האמור 
קרבן-עולה  גם  יקריבו  ובמועדים  חודש  שבראש 
מיוחד למוסף. ]"זאת", היינו עולה מיוחדת זו, היא 
"עולת חדש בחדשו". ו"אלה", היינו קרבנות מיוחדים 

אלה, "תעשו לה' במועדיכם"[.
התמידין  מצות  מצד  בא  המוסף  בשבת  אבל 
עצמה, ד"זה האשה אשר תקריבו לה'" האמור בראש 
פרשת התמידין קאי גם על יום השבת. לאמר: בכל 
יום ויום מימות החול, האשה אשר תקריבו לה' הוא 
"שניים ליום עולה תמיד", וביום השבת, האשה אשר 
תקריבו לה' הוא "שני כבשים בני שנה תמימים" יתר 
"על עולת התמיד", שמצות התמיד הוא להוסיף עליו 
ביום השבת שני כבשים ]וכאן לא נאמר "זאת" שכן 

מוסף זה נכלל ב"זה" האשה האמור למעלה[.
מעלתם  מהי  ביאור,  טעון  גופא  שזה  אלא 
המיוחדת של ראש חודש ומועדים שהיא גורמת להם 

חיוב מיוחד לקרבן מוסף מיוחד - יותר מבשבת.
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שבת לא איקרי מועד
המוספין  מצות  שעיקר  הדברים,  ביאור  ונראה 
באה כהמשך למצות התמידין. והיינו, דבכלל מצות 
קרבן-תמיד  להקריב  חובה  תורה  שקבעה  התמידין 
לכל יום כחובת היום, שעצם היום כְּיום גורם לחובה 
חובה  תורה  קבעה  זו,  וחובת-יום  מצוה  בכלל  זו, 
שונה   - כְּיום  שגדרם  בימים  מיוחד  קרבן  להקריב 
ומיוחד  שונה  שגדרו  דיום  הימים.  משאר  ומיוחד 
משאר ימים, גם חובת יומו לקרבנות שונה ומיוחדת 
בימי  המוספים  חובת  ועיקר  הימים.  שאר  מחובת 
המוסף הוא, על שימים אלה גדרם וצביון יומם שונה 

ומיוחד משאר ימים.
חודש  מראש  השבת  יום  הוא  חלוק  זה  ומצד 
והיינו,  מוסף.  לקרבן  חובתם  גדר  לענין  ומועדים 
שונה  החול  ימות  לעומת  השבת  יום  של  שייחודו 
הוא מייחודם של ראש חודש והמועדים לעומת שאר 
ימי החדש והשנה, דעיקר גדר קביעת הזמן של יום 
ביסודו  שונה  שבת,  ליום  השבוע  מימות  השביעי 
החדש  מימות  הראשון  יום  של  הזמן  קביעת  מגדר 

לראש חדש ושל ימי המועדים בתוך השנה.
שבת אין צריכה קידוש בית דין

והיינו על פי שיש לבאר בדברי הגמרא )בבא בתרא 
קכ:( "תניא, וידבר משה את מועדי ה' אל בני ישראל, 
ר' יוסי הגלילי אומר מועדי ה' נאמרו שבת בראשית 
לא נאמרה" וכו'. ובגמרא )שם קכא�( "אמר ליה )ר' יוסי 
בר נתן לרב ששת( מאי מועדי ה' נאמרו שבת בראשית 
לא נאמרה, אמר ליה מועדי ה' צריכין קידוש בית דין 
סלקא  דין.  בית  קידוש  צריכה  אינה  בראשית  שבת 
דעתך אמינא הואיל וכתיב גבי מועדות תיבעי קידוש 

בית דין כמועדות, קא משמע לן".
קביעת  בגדר  כאן  שנו  גדול  שעיקר  לבאר  ויש 
זמנו של יום השבת, שהוא שונה ביסודו מגדר קביעת 
זמנם של המועדים. שהיה מקום לומר, שכשם שיש 
פרק זמן מוגדר של חדש, ואחד מימי החדש, קבוע 
הוא להיות מועד. כמו כן היה מקום לומר, שיש פרק 
זמן מוגדר של שבוע ימים, ואחד מימי השבוע שהוא 
קבוע  השבוע,  ימי  במנין  השביעי  במספר  מסויים 
להיות יום השבת. ואילו היה הדבר כן היתה השבת 
צריכה קידוש בית-דין. ופרק הזמן של שבעה שבעה 
ימים היה צריך להקבע על־ידי קידוש בית דין, ואחרי 
כלות כל פרק זמן של שבוע ימים, היו בית דין צריכין 

לקבוע התחלת פרק זמן חדש של שבוע, לענין שיהא 
יום השביעי למנין זה יום שבת.

שבת  נאמרו  ה'  ד"מועדי  הדרשה  באה  זה  על 
הזמן  שפרק  כן,  דאינו  לומר  נאמרה"  לא  בראשית 
של השבוע אינו מחזור ימים החוזר על עצמו בכל 
שבוע, אלא הגדר בקביעת יום השביעי להיות שבת 
ימי עבודה ועשיית מלאכה,  הוא, שאחרי כל ששת 
יהא היום שיבוא אחריו יום שבת. וכשם שבבריאת 
העולם היה הסדר ש"ששת ימים עשה ה' את השמים 
ואת הארץ את הים ואת כל אשר בם", ואחרי ששת 
ימי בריאה אלו - "וינח ביום השביעי". כך נצטווינו 
לקדש את יום השבת על־ידי קביעת סדר של "ששת 
ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך", ואחרי ששת ימי 
עבודה - "וביום השביעי שבת לה' אלקיך לא תעשה 

כל מלאכה" וגו'.
כ"יום  היום  גדר  שעצם  האמור,  מכל  מתבאר 
מיוחד" - שונה הוא לחלוטין בראש חודש ומועדים 
מבשבת. שראש חודש ומועדים הם ימים מסויימים 
וזמנים קבועים במחזור השנה, החוזרים ובאים בכל 
שנה. אבל יום השבת אינו כן, שיום השבת אינו יום 
קבוע במחזור ימי השבוע החוזר ובא כל שבוע, אלא 
גדרו הוא, היום שהגיע אחר שעברו ששה ימים של 

עבודה ומלאכה.
וזהו הביאור בהא דאמרו בערכין )י�( ד"שבת לא 
איקרי מועד" וראש חודש איקרי מועד. דגדר "מועד" 
הוא, יום מסויים וזמן קבוע החוזר ובא בכל מחזור 

של ימים.
בשבת היום עצמו מתייחד בקדושתו

המוספים  בין  החילוק  גדר  שזהו  אפוא  ונראה 
של ראש חודש ומועדים שהם באים בציווי מיוחד, 
שאינו  שבת  של  המוסף  ובין  מיוחד,  כקרבן-עולה 
הוא  אלא  מיוחד,  בציווי  הבא  מיוחד  עולה  קרבן 
שראש  עצמו.  התמיד  בקרבן  האמור  בציווי  נכלל 
חודש ומועדים, שהם ימי מועד, כלומר שהם ימים 
הזמנים  מחזורי  בסדרי  בזמנם  קבועים  'מסויימים' 
של החדש והשנה, וייחודם לעומת שאר הימים הוא 
בעצם גדרם כיום 'פלוני', דהיינו שהיותם יום מסויים 
פלוני זה )בחדש או בשנה( ולא יום אחר - זהו הגורם 
להם ייחודם, בהם קבעה תורה חובה להביא קרבן-
עולה מיוחד נוסף לחובת התמידין הקבועה והרגילה.

עולה  כקרבן  בא  המוסף  אין  השבת  ביום  אבל 
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בעזרת ה' יתברך
תמוז תש"פ

הודעה חשובה
מוזלת  מכירה  אודות  אישיים  מכתבים  לביתם  לקבל  המכון  ותומכי  חברי  אמורים  אלו  בימים 
ומסובסדת של עופות ודגים ומוצרי יסוד בסיסיים, המכירה מסובסדת לרגל המצב על ידי נדיבי עם 

ידידי המכון מחו"ל, והמוצרים נמכרים במחירים נמוכים ממחירי עלות.

המכירה מיועדת כמחווה מיוחדת לחברי ותומכי המכון, התומכים מדי חודש בחדשו 
במפעל חייו של רבינו, ובזכות תרומתם יוצאים ספרי בן מלך לאור עולם.

היות שקיבלנו דיווחים כי עקב מצב החירום שוררים במקומות רבים שיבושי דואר, ורבים מחברינו 
לא קיבלו את המכתבים, ובהם גם קטלוג רשימת המוצרים ומחיריהם. והיות וזמן תום ההרשמה 
מתקרב, מתבקשים חברי ותומכי המכון הקבועים שהמכתבים לא הגיעו לידם, לפנות לקו בן מלך

03-3077354
ולהשאיר הודעה וכתובת אי-מייל או  מספר פקס, או לשלוח כתובת אי-מייל לאי-מייל של המכון 

ולבקש את הטופס,  

mechonbenmelech@gmail.com
או לפנות להרב אברהם אייזנבאך טלפון 052-7683030. 

אנא הזדרזו, זמן תום ההרשמה למוצרים הוא יום ד' כ"ג תמוז בערב.

בברכת התורה
הנהלת המכון

בחסות

מיוחד, שיום השבת אינו "יום מועד", המצריך קרבן 
מיוחד, אלא ביום השבת בא המוסף במסגרת חובת 
התמידין עצמם. שכן בעצם מהותו של היום יש בו 
הימים.  שאר  על  יתר  וחשיבות  מעלה  השבת  ביום 
כאן קבעה תורה שקרבן-התמיד הקבוע עצמו - הבא 
על עצם היות היום 'יום' - יבוא ביום השבת בתוספת 
של  לחשיבות  והגדלתו,  להרחבתו  כבשים  שני  של 
התוספת  וסוג  ולמעלתו.  השבת  יום  מהות  עצם 
לתמיד נקבע ב"שני כבשים" כמו התמיד עצמו שהוא 
"כבשים בני שנה תמימים שנים ליום". וקבעה תורה 
שקרבן התמיד הבא בכל יום בשנים ליום, הרי שביום 
השבת, להיותו יום מבורך, יבוא בו התמיד בתוספת 

ברכה, בשני כבשים נוספים על עולת התמיד.

הנ"ל  המדרש  בדברי  זה  כל  לכוין  יש  ואולי 
הקב"ה  לה  "אמר  זקנים מבעלי התוס'(  )המובאים בדעת 

שזהו קרבן מוסף הראוי לך שכל מעשיך כפולים וכו' 
שיר כפול, עונג כפול, לחם כפול, לפיכך ראוי קרבן 
שלה להיות כפול". וכעין זה בפירוש הרא"ש, והיינו 
באים  ועניניו  דבריו  שכל  הוא,  השבת  יום  שברכת 

כפולים "לפיכך ראוי קרבן שלה להיות כפול".

 התודה והברכה לידידנו הכבדים מתומכי מכוננו 
שנטלו חלק בהוצאות גיליון זה

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב יהודה יעקב קלצקי שליט"א
לרגל נישואי הבת

 המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל


