
פרשת בלק
ישראל  עשה  אשר  כל  את  צפור  בן  בלק  וירא 

לאמורי )כב, ב(

פרשה זו כולה על כל פרטי מעשה בלק ובלעם, 
שאמרו  כפי  התורה,  פרשיות  מכל  היא  מיוחדת 
ופרשת  ספרו  כתב  'משה  יד:(  בתרא  )בבא  בגמרא 
נבואתו   - בלעם  'ופרשת  פירש:  וברש"י  בלעם'. 
ומשליו, אף על פי שאינן צורכי משה ותורתו, וסדר 

מעשיו'. 

אותו  כל  שכן  זו,  פרשה  את  המייחד  והדבר 
המאורע לא היה בו דבר שהתוודע לישראל בעת 
התרחשותו, בשונה מכל המאורעות שבתורה, שבהם 
וכן  ישראל,  כל  לעיני  שאירעו  המעשים  כתובים 
הנבואות והמצוות שנאמרו בשעתן למשה ונצטווה 
היו  משה,  כתבן  כאשר  וממילא  לישראל,  לאמרם 

אלו דברים שכבר נמסרה נבואתן לישראל. 

ופרטיה,  תוכנה  כל  על  כולה,  זו  פרשה  אולם 
נודעה לנו רק על ידי שנגלה הדבר למשה בנבואה 
כי  ה'.  ונצטווה לכתבה בתורה על פי  מן השמים, 
הרי בני ישראל עצמם לא היו אמורים לדעת מה 
זוממים עליהם בלק ובלעם מחוץ למחנה ישראל. 
ובכך מובנת ייחודה של פרשה זו במאמרם 'משה 

כתב ספרו ופרשת בלעם'. כי מבלעדי נבואת משה 
אין מקור ואין גילוי לכלל הפרשה הזו. 

לשלב  הצורך  באמת  מהו  לבאר  יש  ומעתה 
פרשה עלומה זו לגלותה לבני ישראל, ואף לכתוב 
ובוודאי  לישראל.  ה'  תורת  בתוך  ולשלבה  אותה 
משנכתב בתורה הרי זה למען למדה את בני ישראל 

שימה בפיהם לנצח נצחים.

ה'  מאת  מיוחדת  מטרה  בכך  יש  כי  ונראה 
שיהיה נכלל בתורה שבחם של ישראל, והנה כי כן, 
פרשתא דידן היא המקום היחיד בתורה שנתבארו 
בה בהרחבה נפלאה מעלתם של ישראל והעוצמה 
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 הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 
ע"י ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתנו מגדולי תומכי מכוננו

הרה"ח החפץ בעילום שמו שליט"א
לרגל הולדת בנו

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנו
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לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 

 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 

להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים 

לאור כל גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את 

הכרכים הרבים נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני 

כלל שוחרי התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה 

 עדיין לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. 

נא זכו והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור 

התורה לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים 
לדבר המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים
בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46
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בזאת  ונכתב  הימים.  בהמשך  הקב"ה  להם  שייתן 
פיוטי,  השראה  בסגנון  נפלא  השירים'  'שיר  מעין 
על שבחם ומעלתם של ישראל, ונפרש בו בהרחבה 
משא חזוני על הצפוי לישראל, כי כך נאה וכך יאה 

ללגיונו של מלך, שיהיה מהולל ומפואר בפי כל. 

וכך סיבב הקב"ה וזימן נבואה נפלאה זו בפיו 
תוכן  את  במדוייק  גילה  גם  כך  ואחר  בלעם,  של 
הנבואות וכלל משא חזונו של בלעם בנבואה למשה 
רבינו, והונצח בתורה לדור ודור לתפארת רוממותם 

ומעלתם.

נאמנה  זו  שבח  שירת  שתהיה  שבכדי  אלא 
ולא כאב המעיד על בנו, לשם כך נצרך  ומוכחת, 
שמישהו מבחוץ יהלל ויפרוש את שבחיהם, על דרך 
שכתוב )משלי כז, ב( "יהללך זר ולא פיך", ולשם כך 

נבחר למשימה נשגבה זו דווקא בלעם הקוסם.

ומעמדו  בגדרו  דרגות  וכמה  כמה  יתכנו  והנה 
של 'זר', וככל שהוא יותר 'זר', ההילול היוצא מפיו 
משתבח ויותר נאמן. ובכן, אילו היה זר אשר קרוב 
מטעם  אותם  מברך  שהוא  נמצא  לישראל,  ואוהד 
ואינו מביט  עין  הוא מעלים  ושמא  אוהבם,  שהוא 
כאן  אין  שעדיין  כך  ואהדה,  נגיעה  מחמת  נכוחה 
הוכחה גמורה שדבריו הם משום דרגתם האמיתית 
והמעלות שיש בהם. אולם בהיות שפירסם הכתוב 
על בלעם שמעצמו כבר היה עויין לישראל, ואדרבה 
בנפשו,  ומפעפעת  מושרשת  היתה  ישראל  שנאת 
וכמו שכתב רש"י להלן )כב, יא( 'ובלעם היה שונאם 
נטייה  שום  בלבו  היתה  שלא  הרי  מבלק',  יותר 
ונגיעה לומר טוב על ישראל, ואדרבה מפאת אופיו 
הטבעיות  והנטיות  הסיבות  כל  לו  היו  והשקפתו, 
לבקש את גנותם של ישראל, אולם כאשר למרות 
זאת היו כל דבריו שיר ושבח, הרי זה הילול של 'זר' 

בהידור מלא.

מידות שחיתותו  כל  את  חז"ל  ומנו  גילו  וכבר 
רחבה'.  ונפש  גבוהה  רוח  רעה  'עין   - ושפלותו 
וכבוד,  רב  ממון  לו  הובטח  עוד  מזאת  ולמעלה 
גם  לו  היתה  הרי  כן  ואם  ישראל,  את  לקלל  בכדי 
נטייה אישית ונגיעה ברורה לחפש מומים ופגמים 
בישראל, וכל זה מעצים את הגדרתו שהוא אכן 'זר' 
לישראל במלוא המובן. והנה למרות כל זאת נאלץ 

להכריז כי ראויים הם ישראל לכל הטובה שתבוא 
עליהם, והם הנכבדים מכל בני העולם, ונכונים המה 
להיות הנכבדים והנעלים על כל באי תבל. וכאשר 
מפי זר ומתנכר יוצאים שבחים ומעלות אלה, הרי 
אמיתות  על  ביותר  והנאמנה  המוכיחה  העדות  זו 

ונכונות הדבר בכל פרט ופרט. 

העולם  אומות  נציג  בלעם  היה  נוסף  ומצד 
המתאים ביותר, שהוא היה האדם הנכבד מביניהם, 
וכל  גדולה,  ונפש  רחבה  השראה  כבעל  ומפורסם 
שיהיה  צורך  והיה  לדעתו.  מתבטלים  האומות 
השגת  מבחנת  ביותר  הגדול  המעלה  בעל  המברך 
לאחר  דהו  מאן  שיקום  מצב  לשלול  כדי  החכמה, 
ישראל  שעם  שהסכים  אדם  שאותו  ויטען  זמן 
ולא  אינו בעל חוש ראייה מדוייק  ראויים לברכה, 
ידע להתבונן. ולכן נבחר בלעם שהיה מסוגל לראות 
היטב, 'מחזה שדי יחזה' 'שתום העין - דשפיר חזי', 
ביותר,  הגדול  והזר  שהשונא  הכל  על  יוסכם  וכך 
והחכם הגדול ביותר, מסכים שהם חשובים ובעלי 

מעלה.

וממילא כפי תוקף החשיבות והמעלה שרואה 
ממילא,  עליהם  שבאה  הברכה  גם  נמשכת  בהם, 
נאמנות,  של  כזה  בתוקף  הברכה  שבאה  ובכך 
נמשכת עליהם ברכה לעתיד מזהיר, ונקבע הדבר 

בתוקף עצום.
  

עד  ישכב  לא  יתנשא  וכארי  יקום  כלביא  עם  הן 
יאכל טרף ודם חללים ישתה )כג, כד(

ט(  )כד,  להלן  ואילו  לארי,  לביא  הקדים  כאן 
כתיב: 'כרע שכב כארי וכלביא מי יקימנו', הרי שם 

הקדים ארי ללביא. 

והנה מבואר במפרשים )ועיין סנהדרין צה. ובאבות 
סתמא,  נרדפים  שמות  אלו  שאין  נתן פרק לט(  דרבי 
אלא הם מיני אריות שונים בכמה דרגות של גבורה.

והיה נראה כי בענין הקימה והזריזות כח הארי 
יפה מן הלביא, ואם כן נכתב בדרך לא זו אף זו: לא 
רק שיקום כלביא, אלא גם יתנשא כארי, וגם מוכח 
כן מלשון 'יתנשא' שהוא התרוממות גדולה למעלה 
והגבורה  הבטחון  תוקף  לענין  אבל  'יקום'.  מלשון 
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הלביא  בזה  שוכב,  הוא  כאשר  ממקומו  יזוז  שלא 
מעולה, ואמר שישבו לבטח בארצם כארי השוכב, 

ולא זו בלבד אלא כלביא אשר מי יקימנו. 
  

ונאום  בעור  בנו  בלעם  נאום  ויאמר  משלו  וישא 
הגבר שתום העין )כד, ג(

ופירש רש"י: שתם העין - עינו נקורה ומוצאת 
לחוץ וחור שלה נראה פתוח, ולשון משנה הוא כדי 
שישתום ויסתום ויגוב. ורבותינו אמרו לפי שאמר 
נסמית  זה  ועל דבר  וכו'  ישראל  רובע  ומספר את 
וי"מ שתום העין פתוח העין כמו  עינו של בלעם. 
שתרגם אונקלוס. ועל שאמר שתום העין ולא אמר 

שתום העינים למדנו שסומא באחת מעיניו היה.

ובגמרא דרשו חז"ל בלעם סומא באחת מעיניו 
היה שנאמר שתום העין )סנהדרין קה.(, ופירש"י שם 
שתום - פתוח כמו שתומו ניכר כלומר עינו אחת 
פתוחה מכלל דהאחרת סתומה, והכי נמי מתרגמינן 
דשפיר חזי, אית דמפרשי כמו סתום ולאו מילתא 

היא, עכ"ל.

ללמוד  בידינו  יש  בגמרא  רש"י  של  ומפירושו 
הדרש  דרך  עם  מקרא  של  פשוטו  משתלב  כיצד 
וכדברי  פתוח,  היינו  בפשוטו  כי  חז"ל.  שפירשו 
אונקלוס דשפיר חזי. ומה שדרשו שהיה סומא נלמד 
בדרך דרש ממה שכתוב 'העין' ]ולא 'העיניים'[, עינו 
אחת פתוחה ורואה היטב, מכלל שהאחרת סתומה. 

אמנם צריך לדעת מה היא המשמעות בזה שעין 
אחת רואה בה היטב – 'שפיר חזי', ועין אחת נקורה. 
ומה טעם נלמד פרט זה שעינו נקורה, דווקא ממה 

שעינו האחת פתוחה ויש בה כח ראיה מוגבר.

והדבר יתפרש על פי מה שנתבאר כי כוחו של 
בלעם היה בידעו להביט בעוצמה ובמבט נוקב אל 
התכונות שבחר להתבונן בהם, לברך על ידי ראיית 
ההיפך.  ראיית  ידי  על  ולקלל  החיוביות,  התכונות 
שחפץ  מה  את  דוקא  לראות  בכדי  כי  בזה  ונראה 
לראות, היה צריך שיהיה בו הכח והיכולת להתעלם 
שהיה  הכוונה  עומק  וזה  לראות,  רצה  שלא  ממה 
 – העין  שתום  היותו  כן  על  כי  אחת,  בעין  סומא 
עינו פתוחה ]'שפיר חזי'[ היתה כרוכה בד בבד עם 

יכולתו לעצום עין ממה שלא רצה לראות ]סומא 
באחת מעיניו[. 

חפץ,  שהוא  מה  לראות  עינו  שפתיחת  נמצא 
היא היא הסיבה והטעם לסתימת עינו שלא לראות 
הפשט,  מתוך  יוצא  הדרש  ובכך  חפץ,  שאינו  מה 

ויחדיו יהיו תמים.
  

ויאמר  כפיו  את  ויספוק  בלעם  אל  בלק  אף  ויחר 
ברכת  והנה  קראתיך  אויבי  לקוב  בלעם  אל  בלק 
ועתה ברח לך אל מקומך  זה שלש פעמים;  ברך 

וגו׳ )כד, י-יא(

קללה  להביא  החוזרים  הנסיונות  של  בסופם 
ומשלח  טעמו  את  לפתע  בלק  משנה  ישראל,  על 
"ברח  פנים:  ובבושת  אף  בחרון  מעליו  בלעם  את 
לך אל מקומך, אמרתי כבד אכבדך והנה מנעך ה׳ 
מכבוד". ויש להתבונן, מה גרם לו לבלק מלך מואב 
זו, להתייאש לחלוטין מעצתו,  זמן  דווקא בנקודת 
מול  בספק  מוטלת  הבלתי  תבוסתו  עם  ולהשלים 

העם היושב ממולו.

ממנו  שנתייאש  ז(:  פסוק  )לעיל  כתב  והרמב״ן 
הוא מבקש  צריו", שהרי  גוים  ״יאכל  מפני שאמר 
כנגדם,  ומעתה בכל דרך שיצא  לבא עליהם כצר, 
יגרום לעצמו מפלה. ודומה לכך כתבו בעל הטורים 
'מברכיך  שאמר  שכיון  החיים'(  ב׳אור-  )וכן  וספורנו 
ברוך ואורריך ארור', שוב אין מקום לקללה אחריה, 

שנמצא מקלל את עצמו. 

ונראה לפי פשוטם של דברים, כי המקרא עצמו 
שלש  זה  ברך  ברכת  ״והנה  זה:  עניינו  על  מלמד 
ברכה  הינה  פעמים  שלש  הניתנת  ברכה  פעמים״. 
בברכתו,  גמורה  חזקה  למתברך  המקנה  שלמה, 
בברכת  שמצינו  ]וכפי  ממנו,  להשיבה  דרך  שאין 

כהנים שמודגש בה שהיא 'ברכה משולשת'[. 

הנה כי כן, סוד נפילתו של בלק אינו טמון דווקא 
׳שלש  שברכם  בכך  אלא  בלעם,  של  דבריו  בתוכן 
כדי שלילת  עד  בברכה,  מוחזקים  ועשאם  פעמים׳ 
האפשרות לשוב ולקללם. כי שלימות הברכה היא 
כאשר מברכים שלוש פעמים, שכאשר הברכה היא 

משולשת, יש בה ביטוי לריבוי ותוקף הברכה.
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ולאחר שברכם שלש פעמים, הרי לא זו בלבד 
שלא הוציא בלעם לפועל את מחשבת בלק להפכם 
למקוללים, אלא אף הגדיל לעשותם מבורכים כאלו 
- הנצורים מפני כל קללה שלא תבוא עליהם. ואם 
לו לבלק מריבה עם אומה שאינה  בתחילה היתה 
אויב  לו  קנה  ואינה מבורכת, הרי מעתה  מקוללת 

מוטען בברכה שלימה, שנצחונו מובטח לו.

וזהו שאומר בלק לבלעם תוך שהוא סופק כפיו 
במר נפשו: ״לקוב אויבי לקחתיך והנה ברכתך ברך 
זה שלש פעמים״. ומאחר שבין־כך ובין־כך, מול עם 
מוחזק בברכה, שום קללה לא תחול עליהם, על כן 
״ברח לך אל מקומך״, כי אף בלעם לא יוכל לשנות 

עוד את אשר קבע לנצח.

וסיבב הקב"ה שבלק לא ירפה בפעם הראשונה 
והשניה, וכתוצאה מכך נתברכו ישראל בעטיו ברכה 
השלישית  ובפעם  בלעם,  של  מברכותיו  משולשת 
ספק בלק את כפיו וגער בבלעם בגודל כעסו, ראה 
משולשת  בברכה  אותם  שברכת  לי  שגרמת  מה 
שיש לה תוקף ועצמה: "והנה ברכת ברך זה שלש 

פעמים".
  

יעשה  אשר  איעצך  לכה  לעמי  הולך  הנני  ועתה 
העם הזה לעמך באחרית הימים )כד, יד(

שבח  דברי  בעיקר  דבריו  היו  הברכות  בכל 
שראוי  מה  אמר  בסופם  ורק  ישראל,  על  ומעלה 
הוא  כי  אויביהם.  את  שינצחו  לישראל  שיהיה 
הכרתו  בכח  הברכה,  את  עליהם  והשפיע  המשיך 

במעלותיהם. 

אולם בברכה הרביעית שלא היתה בגדר ברכה, 
סיפור  אם  כי  ואינו  העתידות,  ראיית  חזון  אלא 
הוצרך  לא  כך  ולשם  בעתיד.  שיהיה  מה  עובדה 
את  רק  את  רק  אלא  עליהם,  מעלה  שום  להזכיר 

עתידות מהלכי נצחונם. 
  

יעשה  אשר  איעצך  לכה  לעמי  הולך  הנני  ועתה 
העם הזה לעמך באחרית הימים )כד, יד(

בטרם יפרד בלעם מעם בלק וישוב אל מקומו, 

הריהו מבקש להשיאו עצה - ״לכה איעצך״. אולם 
בדבריו הבאים לכאורה אין כל עצה יעוצה לבלק, 
מיד  הארץ  לגויי  הצפוי  על  נבואה  דברי  אם  כי 

ישראל באחרית הימים.

לפי  שביארוהו  המפרשים,  לזה  נדרשו  וכבר 
שהביאה  זו  היא  כאן  האמורה  העצה  כי  מדרשו, 
ישראל  ״וישב  הסמוכה:  הפרשה  את  מעשה  לידי 
בשטים ויחל העם לזנות" וגו׳. וכן כתב רש״י: לכה 
איעצך - מה לך לעשות. ומה היא העצה, אלוקיהם 
)סנהדרין  בחלק  כדאיתא  הוא,  זימה  שונא  אלו  של 
קו.(. תדע שבלעם השיא עצה זו להכשילם בזימה, 
שהרי נאמר ׳הן הנה היו לבני ישראל בדבר בלעם׳ 

)לקמן לא, טז(.

אמנם לפי זה נמצא, כי המקרא מתחלק לשנים, 
מוסבת  אינה  איעצך״  ״לכה  הדברים  פתיחת  שכן 
ענין  אלא  להלן,  המפורשים  הדברים  המשך  על 
ואינו  הכתוב  סותמו  עתה  לעת  אשר  הוא  נפרד 
מפרשו, אלא פונה לעסוק בדברים אחרים. ועל כך 
- מקרא  לעמך  הזה  העם  יעשה  רש״י: אשר  כתב 
קצר הוא זה, איעצך להכשילם, ואומר לך מה שהן 
עתידין להרע למואב באחרית הימים. וכן גם תרגמו 
מא  לך  ואחד  דתעביד,  מא  אמלכינך  אונקלוס: 

דיעביד עמא הדין לעמך בסוף יומיא.

הדברים  אין  מקרא,  של  פשוטו  לפי  אולם 
סוף מקרא מלא  סוף  כי  כל צרכם.  בזה  מיושבים 
- ובהמשך אחד הוא  ׳לכה איעצך׳   - דיבר הכתוב 
באחרית  לעמך  הזה  העם  יעשה  ׳אשר   - אומר 
הביאו  שאחר  הרמב״ן,  בזה  עמד  וכבר  הימים׳. 
דברי רש״י, כתב: והנכון בעיני, שיאמר לו אגיד לך 
העצה אשר יעץ האלוקים שיעשה העם הזה לעמך 
באחרית הימים, מלשון זאת העצה היעוצה על כל 
על  יעץ  אשר  ה׳  עצת  שמעו  מ(,  יד,  )ישעיה  הארץ 
זו האמורה כאן  )ירמיה מט, כ(. כלומר, ׳עצה׳  אדום 
של  לשון  אלא  למעשה,  ופתרון  מוצא  דרך  אינה 
חיזוי העתיד אשר עלה במחשבה לפני ה׳ לעשות. 

והאבן עזרא כתב - 'יש אומרים הטעם על בנות 
מואב. וזה דבר רחוק, בעבור שאמר באחרית הימים. 
והנכון בעיני שהוא כמשמעו, אתן לך עצה, שתדע 
וביאור  לעמך'.  יעשה  כן  העם  זה  כי  תעשה,  מה 
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דבריו, כי העצה אינה בהכרח הוראת דרך ברורה 
תיחשב,  לעצה  העתיד  גילוי  גם  אלא  בה,  ללכת 
ולהגות  לכך,  להתכונן  בלק  ידע  כך  מתוך  כאשר 

בעצמו מה לעשות כדי לקדם פני הרעה. 

כיצד מתקשרים  בדבר,  לעיין  יש  עדיין  ואולם 
ומה  ומדרשו לענין אחד,  אפוא פשוטו של מקרא 
ענין הצלחת ישראל באחרית הימים - לעצת בלעם 

להחטיאם בבנות מואב.

היעוצה  העצה  כי  בפשטות,  לבאר  והנראה 
שבין־כך  מאחר  היתה:  אחת  בלעם  מפי  לבלק  לו 
להם,  שתיכנע  מוטב  לנצחם,  תוכל  לא  ובין־כך 
וחדל ממאמציך להילחם בהם כי מלחמתך נידונה 
לכשלון מראש. ואכן עצה הוגנת היא זו, המביאה 
לפני מלך מואב את כל מהלכי העתיד, ואשר לפיהם 
יסיק בלק שדרך המלחמה לא תצלח בכאן, ושמא 
דווקא דרך הכניעה וההשלמה היא אשר תיטיב עמו 

שלא יאבד כליל.

כי  חז״ל,  למדו  דברים  של  בעומקם  אמנם 
ידי  על  דווקא  שמא  כאן,  נטמנה  נסתרת  מזימה 
ולשוב  כוחם  במקור  לפגוע  בלק  יוכל  הכניעה, 
ולהתקומם עליהם. כי הנה אחד מסממני הכניעה 
הוא מסירת בנות העם לנשים לבני הכובשים, דבר 
המורה על ביטול מעמד האומה כישות בפני עצמה, 
ותחילת טמיעתה והתבוללותה בקרב העם הכובש 
את אדמותיה ומשתעבד ביושביה, עד שזכרם נאבד 
אפוא  היתה  זו  בה.  השולט  העם  בקרב  ומתבטל 
לו  יעץ  שכאשר  רשע,  אותו  של  כוונתו  תכלית 
לבחור בדרך הכניעה, לא לכניעת אמת נתכוון, אלא 
כתכסיס מלחמה, להיכנע על מנת להכשילם באותו 
החטא, שיעורר קטרוג וחרון אף אשר יביאנו לידי 
הסתר פנים, בחינת ״ושב מאחריך״. ובאין שכינת ה׳ 
בקרבם, יעלה בידו לקום ולהתגבר עליהם ולפרוק 

עול שעבודם מעליו.
  

וקרקר כל בני שת )כד, יז(

יש לדעת משום מה השתמש כאן בביטוי 'בני 
ביותר  שת', שאם רצונו היה לנקוט באדם הקרוב 
'בני  להם  לקרוא  לו  היה  בניו,  הם  האנושות  שכל 

כי  חז"ל,  בפי  האומות  נקראים  שאכן  כפי  נח', 
מהמבול ואילך הרי כל בני העולם המה בני נח. ואם 
ביטויו עד ראשית  ולהקדים מליצת  העדיף לחזור 
כל הדורות, היה לו כבר לחזור עד אדם הראשון, 
לכנותם  שבחר  זה  ומהו  אדם'.  'בני  בשם  ולנקוט 

בשם 'בני שת'.

ונראה שבאמת העדיף לחזור עד הראשון ביותר, 
מתפרש  היה  לא  אדם'  'בני  אומר  היה  אילו  אבל 
הכתוב שהוא מכוון על אדם הראשון, כי השם 'אדם' 
הוא גם 'שם המין', ולפיכך 'בני אדם' אינו מתפרש 
אדם,  המין  בני  אלא  הראשון  אדם  כבני  דווקא 
בתנ"ך  פעמים  הרבה  שיש  וכפי  בקר'[.  'בני  ]כמו 
ובברכת  אדם',  'בני  אדם',  'בן  נקראים  שהאנשים 
שמטרתו  ומכיוון  ויתנחם'.  אדם  'ובן  עצמו  בלעם 
היתה לבטא במליצת משלו את כלל צאצאי האיש 
הראשון והקדום ביותר, על כן השתמש בתואר 'בני 
הושתת  שממנו  הראשון  אדם  של  בנו  שהוא  שת' 

העולם. 

]ומה שבלשון חז"ל נקטו תמיד הלשון 'בני נח', 
נראה דהיינו משום שבדרך כלל הנידון נוגע לשבע 
הראשון  לאדם  והרי  העמים,  כל  שנצטוו  מצוות 
ניתנו רק שש מצוות, ורק לנח ניתוספה עוד מצוה 
של איסור אבר מן החי, ולכן הוכרחו לנקוט הלשון 
בני נח כלפי גדר חיובם בהני מצוות. ויתכן שמכאן 
כבר הפך השימוש בתואר זה ככינוי לכלל אומות 

הגויים[. 
  

את  אחיו  אל  ויקרב  בא  ישראל  מבני  איש  והנה 
המדינית לעיני משה ולעיני כל עדת בני ישראל, 
בן  פינחס  וירא  מועד.  אהל  פתח  בוכים  והמה 
אלעזר בן אהרן הכהן ויקם מתוך העדה ויקח רמח 

בידו )כה, ו-ז(

וברש"י: 'והמה בוכים - נתעלמה ממנו הלכה, 
כולם  געו  בו,  פוגעים  קנאים  ארמית  הבועל  כל 
בבכיה. בעגל עמד משה כנגד ששים רבוא, שנאמר 
כדי  אלא  ידיו.  רפו  וכאן  וגו',  דק  אשר  עד  ויטחן 
 - פינחס  'וירא  לו'.  ויטול את הראוי  פינחס  שיבא 
ראה מעשה ונזכר הלכה, אמר לו למשה מקובלני 
לו  אמר  בו,  פוגעין  קנאין  ארמית  הבועל  ממך 
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ויקח  מיד  פרוונקא.  ליהוי  איהו  דאיגרתא  קריינא 
רומח בידו' וגו'.

והוא סוגיית הגמרא בסנהדרין )פב.( אמנם צריך 
טעם מדוע נתעלמה הלכה זו ממשה רבינו. ונראה 
לבאר שהרי אמרו שם שהיא הלכה ואין מורין כן 
'אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן הבא לימלך 
אין מורין לו'. וכיון שמשה רבינו הוא מוסר התורה, 
זו  זוכר הלכה  היה  אילו  בישראל,  ומקור ההוראה 
בשעת מעשה, נמצא שהיה עליו 'להורות' הלכה זו, 
או לעשות כן בעצמו, אך אילו היה כך, היה דבר זה 

נקבע בהכרח כהלכה, ואינו כן.

כן'  מורין  ואין  'הלכה  של  הדבר  גדר  ועצם 

מי  אלא  מיתה,  מחוייב  בגדר  הוא  שאין  פירושו, 
על  בבעירה  לבבו  וחם  לה'  ביותר  לבבו  שנאמן 
הבגידה בה', ניתנה לו הרשות לקנא קנאת ה', וכענין 
גואל הדם, שרשאי הוא לנקום את דם קרובו, וכן 
הקנאי החש קירבת ה', הותר לו לנקום את נקמת 

ה'. ויבואר עוד להלן בפרשת פינחס.

אך אילו היתה ניתנת ההוראה ממשה רבינו או 
שהיה בעצמו הורג את זמרי, נמצא שהוא דן אותו 
גדר הדבר. שכן לפי  ולא כך הוא  כמחוייב מיתה, 
האמת אין 'דינו' ועונשו במיתה, ואף לא הותר דמו 
לכל כי אם ליחידים הקנאים שחם לבבם ונאמנים 

לה'.

שלש ברכותיו של בלעם
מברכתו של אותו רשע אתה למד מה היה בלבו

אתה  רשע  אותו  של  מברכתו  יוחנן  רבי  'אמר 
למד מה היה בלבו. ביקש לומר שלא יהו להם בתי 
יעקב;  אהליך  טובו  מה   - מדרשות  ובתי  כנסיות 
ישראל;  ומשכנותיך   - עליהם  שכינה  תשרה  לא 
לא תהא מלכותן נמשכת - כנחלים נטיו; לא יהא 
להם זיתים וכרמים - כגנות עלי נהר; לא יהא ריחן 
נודף - כאהלים נטע ה'; לא יהיו להם מלכים בעלי 
בן  מלך  להם  יהיה  לא  מים;  עלי  כארזים   - קומה 
שולטת  מלכותן  תהא  לא  מדליו;  מים  יזל   - מלך 
באומות - וזרעו במים רבים; לא תהא עזה מלכותן - 
וירום מאגג מלכו; לא תהא אימת מלכותן - ותנשא 

מלכותו' )סנהדרין קה:(.

לקלל  בלק  ידי  על  שהתבקש  הרשע,  בלעם 
את  בעצמו  ביטא  ואף  שנצטווה  אף  ישראל,  את 
זאת,  למרות  זה,  רצונו  מלקיים  להימנע  הסכמתו 
במאמץ רב וביגיעה עצומה התעקש בלעם למלאות 
את המטרה שלמענה הובא, אך זו לא עלתה בידו. 
פיה,  על  הרעה  מחשבתו  שנהפכה  אלא  עוד  ולא 

ותחת אשר בא לקלל נמצא מברך.

ובדברי חז"ל הנזכרים נמצינו למדים יתירה מזו, 

ישראל ברכות במקום  זו בלבד שהביא על  לא  כי 
הקללה  מהי  למד  אתה  מברכותיו  אלא  קללות, 
שהיתה בלבו, שכל ברכה היתה מכוונת אל היפך 
רצה  שבו  ממש  ענין  ובאותו  הראשונה,  מטרתו 

להביא קללה - הביא עליהם ברכה. 

וכבר ביארנו כי זהו כוחה ומהותה של הברכה 
המטיב  והשראה,  רוח  בעל  אדם  אשר  והקללה, 
לחזות ולשפוט כפי ראות עיניו, יש בו כח להמשיך 
ברכה לזולתו על ידי התבוננות עמוקה במעלותיו 
לברכה,  ראוי  שהוא  מתוכם  ולהסיק  ויתרונותיו 
על  זולתו,  על  קללה  להמשיך  כוח  בו  יש  ומאידך 
העשויים  ובחסרונותיו  בחולשותיו  התבוננות  ידי 
לעורר עליו קטרוג, ואשר לאור זאת ראוי שתבוא 
מה  למד  אתה  מברכותיו  כן,  כי  הנה  קללה.  עליו 
כי בכל צד שביקש בלעם למצוא דרך  היה בלבו, 
ללמד חובה על ישראל, נוכח לראות אך את מעלתם 
ובעל כרחו מצא את עצמו משתאה  כי רבה היא, 
ומתפעל משבחם, וכל ענין שדימה למצוא בו עילה 

לקללה, בעל כרחו מצא בו עילה לברכה. 

דבר זה חזר על עצמו שלש פעמים, אשר בכל 
אחת מהם נלאה בלעם להתבונן ולגלות צד חסרון 
בעם ישראל, שיוכל להצדיק הבאת קללה עליהם, 
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ובכל אלו דווקא - נתגלתה לעיניו שלימות מוחלטת 
שאין בצדה אלא ברכה.

והנה בכל פעם שב וביקש למצוא חסרון אולי 
ימצא בהם איזה חסרון יותר דק, וככל שהוסיף ועיין 
ולא מצא, נתעלה בענין זה שבחם יותר ויותר. ועל 
כן כל שלב של ברכה היה מעולה מחברו, מאחר 
לא  זאת  ואפילו  קטן  יותר  חסרון  למצוא  שרצה 
נמצא, וממילא ראויים הם לברכה יתירה ומעולה. 

ברכה ראשונה - מעלת עצם קיום עם ישראל

כוונת  כי  אנו למדים,  מתוך הברכה הראשונה 
העם,  של  ערכו  במידת  להתבונן  היתה  בלעם 
אופיו,  ופחיתות  המוחלטת  אפסיותו  את  ולקבוע 
מכל  שפלים  היותם  בשל  שבקיומם  הצדק  וחוסר 
זו היתה דעתו להמשיך  העמים. ואשר לפי הכרה 
עליהם קללת עולם, ולהסיק שאין להם זכות קיום 
ולפרוץ כאומה בין  יוכלו לרבות  ולא  בעולם כלל, 
האומות, אלא יהיו מתמעטים והולכים עד שיסוף 

זכרם ולא יוותר מהם מאומה. 

ברם, ככל שהעמיק להתבונן בערכו של העם, 
ולעיניו  מעלתו,  ורוב  תפארתו  את  אלא  ראה  לא 
והוד.  כבוד  אומר  כולו  רב-חשיבות,  עם  נתגלה 
כי  יתחשב",  לא  ובגויים  ישכון  לבדד  עם  "הן 
אדרבה, מתוך מעלתו ומעמדו - מרומם הוא מעל 
בגויים  להתחשב  לו  יחשב  ולחרפה  העמים,  כל 
ולהימנות בחברת העמים. ואם כך הם פני הדברים 
ישראל"  רובע  את  ומספר  יעקב  עפר  מנה  "מי   -
מתמעטים  שיהיו  סיבה  בכך  שאין  בלבד  זו  לא   -
עד כלותם, אלא אדרבה, ראויים הם לברכת ריבוי 

מיוחדת, כעפר הארץ אשר לא יספר מרוב.

ברכה שניה - אין פגם בזכויותיהם של ישראל

הברכה השניה באה לאחר שנוכח בלעם כי זכות 
וחשיבותם  מעמדם  ולאור  בהחלט,  להם  יש  קיום 
הרי שאין טעם לבקש עילה שיהיה העם מתמעט 
אחרת,  דרך  בלעם  ניסה  לזאת  אי  לגמרי,  ונכחד 
להתבונן במעשיהם ולמצוא בהם חטאים ומגרעות, 
סיבה  אלו  כל  מבין  ולמצוא  חובה,  עליהם  ללמד 
מספקת שיסתיר ה' פניו מהם, ולא יעמוד לימינם 

האומות  בידי  זכות  תינתן  שכך  וכיון  צרתם.  בעת 
להתקומם עליהם ולהביסם במלחמה. 

אולם ככל שנתן עיניו לתור אחר חטא, לא מצא 
אלא אמת צדק ויושר - "לא הביט אוון ביעקב ולא 
לראות  שדימה  מקום  ובכל  בישראל".  עמל  ראה 
נקודת ריחוק מה', לא ראה אלא קירבת ה' ודבקות 
בדרכיו - "ה' אלוקיו עמו ותרועת מלך בו". אי לכך, 
לא זו בלבד שאין הקב"ה מסתיר את פניו מהם, אלא 
לפניהם  ההולך  והוא  ממצרים  הוציאם  אשר  הוא 
שאיש  כך  מלחמתם,  את  וללחום  ריבם  את  לריב 
אינו עומד בפניהם ולעולם לא תהיה דרך לנצחם, 
את  ויכניעו  אויביהם  את  ינצחו  אשר  הם  ואדרבה 
לא  יתנשא,  וכארי  יקום  כלביא  עם  "הן   - צריהם 

ישכב עד יאכל טרף ודם חללים ישתה".

אונקלוס:  תרגם   - ביעקב"  אוון  הביט  ]"לא 
'אסתכלית ולית פלחי גלולין בדבית יעקב ואף לא 
עבדי ליאות שקר בישראל'. כלומר שאין בהם עוון. 
אמנם רש"י פירש עוד: "דבר אחר אחרי פשוטו הוא 
נדרש מדרש נאה, לא הביט הקב"ה אוון שביעקב, 
אחריהם  מדקדק  אינו  דבריו  על  עוברין  כשהן 
על  עוברין  שהן  ובעמלן  שלהם  באוניות  להתבונן 
דתו". אמנם שני הפירושים עניינם אחד, שלדברי 
הכל אין הכוונה כפשוטו שאין בהם עוון כלל, שכן 
ותרן  הקב"ה  שאין  ובוודאי  בדין,  לפניו  יצדק  מי 
בהם  שיש  פי  על  שאף  אלא  מחטאים.  ומתעלם 
החיצונים  המעשים  על  מביט  הקב"ה  אין  עוונות, 
אלא על פנימיות לבם שביסודו הוא לעולם טהור 
וישר, בחינת 'כי לכל העם בשגגה', והרי הוא דנם 
אין בהם  כאילו  לפניו  נחשבים  להיותם  זכות  לכף 

חטאים כלל.[

ברכה שלישית - מעלתם הנשגבה של ישראל

הנסיונות  לאחר ששני  באה  הברכה השלישית 
דרך  בלעם  מצא  ולא  כשלו,  רעה  עליהם  להביא 
להמשיך  כדי  בו  שיש  וחטא  פגם  בהם  למצוא 
לכל  ביקש בלעם  לכך  אי  פורענות,  עליהם קללת 
לקבוע  ליבו  עם  והיה  טובה,  מהם  למנוע  הפחות 
ומתוך  ומעלות,  זכויות  להם  אין  פנים  כל  שעל 
בחינה זו ישפטם כעם שאינו ראוי לא לקללה ולא 
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להשפעת  ראויים  שיהיו  סיבה  בהם  ואין  לברכה, 
ברכה והצלחה.

אך כאשר נשא בלעם את עיניו, ותחת לראות 
לשבטיו,  שוכן  ישראל  את  ראה   - מבוקשו  את 
יעקב  אהליך  טובו  "מה  אלוקים:  רוח  עליו  ותהי 
משכנותיך ישראל" - כמה נאים בתי ישראל, וכמה 
מיוחדים משכנותיהם, מה נהדר מראה העם השוכן 
ואינן  לעצמו  שוכן  ושבט  שבט  "כל   - לשבטיו 
מעורבין, ראה שאין פתחיהם מכוונין זה כנגד זה" 
)רש"י(. כמה שונים הם מגויי הארצות באורח חייהם, 
מיוחד  עם  דרכיהם,  בטהרת  הם  מעולים  וכמה 
"כנחלים  כולם.  בעמים  נמצא  לא  שכמוהו  במינו 
נטיו כגנות עלי נהר כאהלים נטע ה' כארזים עלי 
מים" - כל אלו הם ביטויי מליצה, על חיים מבורכים 
ומעוררי השתאות מעבר לכל תרבות חיים אחרת, 

עם שמתאחדים בו בתכלית השלמות - חיי אחוה 
ושלום ורעות, לצד חיי צניעות קדושה וטהרה. 

לפניו  נותרה  לא  זה,  הוד  נורא  מראה  לנוכח 
כל אפשרות למנוע את הברכה המתבקשת מאליה 
וירום מאגג  רבים,  במים  וזרעו  מדליו  מים  "יזל   -
מלכו ותנשא מלכותו". עם סגולה כדוגמת זה, ראוי 
ויפרח וישגשג מעלה מעלה, הן  בתכלית כי יעלה 
בחייהם שיהיו מושפעים שפע טובה וברכה מרובה, 
עליונים  להיות  הם  ראויים  בעולם  במעמדם  והן 
ושליטים על כל גויי הארץ, ותינשא מלכותו מעל 
הכל, ואוי לו למי שיהין לפגוע בהם - "יאכל גוים 
צריו ועצמותיהם יגרם וחציו ימחץ, כרע שכב כארי 
וכלביא מי יקימנו", ולא עוד אלא - "מברכיך ברוך 

ואורריך ארור".

מה טובו אוהליך יעקב משכנותיך ישראל 
מה טובו אוהליך - שלשה פירושים

והעליונה  בלעם  של  השלישית  ברכתו 
יעקב  אוהליך  טובו  'מה   - היתה  בחשיבותה, 
משכנותיך ישראל' )כד, ה(.  ופירש רש"י: 'מה טובו 
אוהליך - על שראה פתחיהם שאינן מכוונין זה מול 

זה'. 

שהכוונה  בפשטות  פירש  ראשון  בפירוש  הנה 
מישראל.  כל אחד  ומשכנותיהם של  לבתיהם  היא 
אולם בהמשך מביא רש"י פירוש נוסף – 'דבר אחר 
מה טובו אהליך, מה טובו אוהל שילה ובית עולמים 
עליהם'.  לכפר  קרבנות  בהן  שמקריבין  בישובן, 

ומקורו במדרש רבה )במדב"ר יב, יד(. 

הרי לפי פירוש זה הכוונה בנבואה זו היא על 
המשכן ובית המקדש שיש בישראל.

בפסוק  שהכוונה  בחז"ל,  ישנו  שלישי  פירוש 
שבישראל,  מדרשות  ובתי  כנסיות  לבתי  היא  זה 
בתרגום  איתא  וכן  קה:(.  )סנהדרין  בגמרא  כדאיתא 

יונתן - 'כמה יאין הינון בתי מדרשיכון'.

ועיין בפירוש הספורנו כאן - 'אהליך יעקב - בתי 

מדרשות, כענין 'יושב אוהלים' וכענין 'וישכון באהלי 
'והיה כל מבקש ה' יצא אל אוהל מועד'.  שם' וכן 
משכנותיך - בתי כנסיות ומקדשי א-ל, המיוחדים 

לשכן שמו שם, ולקבל תפילת המתפללים'.

טובו'  'מה  פסוק  לומר  ישראל  בעם  נהוג  וכן 
ומובא  בסידורים  ככתוב  הכנסת,  לבית  כשנכנסים 

ב'דרכי משה' )טור או"ח סימן ו( בשם הכלבו.

'מה  בפסוק  ביאורים  שלשה  כאן  נאמרו  הרי 
בית  א.   - ישראל'  משכנותיך  יעקב  אוהליך  טובו 
בית  ג.  מדרשות.  ובתי  כנסיות  בתי  ב.  המקדש. 

המגורים של ישראל. 

מטרותיו של בית המקדש - 
מקום התורה והעבודה

ובוודאי שישנו דבר משותף וחוט מקשר בין כל 
מקומות  בכמה  שביארנו  וכפי  הפירושים,  שלושת 
שלעולם יש קשר בין הפשט לדרש. ויש לבאר מהו 

הדבר המקביל שישנו בשלושת סוגי הבתים הללו.

כנסת  של  הנשגבה  שהמעלה  פשוט  והנה 
ישראל מתבלטת ביותר על ידי המציאות של 'בית 
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בא  והארץ  השמים  אלוקי  אלוקינו  שה'  המקדש'. 
הבחירה  בית  את  לנו  בנה  הקב"ה  בתוכנו,  לשכון 
בינינו.  שכינתו  להשרות  לשבתו  מכון  והכין 
לשכון  שבאה  עוזו  שכינת  את  בעליל  רואים  ושם 
'מה  ביותר  הברור  באופן  נאמר  ועליהם  בישראל, 

טובו אוהליך יעקב משכנותיך ישראל'.

שני  כולל  המקדש,  בית  של  מהותו  תמצית 
השראת  של  ומטרתה  עניינה  מרכז  שהם  דברים, 

השכינה בישראל. 

וקול  התורה  מקור  שהוא  היינו  אחת  מטרה 
הנבואה וכמו שכתוב )שמות כה, כב(: 'ונועדתי לך שם 
ודברתי אתך מעל הכפורת מבין שני הכרובים אשר 
על ארון העדות את כל אשר אצוה אותך אל בני 
ישראל'. הרי מפורש בכתוב שמטרת בית המקדש 
שבו  מקום  שיהיה  בכדי  הוא,  השכינה  והשראת 
וכפי  תורה.  ומלמדם  ישראל  עם  מתוועד  הקב"ה 
שאכן היה מאז הקמת המשכן שכל פרשיות התורה 

נאמרו למשה באוהל מועד.

מדבר  הקב"ה  שבו  האופן  שהוא  הנבואה  קול 
עם כלל ישראל, יוצא מבין הכרובים מעל הכפורת 
בארון,  שמונחים  העדות  לוחות  גבי  על  המונחת 
וכן היה שם ספר-תורה שהניח משה בצד הארון, 
כלומר ששם הוא מקום התורה ומשם יוצא קול ה' 

התמידי להורות להם את דבר ה'. 

הוא  המקדש  בית  של  שעניינו  בזה,  מבואר 
ומאז  תורה,  ישראל  את  מלמד  הקב"ה  שמתוכו 
שהופיע כבוד ה' בהר סיני ללמד את ישראל תורה 
ומצוות לא פסק מהם אותו הקול, אלא נקבע באוהל 
ללמדנו  תמיד  ממשיך  ומאז  הכרובים  מעל  מועד 

תורה ממקום זה.

שממנו  המקום  הוא  שהמקדש  מצינו  כן  כמו 
נמשך ההוראה ואור תורה שבעל-פה, וכמו שלמדו 
ועלית אל המקום, מלמד שהמקום  'וקמת   - חז"ל 
גורם' )סוטה מה.(. ואיתא 'נסמכה פרשת דינין לפרשת 
מזבח לומר לך שתשים סנהדרין אצל המזבח' )רש"י 
שמות כא, א עפ"י מכילתא, ירושלמי מכות פ"א(. ואיתא – 

וכו' הר שיצא ממנו הוראה לישראל'  'הר המוריה 

)תענית טז.(. וכן כתיב 'כי מציון תצא תורה ודבר ה' 

מירושלים' )ישעיה ב, ג(.

שבכתב  תורה  הן  התורה,  חלקי  ששני  כלומר 
דהיינו הנבואה והן תורה שעל פה דהיינו ההוראה, 
בבית  השכינה  - מהשראת  הוא  אורם  מקור שפע 

המקדש. 

]ובמקו"א )פרשת תרומה – מאמר ד( כתבנו ששני 
חלקים אלו בתורה מתבטאים בשני הכלים שבבית 
את  מסמל  שהארון  והמנורה.  הארון   - המקדש 
מסמלת  המנורה  ואילו  והנבואה,  שבכתב  התורה 
מצוה  נר  'כי  כדכתיב  פה  שבעל  התורה  אור  את 
ותורה אור'. שהתורה שבעל פה היא בחינת האור 
וסימנך  ידרים,  להחכים  'הרוצה  ואיתא  שבתורה, 
מנורה בדרום', וכן אמרו 'הרואה שמן בחלום יצפה 

לחכמה'[.

עוד יש מטרה בבית המקדש והשראת השכינה 
קרבנות  להקריב  לה'  העבודה  מקום  שהוא  שבו, 
מצות   - הרמב"ם  שכתב  וכמו  לפניו.  ולהשתחוות 
בו  מקריבים  להיות  מוכן  לה'  בית  לעשות  עשה 
הקרבנות וחוגגין אליו שלש פעמים בשנה שנאמר 

ועשו לי מקדש )הלכות בית הבחירה פ"א ה"א(.

כדי  בתוכינו  שכינתו  משרה  שהקב"ה  כלומר 
שנעבדהו באופן של קירבת מקום, שעבודה בצורה 
של  אופי  גם  בה  ויש  רמה,  יותר  בדרגה  היא  זו 
ידידות ודביקות. מה שאין כן כאשר עובדים את ה' 

ומכוונים לאלוקים אשר בשמים. 

]וחלק העבודה שבבית המקדש מתבטא בכלי 
מזבח העולה, שהוא מקום העבודה. ועליו כתיב - 
ה'  לפני  מועד  אהל  פתח  לדורותיכם  תמיד  עולת 
ונועדתי  שם.  אליך  לדבר  שמה  לכם  אועד  אשר 
שמה לבני ישראל ונקדש בכבודי )שמות כט, מב-מג([.

בחינת המקדש בבתי כנסיות ובתי מדרשות

'מקדש  גם  הוא  המקדש  בית  כדוגמת  והנה 
כדאיתא  המדרש,  ובית  הכנסת  בית  דהיינו  מעט', 
בגמרא - 'ואהי להם למקדש מעט, אמר רבי יצחק 
אלו בתי כנסיות ובתי מדרשות שבבבל' )מגילה כט.(. 

ועיין שם שהשכינה באה לשכון שם.
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ובירושלמי - 'רבי אבהו בשם רבי אבהו דרשו 
את ה' בהמצאו, היכן הוא מצוי, בבתי כנסיות ובבתי 

מדרשות' )ברכות פ"ה הלכה א(. 

ומשמעות הדבר ש'בית הכנסת' ו'בית המדרש' 
בהם  מתקיים  אלו,  נעלים  דברים  שני  בהם  שיש 
אותו ענין של בית המקדש אלא שהוא בזעיר אנפין 

ונקרא 'מקדש מעט'.

'בית מדרש' מקביל לבית המקדש בזה שמשם 
יוצא תורה והוראה לישראל, וכמו כן כל בית מדרש 
תורה  נשפע  ממנה  אשר  השכינה  השראת  בו  יש 
לעם ישראל, שה' פותח את לבנו להבין ולהשכיל 

ומלמדנו תורה.

ובירושלמי - 'אמר רבי יוחנן ברית כרותה היא 
היגע תלמודו בבית הכנסת לא במהרה הוא משכח' 

)שם(.

שבבית  העבודה  לחלק  מקביל  כנסת'  ו'בית 
לזכותנו  כדי  בו  לשרות  באה  שהשכינה  המקדש, 
מקום,  קירוב  של  בבחינה  לפניו  עבודתנו  שתהיה 
תפילותינו  לקבל  הכנסת  בבית  מצוי  והקב"ה 

ולהתרצות בעבודתנו.

וכדאיתא בגמרא - 'תניא אבא בנימין אומר, אין 
תפילה של אדם נשמעת אלא בבית הכנסת, שנאמר 
לשמוע אל הרינה ואל התפילה, במקום רינה שם 
תהא תפילה. אמר רבין בר רב אדא אמר רבי יצחק 
מנין שהקדוש ברוך הוא מצוי בבית הכנסת, שנאמר 

אלוקים נצב בעדת א-ל' )ברכות ו.(. 

וזו משמעות הדרשא שדרשו חז"ל בפסוק 'מה 
שכשם  ישראל',  משכנותיך  יעקב  אוהליך  טובו 
שנגלית השראת השכינה בבית המקדש, כמו כן גם 
בבית הכנסת ובית המדרש ניכרת השראת השכינה, 

והוד קדושת המקום חופף עליו בכל עת.

בחינת המקדש בכל בית בישראל

והנה בפשוטו של הפסוק - 'מה טובו אוהליך 
היא  שהכוונה  בוודאי  ישראל',  משכנותיך  יעקב 
שניתן  מישראל,  אחד  כל  של  הפרטיים  לבתיהם 
לראות ולהרגיש רוממות הקדושה ששורה עליהם. 
ובתי  כנסיות  בתי  על  גם  זה  פסוק  שדרשו  וממה 

מדרשות וגם על בית המקדש, משמע שמה שניתן 
לראות בבית המקדש במידה גדולה ונשגבה ונמצא 
ובתי מדרשות,  כנסיות  בבתי  גם  מסויימת  במידה 
של  בית  בכל  אף  הדבר  קיים  אנפין  בזעיר  הנה 

ישראל. 

מעט'  מקדש  'בית  הוא  יהודי  בית  כל  כי 
יהודי  בית  של  המציאות  שהרי  מסויימת,  במידה 
כל  כך  ידי  ועל  ה',  עובדי  יהודים  בו  שמתגוררים 
שהוא  למציאות  נהפך  הבית  של  והיעוד  המהות 
מקום לעבודת ה' ועסק התורה, הבית הוא כלי שרת 
בית  הוא  יהודי  בית  כל  ה',  בממלכת  לכהן  ומעון 
ובית מדרש מעט, בית מדרש שעוסקים בו  כנסת 
בתורה ומגדלים בו צאצאים לתורה, וגם בית כנסת 

שעוסקים בו בעבודת ה' במצוות תפילות וברכות.

וזה מה שראה בלעם בבתיהם של ישראל, שיש 
ובתי  כנסיות  בהם שני חלקים אלו במקביל לבתי 
מדרשות, שהם אוהלים שעוסקים בהם בתורה, וכן 
ה',  לעבודת  בתים  שהם  ראה  ישראל'  'משכנותיך 

והבחין כיצד השכינה שורה בקרבם.

שורה  השכינה  את  ראו  המדבר  בדור  והנה 
הענן  היה  כאשר  ישראל,  מחנה  בכללות  עליהם 
על המשכן שהיה אות ועדות על השראת השכינה 
עליהם. אך מצינו שדבר זה קיים גם באופן פרטי 
בבתיהם של ישראל כדאיתא בחז"ל )רש"י בראשית כד, 
סז( שאצל שרה ורבקה היה ענן קשור על האוהל. 
הרי שכל בית יהודי הוא מקום להשראת השכינה, 

והוא דוגמת בית המקדש בזעיר אנפין.

בחינת המקדש אצל כל אדם מישראל

וכשם שבבית המקדש ובמקדש מעט שכינת ה' 
מופיעה בתוכם עבור שני עניינים אלו, כמו כן יש 
דרגה נוספת של השראת השכינה בפרטיות אצל כל 
אדם מישראל. וכל אדם יכול לזכות להיות בבחינת 
בית לשכינת ה'. וכענין שאמרו דורשי רשומות - על 
הפסוק ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם - בתוכו לא 
נאמר, כי אם בתוכם - כלומר בתוך כל אחד ואחד.

ועיין במה שכתב המהר"ל - 'דע כי האדם אשר 
הוא אדם באמת יש לו קדושה אלוקית מצד בניין 
גופו, שנקרא הגוף בית ומצד כי השי"ת נקרא על 
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הבית הזה נקרא 'בית המקדש', ששם הקב"ה שורה, 
כי כל אדם שהוא אדם כראוי הקב"ה עמו' )חידושי 

אגדות מסכת שבת לב.(.

אצל  השכינה  הופעת  שישנה  מצינו  בזה  וגם 
כל אחד ואחד מישראל עבור שני עניינים אלו. הן 
שבאה השכינה ללמדו תורה והן שבאה לקבל את 

עבודתו ולשמוע תפילתו.

בן  חלפתא  'רבי   - איתא  התורה  לימוד  בענין 
דוסא איש כפר חנניה אומר, עשרה שיושבין ועוסקין 
בתורה, שכינה שרויה ביניהם, שנאמר אלוקים נצב 
'בכל  שנאמר  אחד,  אפילו  ומנין  וכו'  א-ל.  בעדת 
המקום אשר אזכיר את שמי אבוא אליך וברכתיך' 
)אבות פרק ג משנה ו(. וכן אמרו - 'תנא רבי חייא כל 

העוסק בתורה בלילה שכינה כנגדו' )תמיד לב:(. 

ופשוט שאין הכוונה בזה שהקב"ה יושב כנגדו 
התורה  לומד  את  לכבד  המעמד,  גודל  למען  רק 
יושב  שהקב"ה  הכוונה  אלא  יתברך,  בנוכחותו 
כנגדו בכדי ללמדו תורה, ומסייעו להבין ולהשכיל 
את חכמת התורה הנשגבה והעמוקה בת השמים. 
ושונה  וקורא  שיושב  ת"ח  'כל   - להדיא  וכדאיתא 
ועוסק בתורה הקב"ה יושב כנגדו וקורא ושונה עמו' 

)תנא דבי אליהו רבה פרק יח(.

 - חז"ל  אמרו  התפילה  עבודת  לענין  כן  וכמו 
שיראה  צריך  המתפלל  חסידא  שמעון  רבי  'אמר 
עצמו כאילו שכינה כנגדו' )סנהדרין כב.(. והכוונה בזה 
הלכתא  כמה  שהרי  כנגדו,  באה  השכינה  שבאמת 

המתפלל.  כנגד  שהשכינה  ממה  נובעים  רבוותא 
אצלו  באה  שכינה  המתפלל  ישראל  בן  כל  כלומר 
לשמוע אל הרינה ואל התפילה ולקבל את עבודתו. 

דברים  שני  עבור  באה  בישראל  ה'  הופעת 
משתלשל  והדבר  ו'תפילה',  'תורה'  אלו  מרכזיים 
בכל הדרגות הללו. בדרגה הרמה והנשגבת והגלויה 
בבית  נוספת  ובדרגה  המקדש.  בבית  הוא  ביותר 
הכנסת ובבית המדרש. והדרגה השלישית היא אצל 
אדם  כל  אצל  נוספת  ובבחינה  בישראל.  בית  כל 

מישראל.

האדם  זוכה  כאשר  הוא  המעלה  פיסגת  ושיא 
רק  לא  כלומר  בתורה,  ודבוק  בה'  דבוק  להיות 
שהשכינה באה כנגדו, אלא נעשה מחובר ומאוחד 
לנו  ניתן  זו  נשגבה  מעלה  שגם  ולתורה,  להקב"ה 
מאת ה' שבידינו להגיע אליה, כענין שאמרו בזוהר 
'קוב"ה ואורייתא וישראל חד'. ]ועיין מה שהארכנו 
בזה בספר 'בן מלך- ספירת העומר וחג השבועות' 

- מאמר ג[.

 התודה והברכה לידידנו הכבדים מתומכי מכוננו 
שנטלו חלק בהוצאות גיליון זה

בחסות

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב צבי למברגר שליט"א
לרגל אירוסי הבן

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב אליעזר גוטפרב שליט"א
לרגל אירוסי הבן

ברכת מזל טוב ורוב נחת
שלוחה מאתנו מקרב לב

למעלת כבוד האי גברא רבה ויקירא, רודף צדקה 
 וחסד, מרבה פעלים לתורה ולומדיה, 

מחשובי אברכי קהילתנו, איש חמודות ורב תבונות 
מגדולי תומכי מכוננו

הרה"ח רבי משה אהרן גבירץ שליט"א
 לרגל השמחה השרויה במעונו 

עם אירוסי בתו בשעטו"מ

יהי רצון שיזכו הוא ומשפחתו לרוות רוב נחת דקדושה
מהם ומכל צאצאיהם לתפארת המשפחה הנכבדה

וזכות החזקת והעמדת התורה תעמוד להם להתברך
בכל הברכות האמורות בתורה

וימלא ה' כל משאלות לבם לטובה ולברכה אמן

המברכים
הנהלת המכון

 המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל


