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נתינת השמן במנורה האם הוי עבודה

הרה"ק רבי ישכר דוב מראדאשיץ זי"ע
ח"י סיון )תר"ג(

ובפרשת תצוה  נרות המנורה,  ענין הדלקת  ית"ש על  ציונו הבורא  בפרשתינו 
אמרה תורתינו הק' "באהל מועד מחוץ לפרכת אשר על העדת יערך אתו אהרן 
ובניו מערב עד בקר" ואמרי' במנחות פ"ט א' ששיערו חכמים ששיעור השמן שהיו 

נותנים בכל נר הוי חצי לוג, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע לשמן שבמנורה.
תנן במנחות פ"ח א' שהי' כלי שרת שמחזיק חצי לוג, ולקמן בע"ב אמרי' "יתיב 
רבי וקא קשיא לי' חצי לוג למה נמשח, אי סוטה וכו' אי תודה וכו' אמר לי' רבי 
שמעון ברבי שבו הי' מחלק חצי לוג שמן לכל נר ונר, אמר לו נר ישראל כך היה".

והנה מצינו חידוש גדול בתוס', דהנה בתמורה י"ד א' אהא דאמרי' דכל הקרב 
אין מקדשין  בלילה  וכל הקרב  ביום  הגוף אלא  אותו קדושת  אין מקדשין  ביום 
וז"ל, פרש"י שילהי  וכל הקרב בלילה כתבו  והתוס' שם ד"ה  אותו אלא בלילה, 
ביה  לית  ביה הא  נראה דמה קדושה שייכי  ולא  כגון שמן למנורה,  שתי הלחם 

קדושת כלי". 
הי'  לא  השמן  דבאמת  ביה'  שייך  קדושה  'מה  מדכתבו  ז"ל  מדבריהם  ונראה 
קדוש קדושת הגוף אלא קדושת דמים, והקשה הצאן קדשים ז"ל, דהא מפורש 
הוא בדברי הגמ' במנחות הנ"ל דהיו מקדשין השמן בכלי שמחזיק חצי לוג. והניח 

בקושיא.
והנה התוס' במנחות פ"ט א' ד"ה חצי, הקשו וז"ל "תימה למה היה צריך לקדש 
השמן בכלי שרת", והיינו דס"ל דהשמן נתקדש ע"י הכלי שמחזיק חצי לוג אלא 
דהק' לאיזה צורך הי' צריך לקדשו, והצאן קדשים ז"ל במנחות שם כתב דכונת 
התוס' להק' דכיון דנתנו השמן במנורה והמנורה עצמה נתקדשה בכלי שרת, א"כ 
לאיזה צורך הי' מקדשים הכלי שבו מודדים שמן הלא השמן יתקדש כשיתנוהו 

במנורה, יעו"ש.
והמאירי ז"ל ביומא כ"ט ב' ד"ה זה כתב וז"ל "וכל הקרב בלילה כגון שמן לנר 
של מנורה אין המנורה מקדשתו אלא בלילה", ומבואר דס"ל דהשמן הי' קדוש אך 

לא ע"י הכלי שמודדים בו אלא ע"י המנורה. 
והנה לפי"ז הי' מקום לומר דמש"כ התוס' בתמורה דלית בי' קדושת כלי כונתם 
ז"ל דנתקדש ע"י המנורה וכדעת המאירי ז"ל, ולא הי' צריך להתקדש ע"י הכלי, 
אלא דזה אינו, דלשון התוס' משמע דלא שייך בזה קדושה כלל, ותו, א"כ מאי 
קשיתי' להתוס' בתמורה הא שפיר י"ל דהא דכתיב בברייתא 'בלילה כשר בלילה' 
קאי על המנורה שאינה מקדשת השמן אלא בלילה, וליכא למימר דקשיתי' לשון 
'קרב' דהשמן לא היתה בו הקרבה וכדכ' באמת המנחות ק' א' ד"ה בלילה, דזה 

אינו דלשון התוס' בתמורה לא משמע דכונתם לקושיא זו.
נמצינו למדים ג' שי' בזה, א[ דעת התוס' בתמורה דהשמן לא הי' קדוש  ב[ דעת 
רש"י ז"ל והתוס' במנחות דהשמן נתקדש ע"י הכלי של חצי לוג  ג[ דעת המאירי 

ז"ל דהשמן נתקדש ע"י המנורה.
והנה טרם נבא לדון בעז"ה בדברי התוס' בתמורה, נלע"ד ראיה נפלאה דהשמן 

לא נתקדש ע"י המנורה.
אמרי' במנחות ז' א' "וכי מקדשין מכלי שע"ג קרקע", ולקמן בע"ב "אמר רבא 
פשיטא לי קומצין מכלי שע"ג קרקע שכן מצינו בסילוק בזיכין, מקדשין מנחה 
בכלי שע"ג קרקע שכן מצינו בסידור בזיכין בעי רבא קידוש קומץ מאי ממנחה 
בפי"ב  ז"ל  הרמב"ם  פסק  וכן  לה"  ילפינן  מדם  פשטה  הדר  מדם,  או  לה  ילפינן 

ממעשה הקרבנות הי"ג.
רבא  ומדהוצרך  קרקע,  שע"ג  מכלי  מקדשין  וכי  הגמ'  דברי  מרהיטת  והנה 
להוכיח דמקדשין מנחה שע"ג קרקע מדאשכחן כן בבזיכין, הרי מוכח דפשטות 
הדבר דאין מקדשין בכלי שע"ג קרקע, ומעתה לכאו' ה"ה שמן למנורה א"א לקדש 
ע"י המנורה דהא המנורה הוי ע"ג קרקע, וליכא למילף שמן ממנחה, דשאני מנחה 
ד"ה  שם  ז"ל  רש"י  וכדכ'  לבזיכין  לה  מדמינן  דמה"ט  ושיריים  קומץ  בה  דאית 
נקטרת  כולה  אלא  ושיריים  קומץ  בה  כהנים שאין  במנחת  לפי"ז  לדון  ]ויש  בשמן,  שכן, משא"כ 
האם מקדשין מכלי שע"ג קרקע[. אלא אם נימא דהיו מגביהים המנורה כשכבר נתנו בו 

השמן וכך נתקדש.
הוי  דכלי  היינו משום  בכלי שע"ג קרקע  דא"א לקדש  למימר דטעמא  וליכא 
הקרן  מדברי  למדתי  וכן  יעו"ש  תשמישו  דרך  אלא  מקדש  ואין  לטלטל  עשוי 

אורה ז"ל שם ז' א' ד"ה א"כ הוצרכתה, ולפי"ז 
קרקע  ע"ג  הוא  תשמישה  דדרך  כיון  מנורה 
זה אינו, דא"כ  שפיר מקדשת השמן. דלכאו' 
היאך ילפי' קידוש מנחה מקידוש בזיכין ע"י 
השולחן, הא שאני שולחן שדרכו להיות ע"ג 

הקרקע.
בתמורה  התוס'  לדברי  בעז"ה  נפן  ועתה 
הנ"ל דהשמן לא נתקדש בקדושת כלי, והנה 
האחרונים ז"ל כתבו כמה דרכים ליישב אמאי 

הוצרכו לקדש השמן.
א[ היעב"ץ ז"ל בהגהותיו למנחות פ"ט א' 
חולין  הוי  דאל"כ  נתקדש  ודאי  דהשמן  כתב 
בעזרה ולא עדיף מביכורים דאמרי' בב"ב פ"א 
דאל"כ  להקדישו  חייבים  בכורים  דבספק  א' 
הוי חולין בעזרה על הצד דלא הוי ביכורים. 
פ'  לעיל  דאמרי'  תודה  מלחמי  עדיף  לא  וכן 
ב' בנתערב תודה בתמורת תודה ומתה אחת 
מהן, דהלחמי תודה צריך להקדישם מספק דלא 
והשתא  מתה  התודה  בעזרה שמא  חולין  ליהוי 

מקריבין תמורת תודה דאינה טעונה לחם.

והנה לדבריו ז"ל, ה"ה דליכא למימר שהשמן מתקדש בנתינתו למנורה, דכיון 
דנתינת השמן והטבת הנירות נעשה בהיכל א"א להכניס לשם שמן חולין דהוי 

חולין בעזרה, אלא בהכרח שמקדשין אותו בכלי קודם נתינתו למנורה.
כונת התוס'  דהבין  נראה  ז"ל  ז"ל, דמדבריו  היעב"ץ  דברי  ידעתי להלום  ולא 
וצ"ע  לכאן,  בעזרה  דחולין  שייאטי'  מאי  דאל"כ  הוי,  לא  דמים  קדושת  דאפי' 
דפשיטא דהשמן הי' קדוש עכ"פ קדושת דמים דהרי השמן בא מתרומת הלשכה. 
והא דאמרי' לגבי ביכורים דהוי חולין בעזרה היינו על הצד דלא הוי ביכורים הוו 
חולין גמורים, וכן לגבי לחמי תודה דהוי חולין לעזרה היינו משום דמתנה התם 

דאם לא הוי תודה אלא תמורת התודה הוי הלחם חולין.
שמן  דנתינת  משום  "ונראה  וז"ל,  כתב  סק"ה  כ"א  בסי'  ז"ל  דוד  המקדש  ב[ 
בעצמה עבודה היא, דהא ביומא )כ"ד ע"ב( מקשינן דזר שנתן שמן במנורה ליחייב 
ומתרצינן משום דלא הוי עבודה תמה ע"ש, א"כ צריכה אותה עבודה של נתינת 
שמן להיות בדבר שכבר קדוש קדוה"ג, ומש"ה צריך לקדש השמן קודם נתינתו 

למנורה".
קדוש  השמן  הי'  אא"כ  עבודה  גדר  שייך  דלא  ז"ל  המקד"ד  שייסד  מה  והנה 
קדוה"ג, צ"ע דהא סידור הלחם על השולחן וכן סידור הבזיכין נמי אמרי' התם 
למ"ד  מתקדש  אינו  השולחן  על  סידורו  קודם  הלחם  והרי  עבודה,  דהוי  ביומא 
במנחות צ"ה ב' דהשולחן מקדש הלחם לאחר סידורו על השולחן ]עי' מנחות נ"ז ב' 
תוד"ה ושמעינן[, וכן הלבונה שבבזיכין אמרי' במנחות ז' ב' דהשולחן מקדשם, ובשעה 
שסידרום על השולחן אכתי אינם קדושים קדוה"ג. ואי משום דמיד בסידור הלחם 
והבזיכין מתקדש, א"כ גם שמן שבמנורה סגי במה שיתקדש ע"י המנורה, ואמאי 

הוצרכו לקדש השמן בכלי קודם נתינתו למנורה.
גם גוף הדבר שכתב להוכיח מדברי הגמ' ביומא דהוי עבודה, הנה כן הוא לדעת 
המאירי ז"ל שם כ"ד סוע"א דגם למסקנא נתינת השמן למנורה הוי עבודה, אבל 
התוס' הרא"ש ז"ל שם כתב דלמסקנת הגמ' דהדלקת המנורה לאו עבודה היא ה"ה 
נתינת השמן והפתילים ]וקצת מוכח כן מהא דהרמב"ם ז"ל בפ"ט מביאת מקדש ה"ה לא הזכיר 
נתינת שמן ופתילים יעו"ש ודו"ק[, לפי"ז לדברי הרא"ש ז"ל ליתא לטעמא דהמקד"ד ז"ל.

ז"ל,  המקד"ד  כדברי  בתחילה  כתב  סק"ז  ל'  סי'  במנחות  ז"ל  החזו"א  ג[ 
דקדוש  נותן  הדין  שרת,  כלי  קידוש  א"צ  שמן  אי  "ומיהו  וז"ל  כתב  ובסוגריים 
לוג  חצי  דנמשח  י"ל  וא"כ  לעולם,  קדוה"ג  בו  שאין  מסתבר  דלא  בפה,  קדוה"ג 
משום דגנאי לשמש בו כלי שאינו מקודש". והיינו דס"ל להחזו"א ז"ל דבאמת לא 
נתקדש השמן בקדושת כלי אלא בקדושת פה, אלא דמשחו הכלי של החצי לוג 

דגנאי הוא לשמן שנתקדש כבר למודדו בכלי חול.
ונלע"ד בעז"ה לפי"ז המצאה נפלאה ליישב קושיה עצומה שהק' הגרעק"א ז"ל.

הנה הב"ח ז"ל באו"ח סי' עת"ר ס"ב כתב ליישב קושית התוס' בשבת כ"א ב' ד"ה 
שהיה, מה הועיל הא דהי' פך השמן חתום בחותמו של כה"ג, הא כיון שהיוונים 
הסיטו את הפך הרי נטמא הפך ע"י היסט, דהא חז"ל גזרו על הנכרים להיות כזבים 
לכל דבריהם. ותי' הב"ח ז"ל דמיירי שהי' פי הפך צר שאינו יכול להכניס אצבעו 
לשם, וכיון שאינו בא לכלל מגע אינו בא לכלל היסט וכדאמרי' בשבת פ"ד ב', וגם 

צ"ל שהי' חתום בצמיד פתיל דאל"כ ניחוש שנטמא באהל המת יעו"ש.
והגרעק"א ז"ל בחי' לשבת שם הק' קושיא עצומה, דלהדיא אמרי' בחגיגה כ"ה 
ב' דקודש אינו ניצל בצמיד פתיל. ובנו הגאון ר"א ז"ל הוסיף להק' דליכא למימר 
דעדיין לא קידשו השמן, דהא הטו"א ז"ל בד"ה אין, הוכיח דאפי' קודם שהוקדש 
]וכבר נמצא כן בתוס' רי"ד ז"ל שם  אסור להקדיש דבר שהי' בצמיד פתיל באהל המת 

בחגיגה ד"ה ולייתוה[. והניחו בצ"ע.
נפלא,  באופן  ז"ל  הגרעק"א  קושית  ליישב  בעז"ה  נלע"ד  ז"ל  החזו"א  ולדברי 
מקיפים  דאין  התם  דתנן  אהא  מ"ב,  פ"י  כלים  למשניות  בפי'  ז"ל  הרא"ש  דהנה 
כלי לעשות צמיד פתיל לא בדבילה שמינה ולא בבצק שלא יביאנו לידי פסול, 
וכ' הרא"ש ז"ל דמשום כלי קודש או תרומה קתני לה דאסור לגרום להם טומאה, 

ומוכח להדיא דגם בכלי קודש צמיד פתיל מציל.
והרש"ש ז"ל שם בהגהותיו הק' על דברי הרא"ש ז"ל מדברי הגמ' בחגיגה הנ"ל 
דקודש אינו ניצול בצמיד פתיל, והיאך כ' הרא"ש ז"ל דמתני' מיירי בכלי קודש, 
בקדושת  דוקא  "ואולי  וז"ל  ז"ל  ותי' הרש"ש 
והרא"ש  ניצול  דאינו  מעלה  רבנן  עבוד  כלי 

מיירי בקדושת פה".
נתקדש  לא  דהשמן  כיון  לפי"ז  ומעתה 
שפיר  א"כ  פה  בקדושת  אלא  כלי  בקדושת 
ניצול בצמיד פתיל, וא"כ י"ל דהב"ח ז"ל קאי 
התם לדעת התוס' במנחות ובתמורה דהשמן 

נתקדש רק בקדושת פה. 
איברא יש לגמגם בזה, דהנה הרש"ש ז"ל עביד סימוכין 
דהא  אמרי'  דהתם  ב'  ל"ד  בפסחים  הגמ'  מדברי  לדבריו 
דעבוד רבנן תקנתא דאין השקה מועיל לקדשים היינו רק 
יעו"ש.  בפה  שנתקדש  לדבר  ולא  בכלי  שנתקדש  לדבר 
כקדושת  דידהו  פה  דקדושת  דבתרומה  התם  ואמרי' 
כלי דמיא, עבדי רבנן מעלה בזה, ובפשוטו נראה דכונת 
הגמ' דדבר דאין סופו להתקדש בכלי אלא בקדושת פה 
סופו  דאין  כיון  ולפי"ז בשמן  בכלי,  דינו כדבר שנתקדש 
דניצול בצמיד פתיל.  לן מקור  לית  להתקדש בכלי שוב 
הגמ'  דכונת  בענבים  ד"ה  שם  ז"ל  דרש"י  אינו,  זה  מיהו 
כתב דבתרומה לא שייכא קדושת כלי לא ביין ולא בענבים 
כלל  בה  דלא שייכי  דדוקא תרומה  נראה  ולפי"ז  יעו"ש, 
קדושת כלי אבל שמן דשפיר שייכא בה קדושת כלי אלא 

דלא הי' נצרך לקדשה בכלי דינה כקדושת פה, ודו"ק. 
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הקדוש מראפשיץ, ורבו המובהק של בנו – רבינו הרה"ק רבי 

אליעזר מדזיקוב.
בשנת תקכ"ה נולד רי"ב לאביו רבי יצחק, ששימש בקודש 
הרבי  תלמידי  על  נמנה  עצמו  והוא  ממעזריטש.  המגיד  את 
תקפ"ה  בשנת  מאפטא.  ישראל'  וה'אוהב  'החוזה',  מלובלין 
החל להנהיג עדה בראדאשיץ, ושמו נתפרסם כאיש פלא, פועל 

ישועות בקרב הארץ.
סיפור מופלא מובא בספר תולדותיו 'נפלאות הסבא קדישא', 
מראפשיץ.  מר"ן  לבין  בינו  ששרר  העמוק  הקשר  על  המלמד 
בנו   – מפאקשעווניץ  יחיאל  רבי  הרה"ק  בשם  מובא  הסיפור 
הרה"ק  שהקפיד  בהקפדה  ראשיתו  נועם',  ה'אמרי  רבינו  של 
רבי  הרבי  הרה"ק  של  בנו   – מחעמלניק  ליפמאן  אליעזר  רבי 
אלימלך מליזענסק – על רי"ב, כאשר חסה בצלו ושימש לפניו, 
הקפידה,  מתוצאות  מראפשיץ  מר"ן  שהצילו  בהצלה  וסופו 
רי"ב  כשעלה  מלובלין,  הרבי  של  בנו  נישואי  שמחת  בשעת 
על השולחן לומר 'דברי בדחנות' רצופי סודות התורה, כדרכו 

בקודש.
מספר  הוא   – דורו"  צדיקי  רוב  הזאת  החתונה  על  "והיו 
הסבא   – דמלכא  בדחי  רברבי  אשלי  תרי  הני  "ובתוכם   –
ר'  מרן  והרה"ק  זצ"ל,  מראדישיץ  בער  ישכר  ר'  מרן  קדישא 
ליפא  אליעזר  ר'  מרן  הרה"ק  וגם  זצ"ל,  מראפשיץ  נפתלי 
מחמעלניק זצ"ל". רבי ליפא הקפיד שוב על כך שרי"ב עומד 
"לוקח  בקפידתו  הצדיק  כי  חש  ורי"ב  בדחנות,  דברי  לומר 
ממנו המדרגות". ומרוב בהלה הפסיק וחיפש אחר ידיד נפש 
הנוראה  תחושתו  אודות  על  בפניו,  לבו  את  לשפוך  שיוכל 
הזאת "כי נכלם מאד להגיד לאיש זר מזה, ודברים כאלו לא 
עמו,  הורגל  אשר  מנוער  נפשו  לידיד  רק  למסור  יכול  היה 
ניסה  הדברים",  לו  למסור  שיוכל  כזה  איש  תיכף  מצא  ולא 
עליו  הקפיד  שוב  אך  ולהמשיך  התחושה  על  להתגבר  אפוא 
אותו צדיק "ונבהל עוד יותר מקודם, כי בזאת הפעם הרגיש 

שלוקח ממנו כל המדרגות, ומאד נחלשה דעתו", ושוב "לא 
ידע לשית עצות בנפשו, והלך אנה ואנה על השולחן, וחיפש 
היטב אוהב אחד להשיח לפניו דאגתו ומרירות לבו וחולשת 
דעתו אשר גברה עליו מאד, ולא מצא תיכף איש כזה שיוכל 
להתנצל לפניו ושיוכל להוציאו ממצוקתו, והביט עוד הפעם 
סביב הבית וחיפש היטב עד שמצא את שאהבה נפשו – ידידו 
מנוער הרה"ק המפורסם וכו' מרן ר' נפתלי מראפשיטץ זצ"ל. 
בראותו את הרה"ק מראפשיץ אין לשער גודל שמחתו, ואחז 
אותו בידיו ואמר אליו 'אותך בקשתי!' ומי יודע מה היה עמי 
"ידיד  נפשו:  על  התחנן  והוא  עתה!'.  אותך  מצאתי  לא  אם 
נפשי תן לי עצה בזה, כי לב יודע מרת נפשו, ואתה הנך יודע 
היטב כל היגיעות והטרחות שיגעתי וטרתי ועבדתי בעבודת 
'יודישקייט',  עבור  שסבלתי  ודחקות  התלאות  וכל  השי"ת, 
"הכה   - מראפשיץ  מר"ן  הרגיעו  ממני".  לקחת  יחפוץ  ועתה 
תדאג  אל  'בעריל!'  אליו  ואמר  וענה  חיבה  בדרך  כתפו  על 
מאומה! אם אני פה יהיה הכל על נכון בעזהשי"ת, ולא יאונה 

לך כל און"...
באותה שעה שינה מר"ן מראפשיץ את בגדיו כדרך הבדחנים 
למנות  "והתחיל  נפשו,  ידיד  את  להציל  השולחן  על  ועלה 
פה  מסובים  הנה  הלשון:  בזה  ואמר  שם  המסובין  של  שבחם 
עדה יקרה מפז ומפנינים יקרה, צדיקים חסידים קדושי ארץ, 
שרפים בעלי רוח הקודש, ועתה אבקשה נא אחת מכם שתענו 
נא לי מה שאני שואל מכם, וענה ואמר בקול רם: אמרו האמת! 
האם נמצא איש אשר טרח ועמל ויגע הרבה בכל מיני יגיעות 
הבעש"ט  רבינו  מימות   – שלנו  בעריל  ר'  כמו  הש"י  בעבודת 
זצ"ל?, וענו ואמרו כולם בפה אחד: אמת!... ושוב אמר בפעם 
עצמו  וסיגף  עינה  אשר  איש  הנמצא  האמת!  'אמרו  השניה: 
נפש  במסירות  דורו  לצדיקי  רגליו  וכיתת  וסיגופים  בתעניות 
כולם  וענו  היום?'  עד  הבעש"ט  מימות  שלנו  בעריל  ר'  כמו 
ואמרו 'אמת!'... ושוב אמר 'אמרו האמת! אם ר' בעריל שלנו 
ירד  אז  'אמת!'...  ואמרו  כולם  וענו  מרבים  שמים  ירא  הוא 
אם  'עתה  אליו:  ואמר  השולחן  מעל  זי"ע  מראפשיץ  הרה"ק 
התחלת במצוה לך אמור להם וגמור עבודתך לשמח לבות בני 

ישראל בשמחה של מצוה, ומעתה אין לך לפחוד משום נברא 
שעדה  מאחר  הבא,  ובעולם  הזה  בעולם  ליבוש  לך  ואין  ב"ה, 
יוכל  איש  שום  אין  זה,  באופן  עליך  העידו  כזו  ויקרה  קדושה 
להרע לך מעתה עוד, ואשריך וטוב חלקך שעדה קדושה ויקרה 
העידו עליך כזה', לאחר שאמר אליו הדיבורים האלו, הרגיש 
בעצמו )רי"ב( שנעשה בריה חדשה ועלה על השולחן והתחיל 

לשמח העולם ביתר שאת".
עם סיום החתונה הגדולה "הלכו ביחד אל האכסניא, וסיפר 
אז  אלי  בבואך  ידידי!  'תדע  אליו:  ואמר  קדישא  הסבא  לו 
החייתני ממש, ומיום היוולדי עד עתה לא הייתי עוד במצוקה 
היוולדי  מיום  עלי  דעדו  והרפתקאות  המאורעות  וכל  כזאת 
כאין נחשבו נגד השעה הזאת, כי כל עבודתי שעבדתי עד הנה 
בכל כוחי ומאמצי נפשי היו אז בסכנה גדולה, ובושתי מאד ולא 
וזאת  זי"ע,  עוז מלהגיד מזה למו"ר הרה"ק מלובלין  הרהבתי 
היה בעוזרי כי נזכרתי דברי מו"ר הרה"ק מלובלין שאמר פעם 
אחת שאצל אוהב נאמן יוכל להוושע כמו אצל רבו"... ובסיום 
ר' ליפא  זה המעשה נתפייס הרה"ק  "ולאחר  מפטיר המחבר: 

זצ"ל, ונעשה אחר כך לאוהב נאמן". 

האציל מהודו עליו
המובהק  לתלמידו  מדזיקוב  אליעזר  רבי  רבינו  היה  לימים 
הסבא  ב'נפלאות  שם  כתב  כך  על  גם  בער,  ישכר  רבי  של 
קדישא': "אדמו"ר הרה"ק המפורסם מרן ר' אליעזר הורוויטץ 
זצ"ל מדזיקוב בן הרה"ק המפורסם איש אלוקים נורא מרן ר' 
זי"ע  הקדוש  אביו  פטירת  לאחר  זצ"ל.  מראפשיץ  צבי  נפתלי 
בפעם ראשונה בראדישיץ אצל מרן הסבא קדישא זי"ע, ונתן 
מהודו עליו ויסמכהו לרבי ויפקדהו לנהל עדת ישורון – אחר 
אביו הקדוש. ובעת הפרדו ממנו נתן לו לעקיך לביתו שיחלק 
ממנו לאנ"ש", ומביא משמו שאמר: "אם הייתי דר במדינתו או 
אם הוא היה דר במדינתנו אזי הלכתי רגלי אליו אפילו חמישים 
פרסאות לקבל פני קדשו, כי אז היה קשה מאד להשיג רישיון 

ליסע מגאליציע לפולין רוסית".
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אמן.

איזו ברכה ביקש הגביר מהמגיד מקאזניץ?
וְלֹא יִהְיֶה בִּבְנֵי יִשְׂרָאֵל נֶגֶף בְּגֶשֶׁת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֶל 

הַקֹּדֶשׁ )ח, יט(
וברש"י: "שלא יצטרכו לגשת אל הקודש".

זי"ע בספרו  רבי מאיר מדזיקוב  רבינו הרה"ק  דברי  כה 
הקדוש 'אמרי נועם':

"יש לומר בדרך הלצה, כאשר שמענו אשר איש אחד בא 
מפורסם  גביר  היה  הנ"ל  והאיש  זי"ע,  מקאזניץ  המגיד  אל 
זיתים לא חסר להם מכל טוב,  ובניו כשתילי  ובריא אולם, 
דבר  אין  והשיב  מעמדו,  טוב  על  ז"ל  המגיד  אותו  ושאל 
מדוע  אלי  נצרך  אתה  שאין  כן  אם  אותו  ושאל  לו.  מחסור 
אני  שאין  הדבר  באמת  אשר  הגביר  לי  והשיב  אלי,  באת 
נצרך אל אדמו"ר, רק בשביל זה באתי אשר כבוד אדמו"ר 
יפעול בתפלתו אשר לעולם לא אהיה נצרך אל כבודו, ע"כ. 
היינו  הקודש',  אל  בגשת  ישראל  בבני  נגף  יהיה  'ולא  וזהו 
כאשר יבואו אל הצדיק לא יהיה מחמת איזה נגף וחסרון רק 
יבואו,  כן למה  ואם  ואם תאמר,  כל טוב.  יחסרו להם  שלא 
לזה פירש רש"י ז"ל 'שלא יצטרכו לגשת אל הקודש' היינו 
אשר  בתפילתו  יפעול  הצדיק  אשר  יבואו  גופא  זה  בשביל 
לעולם לא יחסר דבר ולא יהיה נצרכים לבוא אל הקודש". 

"וזהו לימוד לצעירים"
וַאֲרוֹן בְּרִית ה' נֹסֵעַ לִפְנֵיהֶם דֶּרֶךְ שְׁלֹשֶׁת יָמִים לָתוּר 

לָהֶם מְנוּחָה )י, לג(.   
מסוכאטשוב  שמואל  רבי  הרה"ק  כתב  נוראים  דברים 

זי"ע בספרו הק' 'שם משמואל':
)ויק"ר  המדרש  בדברי  לרמז  זי"ע  הבעש"ט  בשם  איתא 
תינוק,  שכמו  עלמות,  מות  על  ינהגנו  פ"א(  ושיה"ש  י"א  סו"פ 

אליו,  מתקרב  כשהתינוק  ללכת,  מלמדו  שהאב  שבשעה 
ונמצא  ללכת,  להרגילו  כדי  ממנו  עצמו  את  מרחיק  הוא 

שהריחוק טובה היא לתינוק, יעו"ש.
והנה במדבר היו בני ישראל במדרגה גדולה, שהיתה להם 
עסקו  ולא  רוחני,  מאכל  היה  מאכלם  וגם  אלוקית,  התגלות 
בשום מעשה גשמי, אך לא זו היתה תכלית הבריאה, כי הנשמה 
קודם ירידתה לעוה"ז לא חסר לה מאומה, מאחר שהיא בנועם 
העולם  בעוה"ז  שגם  היתה  הבריאה  תכלית  אך  העליון,  זיו 

הגשמי תעבוד את השי"ת ]אדורך האקן פון אלעם[.
ויזרעו  ישראל  ישראל לארץ  בני  וזו היתה הכוונה שיעלו 
את  יעבדו  ואעפ"כ  גשמיים,  בדברים  שיעסקו  היינו  ויחרשו, 

השי"ת בתכלית העבודה.
השמים  מן  התחילו  לא"י,  להיכנס  קרובים  שהיו  ועתה 
להראות להם מעט ריחוק, "וזהו וארון ברית ה' נוסע לפניהם 

הבינו  לא  והם  עצמם,  את  לקרב  שיתרגלו  כדי  בתוכם,  ולא 
זאת, והיו מתאוננים".

השי"ת  לעבוד  שמתחילים  לצעירים  לימוד  "וזהו 
מן  היא  וזאת  ממדרגתם,  מעט  נופלים  ואח"כ  בהתלהבות, 
עצמם  שבכוחות  כדי  האלקי,  העזר  מהם  שלוקחים  השמים 
וצריך  השמים,  מן  ג"כ  הן  המניעות  וכל  השי"ת.  את  יעבדו 
כל אחד לידע זאת שלא יפול בעצמו ויחזק את עצמו לעלות 

מעלה מעלה".

קושייתו של הכומר – תירוצו של הרמב"ן
וְהָאִישׁ מֹשֶׁה עָנָיו מְאֹד מִכֹּל הָאָדָם אֲשֶׁר עַל פְּנֵי 

הָאֲדָמָה )יב, ג(
בימיו של הרמב״ן חי כומר שהיה מפורסם בענוותנותו 
הרבה, וביטולו בפני כל אדם. הרמב״ן, ששמע הכומר הגיע 

אף לאוזניו, החליט לנסוע ולתהות על קנקנו.
פנה  הדבר,  אמת  כי  לדעת  ונוכח  הכומר  לפני  משבא 
מכל  מאוד  ענו  משה  ״והאיש  אומרת  התורה  ושאלו:  אליו 

האדם״, ויוקשה בעיני, שהרי כבודו הוא ענו מאין כמותו?
אמר לו הכומר: אכן כן, אף אני עצמי הפכתי בקושיא זו, 
אך תירוץ לא מצאתי... אמר לו הרמב״ן: אם אצלך קיימת 

הקושיא, הרי אצלי זהו התירוץ...

לתגובות הערות והארות

א[ אמרי' במנחות דבביהמ"ק הי' כלי שנמשח בשמן המשחה שמחזיק חצי 
לוג שבו היו מודדין שמן למנורה.

ב[ התוס' בתמורה כתבו דהשמן שנתנו למנורה לא שייך בי' קדושה כלל, 
והתוס' במנחות כתבו דהשמן נתקדש בכלי אלא דהק' לאיזה צורך קידשו 
את השמן, והמאירי ז"ל ביומא כתב דהשמן נתקדש ע"י המנורה שדינה 

ככלי שרת.
ג[ יש להקשות היאך יכול השמן להתקדש ע"י המנורה הא אין מקדשין 

בכלי שע"ג קרקע.
הי' צריך  ז"ל כתב דכיון דנתינת השמן למנורה הוי עבודה  ד[ המקד"ד 
לקדש השמן קודם נתינתו למנורה, וצ"ע מנתינת לחם הפנים ע"ג המזבח 
דהוי נמי עבודה ועכ"ז איכא למ"ד דלא נתקדש הלחם אלא בנתינתו על 

השולחן וכן קשיא מבזיכין.
ה[ החזו"א ז"ל כתב דהשמן לא נתקדש ע"י הכלי אלא בקדושת פה והא 
דקידשו הכלי שמחזיק חצי לוג דגנאי הוא לשמן שישתמשו בו בכלי חול.

ו[ ולפי"ז יש ליישב באופן נפלא קו' הגרעק"א ז"ל על דברי הב"ח דהשמן 
בנס חנוכה הי' מונח בצמיד פתיל, והק' הגרעק"א ז"ל דהא קודש אין ניצול 
דדבר  ז"ל  הרש"ש  למש"כ  ליישב  יש  ז"ל  החזו"א  ולדברי  פתיל,  בצמיד 

שנתקדש בקדושת פה ניצול בצמיד פתיל.      

וביום הקים את המשכן כסה הענן את 
המשכן לאוהל העדות וגו'. )ט טו(

לפרשה  הפרשה  זאת  הסמיכות  ענין  להבין 
הקודמת שמדברת מענין קרבן פסח. 

עניני  בו  מרומז  פסח  קרבן  אכילת  כי  הענין, 
יהיה  רק  בו'  תשברו  לא  'ועצם  ולכן  שלימותינו, 
ללבוש  צריך  היה  במלבושים  ואפילו  שלם, 
בשלימות בשעת אכילתו, כי היינו ראויים ביציאת 
היה  כן  השלימות,  לתכלית  אח"כ  לבוא  מצרים 
כוונת משה שיכניסנו לא"י ונלך למערת המכפלה, 
כוונתו  שלימות  לתכלית  ולבוא  עדן  לגן  ומשם 

יתברך בבריאות האדם. 
אך לא נגמר הענין כן .. כי ע"י העוונת נעשה מסך 
תכלית  השגנו  ולא  יתברך  לבינו  בינינו  המבדיל 

השלימות עד לעתיד שנשיג תכלית השלימות. 
שהיה  הפסח,  מענייני  הכתוב  שדיבר  אחר  לזה 
אמר  נגמר,  ולא  השלימות  לתכלית  לבוא  ראוי 
הקים  'וביום  כי  כן,  היה  המשכן  בענין  שגם  אח"כ 
את המשכן כסה הענן את המשכן', הגם שבאמת זה 
רואים שענן הוא  אנו  הענין היה קדוש מאד עכ"ז 

דבר המחשיך ומכסה את האור.
הוא  ית"ש,  לעבודתו  הסיפור  מזה  לנו  והתועלת 
יראת  התעוררות  איזה  לאדם  שבא  שהגם  מרמז, 
עוונות  ע"י  שנעשה  המבדיל  מסך  בא  שמים, 
שמים,  יראת  של  האור  ומסתיר  ומכסה  וכדומה, 
והעצה  העדות,  לאוהל  המשכן  את  הענן  וכסה 
היעוצה ע"ז שצריך האדם מקודם לשבור המסכים 
והעיקר  העבירות  על  תשובה  ולעשות  המבדילים 
להיות סור מרע ויתקן מדותיו .. ואז כשישלים תקון 
המדות והזדככות הראוי לפי מדריגתו ילך למדריגה 

אחרת וכן תמיד. 
)זרע קודש עיי"ש(

ונסע דגל מחנה בני דן מאסף לכל המחנות 
לצבאתם ועל צבאו אחיעזר בן עמישדי )י, כה(

דאמר  מאן  אית   – המחנות  לכל  'מאסף  וברש"י 
כן  יחנו  כאשר  מן  לה  ומפיק  מהלכין  היו  כתיבה 
לה  ומפיק  מהלכין  היו  כקורה  דאמרי  ואית  יסעו, 
מן מאסף לכל המחנות'. ותראה רמז לב' השיטות 
)עם  יחנו'  'כאשר  כי התיבות  כל אחד בפסוק שלו: 
ותיבת  מהלכים',  היו  'כתיבה  בגימטריא  האותיות(  ח' 
'המחנות' )עם הכולל( בגימטריא 'כקורה היו מהלכין' 

)עם ג' תיבות(. 
)רמזי הפלאות(

הרק אך במשה דיבר ד' הלא גם עמנו 
דיבר וגו' )יב, ב(

במשה  דברו  והם  מיעוטין,  ורקין  אכין  כל  הנה 
צריך  כי  מדאי,  יותר  ענוה  במדת  אחז  אשר 
ידי  על  כי  ה',  בדרכי  לבו  ויגבה  להיות  לפעמים 
וזהו  ח"ו,  ממדרגתו  ליפול  יוכל  מדאי  יותר  ענוה 
שאמרו: 'הר"ק א"ך במשה', היינו, שיש בו מיעוט 
לרבות,  'גם'  כי  היינו  בנו',  ג"ם  'הלא  מיעוט,  אחר 
אנחנו  גם  כי  לבו,  ויגבה  לפעמים  להיות  שצריך 
ענווים, ועכ"ז יש בחינת 'גם' בנו, בכדי שלא ליפול 
עניו  'והאיש משה  וזהו שהעיד הכתוב  מהמדרגה, 
מאד' היינו שבאמת היה עניו מאד מאד, וע"ז השיב 
השי"ת 'לא כן עבדי משה' כי נשמתו גבוהה כל כל 
שאינו ירא מנפילה, על כן יכול לאחוז במדת ענוה 

עד קצה האחרון. 
)אמרי נועם(

תמצית העולה מהדברים



נפגשתם לא פעם בדברי הצדיקים, שקובעים מסמרות  ודאי 
בעבודת ה' הנכונה, שצריך האדם למעט בכבוד עצמו ולהרבות 
בכבוד השם יתברך. הרבה צדיקים מדברים מכך, כל אחד בשפתו.
הצדיק רבי אשר פריינד זי"ע יסד את תורתו ומשנתו הרחבה 
בתשובות  ופיתח  הלך  ומשם  אלו.  דברים  יסוד  על  והעמוקה 
החיים,  במישורי  ותהיות  שאלות  של  מגוונת  לקשת  קולעות, 
והדרישה המדוייקת מאת האדם המתמודד, החושק וכוסף לאור 

באור השי"ת.
על  להתגבר  איך  עצה  וביקש  דהו  מאן  אליו  ניגש  כאשר  כך 
נסיונות המאיימים עליו. כך כאשר בכתה לפניו אשה מרת נפש 
גם  וכך  נורמלי.  כאדם  ביתו  את  מנהל  שאינו  נעוריה  בעל  על 
וגמרא, וביקשו  כאשר נכנסו אליו בחורים בעלי תריסין במשנה 
כאחד  לכולם  הטבעי.  מקומם  מעל  טפח  להתרומם  עצה  הימנו 

הוא השיב ברורות – 
'לא באת לעולם למלאות את חסרונך. באת לעולם למלאות 
ה',  אל  אתה  קרוב  כמה  להרגיש  תפקידך  אין  השכינה.  חסר  את 
אלא דווקא כמה והיכן עדיין רחוק הינך מה'. רק כך, תגע בקצה 

הקצה של הידיעה את ה' והדביקות בו'.
כ"ק  על  שמסופרים  זה,  נושא  סביב  רבים  סיפורים  גם  ישנם 

מרן ה'עטרת ישועה' זי"ע, להלן שניים מהם:
מכתב  שלח  אחד  יהודי  זי"ע:  יהודה'לה  ר'  הרה"ק  סיפר  א[ 
וגם  ילדיו,  כל  את  לחתן  גמר  ה'  ברוך  כי  כותב  הוא  בו  לרבינו, 
השם  את  עובד  הוא  כן  כמו  לא-ל,  תודה  מסודר  הוא  בפרנסה 
לו  שיורה  מבוקשו,  לכן  וגדולה.  תורה  שולחנו  על  ומתאחדים 
את  קרא  רבינו  נעוריו.  חטאות  על  תשובה  תיקון  דרך  הרבי 
המכתב, חתך את שוליו, וכתב בהם מכתב חוזר. 'אל מעלת רום 
וכל  ביותר,  הוא  ומתוקן  משולם  אדם  כי  וראיתי  מאחר  כבודו, 
מגמתו היא אך ורק לתקן עותתו מה שחטא בימי נעוריו, אולי עוד 
בטרם עמדו על דעתו הרמה. על כן נראה שהתיקון השלם ומידה 
כל  בזכרונו  ויעלה  עצמו,  לבין  בינו  מר  שישב  היא,  מידה  כנגד 
אותם החטאים שעבר עליהם בילדותו, ולאחר שיסדרם ברשימה, 
יחטא בהם שוב, ולכשיגמור יחזור ויחטא עליהם כסדר הזה עד 
שיכופר לו'. וסיים רבי יהודה'לה, 'זקני לא יכול היה לסבול את 
רוח הגאווה שנדפה ממכתב זה, שאדם מעיד על עצמו כי נקי הוא 

מכל רבב וכל בעיותיו הם חטאות נעוריו'.
ב[ החסיד ר' אביש נוסבוים ע"ה היה נוהג ללמוד לפני תפילת 
שחרית שלשה דפי גמרא דבר יום ביומו. כשהסתלק אביו לבית 

עולמו, וכל פרנסת הבית נפלה על צואריו, נבצר ממנו להתמיד 
אשר  המעשה  את  לו  שיורה  רבינו  אל  פנה  לו  בצר  זה,  במנהגו 
בשמים,  חשוב  יותר  מה  יודע  'אינני  רבינו:  לו  השיב  יעשה. 
ההנאה והסיפוק שיש לך מהלימוד קודם התפילה, וכך אתה ניגש 
להתפלל בתובענות כאדם שמגיע לו. או שמא האנחה על שאתה 
יותר  עוד  חשובה  היא  אולי   - דרבא  הכנה  ללא  להתפלל  עומד 

מלפניו יתברך'. 
• • • 

משה רבינו, שזכה להגיע לפסגת העבודה בדרך הזו, יכול היה 
לכתוב על עצמו בפרשתינו: 'והאיש משה עניו מאד מכל האדם 

אשר על פני האדמה'. 
כאשר אדם רואה את עצמו כאישיות נבדלת, ובד בבד מפעפע 
בו הרצון להיות טוב ומושלם בעבודת השם, מתקשה הוא להכיל 
את השגיו ונצחונותיו. חושש הוא להחמיא לעצמו, פן יגבה ליבו 
ויפריע לו להמשיך לזון מאור ה' הבהיר, אשר איננו סובל מיסוך 

גאוותני.
וככל שמתגדל האדם ב"דרך" המבוארת לעיל, סר חששו מכל 
אין  ממש,  אלוקים  מחזה  לראות  ישיג  אם  גם  כי  הוא,  יודע  זה, 
מתגלה  שהשי"ת  אלא  משיג,  ש"הוא"  זה  אין  רואה,  ש"הוא"  זה 
"דרכו". למשל, אם הוא מסיים את הש"ס בשמחה ועוז, וחביריו 
עורכים עבור זאת מסיבה לגמרה של תורה, אין הוא מרכין ראש 
ומלא  יושב שמח  רק  על ראשו,  ומאדים מעודף הכבוד המורעף 
המדברים  הנואמים  לדברי  רב  בקשב  ומאזין  חביריו,  בין  עיזוז 

בגדלותה של תורה וההוגה בה, ומהנהן בראשו נמרצות.
הוא לא חש כלל שהם מכבדים אותו. הם מדברים בסך הכל 
כי יאדים משל מדברים אליו.  נכונים על התורה. ומה לו  דברים 
ה'  שאילולא  באמתיתותו,  הוא  יודע  הן  משהו?  השיג  הוא  וכי 

עזרתה לו, כמעט שכנה דומה נפשו, ולא היה מגיע לאשר הגיע. 
רבינו, שהגיע לתכלית הביטול להנהגת השי"ת,  כן משה  על 
'עניו  הזה:  והנפיץ  העדין  הכינוי  את  עצמו  על  מלכתוב  חת  לא 
מאד מכל האדם'. כי גם ענוה היא הישג, וכאשר הוא משיג אותה 
הוא יודע שאין ההישג רשום על שמו, רק באמת גדול ה' ומהולל 
מאד, אין סוף וקץ לאחדותו, ואין כל בריה עולה בשם ניכחו. הוא 
ראה והבין זאת יתר מכל יושבי תבל, והוא מודיע זאת בשער בת 

רבים, ללא התפעלות.
• • •

וכפי שהבנו: עבודה יקרה ונעלית זו דקה ועדינה היא. בקלות 

ידבר היצר על ליבו של האדם לאמור: 'אינך דואג על כבודך כי 
אם על כבוד השכינה...' 'אינך מתגאה בעשייה זו או אחרת, יודע 
הנך היטב כי אינך משיג בכך כלום, רק השם משיג דרכך...' זאת 
והגאוותנות,  האנוכיות  בתוך  ורובו  ראשו  טבול  שהאדם  בעוד 

אשר כעת נוסף עליה גם גאוות ה"ביטול" וה"ענווה".
ואולם נפילה נוספת צפוייה לאדם הצועד על הגשר הצר מאד 
של "עבודת הביטול", נפילה שאולי קשה ומסוכנת יותר מנפילת 

הגאווה.
זוהי סכנת ה"ייאוש". שרחוקה מאד מה"ביטול" אך דומה לו 

מאד, ונבדלת ממנו בכחוט השערה.
• • •

'ויהי העם כמתאוננים רע באזני ה''. 
אלו  מעין  גבוהים  לדיבורים  נחשף  ורדוד,  פשוט  אדם  כאשר 
הנזכרים, ומתלהב מהעומק והשנינות השזורים בהם, הוא נוטה 
לבטל כל הישג שרק ישיג, הכל הופך אצלו לחסר ערך וחשיבות, 
כל לימוד, כל תפילה, כל דיבור טוב – הכל עולה על מזבח הענווה 
המיוחלת שלו, ענווה שיוצקת אל קרבה חומר דליק של ליצנות, 
לפחם  אותה  הופכת  רוחנית,  הנאה  וכל  התעלות  כל  ושורפת 

שחור –
למרה שחורה.

תקוה  אפסה  ה'.  באזני  רע  כמתאונן  להיות  האדם  הופך  ואז 
שכל  בינתו,  מרום  הוא  יודע  כי  פעם,  אי  להשתלם  מליבו 
"קנטרן",  נעשה  הוא  כן  על  מהאמת.  לריחוק  תביא  השתלמות 

המעלה מנחיריו הומור שחור על כל מעשה בני אנוש.
ועצבות נוראה מכל פשעים, כי מביאה היא אל כולם, רחמנא 

ליצלן.
• • •

נפיק'.  שייף  עייל  'שייף  בבחינת  להיות  האדם  צריך  כן,  על 
לדעת  עליו  יעדים,  וכובש  משיג  שהוא  הבנתו  כגודל  דהיינו, 
שהכל מאתו יתברך. וכגודל ידיעתו שהכל מאיתו יתברך, כן צריך 

הוא להבחין שהוא משיג וכובש יעדים. ולשמוח בזה.
וכפי שהזהירו הצדיקים: 

גם עתה בגלות אסור להיות בעצבות, רק צריכין לצעק  'כי 
ולבכות ולפרש שיחתו איזה שעה ביום, אבל בכל היום צריכין 
להיות בשמחה, לשמח נפשו בכל דרכי העצות. כי על ידי שמחה 
מן  יוצאין  דיקא  זה  ידי  שעל  התמורות  מהיכלי  הברור  עיקר 

הגלות כל אחד לפי בחינתו בבחינת כי בשמחה תצאו.'

'אותו ענן שנגלה עליו על הר סיני'
בקדושה  לישראל  תורה  לקבל  כדי  בענן  ונתקדש  בענן  ונתכסה  בענן  עלה  'משה  ד.  יומא  בגמ'  איתא 
דברי  יום  לארבעים  תחלה  שהיו  הדברות  עשרת  אחר  מעשה  היה  זה  סיני  הר  על  ה'  כבוד  וישכן  שנאמר 
רבי יוסי הגלילי', ועיי"ש שלמדו מדבריו שיש לפרוש ששה ימים לפני כניסה למחנה שכינה דומיא דמשה. 
והקשה הר"ן בדרשותיו )ד'( שאם ישנו צורך לפרוש לפני שנכנס למחנה שכינה, א"כ למה לא הוצרך משה 
לפרוש אף לפני מתן תורה, ותירץ שבאמת לא שייך אצל מרע"ה פרישה כלל שהוא היה במעמד נשגב בכל 
עת ורק בא ללמד לדורות, עיי"ש. ונ"ל בא"א דהנה איתא בפרשתן "וביום הקים את המשכן כסה הענן את 
'על  בחזקוני  וכ"כ  הענן,  את  שכיסה  זה  שהוא  הידיעה  ב'הא'  ענן  איזה  שיש  דהינו  העדת"  לאהל  המשכן 
המשכן לבדו היה ענן מיוחד ומעולה יותר מאותן שהיו בשביל ישראל', וצ"ב מה הוא אותו הענן.  והתשובה 
לכך הרי כתובה בילקוט )תשכג'( דאיתא שם בזה"ל -  "וביום הקים את המשכן כסה הענן" - אותו ענן שנגלה 
עליו על הר סיני. וכו' כיון שנגלה הקב"ה בסיני - בענן נגלה - שנאמר "הנה אנכי בא אליך בעב הענן", ואמרו 
נעשה ונשמע ונטל הקדוש ברוך הוא מלכות, לאחר זמן א"ל "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם", היו ישראל 
תמהין האמנם ישב אלהים על הארץ א"ל חייכם בפרהסיא אני בא אליכם דכתיב וביום הקים את המשכן כסה 

הענן את המשכן, ע"כ.

להורידה  שייך  היה  ולא  מרום  לשמי  שייכת  התורה  היתה  תורה  מתן  שעד  הדברים,  בביאור  ונראה 
לתחתונים, עד שבאו ישראל ואמרו 'נעשה ונשמע', שבזה קבלו על מלכותו עליהם, ועשהו למלך על כל 
הארץ, וצורת הגילוי באותה שעה היתה בצורה של 'ענן'. אמנם היה מקום לטעות ולהבין, שאותה שעה של 
גילוי הקב"ה בתחתונים היתה מעמד חד פעמי, ומעתה הקב"ה יתגלה בצורה פחותה לבריות, שלא שייך 
יותר המעמד של גילוי ה'ענן', אך לא כן הדברים אלא אף עתה, כאשר הקב"ה עושה לו דירה בתחתונים, 
בשוכנו במשכן העדות, הרי הוא נגלה באותו 'ענן', להורות שכיוון שקיבלו עליהם ישראל התורה והורידה 

לתחתונים, מעתה הגילוי של ה'ענן' יהיה עליהם באופן תמידי.

לי  "ועשו  טז:(  )סנהדרין  חז"ל  שדרשו  מה  על  שביאר  בהגה"ה(  פ"ד  א'  )שער  החיים  הנפש  דברי  ומפורסמים 
מקדש וגו' וכן תעשו" - וכן תעשו לדורות, שר"ל שלא יטעו לחשוב שהתכלית היא עשיית המקדש החיצוני 
אלא כל התכלית בעשיית תבנית המשכן וכליו 'רק לרמז לכם שממנו תראו וכן תעשו את עצמכם, שתהיו 
בתוככם  שכינתי  להשרות  ומוכנים  ראויים  קדושים  כלם  וכליו,  המשכן  כתבנית  הרצויים  במעשיכם  אתם 
ממש, וזהו ועשו לי מקדש ושכנתי "בתוכם" דיקא, שככל אשר אני מראה אותך את תבנית המשכן, תכלית 
התורה  בלימוד  עצמו  המקדש  שאדם  הרי  הדברים,  את  נחבר  אם  ועתה,  עצמכם'.  את  תעשו  שכן  כונתי, 
ובעבודת ה' כראוי הרי זוכה לאותו 'ענן' שהיה בהר סיני ממש, כמו המשכן עצמו. אמנם כ"ז שייך רק לאחר 
מתן תורה, שאחרי שכבר נתגלה הקב"ה בענן וכביכול הראה עצמו למלך בתחתונים, מעתה שייך כל יחיד 
ויחיד העושה עצמו כמשכן לגילוי אותו 'ענן' מלכותי, מה שאין כן לפני מתן תורה לא היה שייך זה. וא"כ 
י"ל שהפרישות אין מטרתה אלא להדבק בקב"ה ובתורתו, ולכן אינו דומה פרישות לאחר מתן תורה שזוכה 
בזה לגילוי ה'ענן' עליו, ללפני מתן תורה שאז לא היתה שייכת דרגה זו, ולכן היה ענין בפרישות כלל. וזו 
כוונת המאמר שמשה 'נתקדש בענן' דהינו שזכה לאותו ענן של גילוי הר סיני, וא"כ זה שייך רק לאחר מתן 

תורה, ואתי שפיר קושיית הר"ן.

 

עבד המלך
נעתיק  זצ''ל  הומינר  שמואל  ר'  הירושלמי  הצדיק  של  יא''צ  יחול  השבוע 
כמה סיפורים מדמותו המיוחדת. באחד הימים הגיע אליו מאן דהוא עם הצעה 
מפתה, לפתוח כולל אברכים מצוינים ללימוד 'קדשים'. הלה ידאג לתקציב, ורבי 
שמואל יעמוד בראשות הכולל. רבי שמואל התלהב מהרעיון, ואכן קיבץ אברכים 
כי במנחה  )בפנקסו כתב רבי שמואל,  'זבחים'  מופלגים אשר מיד החלו ללמוד 
בכה  ולמחרת  לתורתך",  אבינו  ב"השיבנו  בכה  כהונה'  'פרחי  בכולל  הראשונה 
בשחרית ב"והשב את העבודה לדביר ביתך ואשי ישראל"(. לא ארכו הימים ונודע 
לו, כי אותו אלמוני הכניסו לעסק ביש. הלה לא חשב לרגע להיות עומד בדיבורו 
ולתקצב את הכולל. רבי שמואל בהיותו שומר פיו ולשונו, לא סיפר לאדם את 
אשר עוללו לו, ובביטחונו בבורא עולם, שילם לאברכים את משכורתם השלימה, 
במשך חודשים רבים, הוא כיתת את רגליו לאסוף כסף על אף שזה היה נגד טבעו. 
בסיום השנה הודיע להם כי אינו יכול לשאת יותר בעול, ועל כן הוא נאלץ לסגור 
את הכולל. הסיבה סביב סגירת הכולל נודעה רק בדרך אקראי, כאשר ביום מן 
הימים בא אברך לרבי שמואל, וסיפר לו שפלוני הציע לו לפתוח 'כולל קדשים' 
והוא יממנו. היות ונודע לו כי בעבר ניהל רבי שמואל כולל כזה, לכן הוא מבקש 
לדעת איך מארגנים את הדבר… רבי שמואל גילה לו את התרמית של אותו אדם, 

ורק בדרך זו נודע המעשה.

כונה רבי שמואל בפי רבים. סגנון דיבורו של  – כך  והבטחון'  'עמוד האמונה 
ומשתאה,  עומד  היה  מדבר  אותו  ששמע  מי  כל  במינו,  מיוחד  היה  שמואל  רבי 
ומאזין בקשב רב למשמע הדיבורים החזקים בתוכן, האמונה החושית וביטחונו 
השומעים  את  מפליא  היה  הציבור,  בפני  תורה  בדברי  דורש  כשהיה  בהשי"ת. 
השי"ת",  "צוונו  מצוי.  שאינו  ובסגנון  כזאת,  בפשיטות  האמיתיות  את  בבטאו 
"הקב"ה אומר לנו בתורתו", וכדומה. סגנון דיבורו המיוחד היה בולט בכך, שהיה 
השי"ת  על  מדבר  והיה  גדול,  או  קטן  דבר  כל  על  בפיו  שגור  שמים  שם  תמיד 
בלשון נוכח, כמו שמרגיש בו בחוש. כשהיה משוחח בענייני אמונה וביטחון, היה 
מתבטא בפשטות כזאת, עד שהיה מחזק את השומעים בעצם דיבורו. אף בדברים 
פעוטים – היה רגיל על לשונו שמאת ה' היתה לו זאת… גם על גפרור להצית 
אש, או על מילוי עט לכתיבה וכדו', היה מקדים בתפילה שיעזרהו השי"ת בזה, 
ורק אח"כ עשה השתדלות הנצרכת להשיגו, ולאח"כ, כאשר השיג את הנצרך לו, 
הן דבר גדול והן דבר קטן, היה נותן הודיה ושבח להשי"ת על זה, ופנקסיו מלאים 
מרישומים כאלו, על בגד חדש שנתן לו השי"ת או כלי חדש וכדו', וכן כל ספר 
קדוש שרכש לו, רשם אותו בפנקסו בסגנונו המיוחד: "ביום פלוני נתן לי השי"ת 
וגו' ברשימותיו אנו מוצאים כתוב:  ספר פלוני, כלי פלוני, סך פלוני, הודו לה'" 

"טוב לחשוב מדי פעם או לומר בפה: 'אני ביד הקב"ה…'".

בפרשת השבוע אנו קוראים השבוע על הבדלת הלויים מתוך 
אצל  הנוהגת  במצוה  נעסוק  שלפנינו  במאמר  ישראל.  בני 

הלויים בזמן הזה.
ידיהם  הכהנים  שנטלו  פי  על  אף  ס"ו,  קכח  בסי'  השו"ע  כתב 
היד  חבור  שהוא  הפרק,  עד  ידיהם  ונוטלים  חוזרים  שחרית, 

והזרוע; והלוי יוצק מים על ידיהם, וקודם לכן יטול הלוי ידיו.
והנה מקור העניין הזה הוא בב"י שם, וז"ל וכן ראיתי האשכנזים 
נוהגים ליטול ידיהם בשעת נשיאת כפים אף על פי שכבר נטלו 
ושהיו  בספרד,  ג"כ  עושים  היו  שכן  ושמעתי  שחרית,  ידיהם 
יודע מאין להם דבר  הייתי  ולא  ידיהם,  יוצקים מים על  הלוים 
זה ליטול על ידי הלוים, עד שזיכני יי' ומצאתיו מפורש במדרש 
הזוהר פרשת נשא )קמו:( וזה לשונו, תנא כהן דבעי לפרסא ידוי 
בעי ליתוסף קדושה על קדושה דיליה, דיבעי לקדשא ידוי על 
ידי דקדישא. מאי קדישא, דא ליואה, דיבעי כהנא ליטול קדושה 
דמיא מן ידוי, דכתיב וקדשת את הלוים הא אינון קדישין, וכתיב 
בלוים )במדבר יח א( וגם את אחיך מטה לוי וכו' שבט אביך כלל. 
מכאן, כל כהן דפריס ידוי בעי לאתקדשא ע"י דקדישא ליתוסף 
קדושה על קדושה, ולא יטול קדושה דמיא מבר נש אחרא דלאו 
קדישא. וכתוב עוד שם, ובצניעותא דספרא תנא, לוי דאתקדש 
וכתב  לנהוג.  ראוי  וכן  ע"כ  בקדמיתא  לאתקדשא  בעי  כהנא 
ידי  ידיהם קודם שיוצקין על  לפיכך גם הלוים יקדשו  הלבוש, 

הכהנים, דאם לא כן איך יוסיפו קדושה והם אינם קדושים.
ובשו"ת מהר"ש הלוי סי' ט כתב טעם נוסף לכך שצריך שיטול 
אדם אחר על ידי הכהנים וז"ל, וכפי מה ששמעתי מפי קדוש 
אינו  זה  בענין  אשר  הסוד  שכפי  נר"ו  ראשי  עטרת  מורי  הרב 
נכון שיטול הכהן עצמו ידיו מפני שצריך שיהו עשר אצבעותיו 
דבריו  ולפי  עליהם.  המים  שמקבל  בשעה  למעלה  זקופות 
לכאורה גם אם אין שם לוי ראוי שיטול ע"י אחר. אמנם בשו"ע 
הרב כתב, ואם אין שם לא לוי ולא בכור, טוב שיטול ידיו הכהן 
בעצמו משיטול על ידי ישראל, שמוטב שיתקדש על ידי עצמו 

שהוא קדוש, משיתקדש על ידי ישראל שאינו קדוש כמותו.
ועוד אפשר לומר לזכרון  ובערוך השלחן כתב עוד טעם בזה, 
בית מקדשינו שאז היו הלוים משמשים בשמירת המקדש תחת 

ממשלת הכהנים ולכן משמשים גם עתה להכהנים.
מולין  מהר"י  שם  על  כתוב  ישן  במחזור  ומצאתי  כתב,  והב"ח 
מים  יתן  בכור  יש  אם  אז  כהנים  רק  לויים  שאין  דבמקום  ז"ל 
גם  שם  דיש  לומר  והיינו  עכ"ל  לדוכן  לעלות  לנטילה  לכהנים 
כן ישראלים אלא שאין שם לויים וכהנים יחד רק כהנים בלבד 
אז הבכור כשהוא פטר רחם שהוא קדוש נכנס תחת הלוי ויוצק 
מים על ידי הכהנים. וכן ראיתי פעמים רבות שנוהגים בכורים 
ליטול כשאין לוי. אמנם בכף החיים כתב שלא ראה מי שנוהג 

כן ונראה דסומכין על פשט דברי הזוהר דדווקא לוי.
שבא"י  מה  ובענין  כתב,  קכז  סי'  ח"ד  או"ח  משה  באגרות 
ע"י  ולא  בעצמן  רוחצים  לפעמים  יום  בכל  כפיים  שנושאים 
דהא  כן.  לעשות  אין  הכהנים,  ידי  לרחוץ  באים  שאינם  הלוים 
היה  שהוא  אף  הכהנים  ידי  את  רוחץ  שהלוי  כתב  נמי  המחבר 
ספרדי שנהגו שנ"כ בכל יום, ומ"מ היה הלוי רוחץ. אבל פשוט 
שהוא שלא כדין, דכיון שבימות החול הוא טירחא שאין להם 
מזוהר  אלא  לזה  מקום  ליכא  שבהלכה  מאחר  מקצרין,  פנאי 
שהם דברי קבלה, הקילו לעצמם בימות החול עכ"פ, בכל אופן 

הוא שלא כהראוי.
בשו"ת שבט הקהתי ח"ב סי' נז כתב בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל 
דשני לויים הנוטלים יחד על ידי הכהנים הוי שלא כדרך וטוב 
יותר שלוי אחד יטול ולא שניים יחד. וכן כתב בשו"ת תשובות 
ע"י  הכהנים  ידי  דנטילת  המצוה  ועיקר  מח,  סי'  ח"ג  והנהגות 
מיוחד  לוי  כהן  לכל  לחלק  עדיף  אפשר  ואם  ברור,  לא  שנים 
שיטול ידיו בשלימות. אבל כשאי אפשר לחלק, נהגו ששניהם 
אוחזין בהכלי, וצ"ל שבזה מגלין שרוצים לקיים המצוה אפילו 
וכיון שאינו גוף המצוה רק מסייען למצוה, שפיר דמי  בשנים, 
נטולות,  הכהנים  שידי  שהעיקר  בכך,  המשתתפין  שנים  ע"י 
ובסיוע גם הוי קצת מצוה ומספיק בכך, שאין זה עבודה מדינא 
וראיתי  ועבודה.  ידים לעבודה שזהו מצוה  רק דומיא דקידוש 

שמביאים שכן מנהג הספרדים שרק לוי אחד נוטל.
המתפלל  לפני  לעבור  ללוי  מותר  אם  דן  ישראל  אשי  בספר 
כשאין לוי יוצק ידיו לכהנים בכור  כדי ליצוק ע"י הכהן וכתב, 
לי הגר"ח קניבסקי שליט"א  וכ"כ  זה,  וא"כ ה"נ באופן  ישראל, 
דבכה"ג יטול לכהנים בכור. ומהגרש"ז אויערבאך זצ"ל שמעתי 

שאפשר להקל ללוי שיעבור עבור זה.
זמן  כשמגיע  ומיהו  שם,  והנהגות  תשובות  בשו"ת  כתב  ועוד 
הרגל ראוי לכל לוי ליטול אז ידי הכהנים, שבזה מראה לפרקים 
הגאב"ד  זצ"ל  הגריז"ס  למרן  ראיתי  וכן  כלוי.  עצמו  שמחזיק 
הכהנים  ידי  ליטול  ברגל  עכ"פ  ודקדק  לוי,  שהיה  דבריסק 
וליטול  לצאת  לו  יש  ת"ח  אף  דברגל,  ונראה  כפים.  לנשיאת 
הכלי  יחד  אוחזים  יותר  או  לויים  ששני  שנהגו  ומה  ידיהם. 
בהמצוה  לכבדו  צריך  ת"ח  הוא  מהלויים  אחד  אם  ונוטלים, 
בזיון התורה שמראה  ליטול עמו, שזהו  ואין לאחר  בשלימות, 

שאינו מכבדו ומקדימו למצוה.
אין  קטן  דלוי  שכתב,  כהונה  כתר  ספר  בשם  מביאים  וראיתי 
ומדמה  גדולים,  לויים  גם  יש שם  ידים אלא רק אם  לו ליטול 
למה שאמרו במשנה ערכין רבי אליעזר בן יעקב אומר אין עולין 
למנין ואין עומדים על הדוכן אלא בארץ היו עומדין וראשיהן 
סיפר  שליט"א  קנייבסקי  הגר"ח  ומרן  הלוים.  רגלי  מבין 
היותו  מפאת  הכהנים  ידי  לילךליטול  לו  אמרו  קטן  שכשהיה 

בכור ואע"פ שקטן היה. ויש לחלק.

הלל  על  עליו  אמרו  )ט,יא(.  יאכלהו  ומררים  מצות  על 
שהיה כורכן בבת אחת ואוכלן, שנאמר על מצות ומררים 
מהך  מייתי  למה  הקושיא,  ידועה  קטו.(.  )פסחים  יאכלהו 
הבשר  את  ואכלו  בא,  דפרשת  מקרא  מייתי  ולא  קרא, 
]ולדעת  בלילה הזה צלי אש ומצות על מרורים יאכלוהו. 
הרמב"ם )ח,ו( דאף להלל אוכל פסח ולאחר מכן כורך מצה ומרור לבדם, 

י"ל דעדיפא לאתויי מהך קרא, שכן היא המשמעות דאוכל הפסח, ועם זה 

מצה ומרור, אולם לשאר הראשונים קשיא[. ונראה דהנה בפסחים 

נוהגות  גופו  שעל  ומצוות  שבגופו  דמצוות  מבואר  צה. 
בפסח שני, ולא מצוות שלא על גופו, ולכן השבתת שאור 
נוהגת בפסח שני. ותמה השפ"א למה מצה ומרור  אינה 
נחשב מצוה שעל גופו, טפי מהשבתת שאור, והרי גם שם 
דעיקר  ויתכן  ע"ש.  זבחי  דם  חמץ  על  תשחט  לא  כתוב 
הוכחת הלל לדין כורך אינו מלישנא דקרא גרידא, אלא 
דמצה  מוכח  ומרור,  מצה  חיוב  איכא  שני  דבפסח  ממה 

ומרור שיכי לפסח עצמו, ומזה למד חיוב כורך.
כתיב  בפסוקים,  סתירה  הש"ס  הקשה  עה.  ביומא 
עליו  המן  ירד  לילה  המחנה  על  הטל  וברדת  יא(  )במדבר 

)ומשמע שירד המן בתוך המחנה עצמו(, וכתיב )שמות טז( ויצא העם 

ולקטו )ומשמע שירד הטל מחוץ למחנה, והיו צריכים לצאת ללוקטו(, 
צריכים  שהיו  )ומשמע  ולקטו,  העם  שטו  יא(  )במדבר  וכתיב 
להרחיק מהמחנה כדי להשיגו(. הא כיצד, צדיקים ירד על פתח 

בתיהם, בינונים - יצאו ולקטו, רשעים שטו ולקטו. עוד 
הקשה הש"ס, כתיב לחם )שמות טז(, וכתיב עגות )במדבר יא(, 
 - בינונים  לחם,   - צדיקים  כיצד,  הא  )שם(.  וטחנו  וכתיב 

עוגות, רשעים - טחנו בריחים.
נכתבו  ורשעים  צדיקים  המן,  מיקום  דלענין  נמצא 
ואילו  בשלח.  בפרשת  ובינונים  בהעלתך,  בפרשת 
בשלח,  בפרשת  נכתבו  צדיקים  המן,  של  החפצא  לענין 
הדבר.  טעם  להבין  וצריך  בבהעלתך,  ורשעים  ובינונים 
כלל  של  והחטא  התלונה  שהוזכר  דבפרשתינו  ונראה, 
ישראל הנוגע לגופה של מן, אין מקום להזכיר צורת מן 
דצדיקים שהם אינם שייכים לחטא זה. ומאידך בפרשת 
מן  שיצאו  המן,  למיקום  הנוגע  החטא  שהוזכר  בשלח 
העם ללקוט, אין מקום להזכיר את מיקום המן דצדיקים, 

ודו"ק.

פרשת בהעלותךבָּקִי בְּרָצוֹא, בָּקִי בְּשׁוֹב

'להגיד שבחו שלא שינה' במשנת רבוה"ק
דמטרוניתא  שושבינא  מאחיו  הגדול  הכהן  אהרן  עבודת 
בהיטיבו את הנרות - הם נשמות ונ"ר ישראל, מכוונת לעבודת 
הצדיק הכללי המעלה ומתקן אישי ישראל ועבודתם בקודש, 
שתהא  נרו  את  בהעלותו  הפרטי  האדם  עבודת  לרבות  וגם 
לעולם  ו"שלך  קה,  שלהב  אש  ברשפי  מאליה  עולה  שלהבת 
הודע  ברמב"ן  )עי'  הזה  בזמן  גם  שייכת  זו  עבודה   - עומדת" 
בפרשתינו שמרמז על נרות חנוכה( ובמשנת החסידות מבוארת ענין 

זה בדרך העבודה. 
פרק מיוחד הוא מה שהתוה"ק מגדת שבחו של אהרן "ויעש 
כן אהרן" "שלא שינה" כלשון רש"י, וממנו ניקח לעבוד את ד' 
בספרי  נדרשת  יפה  זו  ופרשה  שינה',  'שלא  מיוחדת  במעלה 

מאורינו והא לנו זר'ע מזרע קודש רבוה"ק מדיזיקוב זי"ע. 
לתכלית,  בעבודתו  והתקדם  נכון  ותכלית  יעד  לעצמו  ששם 
אחד  במהלך  יאיר  דברינו  פתח  העולם.  מסדר  שינה  לא  ובכך 
אשר  לשונו,  במתק  המבאר  זי"ע  נועם  האמרי  בעל  מרביה"ק 
לאיזה  לעשות  האדם  צריך  דבר  'כל  אשר  הוא  העולם  דרך 
יותר  להיות  יותר, צריך  וכל מה שנתקרב הדבר  וסוף,  תכלית 
מלאכה  העושה  באומן  רואים  שאנו  כמו  התכלית.  אל  קרוב 
כוונתו  ועיקר  מלאכות,  שאר  ועוד  הכסף  מהתך  תחילה  אשר 
על התכלית לגמור הכלי. וכל שנתארך הזמן הוא יותר קרוב אל 

התכלית להוציא כלי למעשהו'. 
תכלית  מעיקרא  משים  האדם  אם  האדם,  בעבודת  הוא  וכן 
מה  כל  אזי  העליון,  בעדן  להתענג  ד'  בנועם  'לזכות  ומטרה 
שנתארכו ימיו ושנותיו הוא יותר קרוב אל התכלית המבוקש, 
ימי עליה אצלו, לאשר בטל ממנו כח התאוות,  וימי זקנה הם 
והוא כלוא בביתו יושב על התורה ועבודה, וזאת היתה מגמתו 
הוא דבר קשה מאוד,  בימי הבחרות  'והגם אשר   ... בתחילתו' 
ובכח גדול יגבר איש, אבל בעת זקנתו נקל הדבר בעיניו, ונחת 
ינחת בעבודתו' משא"כ אותם 'אשר כל מגמתם למלא כריסם 
בימי  כן  זה הוא אצלם לתכלית, אם  ולילך אחר שרירות לבם 
הבחרות תיכף נגמר אצלם, ואצלם נקרא ימי הזקנה ימי ירידה, 
שם  עיקר  כי  כלל,  תכלית  שום  להם  שאין  ונכיר  נראה  ומזה 

תכלית הוא בסוף וקץ, ואצלם הוא בהיפך...' 
נשמות  אשר  כשתרצה  היינו,  הנרות',  את  'בהעלתך  וזהו: 
ישראל עם קדושו יהיו בבחינת עליה, ויתעלו בכל פעם למעלה 
יותר, ולא יהיו להם ימי ירידה, אזי 'אל מול פני המנורה', רומז 
עליונה,  המנורה  זיו  ד'  בנועם  לחזות  הבא,  עולם  בחינת  על 
'יאירו שבעת הנרות', כל השבעים שנה יהיה מגמתם ותכליתם 
פעם  בכל  להם  יהיה  זה  ידי  ועל  העליונה,  הקדושה  אל  לבוא 
עליה יתירה, וימי הזקנה הם ימי עליה. 'ויעש כ"ן אהרן אל מול 
נרותיה', אשר כל עבודתו היתה רק שיגיע  פני המנורה העלה 
שמשנים  אלו  כמו  לא  שינה',  'שלא  וזהו:  האמיתי.  לתכלית 
ולא  התכלית  ימי  הוא  ימיו  ובתחילת  להיפוך,  מהיפוך  הדבר 
כיצד  עוד  )עיי"ש  בסוף.  הוא  התכלית  רק  הדברים,  כן  לא  בסוף, 

מבאר דרשות חז"ל על נר המערבי, וזקני ת"ח ותחיה נפשך(.
שלא שינה - לא להרבות בשינה כי אם ניצול הזמן לעבודת 
נועם  האמרי  בעל  לרביה"ק  מצינו  נפלא  מהלך  עוד  השי"ת.  
כל  בשינה  ירבו  שלא  ישראל  בני  את  'לעורר  בא  אשר  זי"ע, 
ולפאר  לשבח  לעמוד  יתעוררו  רק  משכבו,  על  כעצל  הלילה 
אל היוצר' וזהו ענין הדלקת המנורה בלילה דייקא, 'כי בטבע 
בחשך  שהוא  מי  כמו  לישון  מניח  אינו  הנר  אור  אשר  הוא 
'ויעירני  נאמר  המנורה  אצל  א[  ]ד  זכריה  בנבואת  מצינו  )ולזה  ואפלה' 
מדליק  היה  כאשר  בקדושתו  והכהן   ... משנתו'(,  יעור  אשר  כאיש 
ישראל, שלא היה  את המנורה היה ממשיך האור בכל לבבות 
מניחם להרבות בשינה )"והנה שמעתי מצדיק אחד זי"ע, באמרו אשר 
בלילה כאשר קם ללמוד ולומר שירות ותשבחות, אז שומע קול כנפי החיות 
אליהו  אשר  בהקדמה,  עמוקות  מגלה  בספר  מצינו  וכן  למעלה.  שמזמרין 
בא אליו ואמר לו, אשר באותו ניגון שהוא אומר השירות, אומרים כעת גם 

מלאכים למעלה, עיי"ש"(...'

"וזהו 'להגיד שבחו של אהרן', היינו, להגיד ולשבח אותו השבח 
של חיות הקודש שיש להם רנ"ו כנפיים כמנין אהר"ן )וכמו שמבאר 
בתו"ד הענין בזה, עייש(. 'שלא שינה', היינו, שאינו יכול לשכב ולישן 
על מטתו, רק לעמוד לשרת בקודש, זאת היתה סגולת המנורה...

שלא שינה - לא הצטרך לעצה הג' של יזכיר לו יום המיתה 
זי"ע  ישועה  העטרת  בעל  רביה"ק  שבו.  מס'  א'  הוא  שהשינה 
המנורה  לפני  היתה  מעלות  ג'  ובו  אבן  אשר  בדיבורו  מרחיב 
לרמז על ג' העצות שנתנו חז"ל )ברכות ה.( להתגבר על יצה"ר 
והם תורה קר"ש ויום המיתה )עיי"ש רזי דרזין מתיקין כדובשין בטוב 
טעם ודעת(, ולאשר 'העצה הג' הוא רק לפחותי הערך אבל לבני 
אהרן  משבחת  התוה"ק  וקר"ש'  תורה  עצות  בשתי  די  עליה 
הכהן 'שלא שינה' - 'לא הי' צריך להמתין להזכיר יום המיתה 
אשר שינה הוא אחד מס' במיתה )ברכות נז:( רק תיכף ע"י התורה 

וקר"ש בלבד ניצל מעצת יצר הרע'. 
שלא שינה הסדר - קודם פשטות התורה ורק אח"כ ע"פ סוד. 
קדשו  לשון  במתק  זי"ע  ישועה  העטרת  רביה"ק  מרחיב  עוד 
מאמין  ואינו  התורה  בפשטיות  רק  לומד  'שכשהאדם  בענין  
נגלה  ואינו לומד רק  שבתוך דברי חז"ל נטמנו סודות התורה 
אבל  לעילא.  פרחת  ולא  שלימה  אינה  תורתו  נסתר,  ולא  לבד 
ממילא  התורה,  סודות  להבין  לבוא  גדולה  למדרגה  כשזוכה 
עיקר  ולזאת  לעילא.  פרחת  ועי"ז  ויראה  אהבה  מתוך  לומד 
התכלית לבוא לסודות התורה. אולם בכל זאת לא נכון ללמוד 
ופוסקים  בש"ס  כרסו  שמילא  אחר  רק  התורה  סודות  תיכף 
כמובא בדברי חז"ל ואז יבוא מן הפשט להסוד, אבל לא לשנות 
הסדר ולהתחיל תיכף בנסתר וסודות התורה כי גם שניהם לא 

יעלו בידו...' וקני המנורה רומזים לפר"ד ולנר"ן ... 
ויעש  מתחלה  הסדר  עשה  אהרן  'אשר  משבחת  והתוה"ק 
שהוא פשטות התורה, ואח"כ בא לכ"ן  )ויעש 'כן' אהרן( שמספרו 
שלא  היינו,  שינה',  שלא  אהרן  של  שבחו  'להגיד  וזהו  סו"ד. 
שינה הסדר הלימוד להתחיל תחלה בסוד, רק תחלה בפשטיות 
התורה ואח"כ בא ללמוד הסוד. וזו באמת לפני הצדיקים עבודה 
גדולה כי המה יודעים שעיקר הוא סודות התורה, לזאת אצלם 
היא עבודה גדולה לבל יתחילו תיכף בסודות רק לבל ירפו את 
עצמם מנגלה ש"ס ופוסקים בפשטא. וזה דייקא להגיד שבחו 
שינה  לא  עכ"ז  סוד,  הוא  העיקר  שאצלו  שאף  כו',  אהרן  של 

הסדר והתחיל תחלה בפשט ואח"כ זכה לסודות התורה'.
ישועה  העטרת  בעל  רבינו  מבאר  נפלאים  מהלכים  עוד 
שהגם  נראה,  קצהו  ואפס  החסידות  ספרי  בשאר  וכעי"ז 
שהתנהג בדביקות עכ"ז לא שינה ממנהג העולם והיה מעורב 
בין הבריות, ומאידך מפרש רבינו שגם מי שהוא עסוק במשא 
נקרא  תורה  ביטול  והנה   "( התורה  מלימוד  ויבטל  ישנה  לא  ומתן 
בדברי חז"ל בשם שינה ע"ד יושב בטל כישן דמי  וזהו שלא שינ"ה, שלא ישב 

בטל מן התורה ע"י עסק הפרנסה"(.
המנורה  הדלקת  ע"י  "אשר  קדשו:  מדברות  נביא  לסיום 
נמשכו חיים ארוכים בסוד הכתוב 'שלא יכבה נרו לעולם ועד'. 
קיום  שיהי'  עומדת',  לעולם  'שלך  המנורה  אצל  שנאמר  וזהו 
ויומשך רפואה חיבור הגו"ף עם הצור"ה, כמו שפירש  לעולם 
רש"י ז"ל פני המנורה - גו"ף של מנור"ה, היינו, לחבר הגו"ף עם 
והנה תמיד  מנור"ה שעולה צור"ה שלא תפרד הצורה מהגוף. 
מן בריאת העולם עד עתה ימי הקיץ המה תועלת לבריאות הגוף 
מעשי  ישנו  שלא  להתפלל  וצריכין  חולאים,  שום  נשמע  שלא 
בראשית את תפקידם, ולכן כשקורין פרשת מנורה אזי צריכין 
להתפלל ולהמשיך זאת. וזה שפירשיז"ל, שהמשיך ע"י המנורה 
עולה  הכה"ן  אהר"ן  והנה  בראשית.  במעשה  שינוי  יהי'  שלא 
של"ו, ועם אות מ' של מנורה הוא צירוף שלו"ם בחינת שלום 
ושלוה, וזהו אל מול פני המנורה, היינו, שנתחבר אהר"ן הכה"ן 
מנורה  תיבת  של  והפנים  ראשון  אות  היינו  המנורה,  פנ"י  עם 
ויעלה מספר שלו"ם מנור"ה מספר רפוא"ה  דהיינו אות מ"ם, 

שלימ"ה ויהי' המשכת החיים עלינו ועל כל ישראל אמן.



נפגשתם לא פעם בדברי הצדיקים, שקובעים מסמרות  ודאי 
בעבודת ה' הנכונה, שצריך האדם למעט בכבוד עצמו ולהרבות 
בכבוד השם יתברך. הרבה צדיקים מדברים מכך, כל אחד בשפתו.
הצדיק רבי אשר פריינד זי"ע יסד את תורתו ומשנתו הרחבה 
בתשובות  ופיתח  הלך  ומשם  אלו.  דברים  יסוד  על  והעמוקה 
החיים,  במישורי  ותהיות  שאלות  של  מגוונת  לקשת  קולעות, 
והדרישה המדוייקת מאת האדם המתמודד, החושק וכוסף לאור 

באור השי"ת.
על  להתגבר  איך  עצה  וביקש  דהו  מאן  אליו  ניגש  כאשר  כך 
נסיונות המאיימים עליו. כך כאשר בכתה לפניו אשה מרת נפש 
גם  וכך  נורמלי.  כאדם  ביתו  את  מנהל  שאינו  נעוריה  בעל  על 
וגמרא, וביקשו  כאשר נכנסו אליו בחורים בעלי תריסין במשנה 
כאחד  לכולם  הטבעי.  מקומם  מעל  טפח  להתרומם  עצה  הימנו 

הוא השיב ברורות – 
'לא באת לעולם למלאות את חסרונך. באת לעולם למלאות 
ה',  אל  אתה  קרוב  כמה  להרגיש  תפקידך  אין  חסר השכינה.  את 
אלא דווקא כמה והיכן עדיין רחוק הינך מה'. רק כך, תגע בקצה 

הקצה של הידיעה את ה' והדביקות בו'.
כ"ק  על  שמסופרים  זה,  נושא  סביב  רבים  סיפורים  גם  ישנם 

מרן ה'עטרת ישועה' זי"ע, להלן שניים מהם:
מכתב  שלח  אחד  יהודי  זי"ע:  יהודה'לה  ר'  הרה"ק  סיפר  א[ 
וגם  ילדיו,  כל  את  לחתן  גמר  ה'  ברוך  כי  כותב  הוא  בו  לרבינו, 
השם  את  עובד  הוא  כן  כמו  לא-ל,  תודה  מסודר  הוא  בפרנסה 
לו  שיורה  מבוקשו,  לכן  וגדולה.  תורה  שולחנו  על  ומתאחדים 
את  קרא  רבינו  נעוריו.  חטאות  על  תשובה  תיקון  דרך  הרבי 
המכתב, חתך את שוליו, וכתב בהם מכתב חוזר. 'אל מעלת רום 
וכל  ביותר,  הוא  ומתוקן  משולם  אדם  כי  וראיתי  מאחר  כבודו, 
מגמתו היא אך ורק לתקן עותתו מה שחטא בימי נעוריו, אולי עוד 
בטרם עמדו על דעתו הרמה. על כן נראה שהתיקון השלם ומידה 
כל  בזכרונו  ויעלה  עצמו,  לבין  בינו  מר  שישב  היא,  מידה  כנגד 
אותם החטאים שעבר עליהם בילדותו, ולאחר שיסדרם ברשימה, 
יחטא בהם שוב, ולכשיגמור יחזור ויחטא עליהם כסדר הזה עד 
שיכופר לו'. וסיים רבי יהודה'לה, 'זקני לא יכול היה לסבול את 
רוח הגאווה שנדפה ממכתב זה, שאדם מעיד על עצמו כי נקי הוא 

מכל רבב וכל בעיותיו הם חטאות נעוריו'.
ב[ החסיד ר' אביש נוסבוים ע"ה היה נוהג ללמוד לפני תפילת 
שחרית שלשה דפי גמרא דבר יום ביומו. כשהסתלק אביו לבית 

עולמו, וכל פרנסת הבית נפלה על צואריו, נבצר ממנו להתמיד 
אשר  המעשה  את  לו  שיורה  רבינו  אל  פנה  לו  בצר  זה,  במנהגו 
בשמים,  חשוב  יותר  מה  יודע  'אינני  רבינו:  לו  השיב  יעשה. 
ההנאה והסיפוק שיש לך מהלימוד קודם התפילה, וכך אתה ניגש 
להתפלל בתובענות כאדם שמגיע לו. או שמא האנחה על שאתה 
יותר  עוד  חשובה  היא  אולי   - דרבא  הכנה  ללא  להתפלל  עומד 

מלפניו יתברך'. 
• • • 

משה רבינו, שזכה להגיע לפסגת העבודה בדרך הזו, יכול היה 
לכתוב על עצמו בפרשתינו: 'והאיש משה עניו מאד מכל האדם 

אשר על פני האדמה'. 
כאשר אדם רואה את עצמו כאישיות נבדלת, ובד בבד מפעפע 
בו הרצון להיות טוב ומושלם בעבודת השם, מתקשה הוא להכיל 
את השגיו ונצחונותיו. חושש הוא להחמיא לעצמו, פן יגבה ליבו 
ויפריע לו להמשיך לזון מאור ה' הבהיר, אשר איננו סובל מיסוך 

גאוותני.
וככל שמתגדל האדם ב"דרך" המבוארת לעיל, סר חששו מכל 
אין  ממש,  אלוקים  מחזה  לראות  ישיג  אם  גם  כי  הוא,  יודע  זה, 
מתגלה  שהשי"ת  אלא  משיג,  ש"הוא"  זה  אין  רואה,  ש"הוא"  זה 
"דרכו". למשל, אם הוא מסיים את הש"ס בשמחה ועוז, וחביריו 
עורכים עבור זאת מסיבה לגמרה של תורה, אין הוא מרכין ראש 
ומלא  יושב שמח  רק  ראשו,  על  המורעף  הכבוד  ומאדים מעודף 
המדברים  הנואמים  לדברי  רב  בקשב  ומאזין  חביריו,  בין  עיזוז 

בגדלותה של תורה וההוגה בה, ומהנהן בראשו נמרצות.
הוא לא חש כלל שהם מכבדים אותו. הם מדברים בסך הכל 
כי יאדים משל מדברים אליו.  נכונים על התורה. ומה לו  דברים 
ה'  שאילולא  באמתיתותו,  הוא  יודע  הן  משהו?  השיג  הוא  וכי 

עזרתה לו, כמעט שכנה דומה נפשו, ולא היה מגיע לאשר הגיע. 
רבינו, שהגיע לתכלית הביטול להנהגת השי"ת,  כן משה  על 
'עניו  הזה:  והנפיץ  העדין  הכינוי  את  עצמו  על  מלכתוב  חת  לא 
מאד מכל האדם'. כי גם ענוה היא הישג, וכאשר הוא משיג אותה 
הוא יודע שאין ההישג רשום על שמו, רק באמת גדול ה' ומהולל 
מאד, אין סוף וקץ לאחדותו, ואין כל בריה עולה בשם ניכחו. הוא 
ראה והבין זאת יתר מכל יושבי תבל, והוא מודיע זאת בשער בת 

רבים, ללא התפעלות.
• • •

וכפי שהבנו: עבודה יקרה ונעלית זו דקה ועדינה היא. בקלות 

ידבר היצר על ליבו של האדם לאמור: 'אינך דואג על כבודך כי 
אם על כבוד השכינה...' 'אינך מתגאה בעשייה זו או אחרת, יודע 
הנך היטב כי אינך משיג בכך כלום, רק השם משיג דרכך...' זאת 
והגאוותנות,  האנוכיות  בתוך  ורובו  ראשו  טבול  שהאדם  בעוד 

אשר כעת נוסף עליה גם גאוות ה"ביטול" וה"ענווה".
ואולם נפילה נוספת צפוייה לאדם הצועד על הגשר הצר מאד 
של "עבודת הביטול", נפילה שאולי קשה ומסוכנת יותר מנפילת 

הגאווה.
זוהי סכנת ה"ייאוש". שרחוקה מאד מה"ביטול" אך דומה לו 

מאד, ונבדלת ממנו בכחוט השערה.
• • •

'ויהי העם כמתאוננים רע באזני ה''. 
אלו  מעין  גבוהים  לדיבורים  נחשף  ורדוד,  פשוט  אדם  כאשר 
הנזכרים, ומתלהב מהעומק והשנינות השזורים בהם, הוא נוטה 
לבטל כל הישג שרק ישיג, הכל הופך אצלו לחסר ערך וחשיבות, 
כל לימוד, כל תפילה, כל דיבור טוב – הכל עולה על מזבח הענווה 
המיוחלת שלו, ענווה שיוצקת אל קרבה חומר דליק של ליצנות, 
לפחם  אותה  הופכת  רוחנית,  הנאה  וכל  התעלות  כל  ושורפת 

שחור –
למרה שחורה.

תקוה  אפסה  ה'.  באזני  רע  כמתאונן  להיות  האדם  הופך  ואז 
שכל  בינתו,  מרום  הוא  יודע  כי  פעם,  אי  להשתלם  מליבו 
"קנטרן",  נעשה  הוא  כן  על  מהאמת.  לריחוק  תביא  השתלמות 

המעלה מנחיריו הומור שחור על כל מעשה בני אנוש.
ועצבות נוראה מכל פשעים, כי מביאה היא אל כולם, רחמנא 

ליצלן.
• • •

נפיק'.  שייף  עייל  'שייף  בבחינת  להיות  האדם  צריך  כן,  על 
לדעת  עליו  יעדים,  וכובש  משיג  שהוא  הבנתו  כגודל  דהיינו, 
שהכל מאתו יתברך. וכגודל ידיעתו שהכל מאיתו יתברך, כן צריך 

הוא להבחין שהוא משיג וכובש יעדים. ולשמוח בזה.
וכפי שהזהירו הצדיקים: 

גם עתה בגלות אסור להיות בעצבות, רק צריכין לצעק  'כי 
ולבכות ולפרש שיחתו איזה שעה ביום, אבל בכל היום צריכין 
להיות בשמחה, לשמח נפשו בכל דרכי העצות. כי על ידי שמחה 
מן  יוצאין  דיקא  זה  ידי  שעל  התמורות  מהיכלי  הברור  עיקר 

הגלות כל אחד לפי בחינתו בבחינת כי בשמחה תצאו.'

'אותו ענן שנגלה עליו על הר סיני'
בקדושה  לישראל  תורה  לקבל  כדי  בענן  ונתקדש  בענן  ונתכסה  בענן  עלה  'משה  ד.  יומא  בגמ'  איתא 
דברי  יום  לארבעים  תחלה  שהיו  הדברות  עשרת  אחר  מעשה  היה  זה  סיני  הר  על  ה'  כבוד  וישכן  שנאמר 
רבי יוסי הגלילי', ועיי"ש שלמדו מדבריו שיש לפרוש ששה ימים לפני כניסה למחנה שכינה דומיא דמשה. 
והקשה הר"ן בדרשותיו )ד'( שאם ישנו צורך לפרוש לפני שנכנס למחנה שכינה, א"כ למה לא הוצרך משה 
לפרוש אף לפני מתן תורה, ותירץ שבאמת לא שייך אצל מרע"ה פרישה כלל שהוא היה במעמד נשגב בכל 
עת ורק בא ללמד לדורות, עיי"ש. ונ"ל בא"א דהנה איתא בפרשתן "וביום הקים את המשכן כסה הענן את 
'על  בחזקוני  וכ"כ  הענן,  את  שכיסה  זה  שהוא  הידיעה  ב'הא'  ענן  איזה  שיש  דהינו  העדת"  לאהל  המשכן 
המשכן לבדו היה ענן מיוחד ומעולה יותר מאותן שהיו בשביל ישראל', וצ"ב מה הוא אותו הענן.  והתשובה 
לכך הרי כתובה בילקוט )תשכג'( דאיתא שם בזה"ל -  "וביום הקים את המשכן כסה הענן" - אותו ענן שנגלה 
עליו על הר סיני. וכו' כיון שנגלה הקב"ה בסיני - בענן נגלה - שנאמר "הנה אנכי בא אליך בעב הענן", ואמרו 
נעשה ונשמע ונטל הקדוש ברוך הוא מלכות, לאחר זמן א"ל "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם", היו ישראל 
תמהין האמנם ישב אלהים על הארץ א"ל חייכם בפרהסיא אני בא אליכם דכתיב וביום הקים את המשכן כסה 

הענן את המשכן, ע"כ.

להורידה  שייך  היה  ולא  מרום  לשמי  שייכת  התורה  היתה  תורה  מתן  שעד  הדברים,  בביאור  ונראה 
לתחתונים, עד שבאו ישראל ואמרו 'נעשה ונשמע', שבזה קבלו על מלכותו עליהם, ועשהו למלך על כל 
הארץ, וצורת הגילוי באותה שעה היתה בצורה של 'ענן'. אמנם היה מקום לטעות ולהבין, שאותה שעה של 
גילוי הקב"ה בתחתונים היתה מעמד חד פעמי, ומעתה הקב"ה יתגלה בצורה פחותה לבריות, שלא שייך 
יותר המעמד של גילוי ה'ענן', אך לא כן הדברים אלא אף עתה, כאשר הקב"ה עושה לו דירה בתחתונים, 
בשוכנו במשכן העדות, הרי הוא נגלה באותו 'ענן', להורות שכיוון שקיבלו עליהם ישראל התורה והורידה 

לתחתונים, מעתה הגילוי של ה'ענן' יהיה עליהם באופן תמידי.

לי  "ועשו  טז:(  )סנהדרין  חז"ל  שדרשו  מה  על  שביאר  בהגה"ה(  פ"ד  א'  )שער  החיים  הנפש  דברי  ומפורסמים 
מקדש וגו' וכן תעשו" - וכן תעשו לדורות, שר"ל שלא יטעו לחשוב שהתכלית היא עשיית המקדש החיצוני 
אלא כל התכלית בעשיית תבנית המשכן וכליו 'רק לרמז לכם שממנו תראו וכן תעשו את עצמכם, שתהיו 
בתוככם  שכינתי  להשרות  ומוכנים  ראויים  קדושים  כלם  וכליו,  המשכן  כתבנית  הרצויים  במעשיכם  אתם 
ממש, וזהו ועשו לי מקדש ושכנתי "בתוכם" דיקא, שככל אשר אני מראה אותך את תבנית המשכן, תכלית 
התורה  בלימוד  עצמו  המקדש  שאדם  הרי  הדברים,  את  נחבר  אם  ועתה,  עצמכם'.  את  תעשו  שכן  כונתי, 
ובעבודת ה' כראוי הרי זוכה לאותו 'ענן' שהיה בהר סיני ממש, כמו המשכן עצמו. אמנם כ"ז שייך רק לאחר 
מתן תורה, שאחרי שכבר נתגלה הקב"ה בענן וכביכול הראה עצמו למלך בתחתונים, מעתה שייך כל יחיד 
ויחיד העושה עצמו כמשכן לגילוי אותו 'ענן' מלכותי, מה שאין כן לפני מתן תורה לא היה שייך זה. וא"כ 
י"ל שהפרישות אין מטרתה אלא להדבק בקב"ה ובתורתו, ולכן אינו דומה פרישות לאחר מתן תורה שזוכה 
בזה לגילוי ה'ענן' עליו, ללפני מתן תורה שאז לא היתה שייכת דרגה זו, ולכן היה ענין בפרישות כלל. וזו 
כוונת המאמר שמשה 'נתקדש בענן' דהינו שזכה לאותו ענן של גילוי הר סיני, וא"כ זה שייך רק לאחר מתן 

תורה, ואתי שפיר קושיית הר"ן.
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שמואל יעמוד בראשות הכולל. רבי שמואל התלהב מהרעיון, ואכן קיבץ אברכים 
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בכה  ולמחרת  לתורתך",  אבינו  ב"השיבנו  בכה  כהונה'  'פרחי  בכולל  הראשונה 
בשחרית ב"והשב את העבודה לדביר ביתך ואשי ישראל"(. לא ארכו הימים ונודע 
לו, כי אותו אלמוני הכניסו לעסק ביש. הלה לא חשב לרגע להיות עומד בדיבורו 
ולתקצב את הכולל. רבי שמואל בהיותו שומר פיו ולשונו, לא סיפר לאדם את 
אשר עוללו לו, ובביטחונו בבורא עולם, שילם לאברכים את משכורתם השלימה, 
במשך חודשים רבים, הוא כיתת את רגליו לאסוף כסף על אף שזה היה נגד טבעו. 
בסיום השנה הודיע להם כי אינו יכול לשאת יותר בעול, ועל כן הוא נאלץ לסגור 
את הכולל. הסיבה סביב סגירת הכולל נודעה רק בדרך אקראי, כאשר ביום מן 
הימים בא אברך לרבי שמואל, וסיפר לו שפלוני הציע לו לפתוח 'כולל קדשים' 
והוא יממנו. היות ונודע לו כי בעבר ניהל רבי שמואל כולל כזה, לכן הוא מבקש 
לדעת איך מארגנים את הדבר… רבי שמואל גילה לו את התרמית של אותו אדם, 

ורק בדרך זו נודע המעשה.

כונה רבי שמואל בפי רבים. סגנון דיבורו של  – כך  והבטחון'  'עמוד האמונה 
ומשתאה,  עומד  היה  מדבר  אותו  ששמע  מי  כל  במינו,  מיוחד  היה  שמואל  רבי 
ומאזין בקשב רב למשמע הדיבורים החזקים בתוכן, האמונה החושית וביטחונו 
השומעים  את  מפליא  היה  הציבור,  בפני  תורה  בדברי  דורש  כשהיה  בהשי"ת. 
השי"ת",  "צוונו  מצוי.  שאינו  ובסגנון  כזאת,  בפשיטות  האמיתיות  את  בבטאו 
"הקב"ה אומר לנו בתורתו", וכדומה. סגנון דיבורו המיוחד היה בולט בכך, שהיה 
השי"ת  על  מדבר  והיה  גדול,  או  קטן  דבר  כל  על  בפיו  שגור  שמים  שם  תמיד 
בלשון נוכח, כמו שמרגיש בו בחוש. כשהיה משוחח בענייני אמונה וביטחון, היה 
מתבטא בפשטות כזאת, עד שהיה מחזק את השומעים בעצם דיבורו. אף בדברים 
פעוטים – היה רגיל על לשונו שמאת ה' היתה לו זאת… גם על גפרור להצית 
אש, או על מילוי עט לכתיבה וכדו', היה מקדים בתפילה שיעזרהו השי"ת בזה, 
ורק אח"כ עשה השתדלות הנצרכת להשיגו, ולאח"כ, כאשר השיג את הנצרך לו, 
הן דבר גדול והן דבר קטן, היה נותן הודיה ושבח להשי"ת על זה, ופנקסיו מלאים 
מרישומים כאלו, על בגד חדש שנתן לו השי"ת או כלי חדש וכדו', וכן כל ספר 
קדוש שרכש לו, רשם אותו בפנקסו בסגנונו המיוחד: "ביום פלוני נתן לי השי"ת 
וגו' ברשימותיו אנו מוצאים כתוב:  ספר פלוני, כלי פלוני, סך פלוני, הודו לה'" 

"טוב לחשוב מדי פעם או לומר בפה: 'אני ביד הקב"ה…'".

בפרשת השבוע אנו קוראים השבוע על הבדלת הלויים מתוך 
אצל  הנוהגת  במצוה  נעסוק  שלפנינו  במאמר  ישראל.  בני 

הלויים בזמן הזה.
ידיהם  הכהנים  שנטלו  פי  על  אף  ס"ו,  קכח  בסי'  השו"ע  כתב 
היד  חבור  שהוא  הפרק,  עד  ידיהם  ונוטלים  חוזרים  שחרית, 

והזרוע; והלוי יוצק מים על ידיהם, וקודם לכן יטול הלוי ידיו.
והנה מקור העניין הזה הוא בב"י שם, וז"ל וכן ראיתי האשכנזים 
נוהגים ליטול ידיהם בשעת נשיאת כפים אף על פי שכבר נטלו 
ושהיו  בספרד,  ג"כ  עושים  היו  שכן  ושמעתי  שחרית,  ידיהם 
יודע מאין להם דבר  הייתי  ולא  ידיהם,  יוצקים מים על  הלוים 
זה ליטול על ידי הלוים, עד שזיכני יי' ומצאתיו מפורש במדרש 
הזוהר פרשת נשא )קמו:( וזה לשונו, תנא כהן דבעי לפרסא ידוי 
בעי ליתוסף קדושה על קדושה דיליה, דיבעי לקדשא ידוי על 
ידי דקדישא. מאי קדישא, דא ליואה, דיבעי כהנא ליטול קדושה 
דמיא מן ידוי, דכתיב וקדשת את הלוים הא אינון קדישין, וכתיב 
בלוים )במדבר יח א( וגם את אחיך מטה לוי וכו' שבט אביך כלל. 
מכאן, כל כהן דפריס ידוי בעי לאתקדשא ע"י דקדישא ליתוסף 
קדושה על קדושה, ולא יטול קדושה דמיא מבר נש אחרא דלאו 
קדישא. וכתוב עוד שם, ובצניעותא דספרא תנא, לוי דאתקדש 
וכתב  לנהוג.  ראוי  וכן  ע"כ  בקדמיתא  לאתקדשא  בעי  כהנא 
ידי  ידיהם קודם שיוצקין על  לפיכך גם הלוים יקדשו  הלבוש, 

הכהנים, דאם לא כן איך יוסיפו קדושה והם אינם קדושים.
ובשו"ת מהר"ש הלוי סי' ט כתב טעם נוסף לכך שצריך שיטול 
אדם אחר על ידי הכהנים וז"ל, וכפי מה ששמעתי מפי קדוש 
אינו  זה  בענין  אשר  הסוד  שכפי  נר"ו  ראשי  עטרת  מורי  הרב 
נכון שיטול הכהן עצמו ידיו מפני שצריך שיהו עשר אצבעותיו 
דבריו  ולפי  עליהם.  המים  שמקבל  בשעה  למעלה  זקופות 
לכאורה גם אם אין שם לוי ראוי שיטול ע"י אחר. אמנם בשו"ע 
הרב כתב, ואם אין שם לא לוי ולא בכור, טוב שיטול ידיו הכהן 
בעצמו משיטול על ידי ישראל, שמוטב שיתקדש על ידי עצמו 

שהוא קדוש, משיתקדש על ידי ישראל שאינו קדוש כמותו.
ועוד אפשר לומר לזכרון  ובערוך השלחן כתב עוד טעם בזה, 
בית מקדשינו שאז היו הלוים משמשים בשמירת המקדש תחת 

ממשלת הכהנים ולכן משמשים גם עתה להכהנים.
מולין  מהר"י  שם  על  כתוב  ישן  במחזור  ומצאתי  כתב,  והב"ח 
מים  יתן  בכור  יש  אם  אז  כהנים  רק  לויים  שאין  דבמקום  ז"ל 
גם  שם  דיש  לומר  והיינו  עכ"ל  לדוכן  לעלות  לנטילה  לכהנים 
כן ישראלים אלא שאין שם לויים וכהנים יחד רק כהנים בלבד 
אז הבכור כשהוא פטר רחם שהוא קדוש נכנס תחת הלוי ויוצק 
מים על ידי הכהנים. וכן ראיתי פעמים רבות שנוהגים בכורים 
ליטול כשאין לוי. אמנם בכף החיים כתב שלא ראה מי שנוהג 

כן ונראה דסומכין על פשט דברי הזוהר דדווקא לוי.
שבא"י  מה  ובענין  כתב,  קכז  סי'  ח"ד  או"ח  משה  באגרות 
ע"י  ולא  בעצמן  רוחצים  לפעמים  יום  בכל  כפיים  שנושאים 
דהא  כן.  לעשות  אין  הכהנים,  ידי  לרחוץ  באים  שאינם  הלוים 
היה  שהוא  אף  הכהנים  ידי  את  רוחץ  שהלוי  כתב  נמי  המחבר 
ספרדי שנהגו שנ"כ בכל יום, ומ"מ היה הלוי רוחץ. אבל פשוט 
שהוא שלא כדין, דכיון שבימות החול הוא טירחא שאין להם 
מזוהר  אלא  לזה  מקום  ליכא  שבהלכה  מאחר  מקצרין,  פנאי 
שהם דברי קבלה, הקילו לעצמם בימות החול עכ"פ, בכל אופן 

הוא שלא כהראוי.
בשו"ת שבט הקהתי ח"ב סי' נז כתב בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל 
דשני לויים הנוטלים יחד על ידי הכהנים הוי שלא כדרך וטוב 
יותר שלוי אחד יטול ולא שניים יחד. וכן כתב בשו"ת תשובות 
ע"י  הכהנים  ידי  דנטילת  המצוה  ועיקר  מח,  סי'  ח"ג  והנהגות 
מיוחד  לוי  כהן  לכל  לחלק  עדיף  אפשר  ואם  ברור,  לא  שנים 
שיטול ידיו בשלימות. אבל כשאי אפשר לחלק, נהגו ששניהם 
אוחזין בהכלי, וצ"ל שבזה מגלין שרוצים לקיים המצוה אפילו 
וכיון שאינו גוף המצוה רק מסייען למצוה, שפיר דמי  בשנים, 
נטולות,  הכהנים  שידי  שהעיקר  בכך,  המשתתפין  שנים  ע"י 
ובסיוע גם הוי קצת מצוה ומספיק בכך, שאין זה עבודה מדינא 
וראיתי  ועבודה.  ידים לעבודה שזהו מצוה  רק דומיא דקידוש 

שמביאים שכן מנהג הספרדים שרק לוי אחד נוטל.
המתפלל  לפני  לעבור  ללוי  מותר  אם  דן  ישראל  אשי  בספר 
כשאין לוי יוצק ידיו לכהנים בכור  כדי ליצוק ע"י הכהן וכתב, 
לי הגר"ח קניבסקי שליט"א  וכ"כ  זה,  וא"כ ה"נ באופן  ישראל, 
דבכה"ג יטול לכהנים בכור. ומהגרש"ז אויערבאך זצ"ל שמעתי 

שאפשר להקל ללוי שיעבור עבור זה.
זמן  כשמגיע  ומיהו  שם,  והנהגות  תשובות  בשו"ת  כתב  ועוד 
הרגל ראוי לכל לוי ליטול אז ידי הכהנים, שבזה מראה לפרקים 
הגאב"ד  זצ"ל  הגריז"ס  למרן  ראיתי  וכן  כלוי.  עצמו  שמחזיק 
הכהנים  ידי  ליטול  ברגל  עכ"פ  ודקדק  לוי,  שהיה  דבריסק 
וליטול  לצאת  לו  יש  ת"ח  אף  דברגל,  ונראה  כפים.  לנשיאת 
הכלי  יחד  אוחזים  יותר  או  לויים  ששני  שנהגו  ומה  ידיהם. 
בהמצוה  לכבדו  צריך  ת"ח  הוא  מהלויים  אחד  אם  ונוטלים, 
בזיון התורה שמראה  ליטול עמו, שזהו  ואין לאחר  בשלימות, 

שאינו מכבדו ומקדימו למצוה.
אין  קטן  דלוי  שכתב,  כהונה  כתר  ספר  בשם  מביאים  וראיתי 
ומדמה  גדולים,  לויים  גם  יש שם  ידים אלא רק אם  לו ליטול 
למה שאמרו במשנה ערכין רבי אליעזר בן יעקב אומר אין עולין 
למנין ואין עומדים על הדוכן אלא בארץ היו עומדין וראשיהן 
סיפר  שליט"א  קנייבסקי  הגר"ח  ומרן  הלוים.  רגלי  מבין 
היותו  מפאת  הכהנים  ידי  לילךליטול  לו  אמרו  קטן  שכשהיה 

בכור ואע"פ שקטן היה. ויש לחלק.

הלל  על  עליו  אמרו  )ט,יא(.  יאכלהו  ומררים  מצות  על 
שהיה כורכן בבת אחת ואוכלן, שנאמר על מצות ומררים 
מהך  מייתי  למה  הקושיא,  ידועה  קטו.(.  )פסחים  יאכלהו 
הבשר  את  ואכלו  בא,  דפרשת  מקרא  מייתי  ולא  קרא, 
]ולדעת  בלילה הזה צלי אש ומצות על מרורים יאכלוהו. 
הרמב"ם )ח,ו( דאף להלל אוכל פסח ולאחר מכן כורך מצה ומרור לבדם, 

י"ל דעדיפא לאתויי מהך קרא, שכן היא המשמעות דאוכל הפסח, ועם זה 

מצה ומרור, אולם לשאר הראשונים קשיא[. ונראה דהנה בפסחים 

נוהגות  גופו  שעל  ומצוות  שבגופו  דמצוות  מבואר  צה. 
בפסח שני, ולא מצוות שלא על גופו, ולכן השבתת שאור 
נוהגת בפסח שני. ותמה השפ"א למה מצה ומרור  אינה 
נחשב מצוה שעל גופו, טפי מהשבתת שאור, והרי גם שם 
דעיקר  ויתכן  ע"ש.  זבחי  דם  חמץ  על  תשחט  לא  כתוב 
הוכחת הלל לדין כורך אינו מלישנא דקרא גרידא, אלא 
דמצה  מוכח  ומרור,  מצה  חיוב  איכא  שני  דבפסח  ממה 

ומרור שיכי לפסח עצמו, ומזה למד חיוב כורך.
כתיב  בפסוקים,  סתירה  הש"ס  הקשה  עה.  ביומא 
עליו  המן  ירד  לילה  המחנה  על  הטל  וברדת  יא(  )במדבר 

)ומשמע שירד המן בתוך המחנה עצמו(, וכתיב )שמות טז( ויצא העם 

ולקטו )ומשמע שירד הטל מחוץ למחנה, והיו צריכים לצאת ללוקטו(, 
צריכים  שהיו  )ומשמע  ולקטו,  העם  שטו  יא(  )במדבר  וכתיב 
להרחיק מהמחנה כדי להשיגו(. הא כיצד, צדיקים ירד על פתח 

בתיהם, בינונים - יצאו ולקטו, רשעים שטו ולקטו. עוד 
הקשה הש"ס, כתיב לחם )שמות טז(, וכתיב עגות )במדבר יא(, 
 - בינונים  לחם,   - צדיקים  כיצד,  הא  )שם(.  וטחנו  וכתיב 

עוגות, רשעים - טחנו בריחים.
נכתבו  ורשעים  צדיקים  המן,  מיקום  דלענין  נמצא 
ואילו  בשלח.  בפרשת  ובינונים  בהעלתך,  בפרשת 
בשלח,  בפרשת  נכתבו  צדיקים  המן,  של  החפצא  לענין 
הדבר.  טעם  להבין  וצריך  בבהעלתך,  ורשעים  ובינונים 
כלל  של  והחטא  התלונה  שהוזכר  דבפרשתינו  ונראה, 
ישראל הנוגע לגופה של מן, אין מקום להזכיר צורת מן 
דצדיקים שהם אינם שייכים לחטא זה. ומאידך בפרשת 
מן  שיצאו  המן,  למיקום  הנוגע  החטא  שהוזכר  בשלח 
העם ללקוט, אין מקום להזכיר את מיקום המן דצדיקים, 

ודו"ק.

פרשת בהעלותךבָּקִי בְּרָצוֹא, בָּקִי בְּשׁוֹב

'להגיד שבחו שלא שינה' במשנת רבוה"ק
דמטרוניתא  שושבינא  מאחיו  הגדול  הכהן  אהרן  עבודת 
בהיטיבו את הנרות - הם נשמות ונ"ר ישראל, מכוונת לעבודת 
הצדיק הכללי המעלה ומתקן אישי ישראל ועבודתם בקודש, 
שתהא  נרו  את  בהעלותו  הפרטי  האדם  עבודת  לרבות  וגם 
לעולם  ו"שלך  קה,  שלהב  אש  ברשפי  מאליה  עולה  שלהבת 
הודע  ברמב"ן  )עי'  הזה  בזמן  גם  שייכת  זו  עבודה   - עומדת" 
בפרשתינו שמרמז על נרות חנוכה( ובמשנת החסידות מבוארת ענין 

זה בדרך העבודה. 
פרק מיוחד הוא מה שהתוה"ק מגדת שבחו של אהרן "ויעש 
כן אהרן" "שלא שינה" כלשון רש"י, וממנו ניקח לעבוד את ד' 
בספרי  נדרשת  יפה  זו  ופרשה  שינה',  'שלא  מיוחדת  במעלה 

מאורינו והא לנו זר'ע מזרע קודש רבוה"ק מדיזיקוב זי"ע. 
לתכלית,  בעבודתו  והתקדם  נכון  ותכלית  יעד  לעצמו  ששם 
אחד  במהלך  יאיר  דברינו  פתח  העולם.  מסדר  שינה  לא  ובכך 
אשר  לשונו,  במתק  המבאר  זי"ע  נועם  האמרי  בעל  מרביה"ק 
לאיזה  לעשות  האדם  צריך  דבר  'כל  אשר  הוא  העולם  דרך 
יותר  להיות  יותר, צריך  וכל מה שנתקרב הדבר  וסוף,  תכלית 
מלאכה  העושה  באומן  רואים  שאנו  כמו  התכלית.  אל  קרוב 
כוונתו  ועיקר  מלאכות,  שאר  ועוד  הכסף  מהתך  תחילה  אשר 
על התכלית לגמור הכלי. וכל שנתארך הזמן הוא יותר קרוב אל 

התכלית להוציא כלי למעשהו'. 
תכלית  מעיקרא  משים  האדם  אם  האדם,  בעבודת  הוא  וכן 
מה  כל  אזי  העליון,  בעדן  להתענג  ד'  בנועם  'לזכות  ומטרה 
שנתארכו ימיו ושנותיו הוא יותר קרוב אל התכלית המבוקש, 
ימי עליה אצלו, לאשר בטל ממנו כח התאוות,  וימי זקנה הם 
והוא כלוא בביתו יושב על התורה ועבודה, וזאת היתה מגמתו 
הוא דבר קשה מאוד,  בימי הבחרות  'והגם אשר   ... בתחילתו' 
ובכח גדול יגבר איש, אבל בעת זקנתו נקל הדבר בעיניו, ונחת 
ינחת בעבודתו' משא"כ אותם 'אשר כל מגמתם למלא כריסם 
בימי  כן  זה הוא אצלם לתכלית, אם  ולילך אחר שרירות לבם 
הבחרות תיכף נגמר אצלם, ואצלם נקרא ימי הזקנה ימי ירידה, 
שם  עיקר  כי  כלל,  תכלית  שום  להם  שאין  ונכיר  נראה  ומזה 

תכלית הוא בסוף וקץ, ואצלם הוא בהיפך...' 
נשמות  אשר  כשתרצה  היינו,  הנרות',  את  'בהעלתך  וזהו: 
ישראל עם קדושו יהיו בבחינת עליה, ויתעלו בכל פעם למעלה 
יותר, ולא יהיו להם ימי ירידה, אזי 'אל מול פני המנורה', רומז 
עליונה,  המנורה  זיו  ד'  בנועם  לחזות  הבא,  עולם  בחינת  על 
'יאירו שבעת הנרות', כל השבעים שנה יהיה מגמתם ותכליתם 
פעם  בכל  להם  יהיה  זה  ידי  ועל  העליונה,  הקדושה  אל  לבוא 
עליה יתירה, וימי הזקנה הם ימי עליה. 'ויעש כ"ן אהרן אל מול 
נרותיה', אשר כל עבודתו היתה רק שיגיע  פני המנורה העלה 
שמשנים  אלו  כמו  לא  שינה',  'שלא  וזהו:  האמיתי.  לתכלית 
ולא  התכלית  ימי  הוא  ימיו  ובתחילת  להיפוך,  מהיפוך  הדבר 
כיצד  עוד  )עיי"ש  בסוף.  הוא  התכלית  רק  הדברים,  כן  לא  בסוף, 

מבאר דרשות חז"ל על נר המערבי, וזקני ת"ח ותחיה נפשך(.
שלא שינה - לא להרבות בשינה כי אם ניצול הזמן לעבודת 
נועם  האמרי  בעל  לרביה"ק  מצינו  נפלא  מהלך  עוד  השי"ת.  
כל  בשינה  ירבו  שלא  ישראל  בני  את  'לעורר  בא  אשר  זי"ע, 
ולפאר  לשבח  לעמוד  יתעוררו  רק  משכבו,  על  כעצל  הלילה 
אל היוצר' וזהו ענין הדלקת המנורה בלילה דייקא, 'כי בטבע 
בחשך  שהוא  מי  כמו  לישון  מניח  אינו  הנר  אור  אשר  הוא 
'ויעירני  נאמר  המנורה  אצל  א[  ]ד  זכריה  בנבואת  מצינו  )ולזה  ואפלה' 
מדליק  היה  כאשר  בקדושתו  והכהן   ... משנתו'(,  יעור  אשר  כאיש 
ישראל, שלא היה  את המנורה היה ממשיך האור בכל לבבות 
מניחם להרבות בשינה )"והנה שמעתי מצדיק אחד זי"ע, באמרו אשר 
בלילה כאשר קם ללמוד ולומר שירות ותשבחות, אז שומע קול כנפי החיות 
אליהו  אשר  בהקדמה,  עמוקות  מגלה  בספר  מצינו  וכן  למעלה.  שמזמרין 
בא אליו ואמר לו, אשר באותו ניגון שהוא אומר השירות, אומרים כעת גם 

מלאכים למעלה, עיי"ש"(...'

"וזהו 'להגיד שבחו של אהרן', היינו, להגיד ולשבח אותו השבח 
של חיות הקודש שיש להם רנ"ו כנפיים כמנין אהר"ן )וכמו שמבאר 
בתו"ד הענין בזה, עייש(. 'שלא שינה', היינו, שאינו יכול לשכב ולישן 
על מטתו, רק לעמוד לשרת בקודש, זאת היתה סגולת המנורה...

שלא שינה - לא הצטרך לעצה הג' של יזכיר לו יום המיתה 
זי"ע  ישועה  העטרת  בעל  רביה"ק  שבו.  מס'  א'  הוא  שהשינה 
המנורה  לפני  היתה  מעלות  ג'  ובו  אבן  אשר  בדיבורו  מרחיב 
לרמז על ג' העצות שנתנו חז"ל )ברכות ה.( להתגבר על יצה"ר 
והם תורה קר"ש ויום המיתה )עיי"ש רזי דרזין מתיקין כדובשין בטוב 
טעם ודעת(, ולאשר 'העצה הג' הוא רק לפחותי הערך אבל לבני 
אהרן  משבחת  התוה"ק  וקר"ש'  תורה  עצות  בשתי  די  עליה 
הכהן 'שלא שינה' - 'לא הי' צריך להמתין להזכיר יום המיתה 
אשר שינה הוא אחד מס' במיתה )ברכות נז:( רק תיכף ע"י התורה 

וקר"ש בלבד ניצל מעצת יצר הרע'. 
שלא שינה הסדר - קודם פשטות התורה ורק אח"כ ע"פ סוד. 
קדשו  לשון  במתק  זי"ע  ישועה  העטרת  רביה"ק  מרחיב  עוד 
מאמין  ואינו  התורה  בפשטיות  רק  לומד  'שכשהאדם  בענין  
נגלה  ואינו לומד רק  שבתוך דברי חז"ל נטמנו סודות התורה 
אבל  לעילא.  פרחת  ולא  שלימה  אינה  תורתו  נסתר,  ולא  לבד 
ממילא  התורה,  סודות  להבין  לבוא  גדולה  למדרגה  כשזוכה 
עיקר  ולזאת  לעילא.  פרחת  ועי"ז  ויראה  אהבה  מתוך  לומד 
התכלית לבוא לסודות התורה. אולם בכל זאת לא נכון ללמוד 
ופוסקים  בש"ס  כרסו  שמילא  אחר  רק  התורה  סודות  תיכף 
כמובא בדברי חז"ל ואז יבוא מן הפשט להסוד, אבל לא לשנות 
הסדר ולהתחיל תיכף בנסתר וסודות התורה כי גם שניהם לא 

יעלו בידו...' וקני המנורה רומזים לפר"ד ולנר"ן ... 
ויעש  מתחלה  הסדר  עשה  אהרן  'אשר  משבחת  והתוה"ק 
שהוא פשטות התורה, ואח"כ בא לכ"ן  )ויעש 'כן' אהרן( שמספרו 
שלא  היינו,  שינה',  שלא  אהרן  של  שבחו  'להגיד  וזהו  סו"ד. 
שינה הסדר הלימוד להתחיל תחלה בסוד, רק תחלה בפשטיות 
התורה ואח"כ בא ללמוד הסוד. וזו באמת לפני הצדיקים עבודה 
גדולה כי המה יודעים שעיקר הוא סודות התורה, לזאת אצלם 
היא עבודה גדולה לבל יתחילו תיכף בסודות רק לבל ירפו את 
עצמם מנגלה ש"ס ופוסקים בפשטא. וזה דייקא להגיד שבחו 
שינה  לא  עכ"ז  סוד,  הוא  העיקר  שאצלו  שאף  כו',  אהרן  של 

הסדר והתחיל תחלה בפשט ואח"כ זכה לסודות התורה'.
ישועה  העטרת  בעל  רבינו  מבאר  נפלאים  מהלכים  עוד 
שהגם  נראה,  קצהו  ואפס  החסידות  ספרי  בשאר  וכעי"ז 
שהתנהג בדביקות עכ"ז לא שינה ממנהג העולם והיה מעורב 
בין הבריות, ומאידך מפרש רבינו שגם מי שהוא עסוק במשא 
נקרא  תורה  ביטול  והנה   "( התורה  מלימוד  ויבטל  ישנה  לא  ומתן 
בדברי חז"ל בשם שינה ע"ד יושב בטל כישן דמי  וזהו שלא שינ"ה, שלא ישב 

בטל מן התורה ע"י עסק הפרנסה"(.
המנורה  הדלקת  ע"י  "אשר  קדשו:  מדברות  נביא  לסיום 
נמשכו חיים ארוכים בסוד הכתוב 'שלא יכבה נרו לעולם ועד'. 
קיום  שיהי'  עומדת',  לעולם  'שלך  המנורה  אצל  שנאמר  וזהו 
ויומשך רפואה חיבור הגו"ף עם הצור"ה, כמו שפירש  לעולם 
רש"י ז"ל פני המנורה - גו"ף של מנור"ה, היינו, לחבר הגו"ף עם 
והנה תמיד  מנור"ה שעולה צור"ה שלא תפרד הצורה מהגוף. 
מן בריאת העולם עד עתה ימי הקיץ המה תועלת לבריאות הגוף 
מעשי  ישנו  שלא  להתפלל  וצריכין  חולאים,  שום  נשמע  שלא 
בראשית את תפקידם, ולכן כשקורין פרשת מנורה אזי צריכין 
להתפלל ולהמשיך זאת. וזה שפירשיז"ל, שהמשיך ע"י המנורה 
עולה  הכה"ן  אהר"ן  והנה  בראשית.  במעשה  שינוי  יהי'  שלא 
של"ו, ועם אות מ' של מנורה הוא צירוף שלו"ם בחינת שלום 
ושלוה, וזהו אל מול פני המנורה, היינו, שנתחבר אהר"ן הכה"ן 
מנורה  תיבת  של  והפנים  ראשון  אות  היינו  המנורה,  פנ"י  עם 
ויעלה מספר שלו"ם מנור"ה מספר רפוא"ה  דהיינו אות מ"ם, 

שלימ"ה ויהי' המשכת החיים עלינו ועל כל ישראל אמן.
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נתינת השמן במנורה האם הוי עבודה

הרה"ק רבי ישכר דוב מראדאשיץ זי"ע
ח"י סיון )תר"ג(

ובפרשת תצוה  נרות המנורה,  ענין הדלקת  ית"ש על  ציונו הבורא  בפרשתינו 
אמרה תורתינו הק' "באהל מועד מחוץ לפרכת אשר על העדת יערך אתו אהרן 
ובניו מערב עד בקר" ואמרי' במנחות פ"ט א' ששיערו חכמים ששיעור השמן שהיו 

נותנים בכל נר הוי חצי לוג, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע לשמן שבמנורה.
תנן במנחות פ"ח א' שהי' כלי שרת שמחזיק חצי לוג, ולקמן בע"ב אמרי' "יתיב 
רבי וקא קשיא לי' חצי לוג למה נמשח, אי סוטה וכו' אי תודה וכו' אמר לי' רבי 
שמעון ברבי שבו הי' מחלק חצי לוג שמן לכל נר ונר, אמר לו נר ישראל כך היה".

והנה מצינו חידוש גדול בתוס', דהנה בתמורה י"ד א' אהא דאמרי' דכל הקרב 
אין מקדשין  בלילה  וכל הקרב  ביום  הגוף אלא  אותו קדושת  אין מקדשין  ביום 
וז"ל, פרש"י שילהי  וכל הקרב בלילה כתבו  והתוס' שם ד"ה  אותו אלא בלילה, 
ביה  לית  ביה הא  נראה דמה קדושה שייכי  ולא  כגון שמן למנורה,  שתי הלחם 

קדושת כלי". 
הי'  לא  השמן  דבאמת  ביה'  שייך  קדושה  'מה  מדכתבו  ז"ל  מדבריהם  ונראה 
קדוש קדושת הגוף אלא קדושת דמים, והקשה הצאן קדשים ז"ל, דהא מפורש 
הוא בדברי הגמ' במנחות הנ"ל דהיו מקדשין השמן בכלי שמחזיק חצי לוג. והניח 

בקושיא.
והנה התוס' במנחות פ"ט א' ד"ה חצי, הקשו וז"ל "תימה למה היה צריך לקדש 
השמן בכלי שרת", והיינו דס"ל דהשמן נתקדש ע"י הכלי שמחזיק חצי לוג אלא 
דהק' לאיזה צורך הי' צריך לקדשו, והצאן קדשים ז"ל במנחות שם כתב דכונת 
התוס' להק' דכיון דנתנו השמן במנורה והמנורה עצמה נתקדשה בכלי שרת, א"כ 
לאיזה צורך הי' מקדשים הכלי שבו מודדים שמן הלא השמן יתקדש כשיתנוהו 

במנורה, יעו"ש.
והמאירי ז"ל ביומא כ"ט ב' ד"ה זה כתב וז"ל "וכל הקרב בלילה כגון שמן לנר 
של מנורה אין המנורה מקדשתו אלא בלילה", ומבואר דס"ל דהשמן הי' קדוש אך 

לא ע"י הכלי שמודדים בו אלא ע"י המנורה. 
והנה לפי"ז הי' מקום לומר דמש"כ התוס' בתמורה דלית בי' קדושת כלי כונתם 
ז"ל דנתקדש ע"י המנורה וכדעת המאירי ז"ל, ולא הי' צריך להתקדש ע"י הכלי, 
אלא דזה אינו, דלשון התוס' משמע דלא שייך בזה קדושה כלל, ותו, א"כ מאי 
קשיתי' להתוס' בתמורה הא שפיר י"ל דהא דכתיב בברייתא 'בלילה כשר בלילה' 
קאי על המנורה שאינה מקדשת השמן אלא בלילה, וליכא למימר דקשיתי' לשון 
'קרב' דהשמן לא היתה בו הקרבה וכדכ' באמת המנחות ק' א' ד"ה בלילה, דזה 

אינו דלשון התוס' בתמורה לא משמע דכונתם לקושיא זו.
נמצינו למדים ג' שי' בזה, א[ דעת התוס' בתמורה דהשמן לא הי' קדוש  ב[ דעת 
רש"י ז"ל והתוס' במנחות דהשמן נתקדש ע"י הכלי של חצי לוג  ג[ דעת המאירי 

ז"ל דהשמן נתקדש ע"י המנורה.
והנה טרם נבא לדון בעז"ה בדברי התוס' בתמורה, נלע"ד ראיה נפלאה דהשמן 

לא נתקדש ע"י המנורה.
אמרי' במנחות ז' א' "וכי מקדשין מכלי שע"ג קרקע", ולקמן בע"ב "אמר רבא 
פשיטא לי קומצין מכלי שע"ג קרקע שכן מצינו בסילוק בזיכין, מקדשין מנחה 
בכלי שע"ג קרקע שכן מצינו בסידור בזיכין בעי רבא קידוש קומץ מאי ממנחה 
בפי"ב  ז"ל  הרמב"ם  פסק  וכן  לה"  ילפינן  מדם  פשטה  הדר  מדם,  או  לה  ילפינן 

ממעשה הקרבנות הי"ג.
רבא  ומדהוצרך  קרקע,  שע"ג  מכלי  מקדשין  וכי  הגמ'  דברי  מרהיטת  והנה 
להוכיח דמקדשין מנחה שע"ג קרקע מדאשכחן כן בבזיכין, הרי מוכח דפשטות 
הדבר דאין מקדשין בכלי שע"ג קרקע, ומעתה לכאו' ה"ה שמן למנורה א"א לקדש 
ע"י המנורה דהא המנורה הוי ע"ג קרקע, וליכא למילף שמן ממנחה, דשאני מנחה 
ד"ה  שם  ז"ל  רש"י  וכדכ'  לבזיכין  לה  מדמינן  דמה"ט  ושיריים  קומץ  בה  דאית 
נקטרת  כולה  אלא  ושיריים  קומץ  בה  כהנים שאין  במנחת  לפי"ז  לדון  ]ויש  בשמן,  שכן, משא"כ 
האם מקדשין מכלי שע"ג קרקע[. אלא אם נימא דהיו מגביהים המנורה כשכבר נתנו בו 

השמן וכך נתקדש.
הוי  דכלי  היינו משום  בכלי שע"ג קרקע  דא"א לקדש  למימר דטעמא  וליכא 
הקרן  מדברי  למדתי  וכן  יעו"ש  תשמישו  דרך  אלא  מקדש  ואין  לטלטל  עשוי 

אורה ז"ל שם ז' א' ד"ה א"כ הוצרכתה, ולפי"ז 
קרקע  ע"ג  הוא  תשמישה  דדרך  כיון  מנורה 
זה אינו, דא"כ  שפיר מקדשת השמן. דלכאו' 
היאך ילפי' קידוש מנחה מקידוש בזיכין ע"י 
השולחן, הא שאני שולחן שדרכו להיות ע"ג 

הקרקע.
בתמורה  התוס'  לדברי  בעז"ה  נפן  ועתה 
הנ"ל דהשמן לא נתקדש בקדושת כלי, והנה 
האחרונים ז"ל כתבו כמה דרכים ליישב אמאי 

הוצרכו לקדש השמן.
א[ היעב"ץ ז"ל בהגהותיו למנחות פ"ט א' 
חולין  הוי  דאל"כ  נתקדש  ודאי  דהשמן  כתב 
בעזרה ולא עדיף מביכורים דאמרי' בב"ב פ"א 
דאל"כ  להקדישו  חייבים  בכורים  דבספק  א' 
הוי חולין בעזרה על הצד דלא הוי ביכורים. 
פ'  לעיל  דאמרי'  תודה  מלחמי  עדיף  לא  וכן 
ב' בנתערב תודה בתמורת תודה ומתה אחת 
מהן, דהלחמי תודה צריך להקדישם מספק דלא 
והשתא  מתה  התודה  בעזרה שמא  חולין  ליהוי 

מקריבין תמורת תודה דאינה טעונה לחם.

והנה לדבריו ז"ל, ה"ה דליכא למימר שהשמן מתקדש בנתינתו למנורה, דכיון 
דנתינת השמן והטבת הנירות נעשה בהיכל א"א להכניס לשם שמן חולין דהוי 

חולין בעזרה, אלא בהכרח שמקדשין אותו בכלי קודם נתינתו למנורה.
כונת התוס'  דהבין  נראה  ז"ל  ז"ל, דמדבריו  היעב"ץ  דברי  ידעתי להלום  ולא 
וצ"ע  לכאן,  בעזרה  דחולין  שייאטי'  מאי  דאל"כ  הוי,  לא  דמים  קדושת  דאפי' 
דפשיטא דהשמן הי' קדוש עכ"פ קדושת דמים דהרי השמן בא מתרומת הלשכה. 
והא דאמרי' לגבי ביכורים דהוי חולין בעזרה היינו על הצד דלא הוי ביכורים הוו 
חולין גמורים, וכן לגבי לחמי תודה דהוי חולין לעזרה היינו משום דמתנה התם 

דאם לא הוי תודה אלא תמורת התודה הוי הלחם חולין.
שמן  דנתינת  משום  "ונראה  וז"ל,  כתב  סק"ה  כ"א  בסי'  ז"ל  דוד  המקדש  ב[ 
בעצמה עבודה היא, דהא ביומא )כ"ד ע"ב( מקשינן דזר שנתן שמן במנורה ליחייב 
ומתרצינן משום דלא הוי עבודה תמה ע"ש, א"כ צריכה אותה עבודה של נתינת 
שמן להיות בדבר שכבר קדוש קדוה"ג, ומש"ה צריך לקדש השמן קודם נתינתו 

למנורה".
קדוש  השמן  הי'  אא"כ  עבודה  גדר  שייך  דלא  ז"ל  המקד"ד  שייסד  מה  והנה 
קדוה"ג, צ"ע דהא סידור הלחם על השולחן וכן סידור הבזיכין נמי אמרי' התם 
למ"ד  מתקדש  אינו  השולחן  על  סידורו  קודם  הלחם  והרי  עבודה,  דהוי  ביומא 
במנחות צ"ה ב' דהשולחן מקדש הלחם לאחר סידורו על השולחן ]עי' מנחות נ"ז ב' 
תוד"ה ושמעינן[, וכן הלבונה שבבזיכין אמרי' במנחות ז' ב' דהשולחן מקדשם, ובשעה 
שסידרום על השולחן אכתי אינם קדושים קדוה"ג. ואי משום דמיד בסידור הלחם 
והבזיכין מתקדש, א"כ גם שמן שבמנורה סגי במה שיתקדש ע"י המנורה, ואמאי 

הוצרכו לקדש השמן בכלי קודם נתינתו למנורה.
גם גוף הדבר שכתב להוכיח מדברי הגמ' ביומא דהוי עבודה, הנה כן הוא לדעת 
המאירי ז"ל שם כ"ד סוע"א דגם למסקנא נתינת השמן למנורה הוי עבודה, אבל 
התוס' הרא"ש ז"ל שם כתב דלמסקנת הגמ' דהדלקת המנורה לאו עבודה היא ה"ה 
נתינת השמן והפתילים ]וקצת מוכח כן מהא דהרמב"ם ז"ל בפ"ט מביאת מקדש ה"ה לא הזכיר 
נתינת שמן ופתילים יעו"ש ודו"ק[, לפי"ז לדברי הרא"ש ז"ל ליתא לטעמא דהמקד"ד ז"ל.

ז"ל,  המקד"ד  כדברי  בתחילה  כתב  סק"ז  ל'  סי'  במנחות  ז"ל  החזו"א  ג[ 
דקדוש  נותן  הדין  שרת,  כלי  קידוש  א"צ  שמן  אי  "ומיהו  וז"ל  כתב  ובסוגריים 
לוג  חצי  דנמשח  י"ל  וא"כ  לעולם,  קדוה"ג  בו  שאין  מסתבר  דלא  בפה,  קדוה"ג 
משום דגנאי לשמש בו כלי שאינו מקודש". והיינו דס"ל להחזו"א ז"ל דבאמת לא 
נתקדש השמן בקדושת כלי אלא בקדושת פה, אלא דמשחו הכלי של החצי לוג 

דגנאי הוא לשמן שנתקדש כבר למודדו בכלי חול.
ונלע"ד בעז"ה לפי"ז המצאה נפלאה ליישב קושיה עצומה שהק' הגרעק"א ז"ל.

הנה הב"ח ז"ל באו"ח סי' עת"ר ס"ב כתב ליישב קושית התוס' בשבת כ"א ב' ד"ה 
שהיה, מה הועיל הא דהי' פך השמן חתום בחותמו של כה"ג, הא כיון שהיוונים 
הסיטו את הפך הרי נטמא הפך ע"י היסט, דהא חז"ל גזרו על הנכרים להיות כזבים 
לכל דבריהם. ותי' הב"ח ז"ל דמיירי שהי' פי הפך צר שאינו יכול להכניס אצבעו 
לשם, וכיון שאינו בא לכלל מגע אינו בא לכלל היסט וכדאמרי' בשבת פ"ד ב', וגם 

צ"ל שהי' חתום בצמיד פתיל דאל"כ ניחוש שנטמא באהל המת יעו"ש.
והגרעק"א ז"ל בחי' לשבת שם הק' קושיא עצומה, דלהדיא אמרי' בחגיגה כ"ה 
ב' דקודש אינו ניצל בצמיד פתיל. ובנו הגאון ר"א ז"ל הוסיף להק' דליכא למימר 
דעדיין לא קידשו השמן, דהא הטו"א ז"ל בד"ה אין, הוכיח דאפי' קודם שהוקדש 
]וכבר נמצא כן בתוס' רי"ד ז"ל שם  אסור להקדיש דבר שהי' בצמיד פתיל באהל המת 

בחגיגה ד"ה ולייתוה[. והניחו בצ"ע.
נפלא,  באופן  ז"ל  הגרעק"א  קושית  ליישב  בעז"ה  נלע"ד  ז"ל  החזו"א  ולדברי 
מקיפים  דאין  התם  דתנן  אהא  מ"ב,  פ"י  כלים  למשניות  בפי'  ז"ל  הרא"ש  דהנה 
כלי לעשות צמיד פתיל לא בדבילה שמינה ולא בבצק שלא יביאנו לידי פסול, 
וכ' הרא"ש ז"ל דמשום כלי קודש או תרומה קתני לה דאסור לגרום להם טומאה, 

ומוכח להדיא דגם בכלי קודש צמיד פתיל מציל.
והרש"ש ז"ל שם בהגהותיו הק' על דברי הרא"ש ז"ל מדברי הגמ' בחגיגה הנ"ל 
דקודש אינו ניצול בצמיד פתיל, והיאך כ' הרא"ש ז"ל דמתני' מיירי בכלי קודש, 
בקדושת  דוקא  "ואולי  וז"ל  ז"ל  ותי' הרש"ש 
והרא"ש  ניצול  דאינו  מעלה  רבנן  עבוד  כלי 

מיירי בקדושת פה".
נתקדש  לא  דהשמן  כיון  לפי"ז  ומעתה 
שפיר  א"כ  פה  בקדושת  אלא  כלי  בקדושת 
ניצול בצמיד פתיל, וא"כ י"ל דהב"ח ז"ל קאי 
התם לדעת התוס' במנחות ובתמורה דהשמן 

נתקדש רק בקדושת פה. 
איברא יש לגמגם בזה, דהנה הרש"ש ז"ל עביד סימוכין 
דהא  אמרי'  דהתם  ב'  ל"ד  בפסחים  הגמ'  מדברי  לדבריו 
דעבוד רבנן תקנתא דאין השקה מועיל לקדשים היינו רק 
יעו"ש.  בפה  שנתקדש  לדבר  ולא  בכלי  שנתקדש  לדבר 
כקדושת  דידהו  פה  דקדושת  דבתרומה  התם  ואמרי' 
כלי דמיא, עבדי רבנן מעלה בזה, ובפשוטו נראה דכונת 
הגמ' דדבר דאין סופו להתקדש בכלי אלא בקדושת פה 
סופו  דאין  כיון  ולפי"ז בשמן  בכלי,  דינו כדבר שנתקדש 
דניצול בצמיד פתיל.  לן מקור  לית  להתקדש בכלי שוב 
הגמ'  דכונת  בענבים  ד"ה  שם  ז"ל  דרש"י  אינו,  זה  מיהו 
כתב דבתרומה לא שייכא קדושת כלי לא ביין ולא בענבים 
כלל  בה  דלא שייכי  דדוקא תרומה  נראה  ולפי"ז  יעו"ש, 
קדושת כלי אבל שמן דשפיר שייכא בה קדושת כלי אלא 

דלא הי' נצרך לקדשה בכלי דינה כקדושת פה, ודו"ק. 

ידידות נפש
ה'סבא קדישא' – כך נקרא בלשון חסידים אותו צדיק נשגב 
רבינו  של  הנאמן  ידידו  מראדאשיץ,  בער  ישכר  רבי  הרה"ק 
הקדוש מראפשיץ, ורבו המובהק של בנו – רבינו הרה"ק רבי 

אליעזר מדזיקוב.
בשנת תקכ"ה נולד רי"ב לאביו רבי יצחק, ששימש בקודש 
הרבי  תלמידי  על  נמנה  עצמו  והוא  ממעזריטש.  המגיד  את 
תקפ"ה  בשנת  מאפטא.  ישראל'  וה'אוהב  'החוזה',  מלובלין 
החל להנהיג עדה בראדאשיץ, ושמו נתפרסם כאיש פלא, פועל 

ישועות בקרב הארץ.
סיפור מופלא מובא בספר תולדותיו 'נפלאות הסבא קדישא', 
מראפשיץ.  מר"ן  לבין  בינו  ששרר  העמוק  הקשר  על  המלמד 
בנו   – מפאקשעווניץ  יחיאל  רבי  הרה"ק  בשם  מובא  הסיפור 
הרה"ק  שהקפיד  בהקפדה  ראשיתו  נועם',  ה'אמרי  רבינו  של 
רבי  הרבי  הרה"ק  של  בנו   – מחעמלניק  ליפמאן  אליעזר  רבי 
אלימלך מליזענסק – על רי"ב, כאשר חסה בצלו ושימש לפניו, 
הקפידה,  מתוצאות  מראפשיץ  מר"ן  שהצילו  בהצלה  וסופו 
רי"ב  כשעלה  מלובלין,  הרבי  של  בנו  נישואי  שמחת  בשעת 
על השולחן לומר 'דברי בדחנות' רצופי סודות התורה, כדרכו 

בקודש.
מספר  הוא   – דורו"  צדיקי  רוב  הזאת  החתונה  על  "והיו 
הסבא   – דמלכא  בדחי  רברבי  אשלי  תרי  הני  "ובתוכם   –
ר'  מרן  והרה"ק  זצ"ל,  מראדישיץ  בער  ישכר  ר'  מרן  קדישא 
ליפא  אליעזר  ר'  מרן  הרה"ק  וגם  זצ"ל,  מראפשיץ  נפתלי 
מחמעלניק זצ"ל". רבי ליפא הקפיד שוב על כך שרי"ב עומד 
"לוקח  בקפידתו  הצדיק  כי  חש  ורי"ב  בדחנות,  דברי  לומר 
ממנו המדרגות". ומרוב בהלה הפסיק וחיפש אחר ידיד נפש 
הנוראה  תחושתו  אודות  על  בפניו,  לבו  את  לשפוך  שיוכל 
הזאת "כי נכלם מאד להגיד לאיש זר מזה, ודברים כאלו לא 
עמו,  הורגל  אשר  מנוער  נפשו  לידיד  רק  למסור  יכול  היה 
ניסה  הדברים",  לו  למסור  שיוכל  כזה  איש  תיכף  מצא  ולא 
עליו  הקפיד  שוב  אך  ולהמשיך  התחושה  על  להתגבר  אפוא 
אותו צדיק "ונבהל עוד יותר מקודם, כי בזאת הפעם הרגיש 

שלוקח ממנו כל המדרגות, ומאד נחלשה דעתו", ושוב "לא 
ידע לשית עצות בנפשו, והלך אנה ואנה על השולחן, וחיפש 
היטב אוהב אחד להשיח לפניו דאגתו ומרירות לבו וחולשת 
דעתו אשר גברה עליו מאד, ולא מצא תיכף איש כזה שיוכל 
להתנצל לפניו ושיוכל להוציאו ממצוקתו, והביט עוד הפעם 
סביב הבית וחיפש היטב עד שמצא את שאהבה נפשו – ידידו 
מנוער הרה"ק המפורסם וכו' מרן ר' נפתלי מראפשיטץ זצ"ל. 
בראותו את הרה"ק מראפשיץ אין לשער גודל שמחתו, ואחז 
אותו בידיו ואמר אליו 'אותך בקשתי!' ומי יודע מה היה עמי 
"ידיד  נפשו:  על  התחנן  והוא  עתה!'.  אותך  מצאתי  לא  אם 
נפשי תן לי עצה בזה, כי לב יודע מרת נפשו, ואתה הנך יודע 
היטב כל היגיעות והטרחות שיגעתי וטרתי ועבדתי בעבודת 
'יודישקייט',  עבור  שסבלתי  ודחקות  התלאות  וכל  השי"ת, 
"הכה   - מראפשיץ  מר"ן  הרגיעו  ממני".  לקחת  יחפוץ  ועתה 
תדאג  אל  'בעריל!'  אליו  ואמר  וענה  חיבה  בדרך  כתפו  על 
מאומה! אם אני פה יהיה הכל על נכון בעזהשי"ת, ולא יאונה 

לך כל און"...
באותה שעה שינה מר"ן מראפשיץ את בגדיו כדרך הבדחנים 
למנות  "והתחיל  נפשו,  ידיד  את  להציל  השולחן  על  ועלה 
פה  מסובים  הנה  הלשון:  בזה  ואמר  שם  המסובין  של  שבחם 
עדה יקרה מפז ומפנינים יקרה, צדיקים חסידים קדושי ארץ, 
שרפים בעלי רוח הקודש, ועתה אבקשה נא אחת מכם שתענו 
נא לי מה שאני שואל מכם, וענה ואמר בקול רם: אמרו האמת! 
האם נמצא איש אשר טרח ועמל ויגע הרבה בכל מיני יגיעות 
הבעש"ט  רבינו  מימות   – שלנו  בעריל  ר'  כמו  הש"י  בעבודת 
זצ"ל?, וענו ואמרו כולם בפה אחד: אמת!... ושוב אמר בפעם 
עצמו  וסיגף  עינה  אשר  איש  הנמצא  האמת!  'אמרו  השניה: 
נפש  במסירות  דורו  לצדיקי  רגליו  וכיתת  וסיגופים  בתעניות 
כולם  וענו  היום?'  עד  הבעש"ט  מימות  שלנו  בעריל  ר'  כמו 
ואמרו 'אמת!'... ושוב אמר 'אמרו האמת! אם ר' בעריל שלנו 
ירד  אז  'אמת!'...  ואמרו  כולם  וענו  מרבים  שמים  ירא  הוא 
אם  'עתה  אליו:  ואמר  השולחן  מעל  זי"ע  מראפשיץ  הרה"ק 
התחלת במצוה לך אמור להם וגמור עבודתך לשמח לבות בני 

ישראל בשמחה של מצוה, ומעתה אין לך לפחוד משום נברא 
שעדה  מאחר  הבא,  ובעולם  הזה  בעולם  ליבוש  לך  ואין  ב"ה, 
יוכל  איש  שום  אין  זה,  באופן  עליך  העידו  כזו  ויקרה  קדושה 
להרע לך מעתה עוד, ואשריך וטוב חלקך שעדה קדושה ויקרה 
העידו עליך כזה', לאחר שאמר אליו הדיבורים האלו, הרגיש 
בעצמו )רי"ב( שנעשה בריה חדשה ועלה על השולחן והתחיל 

לשמח העולם ביתר שאת".
עם סיום החתונה הגדולה "הלכו ביחד אל האכסניא, וסיפר 
אז  אלי  בבואך  ידידי!  'תדע  אליו:  ואמר  קדישא  הסבא  לו 
החייתני ממש, ומיום היוולדי עד עתה לא הייתי עוד במצוקה 
היוולדי  מיום  עלי  דעדו  והרפתקאות  המאורעות  וכל  כזאת 
כאין נחשבו נגד השעה הזאת, כי כל עבודתי שעבדתי עד הנה 
בכל כוחי ומאמצי נפשי היו אז בסכנה גדולה, ובושתי מאד ולא 
וזאת  זי"ע,  עוז מלהגיד מזה למו"ר הרה"ק מלובלין  הרהבתי 
היה בעוזרי כי נזכרתי דברי מו"ר הרה"ק מלובלין שאמר פעם 
אחת שאצל אוהב נאמן יוכל להוושע כמו אצל רבו"... ובסיום 
ר' ליפא  זה המעשה נתפייס הרה"ק  "ולאחר  מפטיר המחבר: 

זצ"ל, ונעשה אחר כך לאוהב נאמן". 

האציל מהודו עליו
המובהק  לתלמידו  מדזיקוב  אליעזר  רבי  רבינו  היה  לימים 
הסבא  ב'נפלאות  שם  כתב  כך  על  גם  בער,  ישכר  רבי  של 
קדישא': "אדמו"ר הרה"ק המפורסם מרן ר' אליעזר הורוויטץ 
זצ"ל מדזיקוב בן הרה"ק המפורסם איש אלוקים נורא מרן ר' 
זי"ע  הקדוש  אביו  פטירת  לאחר  זצ"ל.  מראפשיץ  צבי  נפתלי 
בפעם ראשונה בראדישיץ אצל מרן הסבא קדישא זי"ע, ונתן 
מהודו עליו ויסמכהו לרבי ויפקדהו לנהל עדת ישורון – אחר 
אביו הקדוש. ובעת הפרדו ממנו נתן לו לעקיך לביתו שיחלק 
ממנו לאנ"ש", ומביא משמו שאמר: "אם הייתי דר במדינתו או 
אם הוא היה דר במדינתנו אזי הלכתי רגלי אליו אפילו חמישים 
פרסאות לקבל פני קדשו, כי אז היה קשה מאד להשיג רישיון 

ליסע מגאליציע לפולין רוסית".
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אמן.

איזו ברכה ביקש הגביר מהמגיד מקאזניץ?
וְלֹא יִהְיֶה בִּבְנֵי יִשְׂרָאֵל נֶגֶף בְּגֶשֶׁת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֶל 

הַקֹּדֶשׁ )ח, יט(
וברש"י: "שלא יצטרכו לגשת אל הקודש".

זי"ע בספרו  רבי מאיר מדזיקוב  הרה"ק  רבינו  דברי  כה 
הקדוש 'אמרי נועם':

"יש לומר בדרך הלצה, כאשר שמענו אשר איש אחד בא 
מפורסם  גביר  היה  הנ"ל  והאיש  זי"ע,  מקאזניץ  המגיד  אל 
זיתים לא חסר להם מכל טוב,  ובניו כשתילי  ובריא אולם, 
דבר  אין  והשיב  מעמדו,  טוב  על  ז"ל  המגיד  אותו  ושאל 
מדוע  אלי  נצרך  אתה  שאין  כן  אם  אותו  ושאל  לו.  מחסור 
אני  שאין  הדבר  באמת  אשר  הגביר  לי  והשיב  אלי,  באת 
נצרך אל אדמו"ר, רק בשביל זה באתי אשר כבוד אדמו"ר 
יפעול בתפלתו אשר לעולם לא אהיה נצרך אל כבודו, ע"כ. 
היינו  הקודש',  אל  בגשת  ישראל  בבני  נגף  יהיה  'ולא  וזהו 
כאשר יבואו אל הצדיק לא יהיה מחמת איזה נגף וחסרון רק 
יבואו,  כן למה  ואם  ואם תאמר,  כל טוב.  יחסרו להם  שלא 
לזה פירש רש"י ז"ל 'שלא יצטרכו לגשת אל הקודש' היינו 
אשר  בתפילתו  יפעול  הצדיק  אשר  יבואו  גופא  זה  בשביל 
לעולם לא יחסר דבר ולא יהיה נצרכים לבוא אל הקודש". 

"וזהו לימוד לצעירים"
וַאֲרוֹן בְּרִית ה' נֹסֵעַ לִפְנֵיהֶם דֶּרֶךְ שְׁלֹשֶׁת יָמִים לָתוּר 

לָהֶם מְנוּחָה )י, לג(.   
מסוכאטשוב  שמואל  רבי  הרה"ק  כתב  נוראים  דברים 

זי"ע בספרו הק' 'שם משמואל':
)ויק"ר  המדרש  בדברי  לרמז  זי"ע  הבעש"ט  בשם  איתא 
תינוק,  שכמו  עלמות,  מות  על  ינהגנו  פ"א(  ושיה"ש  י"א  סו"פ 

אליו,  מתקרב  כשהתינוק  ללכת,  מלמדו  שהאב  שבשעה 
ונמצא  ללכת,  להרגילו  כדי  ממנו  עצמו  את  מרחיק  הוא 

שהריחוק טובה היא לתינוק, יעו"ש.
והנה במדבר היו בני ישראל במדרגה גדולה, שהיתה להם 
עסקו  ולא  רוחני,  מאכל  היה  מאכלם  וגם  אלוקית,  התגלות 
בשום מעשה גשמי, אך לא זו היתה תכלית הבריאה, כי הנשמה 
קודם ירידתה לעוה"ז לא חסר לה מאומה, מאחר שהיא בנועם 
העולם  בעוה"ז  שגם  היתה  הבריאה  תכלית  אך  העליון,  זיו 

הגשמי תעבוד את השי"ת ]אדורך האקן פון אלעם[.
ויזרעו  ישראל  ישראל לארץ  בני  וזו היתה הכוונה שיעלו 
את  יעבדו  ואעפ"כ  גשמיים,  בדברים  שיעסקו  היינו  ויחרשו, 

השי"ת בתכלית העבודה.
השמים  מן  התחילו  לא"י,  להיכנס  קרובים  שהיו  ועתה 
להראות להם מעט ריחוק, "וזהו וארון ברית ה' נוסע לפניהם 

הבינו  לא  והם  עצמם,  את  לקרב  שיתרגלו  כדי  בתוכם,  ולא 
זאת, והיו מתאוננים".

השי"ת  לעבוד  שמתחילים  לצעירים  לימוד  "וזהו 
מן  היא  וזאת  ממדרגתם,  מעט  נופלים  ואח"כ  בהתלהבות, 
עצמם  שבכוחות  כדי  האלקי,  העזר  מהם  שלוקחים  השמים 
וצריך  השמים,  מן  ג"כ  הן  המניעות  וכל  השי"ת.  את  יעבדו 
כל אחד לידע זאת שלא יפול בעצמו ויחזק את עצמו לעלות 

מעלה מעלה".

קושייתו של הכומר – תירוצו של הרמב"ן
וְהָאִישׁ מֹשֶׁה עָנָיו מְאֹד מִכֹּל הָאָדָם אֲשֶׁר עַל פְּנֵי 

הָאֲדָמָה )יב, ג(
בימיו של הרמב״ן חי כומר שהיה מפורסם בענוותנותו 
הרבה, וביטולו בפני כל אדם. הרמב״ן, ששמע הכומר הגיע 

אף לאוזניו, החליט לנסוע ולתהות על קנקנו.
פנה  הדבר,  אמת  כי  לדעת  ונוכח  הכומר  לפני  משבא 
מכל  מאוד  ענו  משה  ״והאיש  אומרת  התורה  ושאלו:  אליו 

האדם״, ויוקשה בעיני, שהרי כבודו הוא ענו מאין כמותו?
אמר לו הכומר: אכן כן, אף אני עצמי הפכתי בקושיא זו, 
אך תירוץ לא מצאתי... אמר לו הרמב״ן: אם אצלך קיימת 

הקושיא, הרי אצלי זהו התירוץ...

לתגובות הערות והארות

א[ אמרי' במנחות דבביהמ"ק הי' כלי שנמשח בשמן המשחה שמחזיק חצי 
לוג שבו היו מודדין שמן למנורה.

ב[ התוס' בתמורה כתבו דהשמן שנתנו למנורה לא שייך בי' קדושה כלל, 
והתוס' במנחות כתבו דהשמן נתקדש בכלי אלא דהק' לאיזה צורך קידשו 
את השמן, והמאירי ז"ל ביומא כתב דהשמן נתקדש ע"י המנורה שדינה 

ככלי שרת.
ג[ יש להקשות היאך יכול השמן להתקדש ע"י המנורה הא אין מקדשין 

בכלי שע"ג קרקע.
הי' צריך  ז"ל כתב דכיון דנתינת השמן למנורה הוי עבודה  ד[ המקד"ד 
לקדש השמן קודם נתינתו למנורה, וצ"ע מנתינת לחם הפנים ע"ג המזבח 
דהוי נמי עבודה ועכ"ז איכא למ"ד דלא נתקדש הלחם אלא בנתינתו על 

השולחן וכן קשיא מבזיכין.
ה[ החזו"א ז"ל כתב דהשמן לא נתקדש ע"י הכלי אלא בקדושת פה והא 
דקידשו הכלי שמחזיק חצי לוג דגנאי הוא לשמן שישתמשו בו בכלי חול.

ו[ ולפי"ז יש ליישב באופן נפלא קו' הגרעק"א ז"ל על דברי הב"ח דהשמן 
בנס חנוכה הי' מונח בצמיד פתיל, והק' הגרעק"א ז"ל דהא קודש אין ניצול 
דדבר  ז"ל  הרש"ש  למש"כ  ליישב  יש  ז"ל  החזו"א  ולדברי  פתיל,  בצמיד 

שנתקדש בקדושת פה ניצול בצמיד פתיל.      

וביום הקים את המשכן כסה הענן את 
המשכן לאוהל העדות וגו'. )ט טו(

לפרשה  הפרשה  זאת  הסמיכות  ענין  להבין 
הקודמת שמדברת מענין קרבן פסח. 

עניני  בו  מרומז  פסח  קרבן  אכילת  כי  הענין, 
יהיה  רק  בו'  תשברו  לא  'ועצם  ולכן  שלימותינו, 
ללבוש  צריך  היה  במלבושים  ואפילו  שלם, 
בשלימות בשעת אכילתו, כי היינו ראויים ביציאת 
היה  כן  השלימות,  לתכלית  אח"כ  לבוא  מצרים 
כוונת משה שיכניסנו לא"י ונלך למערת המכפלה, 
כוונתו  שלימות  לתכלית  ולבוא  עדן  לגן  ומשם 

יתברך בבריאות האדם. 
אך לא נגמר הענין כן .. כי ע"י העוונת נעשה מסך 
תכלית  השגנו  ולא  יתברך  לבינו  בינינו  המבדיל 

השלימות עד לעתיד שנשיג תכלית השלימות. 
שהיה  הפסח,  מענייני  הכתוב  שדיבר  אחר  לזה 
אמר  נגמר,  ולא  השלימות  לתכלית  לבוא  ראוי 
הקים  'וביום  כי  כן,  היה  המשכן  בענין  שגם  אח"כ 
את המשכן כסה הענן את המשכן', הגם שבאמת זה 
רואים שענן הוא  אנו  הענין היה קדוש מאד עכ"ז 

דבר המחשיך ומכסה את האור.
הוא  ית"ש,  לעבודתו  הסיפור  מזה  לנו  והתועלת 
יראת  התעוררות  איזה  לאדם  שבא  שהגם  מרמז, 
עוונות  ע"י  שנעשה  המבדיל  מסך  בא  שמים, 
שמים,  יראת  של  האור  ומסתיר  ומכסה  וכדומה, 
והעצה  העדות,  לאוהל  המשכן  את  הענן  וכסה 
היעוצה ע"ז שצריך האדם מקודם לשבור המסכים 
והעיקר  העבירות  על  תשובה  ולעשות  המבדילים 
להיות סור מרע ויתקן מדותיו .. ואז כשישלים תקון 
המדות והזדככות הראוי לפי מדריגתו ילך למדריגה 

אחרת וכן תמיד. 
)זרע קודש עיי"ש(

ונסע דגל מחנה בני דן מאסף לכל המחנות 
לצבאתם ועל צבאו אחיעזר בן עמישדי )י, כה(

דאמר  מאן  אית   – המחנות  לכל  'מאסף  וברש"י 
כן  יחנו  כאשר  מן  לה  ומפיק  מהלכין  היו  כתיבה 
לה  ומפיק  מהלכין  היו  כקורה  דאמרי  ואית  יסעו, 
מן מאסף לכל המחנות'. ותראה רמז לב' השיטות 
)עם  יחנו'  'כאשר  כי התיבות  כל אחד בפסוק שלו: 
ותיבת  מהלכים',  היו  'כתיבה  בגימטריא  האותיות(  ח' 
)עם הכולל( בגימטריא 'כקורה היו מהלכין'  'המחנות' 

)עם ג' תיבות(. 
)רמזי הפלאות(

הרק אך במשה דיבר ד' הלא גם עמנו 
דיבר וגו' )יב, ב(

במשה  דברו  והם  מיעוטין,  ורקין  אכין  כל  הנה 
צריך  כי  מדאי,  יותר  ענוה  במדת  אחז  אשר 
ידי  על  כי  ה',  בדרכי  לבו  ויגבה  להיות  לפעמים 
וזהו  ח"ו,  ממדרגתו  ליפול  יוכל  מדאי  יותר  ענוה 
שאמרו: 'הר"ק א"ך במשה', היינו, שיש בו מיעוט 
לרבות,  'גם'  כי  היינו  בנו',  ג"ם  'הלא  מיעוט,  אחר 
אנחנו  גם  כי  לבו,  ויגבה  לפעמים  להיות  שצריך 
ענווים, ועכ"ז יש בחינת 'גם' בנו, בכדי שלא ליפול 
עניו  'והאיש משה  וזהו שהעיד הכתוב  מהמדרגה, 
מאד' היינו שבאמת היה עניו מאד מאד, וע"ז השיב 
השי"ת 'לא כן עבדי משה' כי נשמתו גבוהה כל כל 
שאינו ירא מנפילה, על כן יכול לאחוז במדת ענוה 

עד קצה האחרון. 
)אמרי נועם(

תמצית העולה מהדברים


