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  [כח]

יז, יז) דַּבֵּר אֶל בְֵּי יִשְׂרָאֵל וְקַח מֵאִתָּם מַטֶּה מַטֶּה לְבֵית אָב מֵאֵת (

כָּל ְשִׂיאֵהֶם לְבֵית אֲבֹתָם שְֵׁים עָשָׂר מַטּוֹת אִישׁ אֶת  שְׁמוֹ תִּכְתֹּב 

  עַל מַטֵּהוּ: 

                                                 
ם מַטֶּה מַטֶּה לְבֵית אָב דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְקַח מֵאִתָּ "במדבר יז, יז) [כח] ( 1

מֵאֵת כָּל נְשִׂיאֵהֶם לְבֵית אֲבֹתָם שְׁנֵים עָשָׂר מַטּוֹת אִישׁ אֶת  שְׁמוֹ תִּכְתֹּב עַל 

ויש לדקדק, מדוע ציוה ה' שיקחו לאפרים ומנשה מטה אחד,  " ע"כ.מַטֵּהוּ

והרי כבר נחלקו לשני שבטים, וגם בדגלים הם שני שבטים. ועוד קשה בהא 

וַיֹּאמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה הָשֵׁב אֶת מַטֵּה אַהֲרֹן לִפְנֵי "כה) פסוק (דכתיב להלן 

א יָמֻתוּלוּנֹּ הָעֵדוּת לְמִשְׁמֶרֶת לְאוֹת לִבְנֵי מֶרִי וּתְכַל תְּ  מהו כפל  ",תָם מֵעָלַי וְ

הלשון, אחרי שכתב "לאות לבני מרי", מדוע חוזר ואומר "ותכל תלונותם", 

היינו הך. עוד יש לדקדק במחלוקת קרח על שבט לוי, והרי הכל ידעו ששבט 

  לוי לא השתתף במעשה העגל, ועל כן נבחר להיות שבט מובחר לשרת לה'.

ומק מחלוקתם על שבט לוי היה, כי הם ומבאר המשך חכמה, דבאמת ע

חשבו שהכהונה אינה ענין סגולה טבעית לשבט לוי, אלא זכו לכהונה עבור 

מעשיהם הטובים שלא היו במעשה העגל, אבל יתכן שלאחר זמן יהיו 

ישראל ראויים לזה יותר מכהנים, כגון שיחטאו הכהנים, ויהיו בישראל 

ישראל יהיו כהנים, וכמו שמלכות קדושים שראוים לכהונה יותר, אז ראוי ש

(יא) נִשְׁבַּע ) "יב-קלב, יאדוד נתנה ה' לדוד רק על תנאי, ככתוב בתהילים (

: (יב) אִם יִשְׁמְרוּ  א יָשׁוּב מִמֶּנָּה מִפְּרִי בִטְנְ אָשִׁית לְכִסֵּא לָ ה' לְדָוִד אֱמֶת 

הנה על  ",דֵי עַד יֵשְׁבוּ לְכִסֵּא לָהֶם עֲ בָנֶי בְּרִיתִי וְעֵדֹתִי זוֹ אֲלַמְּדֵם גַּם בְּנֵי

תנאי נתנה לדוד, כמו כן כהונה צריך להיות על תנאי, ולא ענין סגולי 

  שלעולם הכהנים יהיו משרתי ה', זו היתה מחלוקת קרח על הכהנים.

לכן היה בהכרח שה' יראה להם שמעלת אהרן הוא טבעי וסגולי, כמו מעלת 

גיטין נז, ב. בע שלא יחליפם באומה אחרת (ישראל שקדוש ברוך הוא נש

מדרש זוטא, איכה פרשה א, ועוד), כן ברית מלח באהרן (במדבר יח, יט. 

  מדוע ציוה ה' לקחת מטה אחד לאפרים ומנשה

, כי טעות 1. העין'מטה כויז) דבר אל בי ישראל וקח מאתם יז, (

כי הכהוה איה עין סגולה וטבעי  ,קרח ועדתו היה כי חשבו

 ,לזרע אהרן, רק עין כשרון פעולה, אשר מצאו חן עבור מעלתם

כבר בתולדה ו היא ברית עולם, ויקרא רבה, קדושים, פרשה כד, ב. ועוד),

לוי נקרא על שם שמיוחד לעבודה, כמו שאמרו במדרש (רש"י כשנולד 

מוכח שייחודיות שבט לוי  למעלה כו',בראשית כט, לד) שגבריאל העלהו 

  אינה על תנאי לפי כשרון מעשיהם, אלא הוא משהו סגולי טבעי לעולם.

ובזה יתיישב היטב מדוע ציוה ה' שיקחו מטה אחד לאפרים ומנשה, 

להורות, שכמו שבתולדותם לא היה יוסף בכור, ואפרים ומנשה היו שבט 

נבחר לשמש לה' בתולדה,  אחד, וראובן הוא הבכור בתולדה, כך לוי הוא

שאינו ניתן לשינוי, כי זה שיוסף קיבל שני שבטים אפרים ומנשה הוא רק 

 ,ויחי פרשה צח ,בראשית רבהמחמת מעשיו של ראובן, כמו שאמרו חז"ל (

ד)  על הפסוק (מט, ד) פחז כמים אל תותר, דהיתה הבכורה ראויה להיות 

סף שני חלקים של בכורה, לראובן והפסידה במעשיו ליוסף, ולכן קיבל יו

אפרים ומנשה, אבל בתולדה ראובן הבכור, לכן ציוה ה' להביא מטה אחד 

ליוסף, דהיינו שלפי התולדה הוא לא הבכור, אלא ראובן, כך בתולדה לוי 

  הוא בתולדה משרת ה' לעולם ועד. 

ובזה מבואר מדוע לעולם הבא יקחו אפרים ומנשה חלק אחד בארץ ישראל, 

ורה של יוסף, ותנתן לראובן שהוא הבכור בתולדה, אלא כי תבטל הבכ

  שבגלל מעשיו הפסידה כמבואר בבבא בתרא (קכב, א ברש"י ותוס').

ובזה מבואר מודע ברית כהונה, גדולה מברית דוד המלך, דכהונה הוא 

טבעיי ואינו על תנאי והוא לעולם, אבל ברית מלוכה הוא על תנאי אם 

 )פיסקא קיט ,ספרי במדבר פרשת קרחחז"ל (ישמרו את התורה, כמו שאמרו 

גדולה ברית שנכרתה לו לאהרן מברית שנכרתה לו לדוד. אהרן זיכה לבנים "

וכן הוא אומר אם ישמרו  ,ודוד זיכה לצדיקים ולא לרשעים ,צדיקים ורשעים
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אם כן, במשך הימים אשר הכהים חוטאים, או הישראלים המה 

מקודשים במעלה יותר מהכהים, ראוי להם הכהוה, וכמעלת 

 ,(תהלים קלב, יב)כו'  אם ישמרו ביך בריתי ,הדוד וזרעו למלוכ

וסגוליי,  יכי מעלת אהרן הוא טבעי ,לכן הראה להם .שעל תאי

כערך מעלת ישראל אשר שבע הקדוש ברוך הוא שלא יחליפם 

כן ברית מלח  ' (גיטין ז, ב. מדרש זוטא, איכה פרשה א, ועוד),כו

 כד, ב. ועוד), (במדבר יח, יט. ויקרא רבה, קדושים, פרשה באהרן

(רש"י  ולוי קרא על שם שמיוחד לעבודה, כמו שאמרו במדרש

ולכן צוה הקדוש  ',שגבריאל העלהו למעלה כו בראשית כט, לד))

ומטה אחד למשה ואפרים,  ,ברוך הוא ליקח שים עשר מטות

לא מצד כשרון הפעולה,  ,כי לבית אבותם מצד התולדה ,להורות

ור שהיה פחז כמים, ויתה לבכור אשר ראובן הפסיד הבכורה עב

רק מצד התולדה.  (בראשית רבה, ויחי צח, ד), רחל עבור כשרוו

ויגמול שקדים. ולכן לעולם הבא  'ובכל זאת מטה אהרן פרח כו

יקחו משה ואפרים חלק אחד, כדאיתא פרק יש וחלין (בבא 

                                                 

בניך בריתי ועדותי זו אלמדם גם בניך עדי עד ישבו לכסא לך (תהלים קלב 

  " ע"כ.יב)

ב כל הדקדוקים הנ"ל, דלכן ציוה ה' לקחת מטה אחד לשבט ובזה מיוש

יוסף כתולדותם, להורות ששבט לוי נבחר בתולדה, והוא ענין טבעי שאין 

היינו שלעולם לא  ,וּתְכַל תְּלוּנֹּתָם מֵעָלַילו שינוי לעולם, ולכן כפל בלשון 

רו תהיה תלונה על שבט לוי, שאולי בעתיד יהיו כהנים שאינם ראויים, ויאמ

אהרן הכהן ובניו היו גדולים, אבל מדוע כהנים אלו שאינם ראויים הם 

כהנים, אבל בזה יראו שהוא טבעיי שאינו ניתן לשינוי, וכבר נתבאר מה 

היתה מחלוקתם, אפילו שידעו ששבט לוי לא היה במעשה העגל, ומבואר 

  הכל בסייעתא דשמיא.

ים תמצית דבריו: הטעם שציוה ה' לקחת מטה אחד לאפר 2

ואם יקלקלו  ,ששבט לוי איו בחר עבור מעשיו ,להורות ,ומשה

כמו מלכות שתה לדוד על  ,יהיו כהים משבט אחר ,הםישמע

 , זה איו.שמרו התורה תטל מהם המלוכהיתאי שאם ביו לא 

כמו שה' בחר בישראל ושבע  ,אבל שבט לוי בחר בתולדה

 ,שלעולם לא יחליפם באומה אחרת. והה ראובן היה הבכור

לכן ציוה ה'  .ותה ליוסף ,וטלה בכורתו בגלל שקלקל מעשיו

ראובן שכמו שבתולדה  ,תולהור ,לקחת מטה אחד לשבט יוסף

 ,שם. וכן אמרו בספרי (במדבר 'ם ותוס"ברשב אבתרא) דף קכב, 

 כו' קיט) גדולה ברית שכרתה לו לאהרן מברית שכרתה לדוד

אהרן זיכה לבים צדיקים ורשעים. ועיין ירושלמי (גיטין) פרק 

היזקין בזה. לכן אמר (פסוק כה) למשמרת לבי מרי ותכל 

כי אולי יאמרו אהרן וביו היו הגדולים  ,עד עולם 'תלוותם כו

לכן מהמטות יראו  ,עכשיובמעלה, להם היה ראוי הכהוה, לא כן 

  .2ודו"ק כי הוא עין טבעי וסגולי לכל המטה, יהיו איך שיהיו.

  [כט]

(כז) וַיּאֹמְרוּ בְֵּי יִשְׂרָאֵל אֶל מֹשֶׁה לֵאמֹר הֵן גָּוַעְוּ  -) כח –יז, כז (

ם אָבַדְוּ כֻּלָּוּ אָבָדְוּ: (כח) כֹּל הַקָּרֵב הַקָּרֵב אֶל מִשְׁכַּן ה' יָמוּת הַאִ 

  תַּמְוּ לִגְוֹעַ:

  מה הן ג' מיתות הללו, ומה שייכותן לקרב למשכן ה'

. 3, כל הקרב אל משכן ה' ימותכו'כח) הן גועו, אבדו -כזיז, (

כוותו אל מה שהלכו אל ההר כו', תרגום הא מא קטלת חרבא 

 ,כך לוי הוא בחר בתולדתו ,ויוסף איו בכור בתולדה ,הוא הבכור

  שבט לוי בשבט אחר.ליף ה' את ולעולם לא יח

     

 ]כט[

(כז) וַיֹּאמְרוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֶל מֹשֶׁה לֵאמֹר הֵן " – )כח –במדבר יז, כז [כט] ( 3

יָמוּת הַאִם תַּמְנוּ  גָּוַעְנוּ אָבַדְנוּ כֻּלָּנוּ אָבָדְנוּ: (כח) כֹּל הַקָּרֵב הַקָּרֵב אֶל מִשְׁכַּן ה'

ע"כ. ויש לבאר: א. מה הוא שלושה פעמים לשון מיתה שבכתוב  "לִגְוֹעַ 

"גוענו" "אבדנו" "אבדנו". ב. מה הקשר בין מיתות הללו לכל הקרב אל 

  משכן ה'.

הא  ,(כז) ואמרו בני ישראל למשה למימרובתרגום אונקלוס מפרש וז"ל "

 " עכ.הא מננא מיתו במותנא ,הא מננא בלעת ארעא ,מננא קטילת חרבא

הנה מפרש שלושה מיתות שהיו להם: א. מתו בחרב. ב. בלעה אותם 

לג), -האדמה. ג. מתו. והנה בלעה האדמה הוא פרשת קרח ועדתו (טז, לא

יִם וְאֵשׁ יָצְאָה מֵאֵת ה' וַתֹּאכַל אֵת הַחֲמִשִּׁים וּמָאתַ "טז, לה) ומתו הוא דכתיב (

ובאמת מיתות הללו הם על שקרבו למשכן ה' שלא  ",טֹרֶתאִישׁ מַקְרִיבֵי הַקְּ 

  כדת, אבל לא מבואר מה הוא זה שמתו בחרב, ומה השייכות למשכן ה'.



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ג

(בבא פרק יש וחלין  '(יד, מה) ויכום ויכתום עד החרמה, תוס

והה תלו הטעם  ,ה הא דהוה בי עשרים"דף קיט, א דבתרא) 

מפי שלא היה עמהם הארון, שכן כתוב שם (פסוק מד)  ,שעשו

והה בלא ארון  ,וארון ברית ה' ומשה לא משו מקרב המחה

קטלת חרבא, וכל הקרב אל משכן ה' ימות, לא קרוב טוב ולא 

רחוק יפה, ואיך עשה, האם תמו לגוע [על דרך צחות]. ובאמת 

התורה דומה לשי שבילים, אחד של אור ואחד של שלג,  אמרו

הטה בזה מת באור, הטה בזה מת בשלג, מה יעשה יהלוך באמצע 

[תוספתא וירושלמי חגיגה פרק ב (הלכה א)] והארון הוא כתר 

  .4ודו"ק תורה.

                                                 

ובתוס' בבא בתרא (קיט, א ד"ה הא דהוו) כתבו, דכונת אונקלוס על לאחר 

וַיֵּרֶד "במדבר יד, מה) מעשה המרגלים שעלו להר בלא רשות, וכתיב (

", ושלושת וּם וַיַּכְּתוּם עַד הַחָרְמָהנַעֲנִי הַיֹּשֵׁב בָּהָר הַהוּא וַיַּכּהָעֲמָלֵקִי וְהַכְּ 

המעשים הללו היו יחד, דלאחר מעשה זה היה מעשה קרח ומאתים 

וחמישים מקטירי קטורת. ובזה מיושב מדוע מיתת החרב גם שייכת למשכן 

במדבר ה', כיוון שמשה הזהירם שלא יעלו להר, שאין ה' עמהם, וכתוב (

א " )מה –יד, מד  (מד) וַיַּעְפִּלוּ לַעֲלוֹת אֶל רֹאשׁ הָהָר וַאֲרוֹן בְּרִית ה' וּמֹשֶׁה 

מָשׁוּ מִקֶּרֶב הַמַּחֲנֶה: (מה) וַיֵּרֶד הָעֲמָלֵקִי וְהַכְּנַעֲנִי הַיֹּשֵׁב בָּהָר הַהוּא וַיַּכּוּם 

  מהם מתו בחרב.הנה מחמת שלא היה ארון ה' ע ",וַיַּכְּתוּם עַד הַחָרְמָה

והנה יש הבדל בין הדברים, דזה שמתו בחרב היה מחמת שלא היה ארון ה' 

עמהם, והיינו שהתרחקו מארון ה', וזה שמתו בבליעת האדמה ומקטירי 

קטורת, היה מחמת שהתקרבו למשכן ה' שלא כדת, שהרי קרח רצה כהונה, 

נן, ומקריבי קטורת זרה הקריבו קטורת שלא כדת, וזה כונתם להתלו

שלהתקרב למשכן ה' לא טוב, ולהתרחק ממשכן ה' לא יפה, ואיך נעשה, 

  האם תמנו לגווע. ומה היא הדרך להנצל ממיתה.

ובאמת כבר עמדו בזה חכמינו זכרונם לברכה בתוספתא חגיגה פרק ב', 

ר' חייה בשם ר"י ובירושלמי חגיגה פרק ב' הלכה א, וז"ל הירושלמי, "

דרש פרק אחד במעשה המרכבה ולא הסכימה תלמיד וותיק היה לו לרבי ו

אחד של אור  ,התורה הזו דומה לשני שבילים .ולקה בשחין ,דעתו של רבי

מה יעשה יהלך  ,היטה בזו מת בשלג ,היטה בזה מת באור ,ואחד של שלג

" ע"כ, מבואר שיש להזהר במשנה זהירות לבל לסטות כי הוא זה באמצע

אם יעזוב את התורה במקצת, ימות מדרך התורה, שלכל צד שיסטה ימות [ש

בשלג שרומז להתרחקות מאש התורה], ואם יתקרב למקום שאינו ראוי לו 

  

  [ל]

הַקֹּדֶשׁ וְאֶל יח, ג) וְשָׁמְרוּ מִשְׁמַרְתְּךָ וּמִשְׁמֶרֶת כָּל הָאֹהֶל אַךְ אֶל כְּלֵי (

  הַמִּזְבֵּחַ לאֹ יִקְרָבוּ וְלאֹ יָמֻתוּ גַם הֵם גַּם אַתֶּם:

  ביאור הספרי: מנלן שכהנים אסורים בעבוד הלויים

רבי אומר , . בספרי פסקא קטז5ג) ולא ימותו גם הם גם אתםיח, (

מוד לומר (במדבר תל ,כהים על עבודת הלויים מין כו', אין צריך

 כו'.והזר הקרב יומת  ,משכן יורידו אותו הלויםובסוע ה א, א)

דלמאן דאמר (זבחים קא, ב) דלא תכהן פחס עד שהרג  ,אפשר

ימות באש התורה, כמבואר לעיל בתלמיד אחד שדרש כו', אלא ילך באמצע 

ולא יסטה. וארון הוא כתר תורה, שרומז לכל זה. ומבואר הכל בסייעתא 

 דשמיא.
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א. זה שמתו בחרב כשעלו  ,לקרב למשכן ה'. וע"פ תרגון אוקלוס

ב. קרח ועדתו  .ומחמת שלא היה ארון עמהם מתו ,להר חורמה

וזה מחמת שרצו ליטול כהוה להתקרב למשכן  ,שבלעה האדמה

ומתו  ,שלא כדת. ג. מאתים וחמישים מקטירי קטורת זרה

וזה שאמרו שאם תרחק מארון ה'  כן שלא כדת.שהתקרבו למש

התורה הזו דומה ימותו ואם התקרבו ימותו. אבל אמרו חז"ל "

לשי שבילים, אחד של אור ואחד של שלג, היטה בזה מת באור, 

  ".היטה בזו מת בשלג, מה יעשה יהלך באמצע

     

  ]ל[

רְתְּ וּמִשְׁמֶרֶת כָּל הָאֹהֶל אַ אֶל כְּלֵי הַקֹּדֶשׁ וְאֶל וְשָׁמְרוּ מִשְׁמַ "(יח, ג) [ל]  5

א יִקְרָבוּ וְ  " ע"כ. איתא בספרי (קרח, פסקא א יָמֻתוּ גַם הֵם גַּם אַתֶּםהַמִּזְבֵּחַ 

אך אל כלי הקדש ואל המזבח לא יקרבו אזהרה, ולא ימותו עונש. קטז) "

בודת ודת כהנים. כהנים על עאין לי אלא לוים שענושים ומוזהרים על עב

" ע"כ, הנה מבואר דלפי תנא קמא למדו לוים מנין ת"ל גם הם גם אתם

  שכהנים מוזהרים שלא לעשות עבודת הלויים, מדכיב "גם הם גם אתם".

ורבי חולק על תנא קמא, ואמר שאין צריך ללמוד מהאי קרא שכהנים 



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ד

אם  ,עשה כהן ןכרי את זמרי, אם כן מעיקרא היה פחס לוי, ואח

ו זר לעבודת לויה, דזר מעיקרא בעין, עיין כריתות דף ז, יכן אי

, עד דצריך למילף א. אם כן, פחס מהך קרא איו מוזהר בעוש

להזהיר גם על פחס אם  ,מקרא דלא ימותו גם הם גם אתם

ורבי סבר כאידך תאי דהיה כהן מעיקרא,  ,ישמש בעבודת לויה

  .6ודו"ק באורך. אעיין זבחים דף קא, 

                                                 

מבואר שכהנים  אסורים בעבודת הלויים, אלא ממקום מוקדם ביותר בתורה

וּבִנְסֹעַ הַמִּשְׁכָּן יוֹרִידוּ אֹתוֹ " )במדבר א, נאאסורים בעבודת הלויים, דכתיב (

ע"כ, וגם כהנים  "וִיִּם וְהַזָּר הַקָּרֵב יוּמָתהַלְוִיִּם וּבַחֲנֹת הַמִּשְׁכָּן יָקִימוּ אֹתוֹ הַלְ 

  זרים הם בעבודה זו.

ה ללמוד איסור על עבותד ויש לדקדק, מדוע באמת תנא קמא לא ניחא לי

הכהנים מהכתוב הרבה לפני כן שמביא רבי, ומדוע לרבי ניחא להביא מהאי 

  קרא.

ומבאר המשך חכמה, בהקדים הא דנחלקו בזבחים (קא, ב) מתי נעשה פנחס 

כהן, יש אומרים שרק כשהרג את זמרי נעשה כהן, כיון שבשעה שנתכהנו 

דרק אהרן ובניו נתכהנו ובניהם אהרן ובניו לכהנים לא נתכהן פנחס עמהם, 

שיולדו לאחר מכן, אבל פנחס כבר נולד, ולא נתכהן עד שהרג את זמרי, 

  ובעבור זה זכה לכהונה.

ולפי זה יש ליישב הכל, דתנא קמא סובר שפנחס היה לוי ולאחר מכן נעשה 

כהן, לפיכך אינו נקרא זר לעניין עבודת הלויים, ואין ללמוד לפנחס 

א דרבי, שאף על פי שנעשה כהן לאחר מכן, מכל מקום שיתחייב מהאי קר

בעינן זר מעיקרא, עיין כריתות ו, ב [דכך סובר רבי יהודה, ואף על פי שרבי 

מאיר סובר שלא בעינן זר מעיקרא, הספרי אליבא דרבי יהודה קאי. ובדפוס 

שלפני המשך חכמה הוא ז, א], לפיכך צריך ללמוד מכתוב כאן "גם הם גם 

נחס, אבל רבי סובר כמאן דאמר בזבחים שפנחס היה כהן אתם" על פ

מתחלה, ונתכהן עם אהרן ובניו, לפיכך מעיקרא כהן הוא, ונחשב זר 

  מעיקרא לעניין עבודת הלויים, ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
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והטעם שלא למדוהו מדכתיב  .שכהים אסורים בעבוד הלויים

בריש במדבר (במדבר א, א) "וּבְִסֹעַ הַמִּשְׁכָּן יוֹרִידוּ אֹתוֹ הַלְוִיִּם 

דפחס היה  ,וּבַחֲֹת הַמִּשְׁכָּן יָקִימוּ אֹתוֹ הַלְוִיִּם וְהַזָּר הַקָּרֵב יוּמָת"

  

  [לא]

יח, ד) וְִלְווּ עָלֶיךָ וְשָׁמְרוּ אֶת מִשְׁמֶרֶת אֹהֶל מוֹעֵד לְכֹל עֲבֹדַת הָאֹהֶל (

  זָר לאֹ יִקְרַב אֲלֵיכֶם:וְ 

  האם יש עשה ולא תעשה על בי"ד לשמור את המקדש

פירוש,  ,. אין לי אלא בלא תעשה7ד) וזר לא יקרב אליכםיח, (

בעשה מין שמצוים לראות שלא יקרב זר,  ,שהזר לא יקרב

 ,ובעין זר מעיקרא ,מעיקרא לוי ורק כשהרג את זמרי עשה כהן

  פחס מדכתיב גם הם כו' לרבות על פחס. לכן למדו על

  

 ]לא[

וְנִלְווּ עָלֶי וְשָׁמְרוּ אֶת מִשְׁמֶרֶת אֹהֶל מוֹעֵד לְכֹל עֲבֹדַת "במדבר יח, ד) [לא] ( 7

א יִקְרַב אֲלֵיכֶםהָאֹ   )קרח רמז תשנב(ילקוט שמעוני ע"כ, זה לשון ה "הֶל וְזָר 

 ,והזר הקרב יומת (פסוק ז) יכם למה נאמר, לפי שהוא אומרוזר לא יקרב אל"

אין  ,אזהרה לא שמענו, ת"ל וזר לא יקרב אליכם, וזר לא יקרב ,עונש שמענו

גדולה  .בעשה מנין, אמרת ושמרתם את משמרת הקדש ,לי אלא בלא תעשה

לפלטרין  ,שומריןלמקדש שיש עליו שומרין, לא דומה פלטרין שאין עליו 

  " ע"כ.שיש עליו שומרין

ביאור דברי הילקוט, הנה פשט הכתוב (פסוק ד) שהלויים ילוו לכהנים 

לשמור את אוהל מועד לכל עבודת אוהל מועד, ושואל הילקוט, מדוע כתוב 

"וזר לא יקרב אליכם", משמע שבאה התורה לאסור על הזר להקרב למקדש, 

וּבָנֶי אִתְּ תִּשְׁמְרוּ אֶת כְּהֻנַּתְכֶם לְכָל  וְאַתָּה"ז) פסוק (והא כבר כתיב להלן 

תְכֶם וְהַזָּר דְּבַר הַמִּזְבֵּחַ וּלְמִבֵּית לַפָּרֹכֶת וַעֲבַדְתֶּם עֲבֹדַת מַתָּנָה אֶתֵּן אֶת כְּהֻנַּ 

ומתרץ הילקוט, דהא דלהלן הוא עונש, וכל עונש צריך  ",הַקָּרֵב יוּמָת

א יקרב אליכם. ומבואר שהאיסור הוא על הזהרה, לפיכך כתבה תורה וזר ל

  היחיד שלא יקרב, ואם יקרב ימות.

ועל זה ממשיך הילקוט ואומר, אין לי אלא איסור לא תעשה, דזר לא יקרב 

וּשְׁמַרְתֶּם אֵת "ה) הוא לאו, מנין שיהיה מצוות עשה, תלמוד לומר (פסוק 

א יִהְיֶה עמִשְׁמֶרֶת הַקֹּדֶשׁ וְאֵת מִשְׁמֶרֶת הַמִּזְבֵּחַ  ", וֹד קֶצֶף עַל בְּנֵי יִשְׂרָאֵלוְ

והנה מצוה לשמור שזר לא יקרב אינה שייכת ליחיד, אלא היא על בית דין 



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ה

 מוד לומרוהעשה הוא על הבית דין להשגיח שלא יקרב זר, תל

ולא יהיה עוד קצף. כן הגירסא לפיו  כו' (פסוק ה) ושמרתם

(בית הבחירה ם בחיבורו ". אבל הרמב(קרח, רמז תשב) בילקוט

                                                 

שישמרו שהיחיד לא יקרב ולא ימות, דהיינו שלא יהיה לו קצף, וכמו 

גדולה למקדש שיש עליו " שמסיים הילקוט שהיא מצוה על בית דין,

  ".שומרין לפלטרין שיש עליו שומריןשאין עליו שומרין, לא דומה פלטרין 

לפי זה, מצות שמירה על בית המקדש אינה אלא עשה בלבד, אבל לא תעשה 

  הוא על היחיד שלא יקרב למקדש.

אבל הרמב"ם מביא בחיבורו גירסא אחרת של הילקוט, ומבואר שיש עשה 

ג)  -(בית הבחירה ח, א ולא תעשה על בית דין לשמור את המקדש, וז"ל 

שמירת המקדש מצות עשה, ואף על פי שאין שם פחד מאויבים ולא "[א] 

מלסטים, שאין שמירתו אלא כבוד לו, אינו דומה פלטרין שיש עליו שומרין 

ושמירה זו מצותה כל הלילה, והשומרים : [ב] לפלטרין שאין עליו שומרין

אתם שנאמר ואתה ובניך אתך לפני אהל העדות, כלומר  ,הם הכהנים והלוים

תהיו שומרים לו, והרי נאמר ושמרו את משמרת אהל מועד ונאמר והחונים 

] ג: [קדמה לפני אהל מועד מזרחה משה ואהרן ובניו שומרי משמרת הקדש

שנאמר ושמרו את משמרת הקדש,  ,ואם בטלו שמירה עברו בלא תעשה

הא למדת ששמירתו מצות עשה, וביטול שמירתו  ,ולשון שמירה אזהרה היא

עכ"ל. הנה מבואר ברמב"ם שמצות שמירה על בית  ."לא תעשהמצות 

  המקדש היא גם לא תעשה על בית דין ולא רק עשה.

והמצוה הכ"ב היא " ) וז"למצות עשה כב(לרמב"ם וכן הוא בספר המצוות 

שצונו לשמור המקדש וללכת סביבו תמיד בכל לילה כל הלילה לגדלו 

כתב הגירסא באופן אחר,  (עשה כב) ובספר המצוותג), -ח, א

  .8ששמירת מקדש בעשה ובלא תעשה, יעויין שם

  

(קרח יח) אתה ובניך אתך לפני ולכבדו ולרוממו. והוא אמרו יתעלה לאהרן 

 ,שהם יהיו לפני תמיד. וכבר נכפל צווי זה בלשון אחר ,אהל העדות. כלומר

והוא אמרו ית' (שם) ושמרו את משמרת אהל מועד. ולשון ספרי אתה ובניך 

אתך לפני אהל העדות הכהנים מבפנים והלוים מבחוץ. כלומר לשמרו 

מדרש הגדול והו' בל"ת סז) וללכת סביבו. ובמכילתא (ספ"ז בילקוט וב

ומניין  ,אין לי אלא בעשה ,ושמרו את משמרת אהל מועד ,אמרו זה הלשון

בלא תעשה ת"ל ושמרתם את משמרת הקדש. הנה כבר התאמת לך כי 

שמירתו מצות עשה. ושם נאמר גדולה למקדש שיש עליו שומרים לא דומה 

וידוע כי פלטורין  פלטורין שיש עליה שומרין לפלטורין שאין עליה שומרין.

הוא שם ההיכל. ואמרו כי מהגדלת ההיכל ורוממותו שיהו שומרים 

ק ראשון ממסכת מסודרים עליו. וכבר התבארו משפטי מצוה זו כלם בפר

 " עכ"ל הרמב"ם בספר המצוות.תמיד וממסכת מדות
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ולפי גירסת הרמב"ם  ,על בית לשמור את המקדש שזר לא יקרב

  יש גם לא תעשה על בית דין לשמור שזר לא יקרב.

 


