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לט  -פיסקא לד 

  [לד]

מֶלֶךְ עֲרָד יֹשֵׁב הַנֶּגֶב כִּי בָּא יִשְׂרָאֵל דֶּרֶךְ כא, א) וַיִּשְׁמַע הַכְַּעֲִי (

  הָאֲתָרִים וַיִּלָּחֶם בְּיִשְׂרָאֵל וַיִּשְׁבְּ מִמֶּנּוּ שֶׁבִי:

  מדוע לא התקבלה תפלת ישראל

עמלק, ושיה  1א) וישמע הכעי מלך ערד יושב הגב. זהכא, (

שם ליתן כדי שיהיו ישראל מתפללים לה ,לשוו לדבר בלשון כען

דאם הוי ידעי  גבי. אף על "רש ,הכעים בידם, והם אים כעים

היו מתפללים על עמלקים שיתן בידם, מכל מקום  ,שהם עמלקים

לא היתה מועלת תפילתם, כיון שהתפללו בטעות. ומזה יצאה 

                                                 
וַיִּשְׁמַע הַכְּנַעֲנִי מֶלֶ עֲרָד יֹשֵׁב הַנֶּגֶב כִּי בָּא יִשְׂרָאֵל דֶּרֶ "כא, א) [לד] ( 1

זה  והנה רש"י פירש וז"ל " " ע"כ.ל וַיִּשְׁבְּ מִמֶּנּוּ שֶׁבִיהָאֲתָרִים וַיִּלָּחֶם בְּיִשְׂרָאֵ 

השם עמלק, ושינה לשונו לדבר בלשון כנען, כדי שיהיו ישראל מתפללים ל

ויש לדקדק, מדוע לא  רש"י. " עכ"לים בידם, והם אינם כנעניםליתן הכנענ

הועילה תפלתם, הרי יתפללו לה' על אנשים הללו שיתן אותם בידם, ולפי 

טעותם הם כנענים, והרי ברור וידוע שכונתם להם, ומה שמתפללים על 

ללים כנענים כי טועים שהם כנענים, ואם היו יודעים שהם עמלקים היו מתפ

  על עמלקים, אם כן מדוע לא תועיל התפלה כלפי אנשים הללו.

ומכאן מוכח, שאפילו אם מתפלל על דבר מסויים, או על איש מסוים, אבל 

אינו מתפלל בשמו הנכון, אפילו שמתכון אליו, לא מועיל התפלה, דלא די 

בכוונת תפלה על דבר זה, אלא צריך שלא יהיה טעות בשם הדבר, וכיון 

פללו על אנשים הללו, אבל קראו להם כנענים והיו עמלקים לא שהם הת

  הועילה תפלתם.

ומזה נלמד, שאם מתפלל אדם על שדה שלו שתצליח, וסובר שהיא זרועה 

חיטין, ומתפלל ששדה זו של חיטין תצליח, ובאמת היא זרועה שעורין, לא 

ה תתקבל תפלתו, שאף על פי שמכוון לשדה זו, וזה שאומר חיטין כי טוע

שהיא זרועה חיטין, ואם היה יודע שזרועה שעורין היה מתפלל על שדה זו 

הזרועה שעורין, מכל מקום לא מהני תפלתו, כיון שאינו מתפלל בשם 

  השדה הנכונה.

אמר  ,ההלכה הקבועה בתלמוד פרק המקבל (בבא מציעא קו, א)

שתדוף רובא ירעה שערי, ואליה [המשכיר] זרעה חיטי ואזל וז

או דילמא מצי אמר, כו' ואישתדף מי הך שערי דיליה  ידבאג

 כו',אילו זרעת חיטי הוי מקיים בי (איוב כב, כח) ותגזר אומר 

אלא  ,שיצליחי בשעורים ברךיתם שאי לא ביקשתי מהש

  .2י) וכון"(רש ן.בחיטי

  המשך] -[לה 

  

ומכאן למדו חז"ל למה שאמרו במסכת בבא מציעא (קו, א) במשכיר שדה 

השתדפו לחבירו, ואמר המשכיר לשוכר שיזרענה חיטין וזרעה שעורין, ו

רוב שדות הבקעה, וגם שדה זו, דהוו מכת מדינה, ובמכת מדינה אין השוכר 

משלם שכירות, מכל מקום, באופן זה משלם, כי הוא גרם שלא תקבל תפילת 

המשכיר, כיון ששינה לזרוע שעורין, והמשכיר טוען לשוכר שהתפללתי על 

שאף על  שדה זו שהיא חיטין, ולא התקבלה תפילתי כי היא שדה שעורים,

חטין", ובטעות התפלל עליה שהיא חיטין, מכל -פי שהתפלל על "שדה זו 

מקום לא מתקבלת התפלה אם יש טעות בשם השדה, ומכאן המקור להלכה 

 זו. ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
ודברו  ,דכעים הללו היו עמלקים ,תמצית דבריו: רש"י מפרש 2

תפללו על הו ,םבלשון כען כדי שישראל יחשבו שהם כעי

כיון  ,מכל מקום ,ם הללוישאף על פי שהתפללו על או .כעים

ומכאן למדו חז"ל על דין  ,לה התפלההועילא  ,שטעו בשמם

 ,שחייב לשלם ,רוע חיטין וזרעה שעוריםזמשכיר שאמר לשוכר ל

  כמבואר בפים.

     

 המשך] -ה [ל
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כי הוא אסר לבי ישראל להלחם בו,  ,יתכן, כי עמלק ידע 3אולם

רק הכעי חשב לבי ישראל כאילו הוא שלהם,  ,שהוא מאדום

אם כן התפילה  ,וארצו מוחזקת בידם, וכל ההבטחות היו על ארצו

איה רק לכוות המתפלל, שכפי שמכוון לבו, כמו שאמרו בראש 

השם,  ןאם כן יחשבו שהוא כעי שעליו הבטיח (יח, א), השה

ולא יכווו לבבם לתפילה כלל. ולזה אמרו במדרש (במדבר רבה 

יט, יא) אמר הקדוש ברוך הוא, אין זה אסור עליכם כבי עשו, 

הרי הוא לכם ככעים, שאמר בהם (דברים כ, יז) כי החרם 

  .4, ודו"קתחרימם, לכך קרא כעי

                                                 
המשך] אבל יש לומר, דבאמת התפלה כן מועילה אפילו טועה  –[לה  3

בשם, אם מתכון על הדבר הזה, והטעם שעמלק דיבר בלשון כנען שיחשבו 

שהם כנענים, כיון שארץ כנען היא כמו מוחזקת לישראל והובטחו עליה, 

ולא יכוונו כל כך את לבם להתפל בכונה על מפלתו, כי סוברים שבודאי 

ראש השנה בלת התפלה היא בכונת הלב, כמו שאמרו בינצחום, ועיקר ק

וכן  ,שנים שעלו למטה וחוליין שוה ,תניא היה רבי מאיר אומר"(יח, א) 

ניצל וזה לא  ,זה ירד וזה לא ירד זה ,שנים שעלו לגרדום לידון ודינן שוה

 ,זה התפלל ונענה .זה ניצל וזה לא ניצל ,מפני מה זה ירד וזה לא ירד .ניצל

זה התפלל תפלה  ,וזה לא נענה ,מפני מה זה נענה .ל ולא נענהוזה התפל

" ע"כ. לכן דיבר לא נענה ,וזה לא התפלל תפלה שלימה ,נענה -שלימה 

  בלשון כנען כדי שלא יתפללו בכונת הלב על מפלתו.

[והנה המבואר לעיל הוא רוב דברי רבינו. אבל יש בדבריו דברים שלא זכיתי 

שפתח ואמר שעמלק ידע שנאסר לישראל להבינם כלל. בראשית, מה 

להלחם בו כו', מה נתכון בזה. וכן בסוף דבריו מה שכתב "ולזה אמרו כו' 

עד סוף הפסקא, מה שהביא מדברי המדרש רבה, אינו ענין כלל למה 

  שמבאר בענין כונת התפלה.

ולולי דמיסתפינא אמינא דיש טעות סופר בדברי רבינו, ותחלת דבריו עם 

ם פסקא בפני עצמה, וכך צריך לומר "אולם יתכן שנאסר לבני סוף דבריו ה

ישראל להלחם בו, ולזה אמרו במדרש כו'. וכונת רבינו לומר דרך חדשה 

בביאור הפסוק מדוע נקראו כנענים, כיון שאסור להלחם בעמלק, וכאן 

אם " ) וז"לבמדבר רבה (פרשה יטהתירה תורה, והוא מפורש במדרש רבה 

לפי שנאסרו ישראל להלחם בבני עשו  ,רא שמו כנענילמה נק ,עמלק היה

שנא' (דברים ב) אל תתגרו בם כי לא אתן לכם מארצם עד מדרך כף רגל כי 

אמר  ,כשבא עמלק נתגרה בהם פעם ושתים ,ירשה לעשו נתתי את הר שעיר

הרי הוא לכם  ,אין זה אסור עליכם כבני עשו ,להם הקדוש ברוך הוא

  

  [לו]

אִם ָתֹן תִּתֵּן אֶת הָעָם הַזֶּה כא, ב) וַיִּדַּר יִשְׂרָאֵל ֶדֶר לַה' וַיּאֹמַר (

  בְּיָדִי וְהַחֲרַמְתִּי אֶת עָרֵיהֶם:

  מהו אריכות הלשון "נתן תתן כו' בידי"

. 'עם הזה בידי כוהאם תן תתן  'ב) וידר ישראל דר כוכא, (

וכיוצא  ,, דעד עכשיו היה מהיגם בסים, המצרים טבעו5פירוש

" עכ"ל לכך נקרא כנעני ,כ) כי החרם תחרימם ,םבהם (דברי מרככנענים שנא

המדרש. וכונת רבינו לומר, דעל פי המדרש יש טעם חדש למה נקרא שמו 

כנעני דלא כרש"י, דלפירוש רש"י קשה מה בכך ששינה שמו, והרי ישראל 

 מתפללים על אנשים הללו, כמבואר לעיל. וצריך עיון].
כי ידע  ,כעןתמצית דבריו: הטעם שעמלק דיבר בלשון  4

ארצו מוחזקת ש ,שישראל לא יתפללו בכות הלב על צחון כען

 ,ועיקר קבלת התפלה היא בכות הלב ,בידיהם ומובטחת עליה

 .שיחשבו שהוא כען ולא יתפללו בכוה ,לכן דיבר בלשון כען

אבל ה' אמר  ,ון כעןשלבבאמת עמלק לא דיבר  ,ולפי מדרש רבה

אף על פי  ,כען שמותר להלחם בודין עמלק שיש ל שראליל

  .ד היה אסור להלחם באדום הוא עמלקשבאותו זמן עו

     

 ][לו

דִי וַיִּדַּר יִשְׂרָאֵל נֶדֶר לַה' וַיֹּאמַר אִם נָתֹן תִּתֵּן אֶת הָעָם הַזֶּה בְּיָ "כא, ב) [לו] ( 5

דהיה להם לומר 'אם אנצח את העם  ע"כ, יש לדקדק, "וְהַחֲרַמְתִּי אֶת עָרֵיהֶם

  הזה', ומהו אריכות הלשון "נתן תתן כו' בידי".

ואם חלילה נטו ומבאר המשך חכמה, דעד עכשיו היה ה' מנהיגם בניסים, 

סמוך על הבן ל דומה הדבר מעט מדרך הישר, מיד היו מושפלים ומנוצחים,

רכיו הם על איך להביא פרנסה לביתו וכל צבעצמו לא יודע שולחן אביו, ש

שאינה מנהיגה את עצמה בכוחות עצמה.  אומהאביו. ובאמת אין זה כבוד ל

גם אין כבוד לאומה שלא יהיה לה מנוחה, ובכל עת תענש על דבר אחר, 

נסתלקו העננים מיד בא ש אהרכשש כמו שהיה כאן במלחמת עמלק,

שיעשה השם חסד שינצחו במערכות המלחמה  ישראל להילחם, לכן ביקשו
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מיד היו מושפלים בזה, ואם חלילה טו מעט מדרך הישר, 

עצמו איו יודע דרך בש ,וכבן שסמוך על שולחן אביו ,ומוצחים

ולא לכבוד הוא לאומה, גם תמיד בלי מוח, שכאשר  ,לפרסתו

 הלכן ביקשו שיעש ,ראה כי סתלקו העים מיד בא להילחם

השם חסד שיצחו במערכות המלחמה הטבעית, ויתראו לעיי 

 ,אם תן תתן את העם הזה בידיוזה  ,העמים כגבור ביום קרב

וכמו שערב לאחד מבית המלך  ודו"ק. בדרכה של מלחמה טבעית.

ויח במסחר, יותר מכל מחמדי עייו. וזה מכוון דברי וכאשר יר

הביא (ישעיה ס, יט) והיה לך ה' לאור עולם ואלקיך לתפארתך, 

ה שמורה על הההגה הסיית, זה יהיה לך "פירוש, דשם הוי

שזה מורה על כח כל הכוחות הטבעיים זה  ,ואלקיך ,לאור עולם

ת תצליח ותצא כגבור ייהיה לתפארתך, שגם בההגה הטבעי

  .6ודו"ק ביום קרב.

  

  פרשת החשים השרפים

                                                 

העמים כגבור ביום על ידי זה יהיו נראים , וטבעית ולא בדרך ניסית בדרך

  , ולא כאומה שנתונה לניסים משמים.קרב

אם נתן תתן את העם הזה ועל פי זה מובן מדוע האריכו בלשון ואמרו "

פירוש, ביקשו שה' יתן את העם הזה בידם בדרך טבעית, לכן אמרו  ,"בידי

, ולכן כפלו בלשון "נתן תתן", היינו תשל מלחמה טבעי ךבדר לשון "בידי",

על ידי מלחמת קרב טבעית ולא בנס. ובאמת, מי שמורגל להיות על שולחן 

אביו, או בן מלך שהכל מקבל מאביו, יהיה ערב לו במיוחד אם ירוויח 

במסחר יותר מכל מחמדי עיניו, כיון שאינו רגיל להרויח בעצמו את כספו, 

  , שמחו ביותר לנצח בדרך טבעית.ולכן גם ישראל שהורגלו לניסים

א יִהְיֶה לָּ עוֹד " )ס, יט(ישעיהו ועל פי זה יש לבאר מה שאמר הנביא 

א יָאִיר לָ וְהָיָה לָ ה' לְאוֹר עוֹלָ  הַיִ הַשֶּׁמֶשׁ לְאוֹר יוֹמָם וּלְנֹגַהּ הַיָּרֵחַ  ם וֵא

 -אור עולם, אלוקיך ל -", דצריך ביאור מהו כפל הלשון, ה' לְתִפְאַרְתֵּ

לתפארתך, ומדוע כתב שם הוי"ה לאור עולם, ושם אלוקים לתפארת. ועל 

פי המבואר יתבאר היטב, דהנה שם הוי"ה מורה על הנהגה ניסית של ה' 

יתברך, שמהוה הכל, היה הוה ויהיה, ולעתיד לבוא שם זה יהיה לך לאור 

הטבע, וזהו שם עולם, ואף על פי כן תתנהגי בדרך טבעית ותנצחי בדרך 

אלוקים, שהוא מורה על כח כל הכוחות הטבעיים, זה יהיה לתפארתך, שגם 

ט   (ד) וַיִּסְעוּ מֵהֹר הָהָר דֶּרֶךְ יַם סוּף לִסְבֹב אֶת אֶרֶץ אֱדוֹם וַתִּקְצַר -במדבר כא, ד

ֶפֶשׁ הָעָם בַּדָּרֶךְ: (ה) וַיְדַבֵּר הָעָם בֵּאלֹהִים וּבְמֹשֶׁה לָמָה הֶעֱלִיתֻוּ מִמִּצְרַיִם לָמוּת 

 קָצָה בַּלֶּחֶם הַקְּלֹקֵל: (ו) וַיְשַׁלַּח ה' בָּעָם אֵת בַּמִּדְבָּר כִּי אֵין לֶחֶם וְאֵין מַיִם וְַפְשֵׁוּ

הַנְּחָשִׁים הַשְּׂרָפִים וַיְַשְּׁכוּ אֶת הָעָם וַיָּמָת עַם רָב מִיִּשְׂרָאֵל: (ז) וַיָּבאֹ הָעָם אֶל מֹשֶׁה 

וּ בַה' וָבָךְ הִתְפַּלֵּל אֶל ה' וְיָסֵר מֵעָלֵיְוּ כִּי דִבַּרוּ אֶת הַנָּחָשׁ וַיִּתְפַּלֵּל וַיּאֹמְרוּ חָטָא

מֹשֶׁה בְּעַד הָעָם: (ח) וַיּאֹמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה עֲשֵׂה לְךָ שָׂרָף וְשִׂים אֹתוֹ עַל ֵס וְהָיָה כָּל 

הַנָּשׁוּךְ וְרָאָה אֹתוֹ וָחָי: (ט) וַיַּעַשׂ מֹשֶׁה ְחַשׁ ְחֹשֶׁת וַיְשִׂמֵהוּ עַל הַנֵּס וְהָיָה אִם ָשַׁךְ 

  שׁ אֶת אִישׁ וְהִבִּיט אֶל ְחַשׁ הַנְּחֹשֶׁת וָחָי: הַנָּחָ 

  לח -פסקאות: לז 

 

  [לז]

כא, ז) וַיָּבאֹ הָעָם אֶל מֹשֶׁה וַיּאֹמְרוּ חָטָאוּ כִּי דִבַּרְוּ בַה' וָבָךְ (

  הִתְפַּלֵּל אֶל ה' וְיָסֵר מֵעָלֵיוּ אֶת הַנָּחָשׁ וַיִּתְפַּלֵּל מֹשֶׁה בְּעַד הָעָם:

  אמרו למשה שיתפלל לה' כי דברו בו, והא נשיא אינו יכול למחול על כבודומדוע 

, דשיא שמחל על 7פירוש ' כי דברו בה' ובך.ז) התפלל כוכא, (

כבודו אין כבודו מחול, ותלמיד חכם שמחל על כבודו כבודו מחול 

בהנהגה הטבעיית תצליח, ותצא כגיבור מלחמה. ומבואר הכל בסייעתא 

 דשמיא.
מהו אריכות הלשון "תן תתן כו'  ,תמצית דבריו: יש לעיין 6

 דעד עכשיו היתה ,צח'. אבל הכוה בזהולא אמרו 'אם  ,בידי"

ואין זה כבוד לאומה שאין  ,וצחו רק בדרך ס ,ההגתם יסית

ויצחו  ,ה להם ההגה טבעיתלכן ביקשו מה' שתהי ,לה כח טבעי

לכן אמרו תן תתן בדרך טבעית שצח  ק,בדרך טבעית את עמל

  אותם בידיו.

     

 ז][ל

וַיֹּאמְרוּ חָטָאנוּ כִּי דִבַּרְנוּ בַה' וָבָ הִתְפַּלֵּל  וַיָּבֹא הָעָם אֶל מֹשֶׁה"כא, ז) [לז] ( 7

ע"כ. ויש לדקדק,  "תְפַּלֵּל מֹשֶׁה בְּעַד הָעָםאֶל ה' וְיָסֵר מֵעָלֵינוּ אֶת הַנָּחָשׁ וַיִּ 

מדוע אמרו למשה שיתפלל כי דברו בה' וגם במשה, הרי משה אינו יכול 

כבודו מחול, ואמרו למחול על כבודו, שנשיא שמחל על כבודו אין 

בכתובות (יז, א), דאפילו למאן דאמר דנשיא שמחל על כבודו כבודו מחול, 

מכל מקום מלך שמחל על כבודו אין כבוד מחול, ומשה רבינו מלך היה 



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ד

משום דמעלת החכם הוא קין עצמי דבוק לפש,  (כתובות יז, א),

אבל שיא,  ,תו, כי הכל יביו מעלתו וחסרוםובזה לא גרע מעל

עין קה מהסכמת המשאים אותו, ואם  רקמעלתו איו הרי 

ולכן במחלוקת  ,הוא ימחול הלא יוחשב מעלתו כאחד הקלים

קרח לא היה ביד משה למחול על כבודו, כי החטא היה שאמרו 

כי מעלתם  ,ואמרו ',ומדוע תתשאו כו כל העדה כולם קדושים

 ,ו רק הסכמי, ואם כן אין בידו למחול, ולכך לא התפלל עליהםאי

אבל כאן, אדרבא, החטא היה שהשוו עבד לקוו, ושתפו משה 

ואם כן הגדילו מעלתו,  ,י בשם המדרש]"להבורא יתברך [עיין רש

                                                 

(שמות רבה ויקהל, מח ד. ועוד), ואין יכול למחול על כבודו לכולי עלמא, 

כן מדוע אמרו  ומטעם זה לא מחל משה על כבודו במחלוקת קרח, אם

שחטאו למשה, ובגלל זה ימחול להם, היה להם שלא להזכיר חטא זה שאין 

  לו מחילה, אלא רק את מה שדברו בה'.

ומבאר המשך חכמה, בהקדים מה הטעם באמת שחכם שמחל על כבודו 

כבודו מחול (קידושין לב, א), ונשיא שמחל על כבודו אין כבודו מחול. אבל 

בעצמותו, שכיון שקנה חכמה, ויש בו ם הוא דמעלת החכהביאור בזה, 

הרבה חכמה, והיא דבוקה לנפש, גם אם ימחול על כבודו, לא יגרע מעלתו 

עבור זה, שהכל יודעים מעלתו על שאר הבריות, וחסרונם לעומתו, לכן 

מחילתו אינה מפחיתה כלל את כבודו באמת, ואת מעלתו. אבל הנשיא 

הסכמת האנשים שהוא יהיה נשיא  והמלך, מעלתו אינה עצמית אלא מחמת

עליהן או מלך עליהם, לכן אם ימחול על כבודו יהיה נחשב כאחד האנשים, 

שהרי כל כבודו הוא מהסכמת האנשים לכבדו כמלך, ואינו יכול למחול על 

  זה, שאז תתתבטל מעלתו.

וזה הסיבה שמשה רבינו ע"ה לא היה יכול למחול לקרח, כי הם חטאו 

כל העדה כולם קדושים ומדוע תתנשאו", הנה קרח ועדתו בכבודו, ואמרו, "

אמרו בפירוש שמשה רבינו אינו במעלה יותר גדולה משאר ישראל 

ומעלתם, שהרי אמרו "כולם קדושים ולמה תתנשאו", וכונת קרח לומר, 

שמעלת משה היא רק בגלל הסכמת העדה לעשותו נשיא, ובאמת אין 

שה רבינו יכול למחול על כבודו, מעלתו גדולה משאר העם, לכן לא היה מ

  כי לדבריהם, כבודו הוא בגלל הסכמת הקהל, ולכן לא התפלל עליהם.

ועל פי זה יתבאר הכל, דכאן הוא להפך, שהם הגדילו את מעלת משה רבינו 

בעצמותו, לא רק יותר מכל העדה, אלא אמרו שמשה רבינו ע"ה חלילה 

 -באלהים ובמשה "ה) ק פסו(שותף לבורא יתברך, כמו שפירש רש"י כאן 

הרי הגדלו  ,ובך 'כי דברו בה 'וזהו התפלל כו ,ושפיר יכול למחול

  .8ודו"ק .'תפלל כומעלתך, ואם כן תוכל למחול, וה

  

  [לח]

ט) וַיַּעַשׂ מֹשֶׁה ְחַשׁ ְחֹשֶׁת וַיְשִׂמֵהוּ עַל הַנֵּס וְהָיָה אִם ָשַׁךְ כא, (

  הַנָּחָשׁ אֶת אִישׁ וְהִבִּיט אֶל ְחַשׁ הַנְּחֹשֶׁת וָחָי:

  מדוע כתוב "והיה" לשון שמחה, ולא כתוב "ויהי" לשון צער

, משום 9. פירושהוחי 'האיש כוט) והיה אם שך החש את כא, (

", והוא מהמדרש (רבה, יט, כא), וכיון שהגדילו מעלתו, השוו עבד לקונו

באמת יכול למחול, ולכן אמרו למשה, התפלל כי דברנו בה' ובך, כונתם, 

 שהרי הגדלנו מעלתך ותוכל למחול. ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
' כי תמצית דבריו: יש לדקדק, מדוע אמרו למשה שיתפלל לה 8

 ,דברו בו, והא שיא איו יכול למחול על כבודו. אבל הביאור בזה

לכן איו  ,דמעלת השיא היא בגלל הסכמת הקהל שיהיה שיא

שמעלתו  ,דלא כחכם ,שאז תתבטל מעלתו ,יכול למחול על כבודו

 ,והשוו עבד לקוו ,לכן כאן שהגדילו מעלת משה ,היא עצמית

  היה יכול למחול על כבודו.

     

  ח][ל

וַיַּעַשׂ מֹשֶׁה נְחַשׁ נְחֹשֶׁת וַיְשִׂמֵהוּ עַל הַנֵּס וְהָיָה אִם נָשַׁ הַנָּחָשׁ אֶת "(ט) [לח]  9

ויש לדקדק, דבודאי עדיף לאדם  ", ע"כ.יט אֶל נְחַשׁ הַנְּחֹשֶׁת וָחָיאִישׁ וְהִבִּ 

ט אל נחש הנחושת, אם שלא ינשך כלל ומאשר ינשך ויתרפא על ידי שיבי

כן מדוע כתוב "והיה" שהוא לשון שמחה (ויקרא רבה, שמיני פרשה יא), 

  הוה לכתוב "ויהי" שהוא לשון צער (שם, וכן במגילה י, ב).

ומבאר המשך חכמה, דהנס של נחש הנחושת היה, שאפילו מי שהיה חולה 

א וחי מסיבה טבעית ונוטה למות, וננשך על ידי הנחשים, גם כן היה נרפ

כָּל הַנָּשׁוּ וְרָאָה ושב לבוריו אם הביט על נחש הנחושת, כיון שאמר ה' "

", ולא הבדיל ה' בין בריא לחולה נוטה למות, אלא כל מי שננשך אֹתוֹ וָחָי

נרפא וחי אם הביט בנחש הנחושת, לכן חולים הללו היה להם שמחה 

 -ן כתוב "והיה" להנשך על ידי הנחשים, שעל ידי זה יתרפאו מחוליים. לכ

אם נשך הנחש כו', דשמחה היא לחולה שננשך ונרפא על  -לשון שמחה 



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ה

לכן אף  ,אמר (פסוק ח) כל השוך וראה אותו וחי ברךיתם שהש

ית, והיה קרוב למות, אם שך אותו יאם היה חולה מסבה טבע

לכן היה  ,חש והביט אל חש החושת, היה מתרפא ושב לבוריו

לכן כתוב והיה בלשון  ,שמחה לאיש כזה אם שך אותו חש

(שם. ובמגילה  , ולא ויהיה, שמיי פרשה יא) (ויקרא רב שמחה

  .10. ופשוטי, ב)

  

  [לט]

  הפטרה

כד (כג) וְעַתָּה ה' אֱלֹהֵי יִשְׂרָאֵל הוֹרִישׁ אֶת הָאֱמֹרִי -שופטים יא, כג

מִפְֵּי עַמּוֹ יִשְׂרָאֵל וְאַתָּה תִּירָשֶׁנּוּ: (כד) הֲלאֹ אֵת אֲשֶׁר יוֹרִישְׁךָ כְּמוֹשׁ 

                                                 

 ידי זה מחוליו. 
מדוע כתוב "והיה כל השוך" לשון  ,תמצית דבריו: יש לדקדק 10

דעדיף שלא להשך מאשר  ,היה לכתוב "ויהי" לשון צער ,שמחה

 ,אפילו חולה וטה למות בטבעיות ,להשך ולהרפא. אבל באמת

 ,ויחש החושת ושב לבור יאם שך על ידי החשים רפא על יד

או פשיתר ,לכן לחולים הללו היה שמחה להשך על ידי החש

  על ידי ראיית חש החושת. ,כןמלאחר 

     

 ט][ל

. הנה יפתח הגלעדי אמר למלך בני עמון, שבא כד-שופטים יא, כג[לט]  11

אל על שנטלו את ארצו כשיצאו ממצרים, ואמר לו יפתח להלחם עם ישר

שופטים יא, הגלעדי, שבאמת לא נטלו מבני עמון מידי עמון, וכך אמר לו (

הֵי יִשְׂרָאֵל אֶת סִיחוֹן וְאֶת כָּל עַמּוֹ בְּיַד יִשְׂרָאֵל וַיַּכּוּם " )כב-כא (כא) וַיִּתֵּן ה' אֱ

אֱמֹרִי יוֹשֵׁב הָאָרֶץ הַהִיא: (כב) וַיִּירְשׁוּ אֵת כָּל וַיִּירַשׁ יִשְׂרָאֵל אֵת כָּל אֶרֶץ הָ 

   ".ן הַמִּדְבָּר וְעַד הַיַּרְדֵּןגְּבוּל הָאֱמֹרִי מֵאַרְנוֹן וְעַד הַיַּבֹּק וּמִ 

הֵי יִשְׂרָאֵל הוֹרִישׁ אֶת ועל זה אמר לו יפתח עוד שם, וז"ל " (כג) וְעַתָּה ה' אֱ

א אֵת אֲשֶׁר יוֹרִישְׁ כְּמוֹשׁ הָאֱמֹרִי מִפְּנֵי עַמּוֹ  יִשְׂרָאֵל וְאַתָּה תִּירָשֶׁנּוּ: (כד) הֲ

הֵי הֶי אוֹתוֹ תִירָשׁ וְאֵת כָּל אֲשֶׁר הוֹרִישׁ ה' אֱ   ".נוּ מִפָּנֵינוּ אוֹתוֹ נִירָשׁאֱ

אוֹתוֹ תִירָשׁ וְאֵת כָּל אֲשֶׁר הוֹרִישׁ ה' אֱלֹהֵיוּ מִפֵָּיוּ אוֹתוֹ אֱלֹהֶיךָ 

  ִירָשׁ:

מדוע אמר יפתח בלשון עתיד, "אשר יורישך כמוש", ולא 'אשר הורישך', כמו 

  שאומר "אשר הוריש ה' אלוקינו"

 יורישך אשר את הוריש כו' כו'ה'  ועתה) כד-כג, יא שופטים(

 שלא, את אשר הורישך מלאמור 11זהר .תירש אותו אלהיך כמוש

 לך יוריש אשר את טעותך שלפי אמר, רק, זרה לעבודה ממש יתן

 לא באמת להוריש, יוכל שלא האמת וכפי תירש, אותו כמוש

 שמידו, עבר בלשוןה'  הוריש אשר כל ואת ואמר, מאומה, תירש

  .12בזה ס"ק ב קמז סימן דעה יורה טורי זהב ויעויין. כל ירשו

  

ויש לדקדק, מדוע אמר יפתח לעמון לשון עתיד, "אשר יורישך", הרי הוא 

שאמר על ה' יתברך לשון עבר "אשר הוריש ה' מדבר על העבר, וכמו 

  אלוקינו", הוה ליה לומר "את אשר הוריש כמוש אלוהיך".

אבל הביאור בזה, דבאמת אסור לומר לגוי לשון שמשמעו שמודה שיש 

ממשות בעבודה זרה, ויכולה להוריש, לכן שינה יפתח ואמר לשון עתיד, 

דה זרה, אלא שאומר, "יורישך", ולשון זה אינו משמע שיש ממשות בעבו

שלפי טעותך, שאתה טועה שהעבודה זרה תוריש לך, את זה תירש, אבל 

באמת לא תוכל לירש כלום, כי העבודה זרה לא תוריש לך כלום, אבל לשון 

עבר משמעו באמת שמודה שהורישה העבודה זרה. אבל על מה שירשנו 

  מה', אמר לשון עבר, שבאמת ה' הוריש לנו.

זהב (יורה דעה קמז, ב), דאפילו על ליצנות אסור לומר  וכן מבואר בטורי

לגוי דברים שמשמע מהם שיש ממשות בעבודה זרה, ומבואר הכל בסייעתא 

 דשמיא.
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"אשר יורישך כמוש", ולא 'אשר הורישך, כמו שאומר "אשר 

דבלשון עבר משמעו  ,הוריש ה' אלוקיו". אבל הביאור בזה

לכן שיה  ,הורישה לעמוןש הדה זרושמודה שיש ממשות בעב

אבל  ,ותך היא תוריש לךעשלפי ט ,דהייו ,דישון עתללומר ב

 כי אין בה ממש. ,באמת לא תוריש לך כלום


