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 מזבח הקטורת 
 לבין  ארובבית המקדש, בחלק המבנה שבין הדבי במשכן

הנקרא 'היכל', היו נמצאים שלושה כלי  -האולם                 
השרת  העיקריים: בדרומו הייתה המנורה, בצפונו השולחן, 
וביניהם, משוך קמעה כלפי מזרח, היה 'מזבח הקטורת', 

 'מזבח הפנימי'. הנקרא גם 'מזבח הזהב' או 

 'מזבח הקטורת' היו הכהנים מקטירים את הקטורת בכל  על

. קטורת זו, מורכבת ביום פעמיים, בבוקר ובין הערבים       
הייתה מתערובת חומרי בשמים מן הצומח, ומפיצה ריח 

 ניחוח, נעים ומשובב נפש, במהלך בעירתה. 

  מנת להבין את משמעותה הפנימית של הקטרת הקטורת על

וביטויה בעבודתנו הרוחנית, יש להרחיב קצת בעיקר        
עבודתנו כאן בעלמא הדין, על פי המבואר בכתבי האריז"ל 

 ומורחב במשנת החסידות. 

 רפ"ח ניצוצין 
 הקבלה מתחלקת בעיקרה לשני חלקים: האחת בטרם  תורת

לאחר תקופת  -התגלתה תורתו של האריז"ל, והשנייה             
 כשבכללה תורת החסידות.  - האריז"ל

                                                                                                                                                                                                  

 קודש הקדשים. א

יה אסור להעלות עליו  מזבח זה נועד רק להעלאת הקטורת בלבד, וה ב

, ואף לא (שלא נעשתה ע"פ כללי התורה, או שהוכנה לצורך עבודת אלילים)קטורת זרה 
 ונסכים.להעלות עליו קורבנות כגון: עולה, מנחה 

 (פר החטאת ושעיר החטאת)היה הכה"ג מזה מדם קרבנות החטאת רק ביוה"כ 
, (מתנה אחת על כל קרן, ועוד שבע מתנות על מרכז המזבח)על קרנות מזבח הקטורת 

מתנה )ים הנשרפים  וכן היו נותנים על מזבח הזהב מפרים הנשרפים ושעיר

 .(אחת על כל קרן

 וזל"ק: (פרשת בראשית פרק א) אר מים חייםב ה"קספעניינים אלו מבוארים ב ג

או ירצה לרמז בזה אותיות אמ"ת מ"ת, כי ידוע שתכלית בריאת העולם 
היה בכדי לתקן שבירת הכלים ומיתת מלכין קדמאין הכתובין בקרא 

 וגו' ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום   )בראשית ל"ו, ל"א(  בסוד הכתוב

 הקבלה כפי שהייתה מקובלת בטרם התגלותו של  תורת

כשבכללה קבלתו של הרמ"ק שהיה  -האריז"ל              
ראתה את מעשה הבריאה כבחינה של שלמות  -מרבותיו 

כך שהגאולה הארצית היא זו שתחזיר את המציאות  -אלוקית 

 לאותה שלמות. 

 זי המופיע בתורת האריז"ל בשונה המושג המרכזאת,  לעומת

הנקרא גם 'מיתת ]מקודמיו, הוא המונח: 'שבירת הכלים'                

, המתאר את תחילתו של מעשה הבריאה כמעין [המלכים'

 בתוכנית האלוקית.   -כביכול  -קלקול 

 המתאר  ת האריז"ל,מונח יסודי בקבלהכלים' הוא  'שבירת

השייכים לשבע המידות  -הכלים את שבירת                  

המכונה גם 'עולם הנקודים'  - עולם התוהושהיו ב -התחתונות 
 ונפילתם.  -

 נשברו כלים אלו מחמת ריבוי האור שהאיר בהם, חלו  כאשר

בהם כמה שינויים. ריבוי האור הסתלק והתעלה              

]בריאה, בחזרה לשורשו, הכלים נשברו ונפלו לעולמות בי"ע 

בבחינת 'מיתה', ועדיין למען יוכלו כלים אלו  ירה, עשיה[יצ
להתקיים ולהחזיק מעמד נשאר בהם מעט מן האור האלוקי, 

 גכלומר, תחושת ביטול לאלוקות, אשר הם הם ה'רפ"ח ניצוצין'
 המדוברים בקבלה.  

במה שאמרו  )בראשית רבה ג', ז'(ר חז"ל עד וימלוך וימת. והוא נרמז במאמ
שהיה הקב"ה בורא עולמות ומחריבן עד שברא את אלו ואמר דין הניין 
לי וכו'. עד כאן. ונאריך בענין זה קצת להלן. על כן רמז בתחילת הבריאה 
אמ"ת מ"ת, לומר שהבריאה היתה בשביל החסד של אמת שרצה הקב"ה 

הוא מיתת המלכים הללו, ובכדי מאנין תבירין לעשות עם המ"ת, פירוש 
 .לתקנם ולהעלותם למעלה היתה תכלית כל בריאת שמים וארץ

וכן אמר הכתוב אחר כך והארץ היתה תהו ובהו. כי ידוע מה שכתב 
בליקוטי תורה משם האר"י ז"ל אשר זה קאי על קודם בריאת שמים 
וארץ שהיתה בחינת שבירת הכלים שהוא תהו ובהו, ורוח אלהים מרחפת 
רצה לומר מ"ת רפ"ח ניצוצין קדישין אשר נפלו לתוך עמקי הקליפות 
וצריכין להעלותן ולתקנם, ועל כן בעת הבריאה רצה האל הטוב לעשות 
עמם חסד של אמת לתקנם ולהחיותם על כן ברא את השמים וארץ 
העליונים הידועים למביני מדע שהם אבא ואימא כדי שתתעבר זעיר 

 .ונוקבא מהם. הכל כידוע
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 האריז"ל כל תכלית האדם בעולמו היא, לברר את הטוב  לפי

וצין' אלו, ואת זה האדם פועל מתוך הרע שב'רפ"ח ניצ        
באמצעות ייחודים וקיום המצוות, אשר על ידיהם הוא מעלה 

הגורמת לייחוד ]='מיין נוקבין', התעוררות התחתונים כלפי העליונים[ מ"ן 

וזיווג המתרחש בעולמות העליונים, וכתוצאה מכך הם 
 . דמשפיעים עליו מוחין, שפע וחיות אלוקית

 ניצוצות -ישובו אורות -הנדרשים גמר כל הבירורים  לאחר

אלו שמקורם ב'עולם התוהו' ויעלו ל'עולם התיקון'              

, ואז תבוא הגאולה השלימה בבחינת "בלע ]=עולם האצילות[
שבחינת ה'מיתה' והנפילה של אותם כלים  - ההמות לנצח"

 . ותיתקן ותעמוד על שלימותה

                                                                                                                                                                                                  

דבירור הטוב מתוך הרע  )פר' שלח( מאור עיניםוראה מה שכתב בספה"ק  ד
אך הענין  נעשה ע"י ספירת הדעת שבה נמצאת בחירת האדם, וזל"ק:

מהות הבחירה של טוב ורע הוא מצד שבירת הכלים שהיה הוא הוא דנודע 
שהן העולמות  יתברך בונה עולמות ומחריבן שהוא סוד שבירת הכלים

זה נפלו מן המדות העליונות הקדושות בשבירה שנעשה הנז' ועל ידי 
תערובות טוב ורע ועל ידי זה נעשה בחירה לבחור אחד משני דרכים 
שירצה בכדי שיהא שכר ועונש כי בלא זה לא היה תענוג לו יתברך מן 
עבודת התחתונים בני ישראל כי כל עיקר תענוג הבורא יתברך שמו 

ל שיתענג על ידי עבודתם שיעבדו ובריאותו העולמות הוא בשביל ישרא
אותו אף שהן קרוצי חומר בתערובות טוב ורע אבל אם לא היה הרע לא 
היה להם שום התעלות על המלאכים וכל צבא מעלה העובדין אותו 

  .מאחר שאין ביניהם רע כלל
ונודע כי הסיבה המביא להבחירה לבחור דרך א' מטוב ורע הוא על ידי 

כמו שמצינו בגמרא מפני מה תקנו  דלה מניןהדעת כי אם אין דעת הב
 הבדלה בחונן הדעת וכו' ועל ידי הדעת בוחר כל א' לפי דעתו כמו שמטהו 
הדעת שלו לא' מן הקצוות או להיות מצוע בדרך הממוצע בתערובות 
טוב ורע ואם כן הדעת הוא עיקר הבחירה מאחר ששרשה ממנו ונודע 

ך הוא שיש לו שורש למעלה שהדעת הוא אחד ממדותיו של הקודשא ברי
ויש א'  אך כל אחד לפי מה שהוא אדם כך אצלו הדעת שלובדעת העליון 

שהדעת שלו גם כן בשבירה וצריך להתאמץ לעלות מן הדעת לשורשו 
דע את את אלהי אביך  א כ"ח, ט'(-)דברי הימיםשל הדעת דעת העליון שהוא 

וכמו כן בכל ועבדהו כדי לזכות לדעת גדול שהוא בחי' משה כנודע 
 וכו'.המדות שהן בשבירה 

 ישעיה כה ח. ה
ידוע שבכל חטא והנה זאת  :(פרשת שמיני) דברי חיים ה"קספכדאיתא ב ו

האדם גורם שבירת הכלים מחדש ונופלים המדות, ובתשובה מחזיר לתקן 
כידוע. והנה מבואר בכמה מקומות,  כמו שהיה בהתחלת הבריאה

ובפירוש הברכה של אתה  בענין טהירו()בהקדמה בהקדמה לספר יונת אלם 
גבור דמיתת המלכין היה כמו זריעה שנרקב התבואה ונצמח מחדש, והיה 

 .השבירה שורש התיקון כידוע
והנה כמו כן עיקר בריאת העולם היה בשביל תשובה כמבואר בזוה"ק 

)יומא ומפני שנעשה מעבירות זכיות בעושה תשובה מאהבה  )אחרי סט ע"ב(

)זוה"ק ם שבכל עבירה יש בו ניצוץ הקדוש המחיה אותו הדבר משו פו ע"ב(

כי אם לא היה בדבר ניצוץ הקדוש מדבר ד' שבעשרה מאמרות  יתרו סט.(
היה אפס ואין, ועיקר החיות הוא הניצוץ הקדוש שבו ואך היה מעורב טוב 
ורע כדי שיהיה בחירה, וכשאדם עובר עבירה ח"ו יורד הניצוץ קדוש 

למטה, ובעשותו תשובה מאהבה מחמת מסירת נפש  שבתוך העבירה עד

  ם של מאורימשנתזה הועשר וקיבל עומק מורחב ב עניין

כדמיון ובדיון  הצמצוםאת מהלך ]שתפסו אשר לפיהם , זהחסידות           

חובת  ; ראה בגיליון לפרשת אחרי קדושים[בהכרת תודעתם של הברואים
לברר ולגלות את ה'טוב'  ,היא האדם בעולמו ותכליתו הרוחנית

המורה על האנרגיה האלוקית והניצוץ הפנימי הקיים בכל  -
המורה על ההסתר  -, מתוך ה'רע' [שהוא הרפ"ח ניצוצין]עצם פיזי 

והמסווה הדמיוני המעניק לנו את התחושה כאילו כל מה 

 מן האלוקות. שקיים עומד לעצמו ונפרד 

 א להרים את המסווה, להסיר את המעטה, האדם הו תפקיד

ל' -ולחשוף את המציאות האמתית, לגלות את ה'א              
 .טהפרגוד המדומה מאחורי ח'מסתתרה'

באהבה לד' אזי נתעלה נפש החוטא לשורשו, וגם הניצוץ הקדוש נתעלה 
 .מהפסולת נפרד מהקדושה עדי יבולע המות לנצח

וזהו הענין עץ הדעת  בזה"ל: (פרשת עקב) מאור ושמש ה"קספוכן איתא ב
לים ונתערב טוב טוב ורע ושבירת הכלים שהוריד ה' יתברך עולמות הנפי

ברע ואור בחושך ונפלו ניצוצות הקדושות בדומם צומח חי מדבר 
בכדי שיקבלו ישראל שכר על הזדככותם ועבודתם  ונתלבשו בחיצוניות

באמצעות עסק התורה והמצוות שהם מבררים האוכל מתוך הפסולת 
ויקר מזולל על ידי הזדככותם ומעלים הניצוצות הקדושות לשורשן 

ולכשיתבררו העולמות מכל וכל יפות לנוקבא דתהומא רבא ומורידין הקל
 .תמלא הארץ דעה את ה' ויבוא הגואל צדק

: ולכך אם מזמין התענוג ()אות פז מגיד דבריו ליעקבכמובא בספה"ק  ז

והטעמים בשביל שבת, וזהו טועמיה חיים זכו, שהחכמה תחי' בעליה, 
ה להעלות ניצוצות כי זהו תכלית העבודונמצא מעלה הניצוצות קדושות, 

וכל הדיבורים והמחשבות שהכל הם אותיות,  קדושות שנפלו בשבירה.
ואם הם מדברים בטלים הם אותיות מהשבירה, וצריך להעלות הכל אל 
שרשו. וזהו השח שיחה בטילה עובר בעשה, שצריך לעשות פעולה תיכף 

 וד. ומיד להעלותו אל שרשו. וזהו אפילו שיחת חולין של ת"ח צריכין לימ
וזהו מלא כל הארץ כבודו, שאף בע"ז וכל הגילולים יש ניצוצות קדושות 
כנודע מי"א סממני הקטורת, וכתיב ואתה מחיה את כולם. וזה עשה הש"י 

. אך שהוא סוד לעובדים כדי שיהא שכר ועונש, ובא ג"כ מהשבירה, כנודע
י ללבושיה, ולא לעצם כבודו יתברך, שהמינים אומרים שאין כבוד להש"

שישגיח בעולם השפל ובדברים שפלים, ויסכר פיהם וכו'. כי משל לאב 
שמטפה שלו נעשה הולד ויש בו כל מדות טובות ומדות שפלות ומגונות 
ג"כ והכל בא מטיפת האב. ואעפ"כ צריך לכבד את האב ולעבוד אותו 
בדרך כבוד במדות טובות לבד. כן צריך לעבוד לעצם כבודו ית' ולא למה 

 שמלובש.
 .)ישעיה מה טו("אכן אתה קל מסתתר"  ח
ישנם המתקשים בזה, איך ניתן לומר שכל היקום הוא אחיזת עיניים  ט

ואינו קיים באמת אלא רק נדמה כך לגבי הנבראים, והלא בתורה נאמר 
בפירוש: "בראשית ברא אלוקים את השמים ואת הארץ". אך התשובה 

את הגדרתו ביחס  על כך היא, שהרי בכל דבר יש את עצם הדבר ויש
לדברים אחרים, השגת העצם נקראת חכמה, והגדרתו ביחס לאחרים 
נקראת בינה. מה שכתוב שהעולם נברא היינו עצמות הישות שלו המהווה 
שיקוף של הישות האלוקית היחידה הקיימת, אך מה שאנו רואים את 
עצם הדבר כמוגדר ומתוחם לעצמו זה דמיון ואחיזת עיניים, שהרי ע"פ 

מת קיימת ישות אחת בלבד במציאות, אשר היא מציאות ההוויה הא
 האלוקית.
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 ים הרוחניים עת התעסקות בעניינזו שווה היא בין ב עבודה

מוטל הגשמיים, בשניהם בדברים בעת העיסוק ובין                
האדם לעסוק על מנת ליטול חלק במילואה של המשאלה על 

. כשם שבעת י"להיות לו דירה בתחתונים" - האלוקית

ם לכוון לתועלת ההתעסקות בעניינים חומריים על האד
כמאמר הפסוק:  -הבורא יתברך ולא למען טובת הנאת עצמו 

, כך גם בזמן יב, וכנפסק בשולחן ערוךיאעהו"ך דיבכל דרכ"

התפילה ולימוד התורה על האדם להתכוון לקחת באמצעותם 
את מלכותו כאן בעולם  ולחשוף חלק ביעד האלוקי לגלות

 .יגהתחתון

                                                                                                                                                                                                  

: או יאמר על דרך )בפרשתינו, דרוש לימי הספירה( בת עיןכמו שכתב בספה"ק  י

על הפסוק  )זח"ג פ ע"ב(עבודה, ונקדים לבאר מה דאיתא בזוהר הקדוש 
 קדושים תהיו, דייקא, ולכאורה אינו מובן כפשוטו.

הנה עיקר העבודה היא שצריך לראות תמיד להגביר כח ונ"ל בדרך זה, ד
הנשמה על הגוף הן בתורה ומצות ומעשים טובים, שלא לכוין להנאת 
עצמו כלל בעת עסקו בהם רק לעשות נחת רוח לבורא עולם ברוך הוא, 
והן בצרכי גשמיות ההכרחיים גם שם צריך להגביר כח הנשמה שלא 

וכל בכח האכילה ההוא וכדו' לכוין ח"ו למלאות תאותו רק בכדי שי
 .מהנאת גופו לעבוד את ה'

והנה ב' אותיות הראשונות משם העצם ב"ה מורה על בחינת קדושה 
בשעת תורה ותפילה, וב' אותיות אחרונות משם העצם ב"ה מורות על 
בחינת קדושה וטהרה בעת עסקו בצרכי גשמיים ההכרחיים שאי אפשר 

 זולתם.
שמ"ה הוי"ה, מרמז שצריך להגביר כח והנה תיבת תהי"ו גימטריא נ

הנשמה שיהיה בבחי' קדושה וטהרה הן בשעת עסקו בתורה ותפלה 
שמרומז בב' אותיות הראשונות משם העצם ב"ה והן בשעת עסקו בצרכי 
גשמיים ההכרחיים שמרומז בב' אותיות אחרונות מהשם. וזהו שכתוב 

בבחי' קדושה בזוהר הקדוש קדושים תהיו דייקא, היינו להיות דייקא 
וטהרה בב' בחינות הנ"ל, ולא להיות מבחי' עובדי השי"ת רק בשעת תורה 
ותפלה אבל בשעת עסקו בצרכי עולם הזה ההכרחיים נשכח יראת ה' 

 מלבם וממלאים תאוותם רק בשביל הנאת עצמם.
יכול כמוני, היינו יכול שלא תהיה  )ויק"ר כד ט(וזהו גם כן כוונת המדרש 

)ברכות כמו שאמרו בגמרא  בבחינה שאינו שייך רק בי, עבודתכם אותי רק

מנין שהקב"ה מתפלל וכו', ולא תראו להגביר כח הנשמה רק בעת  ז.(
עסקיכם בתורה ותפלה אבל לא בעת עסקיכם בצרכי גשמיות ההכרחיים. 

ת"ל כי קדוש אני ה', היינו שבחינת קדוש שמרמז לזה גמר אומר המדרש, 
כי תבת קדו"ש  ותפלה ומעשים טובים, על בחינת קדושה רק בתורה

זהו רק אני ה', היינו שאני ה' איני צריך קדושה רק גימטריא נשמ"ה י"ה, 
קדושתי למעלה  בתורה ותפלה, שדברים גשמיים אינם שייכים בי.

כשתרצו שתתעלה ותתנשא קדושתי, היא מקדושתכם, מקדושתכם, היינו 
ים בכם, היינו דברים היינו שתראו לקדש עצמכם באלו הדברים השייכ

גשמיים ההכרחיים גם הם צריך לעשותם רק בלתי לה' לבדו ולא להנאת 
ואז יהיה בגודל קדושה וטהרה על ידי התגברות כח הנשמה  עצמו ח"ו,

 על הגוף, שנזכה לזה אמן כן יהי רצון.
 משלי ג ו. יא
ושם כתוב בזה"ל:  (סימן רלא)הל' ברכת הפירות  שולחן ערוך או"חעי'  יב

ם אי אפשר לו ללמוד בלא שינת הצהרים, יישן. ובלבד שלא יאריך בה, א
שאסור לישן ביום יותר משינת הסוס שהוא שתין נשמי, ואף בזה המעט 

  .לא תהא כוונתו להנאת גופו, אלא להחזיק גופו לעבודת השי"ת

 סממני הקטורת  אחד עשר
 הוא מאתיים שמונים ושמונה  -הניצוצות שנפלו של  מספרם

בארבע  [28], על פי חשבון של הכפלת שם ע"ב [822]                     
, כי שם ע"ב הוא עמוד התווך ואבן היסוד לשאר ידפעמים

המתארים   [ע"ב, ס"ג, מ"ה, ב"ן]השמות הנקראים בקיצור: 'עסמ"ב' 

ילות, בריאה, יצירה, אצ]את התפתחותם של ארבעת עולמות אבי"ע 

 . טו, ומקורם בארבע היודי"ן שבשם ע"ב[עשיה

 בהתייחסות למספר הכלים הנפולים שבהם מאירים  מאידך,

הם ממוינים    - טזשהם עשר הספירות -אותם ניצוצות                

וכן בכל מה שיהנה בעולם הזה, לא יכוין להנאתו, אלא לעבודת הבורא 
בכל דרכיך דעהו, ואמרו חכמים: כל מעשיך יהיו לשם  יתברך, כדכתיב:

שמים, שאפילו דברים של רשות, כגון האכילה והשתיה וההליכה והישיבה 
והקימה והתשמיש והשיחה וכל צרכי גופך, יהיו כולם לעבודת בוראך, או 

שאפילו היה צמא ורעב, אם אכל ושתה להנאתו  לדבר הגורם עבודתו,
  .שיאכל וישתה כפי חיותו, לעבוד את בוראו אינו משובח, אלא יתכוין

וכן אפילו לישב בסוד ישרים, ולעמוד במקום צדיקים, ולילך בעצת 
תמימים, אם עשה להנאת עצמו והשלים חפצו ותאותו, אינו משובח אלא 
א"כ עשה לשם שמים; וכן בשכיבה, א"צ לומר שבזמן שיכול לעסוק 

אלא אפילו בזמן שהוא  בתורה ובמצות לא יתגרה בשינה לענג עצמו,
יגע וצריך לישן כדי לנוח מיגיעתו, אם עשה להנאת גופו אינו משובח, 
אלא יתכוין לתת שינה לעיניו ולגופו מנוחה לצורך הבריאות שלא תטרף 

  .דעתו בתורה מחמת מניעת השינה
וכן בתשמיש האמורה בתורה, אם עשה להשלים תאותו או להנאת גופו 

נתכוין כדי שיהיו לו בנים שישמשו אותו וימלאו ה"ז מגונה, ואפי' אם 
מקומו אינו משובח, אלא יתכוין שיהיו לו בנים לעבודת בוראו או שיתכוין 

  .לקיים מצות עונה כאדם הפורע חובו
וכן בשיחה, אפי' לספר בדברי חכמה צריך שתהיה כונתו לעבודת הבורא 

 או לדבר המביא לעבודתו. 
ם עיניו ולבו על דרכיו ולשקול כל מעשיו כללו של דבר, חייב אדם לשו

במאזני שכלו, וכשרואה דבר שיביא לידי עבודת הבורא יתברך יעשהו, 

 ואם לאו לא יעשהו; ומי שנוהג כן, עובד את בוראו תמיד.

בזה"ל: ויש שני מדריגות  )פר' וארא( תולדות אהרןכדאיתא בספה"ק  יג
מדבר דבורים ביראה ש אחת ע"י אותיות התורה ותפילה בעבודת הבורא,

גדולה בתורה ובתפילה, ונעשה מהם כתר מלכות, והעבודה הזאת הוא 
בדיבור, וזה הבחינה נקראת תפילין של ראש, שהוא מדבק הכל לראש 

ומדריגה השנית הוא ע"י  שהוא הבורא כביכול ונעשה מהם כתר מלכות,
שה מצות מעשיות, וזה הוא הנקרא תפילין של יד, היינו ע"י מצות שעו

ביד, וזהו תפילין של יד. וזה שמדבר דיבורים ביראה זה בא לעולם הנקרא 
אי"ן, שמחמת שמדבר דבורים בכל כחו אז בא לאור אי"ס השורה בתוך 

 האותיות ומקבל מעולם היותר עליון בלי לבוש.

כך כתב האריז"ל ב'עץ חיים' שער ל"ד פרק ב' מ"ב, וכן כתב גם  יד

 ה, פתח נ"ז.הרמח"ל בספרו קל"ח פתחי חכמ

כי שם ע"ב נכתב במילו י יודי"ן: יו"ד, ה"י, וי"ו, ה"י. וראה ע"ז בקל"ח  טו

 פתחי חכמה לרמח"ל, פתח נ"ה.

 ייתה רק בז' מלכין דמיתו שהם הז'ואע"פ שהבאנו לעיל כי השבירה ה טז

ואימא  [חכמה]נפלו גם ד' אחורים עליונים דאבא מידות, מ"מ יחד עימם 
)שער התפילה, דף וכמבואר בכתבי האריז"ל  ,אל סבא ותבונה[ישר]ויש סו"ת  [בינה]
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ר עשר המונה אחד עשר ניצוצות, כאש -בחלוקה שונה 
ן של אור  ם בכלים של עשר הספירות באופמתוכם מאירי

פנימי ותוכי, ועוד אחד המאיר את כל העשר באופן של אור 
 . יזמקיף כולל

 בספר הקדוש 'אוצר החיים' להרה"ק מקאמארנא זי"ע  ואיתא

בשם מרנא הבעש"ט זיע"א על פי מה שמובא בכתבי              

, כי על ידי הקטרת הקטורת שבכל יום המורכבת יחהאריז"ל
י בשמים, אנו מעלים את האחד  מתערובת של א חד עשר מינ

 . יטאל הקדושה -עשר ניצוצות שנפלו בקליפות 

 : כאיתא שם בזה הלשון וכן

 לך סמים נטף ושחלת וגו'. שמעתי ממורי, כי אלו י"א "קח 

סממני הקטורת, הם יו"ד ניצוצות הקדושה של אור פנימי           
ון המחיה את הקליפות, ויש ניצוץ אחד שהוא אור מקיף, כי

שהוא מקיף מבחוץ אינו נחלק ליו"ד ונקרא אחד, ולבונה זכה 

                                                                                                                                                                                                  

 שבירה' אלא 'נפילה', ולעומת זאת. וידוע, דבמוחין לא הייתה '(י"ג ע"ד

 בכתר היה רק 'פגם'.  

 בזה"ל: ומבואר ()מאמר תריג, פרק לה הונת עולםכברית כדאיתא בספר  יז

רזא דפלגא  אצלינו בסוד שמות דמ"ב דשני שמהן אלין בסוד יכ"ש פז"ק
שמהן דאינון גימטריא י"א פעמים כ"י טו"ב, סוד י"א פעמים כ"י יכ"ש, 

דבחינת י"א הוא סוד י"א פעמים טו"ב פז"ק, ואינון גימטריא שביר"ה, 
 השבירה, ומשם הוא סוד הבירור בסוד כי טוב לגנוז. 

: ולזה סמך ואמר, אחד ()דברים פ"א באר מים חייםוראה מש"כ בספה"ק 
כי י"א יום הללו הם בסוד שבירת מחורב דרך הר שעיר וגו'. עשר יום 

בסוד עשתי עשר יריעות עזים, כמו שכתוב בדברי  הכלים מלכי אדום,
והוא על ידי טל והם נקראים ימי חורבן.  ()בליקוטי תורה פרשה זוהרב ז"ל 

התחיה ביחוד השלם תיקן הכל והמתיק הדינים. וכן יעשו ישראל לעולם 

 ני הקטורת כידוע.בסוד י"א סממ

כי הנה נודע מכתבי  וזל"ק: ()תצוה פ רק ל באר מים חייםכמובא בספה"ק  יח
שי"א סמני הקטורת  ()בפרי עץ חיים בכוונת הקטורת קודש מרן הרב האר"י ז"ל

הם עשר ניצוצות של קדושה שירדו בקליפה עם אור המקיף הרי י"א ועל 
לו אל הקדושה בכל יום ידי הקטרת הקטורת אנו מעלים עשר ניצוצות הל

ויום מעט לפי ערך ההכנה וערך הקדושה ובכל יום מתבררים ניצוצין  

 אחרים והכל בבחינה אחד עשר הללו כידוע.  

בזה"ל: והענין הי"א  ()קונטרס מלאכת המשכן צמח צדיקוכן איתא בספה"ק  יט
סוד י"א סממני הקטורת, להכניע החיצונים ולהמתיק כל יריעות הם 

  רחמים וחסדים.הדינים ב
ומבואר בכוונות הקטורת שהיו בו י"א : ()ויקהל ערבי נחלוכן כתב בספה"ק 

סממנים נגד עשר דקדושה והי"א הוא קליפת נוגה וע"י קטורת נכלל 
ע"ש, והנה נוגה שהוא ממוצע אינו לא קדוש ולא טמא יתכן בקדושה 

ארתי לקרותו טהור שביאורו משולל מטומאה ואל קודש לא בא. ובזה בי
ממולח טהור קודש, ור"ל שכוונת הקטורת שיהיה  ()שמות ל', להמש"ה 

מעורב טהור עם הקודש שיתעלה נוגה אל הקדושה, י"א ניצוצות אלו הם 
הסוד של י"א אלופי עשו, י"א הארורים שבפרשת כי תבוא, י"א יריעות 
העזים שהיו מכסים את האוהל, י"א מראות נגעים, י"א יום שבין נדה 

ה מלחמה לה' בעמלק מדר -י"א תיבות שבפסוק "כי יד על כס י לנדה,
דר", י"א ווי"ן שבמגילת אסתר במניית עשרת בני המן, י"א ימים הבדל 

, כי הפנימי בהכרח הוא מוגבל ונתון תוך כאהוא אור מקיף
 הקליפה ואינו זך, אמנם המקיף הוא הזך": 

 , כי ההקבלה שבין אחד עשר כבבכתבי האריז"ל ואיתא

הסממנים שבקטורת לבין עשר הספירות והאור                
 ם, נעשית באופן הבא: המקיף אות

 מקביל לכתר,  -המכונה 'נטף' 'קטף' או 'בלסם'  ה'צרי'

מקבילה למידת  -ה'ציפורן' הקרויה בתורה 'שחלת'               
היסוד, ה'חלבנה' מקבילה למלכות, ה'לבונה' לאור המקיף, 

ה'מור' לחסד, ה'קציעה' לגבורה, 'שיבולת נרד' מקבילה 
ה'קושט' לחכמה, ה'קלופה' לבינה, לתפארת, ה'כרכום' לנצח, 

 וה'קינמון' להוד. 

 עבודת הקטורת 
 המשמעות הפנימית של עבודת הקטורת בראי  זוהי

, לגלות את הניצוץ האלוקי הקדוש המחיה כגהחסידות           

)כמבואר שבין שנת חמה לשנת לבנה, וי"א תיבות שיש ב"יתגדל ויתקדש" 

 .(בשער הכוונות דרושי הקדיש דרוש א'
 ענין.אוצר החיים פרשת ויקרא דף ל"ג ע"ב ד"ה ו כ

: ולולא בלילה ההוא ()ח"ב מכתב סט יסוד העבודהוכן מובא בספה"ק  כא

נדדה  שנת המלך מלכו של עולם ונדדו עליונים ותחתונים כי נעשה 
התעוררות  בכל בחינת התגלות המלוכה ואפילו באחשורוש שהיה בו 
ניצוץ קדושה, כי אפי' הסט"א נוגה לה קצת דאם ל"כ מאין להם חיות 

ממני הקטורת. ואשר בהם ק שהם יונקים ע"ד האחד עשר סוממשלה, ור
והלבונה זה מרדכי ואסתר כי הלבונה והלבונה. חלבנה גימט' המן. חלבנה 

היא  ראשית בשמים והיא אור מקיף הניצוץ הקדוש שהוא בחינת 
 התפשטות החיות ומלכותו בכל משלה.

עתה נבאר ובזה"ל:  ()דרושי תפלת השחר דרוש ג בשער הכוונותכדאיתא  כב
הצרי כתר והצפורן יסוד והחלבנה התחלקותם בלשון הבריית' ואלו הם. 

נו היא לקשר המלכות שהיא החלבנה מלכות והלבונה אור מקיף וכוונתי
ה ואין די לה בהארת הנמשכת אליה עם אוה"מ שהוא הלבונ' להאיר ב

 מהכתר אבל הצפרן שהוא היסוד אנו מקשרים אותו עם הצרי שהוא
רו בו מור הוא החסד בסוד אברהם הנקרא הר המור וקציעה הכתר שיאי

גבורה ושבלת נרד הוא ת"ת כי הוא קו האמצעי בין שני ענפי קו הימין 
וקו שמאל כדמיון השבלת עם ענפיו מן הצדדין וכרכם הוא נצח כי גם 
הוא יש לו ריח כדמיון המור אע"פ שאינו כ"כ חשוב כמוהו כי איננו חסד 

י ושט הוא חכמה קלופה היא בינה קנמון הוא הוד. והרגמור כמו החסד וק
כי אלו הי"א סממנים הם בחי' הז' נשלמו כולם והנה נתבאר אצלינו 

מלכים דמיתו. ועוד יש ד' אחוריים עליונים דאו"א וישסו"ת שגם הם 
 נפלו עמהם וסך כולם הם י"א.

וזל"ק: וגם יש לאדם שתי  ()וישלח ועם אלימלךנכך מובא בספה"ק  כג
שפחות הם הנפש הבהמיות והיצר הרע ושתי אלה הם מניעה לעבודת 
הבורא יתעלה אבל כשאדם מקדש ומטהר עצמו ומשבר תאוות 

 םהגשמיות והיצר הרע אזי הכל מסייעין לו והוא מוציא יקר מזולל וג
היצר הרע נעשה טוב ועובד ה' בשני יצריו ביצר טוב וביצר הרע וגם הנפש 

תאוות הגשמיות היא מסייעתו כי הוא מקדש הבהמיות המביאה אותו ל
עצמו במותר לו באכילתו ושתיתו ובכל תנעותיו נמצא הוא מעלה הכל 
אל הקדושה העליונה וזהו ויקח את שתי נשיו ואת שתי שפחותיו. ואת  

דהקליפה הוא י"א בסוד עשתי עשר אחד עשר ילדיו. רמז להס"א כידוע 
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ומקיים  כל עצם או תנועה, לזהות את הנשמה הרוחנית, את 
מצעות כל ההוויה האלוקית המתגלה ומופיעה כאן בעולם בא

מה שרק קיים, לחשוף את המרחב המטאפיזי המסתתר 
 מאחורי החומר הגשמי, ולהזקיק ולשייך את החומר 

 . כדאליו

 נקראת עבודה זו בשם 'קטורת', מלשון קיטור וקשירה,  ולכן

 המרכיבים את  -לקשר את כל אחד מהעשר ספירות          
 

                                                                                                                                                                                                  

יונו השם יתברך להקריב י"א סימני יריעות עיזים. ואת זה לעומת זה כו' צ
וכל הנ"ל היה יעקב אבינו עליו השלום בצדקתו  קטורת כדי לבטל אותם

בתולדות המעשים טובים אשר עשה היה מעלה את הכל לעולמות 
 העליונים. 

וזל"ק: יהיה באחד עשר רוצה לומר לתקן עולם  ()בפרשת תצוהעוד כתב שם 
וצריך להמתיקם וזה רמז אחד עשיה שהוא עולם אשר שולטים הדינים 

ולזה החיוב מוטל על כל עשר דהיינו הדינים וסיטרא אחרא שהוא י"א, 
בני אדם לומר סימני הקטורת קודם משנת איזהו מקומן בכדי שימתיק 
בי"א סימני הקטורת את י"א כחות הדינים של הס"א שהם עשתי עשר 

 יריעות עיזים כידוע ליודעי חן.  
שכתב וזל"ק: אחד עשר  ()דברים קדושת לויבספה"ק וראה עוד מה דאיתא 

שמן וקטורת  ()במדבר ד, טזיום מחורב דרך הר שעיר כו'. ויבואר על פי פסוק 
הכלל יש בקדושה עשר ספירות ונאמר זה לעומת כו'. רק שבקדושה כו', 

עשר, אבל בסטרא אחרא  כביכול הוא וגרמיה חד הוא וזהו עשר ולא אחד
כו', אף על פי כן לית אתר פנוי מיניה וצריך החיות מקדושה כחודה של 
מחט ושם נקרא אחד עשר וכנגדן אחד עשר סימני קטורת להעלות 
 הסטרא אחרא החיות שלה אל הקדושה ובזה ממילא בטל הסטרא אחרא.

טרא וזהו שאמר משה רבינו עליו השלום לישראל י"א יום מחורב, כי הס
וזהו  על ידי ישראל מעלים הכל אל הקדושה.אחרא נקרא חורב, כלומר 

אחד עשר יום מחורב דרך הר שעיר, כי היצר הרע נקרא הר ונקרא שעיר 
צדיקים נדמה להם כהר רשעים נדמה להם  ()סוכה נבכמאמר חכמינו ז"ל 

כשער. וזהו דרך הר שעיר, כלומר להעלות תאות היצר הרע עד קדש עד 

 .הקדושה

וזל"ק: והנה היה קשה להמדרש,  ()חקת דברי חייםוכן כתב בספה"ק  כד
כיון שאמר הקב"ה להוריש את סיחון ועוג, למה שלח משה וישראל דברי 
שלום. לזה מתרץ בטח בד', היינו צריך לתקן ולעשות מהם אותיות בטח, 
ולתקן המדות ההפכיות ולחבר עם היסוד והצדיק שיש באותן המדות, כי 

דבר שבעולם שאין בתוכו ניצוץ הקדוש כמבואר בי"א סמני  אין לך
 ()תיקו"ז תי' סט קטז ע"בולכן שלחו דברי שלום שהוא בחינת צדיק הקטורת 

 כדי להוציא ממנו השלום ולחברו בהטוב שבישראל.  
שכל מה שיש  ()זוה"ק בראשית לח.: והנה ידוע ()לזאת חנוכה פרשת מקץועוד כתב 

וידוע שבאמת אור אין סוף רוחני וגבהי מרומים, בעולם הגשמי כנגדו ב
)תיקו"ז תי' נז צא  ולית אתר פנוי מיניה ()ישעיה ו, ג הוא מלא כל הארץ כבודו

ך הקב"ה הסתיר אורו יתעלה, ובמלבושים שונים הלבישו כדי שיוכל א (ע"ב
והולך מלבוש ללבוש,  לחיות עולם חומרי ובעל בחירה, לזה הסתיר האור,

קבל לפי ערך שיוכל לעמוד ולא יתבטל ומלכותו בכל משלה שכל עולם מ
דבלתי חיותו אין חיות כלל, ואפילו בקליפה חיות שלהם  ()תהלים קג, יט

   מי"א סמני הקטורת.
אפילו מקום החושך שם : ()לקוטים משיר השירים חסד לאברהםוראה בספה"ק 

יות יש קצת כחו בסוד י"א סממני הקטורת, ודאי בלתי כוחו וקצת ח

ח החכמה בשורשם הרוחני, וזאת על ידי מו -והאדם העולם 
, כלומר, באמצעות החשיבה  כהשבאדם כמובא בזוהר הקדוש

 . כווההרהור בכך

 , כי תיקון כזלציין את מה שכתב בספה"ק נועם אלימלך וראוי

זה אינו נעשה דווקא על ידי הצדיקים שהם בטלים            
לגמרי להשי"ת, אלא אף מי שעדיין לא הגיע למדרגה זו, אלא 

 ת יומם ולילה שיעזרו שיוכל שהוא מתפלל תמיד להשי"
 

או איזה חולשה או מיתה רח"ל להחזיק דבר החושך שיהא בו ממש, 
אילו לא היה שם קצת חיותו וכחו של הקדוש מארבע מיתות בית דין, 

ברוך הוא כביכול, אז היה כלא היה והיו בטלים ומבוטלים ומושלכים 
בסוד ותשליך במצולות ים כל  החשכות והמיתות לנוקבא דתהומא רבא,

, ולא היו עושים שום רושם כלום בסוד בלע המות (יט )מיכה ז,חטאתם 
 .()ישעיה כה, חלנצח 

 ח"ב כ' ע"א. כה

 בזה"ל: וזהו קחו לכם מחתות (קרח) חסד לאברהםוכן כתב בספה"ק  כו

על ידי , ()תהלים נז, גאש לפניו תלך וגו' קרח וגו'. ותנו בהן אש וגו', פי' 
עליהן קטורת, לשון וזהו ושימו התגלות החכמה, והניצוצות נתעלו. 

והיה האיש אשר יבחר ה', כי ה'  שהניצוצות יתקשרו בשרשם.קשירה, 
 צדיק מקטין עצמו ולית ליה מגרמיה, כמו שה()זוה"ק צו לד.בחכמה, כח מה 

 כביכול גם כן מצמצם עצמו ואז הואכלום, ואז הוא במדריגת אין, אזי 
רגלי השכינה חיקים משיגו. אבל אתם רב, שהולכים בקומה זקופה ומד

 לפיכך לא יבחר בכם ה', וזהו רב לכם בני לוי. ,()ברכות מג ע"ב

דהנה : וזהו תכון תפילתי קטורת לפניך, ()בפרשת דבריםוזה לשון קדשו  כז
יש צדיק שתמיד בכל העובדות והמצות דהיינו  יש שני מדרגות צדיקים,

שעושה נדמה בעיניו תמיד שמחסר בעבודתו יתברך שמו שלא עשה 
צוה כהלכתה בשלימות ויש לו צער גדול על זה ורואה תמיד בשפלותו המ

ומוכיח עצמו על שהוא מחסר בעבודת הבורא מחמת שיודע ומכיר גדולות 
ובכל אבר שרואה בו שהוא מחסר על ידי הרהור ורוממות האל יתברך 

תשובה הזאת הוא מקדש את האבר הזה ומוסיף קדושה על קדושתו 
ורא יתברך יותר ומקדש כל אבר ואבר מחמת ומחזק עצמו בעבודת הב

שרואה שכל ימיו עדיין עבודתו אינו שלימה באבר הזה, והצדיק הזה 
נעשה כל אבר ואבר אצלו ככלי זיין לעשות פעולה בכל אבר ואבר. וזהו 
שאמר דוד המלך עליו השלום ויוציאני למרחב יחלצני כי חפץ בי. כי 

רונו שהוא מחסר בעבודת האדם שאינו רואה ומסתכל בשפלותו וחס
הבורא יתברך יש לו הרחבה גדולה שהוא בעיניו צדיק גמור ואין מתחזק 
עצמו להוסיף בעבודתו יתברך, וזהו ויוציאני למרחב רוצה לומר שהוציא 
אותי מבחינה הזאת שמגיע ממנה הרחבה לאדם שאין לו הרחבה רגע 

ני רוצה אחת רק שאני מצער תמיד שאני מחסר בעבודתו יתברך יחלצ
לומר לשון חלוצי צבא שעל ידי זה כל אברי הם חלוצים ומזויינים ככלי 
זיין שאוכל לפעול בכל אבר ואבר, וכל זאת מאתו יתברך שמו כי חפץ 

  .למלא שהקדוש ברוך הוא עוזרו כו'בי לעזרני כמ"ש חז"ל א
ויש עוד צדיק שאינו במדרגה הזאת רק שהוא מתפלל תמיד להשם יתברך 

וזהו תכון תפילתי קטורת לה שיעזרהו לעבוד עבודתו בשלימות, יומם ולי
אפילו מי שאינו במדרגה זאת להכיר חסרונו רק שהוא לפניך רוצה לומר 

מתפלל על עצמו כנ"ל אף על פי כן יהא כח בידו גם כן לפעול להכניע 
 כנ"ל. ולהשפיל הדינים. הקליפות כקטורת
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לעבוד עבודתו בשלימות, גם הוא מבטל ומכניע את אותם 
הי"א כוחות, הוא ממתיק את הגבורות, ומבטל את הדינים 

 . כחהנובעים מהם

 , כי על מנת להגיע לעבודת כטבספה"ק באר מים חיים ואיתא

הקטורת, יש להקדים לכך את תיקון נרות המנורה               
 דר העבודה בבית המקדש. והדלקתם, וכפי שהיה ס

 מתחילה על האדם לתקן כל מידה שבו בפני עצמה,  כלומר,

הדשן והאפר,  -לגרש ממנה את הסטרא אחרא                
ולהאיר אותה באור אלוקי כך שיהא הלהב עולה  להדליק

מאליו, ורק לאחר מכן יש לזהות את הניצוץ הפנימי, את 

, הנקודה המרכזית המאחדת את כל המידות וכוללת אותם
ולייחד ולזווג ביניהם כך שיולידו אורות חדשים וישפיעו 

 לספירת המלכות.  

                                                                                                                                                                                                  

בזה"ל: אמנם עדיין  (תב יט)ח"ב מכ ד העבודהיסו וראה מש"כ בספה"ק כח
האדם, כי מי שדרכו תמיד  ש תרופה אחת והיא התלוי' בעבודתי

להשתדל בעבודה הפנימיות דהיינו שמעורר בלבו שמחה ותהלה בכדי 
, וכמאמר הכתוב להשתבח בתהלתיך, שיתפאר עם גדולת יוצרינו ב"ה

כי ינך, ועי"ז כוונתו לריח ניחוח לה' כמאמר הכתוב ה' צלך על יד ימ
 למעלה של תענוג לפני השי"ת, וזהווררת באתערותא דלתתא נעשה התע

 כה ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים,פי' המגיד זכה צדיק וקדוש לבר
 והר"ז מקיים כמאמר הכתוב ישימול שגורמים לו כביכול תענוג גדול, ר"

קטורה באפיך. שעי"ז מקשר כל הדברים להשורש של הדין, ובהשורש 
 וכמאה"כ כי רגע באפו חיים ברצונו, ר"ל אפילו רחמים וחסד,י אם אי"ב כ

 וכיוןהוא רצון וחסדים עליונים,  אותו רגע של אף הפנימיות והשורש
וזהו מ"ש באגדה  תיק כל הגבורות,שתיכן תפלתו קטורת, הר"ז ממילא ממ

לבעל החוטם אני מתפלל, שזהו ענין קטורת שממשיך רחמים מן ימי קדם 
וממילא גם הבינה והתשובה נמתקת מפני מן הזמן, מעלה מה שהוא ל

ובחי' זו נקראת חכמה שזהו חסד עליון, וכתיב שתשובתו מאהבה. 
 והחכמה תחי' את בעלי'.

 ()שמות ל', ז'הכתוב : ואפשר לזה יאמר ()פרשת משפטים, פרק כבוכך כתב שם  כט
ו' בהיטיבו את הנרות יקטירנה וגו'. ותרגומו באתקנותיה ית בוציניא וג

כי תחילה הוא מיטיב ומתקן את הנרות במקומן מדשן הפתילות כלומר 
והאפר הנשאר מאתמול ומדליקן, ואחר כך מקטיר הקטורת. והוא רומז 
 למה שכתבנו שתחילה צריך לתקן נרות המנורה שהם המדות עליונות

במקומם, לגרש משם כל בחינת אחיזת  ()בבחינת שבעה ושבעה מוצקות הידוע ליודעים
ואחר כך מדליק הנרות והוא הדשן והאפר הנשלך לחוץ,  טרא אחראהס

בלתי אחיזת  שיהיה הלהב עולה מאליה בעצמו הלהב דקדושה בעצמו
ואחר כך , שום דבר והאור מאיר ובא יפה יפה באור בהיר בשחקים

יקטירנה בקטורת שהוא הרמז אל הזיווג והיחוד השלם בהמדות לקרב 
י להרבות אור השפע והברכה בכל המדות אחד אל אחד והיו לאחדים בכד

וכולם יתנו עוז אל בית המלכות בפנים מאירות בשפע וברכה בנחת 
ושמחה והוא האושר האמיתי קץ כל התקוות וסוף כל התכלית וכן הוא 
תמיד עד היום הזה כי הנה על ידי עוונות בני אדם שאמר עליהם הכתוב 

שח"ו מכניסין את החושך  והיה במחשך מעשיהם כלומר ()ישעיה כ"ט, ט"ו
במקום האור והאור כבה חלילה על ידי אחיזת הקליפות וכבר צווח 

הוי וגו' שמים חושך לאור ואור לחושך וגו' כי  ()שם ה', כ'הנביא עליהם 
מכניסים את אור הבהיר מן המדות העליונות ח"ו אל מקום החושך של 

 הקליפות ונעשה חושך במקום האור ואור במקום החושך.

 , כי על ידי הקטרת הקטורת נעשים שני לאיתא שם עוד

  -הוי"ה ] לאייחודים וזיווגים: האחד בין 'חכמה' ל'בינה'          

 למלכות.  [ז"א], והשני בין המידות [אהי"ה

 פי הפנימית של ייחודים וזיווגים אלה היא כ המשמעות

שכבר נתבאר, שעבודת הקטורת מבטאת את                         

וההרמוניה הנוצרת בעקבות הראייה הפנימית  הקישור
והאלוקית, המזהה את יחסי הגומלין וההדדיות שבין כל שני 

 ממדים קוטביים. 

 חוש הריח 
 , ואלו הם: ראייה, שמיעה,  לבנברא עם חמש חושים האדם

מישוש, טעם, וריח. חמישה אלו מקבילים לחמישה               

 : ושתי טבעות וגו'. כבר()פרשת תצוה, פרק ל ר מים חייםבא ראה בספה"ק ל
זים להעלות הדבר ההוא למעלה כי כתבנו למעלה שם שהטבעות רומ

גים ירמוז על שני בחינות הזיווכן נעשו לשאת אותו בהם עיין שם.  וכאן ל
הנעשים למעלה שעל ידיהם מתעלים ומתבררים הניצוצות בהקטרת 

א ואימא ויחוד הוי"ה ואדנ"י א יחוד הוי"ה ואהי"ה שהוא אבוהו הקטורת,
 י היחודים הללו מתנוצצים ועולים כמויחוד זעיר ונוקביה ונקבה, שעל יד

 אלהינו שהקטירו וגו' שרומז לשני שאיתא שם בכוונת אתה הוא ה'
ועל כן נעשה לו שתי טבעות לשאת אותו לרמוז על שנים  הזיווגים הללו

ם אותו, ולזה אמר ושתי טבעות וגו' תעשה לו מתחת שאיהללו שהם הנו
 ינת הזר זהב להוריד ולהמשיך איזהלזרו וגו' כי קודם צריך להיות בח
בירורים לעלות ועל כן מתחת לזרו אור מלמעלה שיהיה זה הכנה לה

תעשה הטבעות כי אז יוכלו הטבעות לשאת אותו ביחוד שני הזיווגים 
 הנזכרים.

בזה הלשון: ונראה לומר,  ()ליום הכפורים ודת ישראלעבוכן איתא בספה"ק  לא
דהנה ביום הכיפורים לא היה היחוד באותיות ו"ה שהם מורים על בחינת 

רק שהיה הכהן גדול מיחדם בקדש קדשים אדם ואלהי ישראל יקרא, 
וקבלנו מאדומו"ר הגאון  והיה כוללם באותיות י"ה דאינון אבא ואימא.

ה מרומז הכף והמחתה, הכף הוא צורת אות  החסיד מהד"ב זלה"ה שלזה הי
והיה מכניסם לבית קודש הקדשים המרמז  ו'. והמחתה היא צורת ה.

והיה מתקנם על ידי הקטורת עד לבחינת י"ה שהקודש מתיחד בקדשים. 
והבן. ולפי זה ניחא שהכהן  שהוציאם לחוץ ולגלות אלהות בקרב הארץ

הניחם שם עד אחר גמר גדול בהכניסו את הכף והמחתה לפני ולפנים 
 עבודת היום.

לגבי העבודה הנדרשת מאתנו לעבוד את ה' עם חמש החושים שלנו,  לב
שיש שביאר עניינם, וזל"ק: אתה תחזה,  ()עקב אור המאירעי' בספה"ק 

באדם הגשמי חמש חושים שמשתמש בהם לצורך הגוף, והם נחלקים כל 
מישו בכלי האוזן, חוש השמע, כלי תש חוש יש לו כלי מיוחד לתשמישו,

וחוש הראות בכלי העינים, וכדומה מפרטי החושים, יש להם כלים 
 שאין חוש אחד יכול להשתמש בכלי זולתו,נפרדים לצורך תשמישם, 

באמת יש גם ואינו יכול לראות את הנשמע ולשמוע את הנראה, אמנם 
כן באדם הגשמי, חוש המשותף, ובו מעורבים כללות החושים יחד, ושם 

לראות את הנשמע ולשמוע את  ים לפעול כל חוש בכלי זולתו,יכול
מביא ראיה לזה מתורתינו  והראב"ד בפירושו לספר יצירההנראה, 

וכל העם רואים את הקולות, ומהראוי לכתוב  ()שמות כ, טוהקדושה, שנאמר 
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: להובזוהר הקדוש לד, כפי שהם נמנים במדרשלגלקי נשמתוח
 . לו'נפש', 'רוח', 'נשמה', 'חיה', ו'יחידה'

 חושים אלו, מלבד מה שהם מתארים את היכולות  חמישה

של יצורים חיים לקלוט מידע מהסביבה או מהגוף,                 
כימי כדי שהמוח יוכל לעבד אותו, הרי -ולהמירו לקוד חשמלי

ד מחמשת החושים יכולת שבנוסף לכך, מבטא כל אח

 סיכולוגי.  מסוימת של זיהוי והבחנה של המוח באופן פ

 החיבור וספר המצרף' לרבי ברכיה בן רבי נטרונאי  ב'ספר

הנקדן, הם נקראים: זיכרון, מחשבה, רעיון, זמם,               
ובספר 'מדרש החפץ' לרבי זכריה בן שלמה הרופא  .לזוהכרה

המדמה, המתרשם,  כתב,  כי החושים הפנימיים הם: השומר, 
 . לחןוהזוכר, וארבע אלו משרתים את החמישי שהוא ההיגיו

 , כי כלי המקדש שהיו מונחים בהיכל לטדברי הגר"א וידועים

ובקודש הקדשים מקבילים לחושים שבאדם,                 
המנורה שהיו  מדליקים בה את הנרות מקבילה לחוש הראייה, 

                                                                                                                                                                                                  

שומעים את הקולות, משם ראיה שיש לאדם חוש המשותף ומעורבים 
האדם לראות את הנשמע, ועוד מביא ראיה כללות החושים יחד, ויכול 

ראה ריח בני כריח השדה, ומהראוי לכתוב הריח ריח  ()בראשית כז, כזמפסוק 
בני, כי כלי חוש הריח בחוטם, אלא להורות תערובתם בחוש המשותף, 

, מביא ()שמות ה, כאויכול באמת לפעול עם העין פעולת החוטם, ואבן עזרא 
וישפוט, אשר הבאשתם את ריחינו בעיני  ראיה ממקום אחר, ירא אלהים

, ולא כתיב בחוטם פרעה, אלא מכאן ראיה היותם מעורבים ()שם פרעה
  .וש  המשותף, ויכול לראות את הריחבח

והנה איש הישר הולך, ומטהר פרטי חושיו לקדשם אל עבודת הבורא ברוך 
הוא, לבלתי עשות מעשהו זר, להשתמש בהם רק לצורך הנאתו הגשמית, 

אם כל עצמו בהם רק לעבודת גבוה, בהתקשרות ודביקות אל, אזי  כי
וכיון שכן  מעלה בחינת התחלקות החושים לשורשם, חוש המשותף,

תועלתו גדולה לבוא למדריגה מעולה וגבוה, לראות את הנשמע, כאשר 
מאז בהכינו בני ישראל את קומתם במעמד הקדוש קבלת התורה, זכו 

 , עכל"ק. (מכילתא יתרו ט)כל ישראל לראות את הנשמע 
מלבד חמשת החושים המנויים כאן, קיימים שלושה חושים נוספים 

 הנותנים מידע על הגוף עצמו: 
נותן אינדיקציה על מיקומו של הגוף ביחס לכוח  -א. חוש שיווי משקל 

 המשיכה. ומקורו בשלוש הקשתות שבאוזן. 
י הגוף והפוזיציה נותן אינדיקציה על מיקום איבר -ב. חוש הגוף במרחב 

 שלהם. הקולטנים לחוש זה נמצאים במפרקים ובשרירים. 
 נותן אינדיקציה על תאוצת הגוף וכיוונה במרחב. -ג. חוש הגוף בתנועה 

דהנה ידוע  : והנראה לי בכל זה,()פרשת לך ייטב לבכך איתא בספה"ק  לג

והם נפש רוח נשמה חיה יחידה, והם נגד ארבע  מה,דיש חמשה חלקי נש
 והם חמשה חושים, חוש הראיה בחינת אותיות הוי"ה ב"ה וקוץ של יו"ד.

כות, חכמה, חוש השמיעה בחינת בינה, חוש הריח תפארת, חוש הדיבור מל
 (שער ד) ועיין בעץ חיים שער אזן חטם פה ועל כולם חוש המשותף כתר.

 פרק א' בחינות כתר חכמה בינה תפארת מלכות.
 דברים רבה פ"ב סל"ז. לד
 אליעזר הקליר בפיוט קדושת מוסף ב קנח ע"ב. וכן יסד הפייטן רביח" לה

)המתחיל 'אז  ב' דפסח, ובפיוט שחרית יום ()המתחיל 'ואתה אזון קול מפאריך'דר"ה 

 .(כל חיתו'

והל הארון שהיה  נשמע קול ה' המדבר מעל שני הכרובים בא
מועד מקביל  לחוש השמיעה, השולחן שהיה מסודר עליו 

לחם הפנים מקביל לחוש הטעם, ואילו מזבח הקטורת שהיו 
 מקריבים עליו את הקטורת, מקביל לחוש הריח.  

 ה'נשמה נהנית  -הריח הוא החוש העדין והרוחני ביותר  חוש

, הוא מסוגל להבחין בכימיקלים נדיפים הצפים  מממנו'          
כאלו שאינם נקלטים באמצעות שאר החושים. חוש   -באוויר 

הריח ידמה לתתרן כמעין חוש 'טלפתי', הרבה יותר מכפי  
 שנדמים חושי הראייה או השמיעה לאדם עוור וחירש.  

 הפנימית של חוש הריח, היא היכולת הרגישה  משמעותו

לקלוט רעיונות זעירים ועדינים, להבחין ולזהות                       
 . מאושוליים הבדלים או חילוקים דקים

 הוא זה המגשר בין  -בו ממוקם חוש הריח  -או החוטם  האף

 -המערכת הביולוגית של האדם לבין עולמו הרוחני          
 המטאפיזי, ומביא לידי ביטוי את התקשורת ומערכת היחסים 

 ()שער א' פרק י"די' ב'נפש החיים' ה'יחידה' נקראת גם 'נשמה לנשמה'. וע לו

 לו נרנח"י.ששם ביאר היטב את משמעותם של חמישה שמות הל

 . 648, וכן בעמ' 22ראה שם בעמ'  לז

מקביל את חמשת החושים  ()כ"פ, ובעיקר בפרק ה' משנה כ"ח 'יין לבנון'ובספר 
 לחמשת הכוחות הפנימיים שבאדם: חכמה, דעת, בינה, שכל, ויראה.  

כי לכל אחד מחמשת החושים יש  רבינו בחיי בשם חכמי הרופאים,וכתב 
וחכמי : ()ויקרא פרק ח ד אותו, והא לך לשונואצבע אחת המשמשת במיוח

כי כשם שכל אבר ואבר מאברי הגוף נברא  הטבע כתבו בספריהם
לתועלת מיוחד בגוף, ויש ברובן שבכל אחד ואחד כלול שתים שלש 

כך חמש אצבעות שביד כל אחד ואחד מהם תועליות, ואין בו דבר לבטלה, 
ות הוא משרת לחוש אחד נברא לתועלת מיוחד, והוא כי כל אחד מהאצבע

 מחמשה חושים שבאדם שהם עיקר האדם, ובהם מתגלים כחות הנפש,
הראשון משרת לקנוח הפה והוא שבו חוש הטעם, והשני תוך הנחירים 
שבו חוש הריח, והשלישי לחוש המשוש למשש בכל חלקי הגוף ולפיכך 

ברא והקב"ה הוא ארוך מכולן, והרביעי לקנח העין, והחמישי לקנח האזן, 
בגוף האדם חמשה חושים ומסר להם חמשה משרתים שהן האצבעות, וזהו 

כי אין הטבע עושה דבר לבטלה ואנו רואין כי כל אחד  שלמות הטבע,
ואחד מהאצבעות הולך לחוש שלו תמיד שלא בכוונה, יתברך ויתעלה 

 היוצר, יוצר בראשית, אשר יצר את האדם בחכמה, עכ"ל. 
ה, כי ישנם י"ב חושים המכוונים כנגד י"ב ובכללות, מבואר בספר יציר

ה, והם: הדיבור, העיון, ההילוך, הראייה, -החודשים וכנגד י"ב שבטי י
 השמיעה, התיקון, המישוש, הריח, השינה, הרוגז, האכילה, והשחוק.

 עמ' נח. לח

 .(הערה א 8)עמ'  מובא בהקדמת הספר 'מזהב ומפז' לט

שנאמר: כל  ן שמברכין על הריח, מני :()דף מג עמוד בברכות כך איתא ב מ

איזהו דבר שהנשמה נהנית ממנו ואין הגוף נהנה ממנו, הנשמה תהלל יה, 
 הוי אומר זה הריח.

 60%-לומר: "העסק הזה לא מריח טוב". ואגב, כ א"בנוכפי שרגילים  מא

 מטעמו של האוכל נקבע על ידי חוש הריח.
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 המתקיימת בין החומר לרוח.  

 כן, באיבר זה קיימת גם פעולת הנשימה, כי הנשימה היא  כמו

 החיים, הנשימה היא-ין האדם לחייבעצם התלות שב        
פעולה שאינה מתבצעת מתוך מחשבה או רגש, אלא היא 

תגובה מידית רפלקסיבית, באופן שאין האדם יכול להימנע 
ולהשתמט ממנה. באמצעות הנשימה יכול האדם לחוש את 

 גשמי ורוחני.  -התקשורת והתלות שבין שני הממדים 

 =זעיר ] מבאו לתפארתמקביל חוש הריח למידת היסוד  לפיכך,

, כי שניהם מאחדים את שני המידות הקוטביות [אנפין                   
, והתפארת מגשמעליהם, היסוד ממזג את הנצח וההוד

משלבת בין החסד לגבורה. כך גם חוש הריח מייצג את 

הקליטה המאוזנת והשקולה, והיא ממוקמת בין חוש 
 . מדהשמיעה לחוש הראייה

 ראייה,  -חושים אלו , כי שלושה מהבספה"ק דברי חיים ומובא

מציינים שלוש דרגות בכושר שפיטה  -שמיעה, וריח              

                                                                                                                                                                                                  

פוגם באות וא"ו  : וכמו כן הוא()בשלח מגן אברהםכמש"כ בספה"ק  מב
שבשם שהוא בסוד זעיר סוד שם מ"ה שבעולם היצירה שמרמז שיהיה 

ונודע האדם בעיניו בבחינת מה ואין ויהיה זעיר וקטן ושפל בעיניו מאד, 
 ()בראשית ב, זוכתיב שחוש הריח הוא פרצוף זעיר, וחוש הריח הוא בהחוטם, 

י בהאדם ויפח באפיו נשמת חיים, שהשי"ת נפח הנשמה ורוח החיונ
ולכן הבעל גאוה הפוגם בחוש הריח שבסוד פרצוף זעיר, במדה בחוטמו, 

זו מודדין לו ונסתלק מחוטמו הנשמה ורוח החיוני שבו ונשאר בבחינת 
 מת שאין לו חיות הקדושה. 

: ובזה נבוא לביאור הכתוב ויאמר אם שמוע תשמע לקול ()שםוכתב עוד 
ול, ודיבור הוא בסוד פרצוף ה' אלהיך, קול הוא בחינת דיבור שהוא בק

מלכות סוד ה' אחרונה שבשם, שידבר דיבורי תורה ותפלה בקבלת עול 
מלכות שמים ויטה אזנו היטב לשמוע בקולו ודיבורו עד שיכיר בהכרה 

והישר בעיניו אמתיות שהשי"ת הוא אלהיו ממש, וזה לקול ה' אלהיך, 
שם מ"ה תעשה זה מרומז לחוש הריח שבחוטם שבסוד פרצוף זעיר 

שביצירה שבסוד אות וא"ו שבשם, כי החוטם הוא בין שני העינים והוא 
קו ישר ממוצע בין העינים, וזה והישר בעיניו תעשה, הוא הקו ישר שבין 
העינים שיתקן חוש הריח שיהיה בבחינת מה ואין בענוה ושפלות 

והאזנת למצותיו, מרומז לחוש השמיעה שבאזנים שבסוד האמיתות, 
ה שיקיים כל התרי"ג מצות שבתורה בלב שומע ובהתבוננת פרצוף בינ

 .ע"א( )ברכות טו אמיתות בבחינת השמע לאזנך מה שאתה מוציא מפיך

מחבר  וחוש הריח הוא בחוטםוזל"ק:  ()וישב מגן אברהםבספה"ק מש"כ כ מג

שני קצוות העינים ואזנים, וכמו כן מדת יסוד מחבר גם כן ב' הקצוות 
 ו"ה, וחוש הריח הוא בסוד יסוד הרוח.שהוא בין הת"ר סוד נ

 וזל"ק: וזה מרומז בשמות ()שמות מגן אברהםכך כתב בספה"ק  מד
 יה, וצריך האדם לזכור בעת שנזדמןהשבטים כי 'ראובן' מרמז לחוש הרא

עוצם עיניו מראות לו איזה הסתכלות במקום שאסור להסתכל שיהיה 
שיזכור לתקן חוש עה חוש השמי, 'ושמעון' מרומז ל()ישעיה לג, טוברע 
וע מה שאסור לשמוע, והפגם שבחוש עה ויסתום אזניו מלשמהשמי

כי בחוש הראיה אין יכול להסתכל  השמיעה גדול מהפגם שבחוש הראיה,
 מוערק כמלא עיניו מה שאין כן בחוש השמיעה יכול האדם לקבל ולש

 'ולוי' הוא לשון התחברות רסאות,רכילות על חבירו שרחוק מאתו כמה פ

ן רגיל פוסק על פי נות בפסיקה או בהכרעה: כל בית דיומיומ
, משה רבינו  מו'אין לדיין אלא מה שעיניו רואות' -חוש הראייה 

היה פוסק על פי חוש השמיעה, ואילו משיח צדקנו יפסוק על  
": מח, וכפי שנאמר בישעיהמזן''מורח ודאי -פי חוש הריח 

והריחו ביראת הוי"ה ולא למראה עיניו ישפוט ולא למשמע 

 . מטאזניו יוכיח"

 'משיח' מבטא את השגת המטרה העליונה, את  המושג

השלימות הארצית, את הראייה התוכית והפנימית                 
, וכנאמר נאההרואה את האלוקות המסתתרת מבעד לברי

, כולם יתחברו נאי"ה"כי מלאה הארץ דעה את הובפסוק: "

 ויזדהו עם הבורא יתברך הממלא ומקיים את כל היקום.  

 הפרשנות ההולמת למאמרו של הרה"ק רבי פנחס  זוהי

מקאריץ זי"ע, שאמר, שכל מי שחוש הריח אינו מפותח           

, כלומר, הוא לא נבאצלו, אינו זוכה להיכנס בהיכלו של משיח
 מהותית, זוכה  לנחול את התפיסה הפנימית, האלוקית וה

 

 לחוש הריח שבחוטםילוה אישי אלי ומרומז  ()בראשית כט, לכמו שכתוב 
 עה, כי החוטם הוא בין שתי העיניםשהוא מחבר חוש הראיה וחוש השמי

ובין שתי האזנים, והיינו שיזכור תמיד לתקן חוש הריח בבחינת והריחו 
 .()ישעיה יא, ג ביראת ד'

לו לדיין  אין ()סנהדרין ו ע"בנים גבי דיי והנה מבואר :()דבריםוזה לשון קדשו  מה
שעיניו רואות, והוא בבחינת ראיה, שידוע שבחינת הראיה אינו רק מה 

ובאמת  לפעמים יש דבר נסתר שאינו נראה, בירור על אמיתו, כי דבר
ן בלא עדים, כי היה בבחינת שמשה היה יכול לדי ()זוה"ק יתרו עח.אמרו 

אלי ושמעתיו,  א כי יהיה להם דבר ב (, יז)עי' שמות יח, טז. דברים אכמ"ש  שמיעה
וכיוצא מצינו במשיח שיבא במהרה בימינו יהיה מורח והוא בבחינת הבנה 

 וזה שורש הדבר. ()סנהדרין צג ע"ב ודאין
 א ע"א.בבא בתרא קל מו
 אה סנהדרין צג ע"ב.  ר מז

וזל"ק: ואצוה את שופטיכם בעת  ()דברים קדושת לויוכן כתב בספה"ק 
שמוע הבעלי שמוע בין אחיכם. כלומר, בעת ההוא צריך לההוא לאמר 

דמורח  ()סנהדרין צג ע"ב אבל לעתיד לבא במשיח כתיבכדי לשפוט צדק  דינין
ודאין, אין צריך לשמוע הבעלי דינין. דמורח, אפילו בלא שמוע הבעלי 

 דינין יודע עם מי האמת.
 יא ג. מח
עוד אמרו חז"ל  זל"ק:שכתב ו ()חיי שרה מאור ושמש עוד בספה"קועי'  מט

 שמשיח צדקינווהריחו ביראת ה'  ()ישעיה יא, געל פסוק  ()סנהדרין צג ע"ב
ודאין שיתגלה במהרה בימינו לא למראה עיניו ישפוט וכו' רק יהיה מורח 

 מעלה ()ח"ג קפו. וכן מצינו בצדיקים בזוה"ק שעל ידי חוש הריח יבין הכל
הריח  א שהכיר על ידי חושרב המנונא סב זו גבי האי ינוקא בנו של

 בתנאים שלא קראו קריאת שמע.
 : לכך אמרו על משיח()שער ז, ענינים שונים רי פנחסאמ כדאיתא בספה"ק נ

 כי המשיח הוא נשמה של כל העולם ולכך דאין בריח.דמורח ודאין 
 ישעיה יא ט. נא
כל מי שאין לו בזה הלשון:  ()שער ח, לקוטים אמרי פנחסכמובא בספה"ק  נב

 וש הריח אינו מהיכל המשיח שנאמר והריחו ביראת ה' וכו'.ח
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 המתבטאת במונח 'משיח'. 

 של האדם הם אלו הנותנים לו מעין אשליה כי החושים 

העולם וחוקי הטבע כאילו קיימים לעצמם ללא יד                   

עליונה המניעה אותם ומשגיחה עליהם באופן תמידי. מאידך, 
חוש הריח הינו העדין והרוחני שבהם, ולא רק שאינו מעניק 

ל ידיו ניתן לחוש את את האשליה הזאת, אלא אדרבא, ע

 -הכרחיות והתלותיות של העולם הפיזי, החומרי והגשמי 
 במציאות העליונה, בהשי"ת.  

  -, כי בחטא אדם הראשון נגאיתא בספה"ק בני יששכר וכך

את תחושתו של האדם  נדהמתאר לפי ספרי החסידות        

  -נפגמו כל החושים: חוש הראייה   -כנפרד  ועומד לעצמו 
 ששמעה לדברי הנחש, חוש  -חוש השמיעה "ותרא  האשה", 

                                                                                                                                                                                                  

: אבל תתבונן הענין, דהנה ע"י חטא ()מאמר דראה במאמרי חדש סיון  נג
אדם הראשון נתערב בכל דבר טוב ורע, ומן הצורך לאדם לברר מכל דבר 
הטוב מן הרע, וזה פעולת נפש הישראלי בעודנו בעוה"ז, הנה אי אפשר 

כל ומשתה ושאר עניני עוה"ז, ועל כל דבר ניתקן לו לחיות מבלי מא
רכה, ועל ידי הברכה היא הכנה לבירור ומבררים הטוב לחלקו ית"ש ב

דהיינו שנעשה מהנאה ההוא דם ובשר על האדם וילך בכח האכילה ההוא 
והנה כל לתורה ולמצות והמותרות הוא הרע נדחה מן הגוף כנודע, 

שה וכו' ותקח וכו' ותאכל וכו' החושים נזכרו אצל חטא האדם ותרא הא
אבל חוש הריח לא נזכר, הנה  (בראשית ג ו)ותתן ויאכל וישמעו ויאמר וכו' 

נראה כי חוש הריח לא נפגם כל כך בחטא אדם כמו שארי החושים, על 
עיין בדברינו כן חוש הריח הוא רוחניי הנשמה נהנית ממנו ולא הגוף, 

ועיי"ש בענין )יח במוצאי שבת במאמרי הפורים ותבין למה מברכין על הר

, וזמן הנס באדר הוא סוד (מגילה י ע"ב)הגואלים מרדכי ואסתר, מרדכי מר דרור, ואסתר הדסה 

, וכיון שהוא כן, הנה יש סברא שלא לברך על הריח כיון (החוטם המריח כנודע
ועל כן תראה שאין בחוש הזה בירור כל שלא נתפגם כל כך בחטא אדם, 

ות שאעפי"כ הגוף נתגשם בחטא ירדה בגוף, אבל להכך שיהיה בו הפ
אדם, וגם דבר הריחניי הוא פרי מוגשם צריך ג"כ לבירור מה, על כן צריכין 

, ()כי צריכין להביא ראיה על זהעל כן אמרו רז"ל מנין שמברכין על הריח  לברכה,
 והביאו ראיה מן המקרא כל הנשמה וכו'. 

כך בחטא אדם כשאר החושים, על כיון שחוש הריח לא נתפגם כל ומעתה 
כן לעתיד לבא במהרה בימינו כאשר יתוקן העולם מן חטא אדם בביאת 

הנה הוא אד"ם ממש כידוע מר"ת אד"ם, א'דם ד'וד מ'שיח,  משיח צדקנו,
בזה תגדל מעלתו בחוש הזה אשר נשאר לברכה גם בזמן החטא, אז והריחו 

 נ"ל. ים,ביראת י"י ובחוש הזה תגדל מעלתו מן שאר החוש

 רסיסי לילהבספה"ק  מלובלין זי"ע הכהן הרה"ק ר' צדוקכפי שכתב  נד
: וזה ענין ציווי מאכילת עץ הדעת שהוא הידיעה והחקירה בחכמה. ()אות מו

והיינו כי זה כל יתרון האדם מן הבהמה בחכמה ושכל שבו. אך החקירה 
בשכל אנושי יש בו טוב ורע כנודע דאברהם אבינו ע"ה בחקירתו השיג 

מונת האלהית וזכה למה שזכה. ופילוסופי יונים ודומיהם בחקירתם א
השיגו שהעולם קדמון ושאר כפירות כנודע. רק האדם צריך לידע תחילה 
אנכי ה' אלהיך וגו' שהוא התחלת התורה דרך ידיעה לא דרך ציווי לאדם 

רק ציווי סתמי היינו לידע זה דרך ידיעת שיאמין דזהו בהשגת אדם 
שונות ובידיעה שהשם יתברך הוא בעל כוחות האדם כולם מושכלות הרא

"ותאכל", מלבד חוש   -"ותקח מפריו", חוש הטעם   -המישוש 
 . נההריח שלא נפגם

 הקטורת כסגולה לשפע 
 והשפע האלוקי האינסופי, נמצא כמובן בכל מקום ובכל  האור

עת. הוא לא מוגדר, לא קצוב, לא מדוד, ולא ספציפי,            
 'אין סוףאור ' - ומתוחםהוא נשפע באופן בלתי מוגבל 

 .  כפשוטו

 את כל האפשרויות, את כל האינפורמציה,  בתוכו זה כולל אור

והוא בעצם מהווה את הפוטנציאל של כל מה שרק קיים         
 . נוונמצא

 

וכל שכלו הוא מהשם יתברך זהו הלקיחה מעץ החיים שהתבוננתו בשכלו 
הוא מצד השכל הנתון לו מהשם יתברך שממנו חיותו גם כן ואצלו אין 

 חילוק חיות כידוע וכח החיות הוא עצמו כח המדע. 
בזה"ל: וזה  (ל מגלת אסתר)ע תורה אורוראה עוד על זה במש"כ בספה"ק 

ומה הגיע אליהם פי' בחי' מ"ה דחכמה ששם שורה א"ס הגיע אליהם 
ממש שהוא למעלה מבחי' מיתה דז' מלכים כנ"ל וכמ"ש ימותו ולא 
בחכמה וכמ"ש והחכמה תחיה היפך המיתה וכל זה לפי שמסרו נפשם 

 לכך זכו לבחי' החיים הנצחיים השורה בחכמה הוא הנק' עץעל קדה"ש 
החיים שהוא למעלה מעץ הדעת שנפל בשבירה ולכך נאמר בעץ החיים 

וע"ז רמזו רז"ל המן מן התורה מנין שנאמר המן  ואכל וחי לעולם כו'.
העץ כו' שהוא עץ הדעת ששם יש יניקה לקליפת עמלק לנגד העורף 
המכסה למוח הדעת כו' וכמשי"ת בענין הגורל והם זכו אז לעץ החיים 

 כו' וד"ל.
שכתב  ()פרשת במדבר, שנת תרע"א שם משמואלהביא בשמו בספה"ק וכן  נה

דכל החושים  בני יששכרוזל"ק: הענין יובן עפ"י מה שכתוב בספר 
שבאדם נשתתפו בחטא אדה"ר, חוש הראי' שנאמר ותרא האשה, חוש 
השמיעה ששמעה לדברי הנחש, חוש המישוש ותקח, חוש הטעם שחיך 

שתתף בחטא ולא נתפגם, עכת"ד. אוכל יטעם, חוץ מחוש הריח שלא נ
בזה יש לומר דבקבלת התורה שהיא עץ החיים היפוך עץ הדעת טו"ר, 
שהי' תיקון  על חטא עץ הדעת, ואלמלא חטא העגל כבר הי' העולם 

ואף אם יתמהמה חכה לו במהרה בימינו שיהי' התיקון לגמרי בכח מתוקן, 
ריח, וממנו התורה, הי' צריך להיות בחוש שלא נתפגם שהוא חוש ה

וזה לימוד להאדם הבא מתפשט התיקון ליתר החושים שנתפגמו. 
להתתקן שצריך להתחיל מאבר שלא נתפגם, והוא הנקודה הפנימית 
שבלב שנקראת בתולה ואיש לא ידעה, והיינו שע"י יגיעה רבה באים 
לנקודה ההיא, וכשהוא נוגע בעבודתו ותורתו בעומק הלב, ממנו מתפשט 

אברים, משא"כ תיקון בלתי בא בעומק הלב רק התיקון על כל ה
 מהאברים שכבר נתפגמו איך יתחיל התיקון.

: הרבה ()חלק ג בתחילת פרק יב הרמב"ם ב'מורה הנבוכים'וראה מה שכתב  נו

פעמים יעלה בלב ההמון שהרעות בעולם יהיו יותר מן הטובות, עד 
רו כי מן שבהרבה מחידות רוב האומות ובשיריהם יכללו זה הענין, ויאמ

הפלא שימצא בזמן דבר טוב אמנם רעותיו רבות ומתמידות, ואין זה 
ולאלראז"י הטעות אצל ההמון לבד, רק עם מי שיחשוב שהוא חכם גם כן, 
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  זה מחיה ומעניק אפשרות קיום לכל העולמות, אין סוף אור

  בעצם תוהמהו שבהם מן העליון ביותר ועד לתחתון        
 -הכרת המציאות ועצמו בשכבות תודעה שבאדם וב רמות

 . נזשבו

                                                                                                                                                                                                  

ספר מפורסם קראהו ספר אלהות כלל בו משגעונותיו וסכלותיו הרבה, 
שאתה כשתקיש ומכללם ענין בדאו והוא שהרע במציאות יותר מן הטוב, 

מנוחות האדם ועונגו בעת מנוחתו, עם מה שיקרהו מן המכאובים בין 
והחבלים הקשים והמומים ובטול האברים והמהומות והדאגות והצרות, 
תמצא שבמציאותו ר"ל מציאות האדם נקמה ממנו ורעה גדולה לו, 

לחלוק על מה והתחיל לאמת זה הדעת במנותו אלו הרעות אחת לאחת, 
חסדי ה' למציאותו וטובתו המבוארת שיחשבו אנשי האמת מגמילות 

  והיותו יתעלה הטוב הגמור בלא ספק וכל מה שיבא מאתו טוב גמור.
בטחון : ()אגרת בסו"ס תפארת אבות הרה"ק מרדזימין זי"ע במכתב קודשוכתב 

הוא שמשיג אדם הטוב של השי"ת באין שיעור, ואע"פ שחטא, מטיב 
  תר מושך אדם מה שצריך.לרעים ולטובים, וכל מה שמשיג יותר טוב, יו

והבוטח  ()תהלים לב, יוז"ל: אמר הכתוב  ()מ"ד ספמ"ו בספר העיקריםוכן מפורש 
אף אם אינו ראוי מצד עצמו מדרך הבטחון בה' חסר יסובבנו, כלומר, 

אילו היה  :()פמ"זעוד כתב שם  להמשיך חסד חינם על הבוטחים בהשם.
 מקוה כראוי לא היה החסד נמנע מצד הש"י. 

ובוטח בה' ישוגב מן הצרה בשכר הבטחון : ()ערך בטחון בכד הקמחוכן כתב 

 אע"פ שהיתה הצרה ראויה לבוא עליו.

 'פר) ע"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"להרה דובר צדק ק"הספבכמבואר  נז

כמו  והנה כידוע כללות הבריאה היא רק האדם :ק"וזל (אחרי מות אות ד
בראשית בשביל ישראל. היינו כי עצם הבריאה הם  )ויקרא רבה ל"ו, ד'(שאמרו 

כוחות נפרדים כל מיני כוחות שסידר ה' יתברך בשורש רצון מחשבתו 
הם נבראו דוגמתם בבריאה. וכן נשתלשלו מבריאה ליצירה ומיצירה 

ות כל פרטי הנבראים מכל עולם לעשיה ועד עשיה גופנית, והתאחד
ועולם איך כולם מתאחדים בעצמות ה' יתברך ונמשכים ממקור חיותו 
יתברך שמו דבר זה נקרא צורת אדם שבכל עולם. בסוד ועל הכסא דמות 

כי ענין עולם האצילות רצה לומר השגת כמראה אדם כמו שכתבתי לעיל. 
והשגתו הוא כפי  כנ"ל. הנבראים בעצמות ה' יתברך. ששורשם הוא האדם

ענין בריאתו שסידרו ה' יתברך. כי ידוע כי לא עשה ה' יתברך סדרים 
שונים רק אותו הסדר שבאצילות הוא עצמו בבריאה והוא עצמו ביצירה 
והוא עצמו בעשיה. רק שמשתלשל בענין המהותים. וכן סדר כח השגה 

ו שיסד ה' יתברך שיהיו לאדם הוא עצמו סדר כוחות נפשו, והוא עצמ
סדר כוחות גופו והוא עצמו בנין גופו ממש מעשיה גופנית. ונמצא שורש 
כח ההשגה הוא קומת אדם. וזהו קומת אדם דאצילות ומשם נשתלשלה 
נשמת האדם שהוא בצלמינו כדמותינו. שהוא בצלם האדם דאצילות 
שהוא סוד הנשמה לנשמה שבאדם. רצה לומר שורש הנעלם אף מאדם 

שמשם נשפעים מחשבותיו ורצונותיו והשגותיו.  עצמו ממחשבתו ורצונו.
ששם הוא התיחדותו הגמור בה' יתברך כמו שנתבאר לעיל. וזה סוד 
מעשה מרכבה כמו שנתבאר לעיל וכמו שכתבתי במקום אחר שזהו 
היחוד הגמור כשמתיחד בקונו ביחוד ממש ברזא דאחד ואז הוא האדם 

כולו דבק בה' יתברך  דאצילות שנקרא נאצל מה' יתברך ולא נברא. שהוא
אבל כאשר אין האדם מכיר כך רק מכיר ומשיג את ה' יתברך ואינו מתיחד 
עם ה' יתברך רק שהמשיג הוא דבר בפני עצמו ונברא והמושג הוא בורא 

 )סוף תיקון י"ט(ועיין בתיקונים  זה נקרא נשמת האדם שהוא אדם דבריאה.
ברך וכמו שמובא שהוא נקרא עולם הכסא שהוא כמו כסא למושב ה' ית

דנשמתין אתגזרין מכורסיא. ורוחין ומלאכין הם  )תיקון מ"ג(בתיקונים 

 ובלתי תלוי בכלום, אלא שעל אלוקי זה הוא מופשט  שפע 

מנת שיוכל להופיע ולצוץ בתודעת המוח האנושי             
המוגבל, עליו להתקבל ולהיתפס באמצעות ממדיו 

 . נחהמוגבלים

והוא אדם דיצירה שהוא ממש עולם כמו זה דוגמת חיות הנושאות הכסא 
 .ה רק בהתגשמות והראות לנפרד יותרדבריא

]כמו שהרגשת הלב מובדלת ממחשבה שבמוח שהיא אינה פועלת 
בדואג ואחיתופל  )סנהדרין ק"ו ע"ב(רק חלק באיברים כלל, וכמו שאמרו בפ

רבותא למבעי בעיא אלא הקב"ה ליבא בעי. כי מחשבה שבמוח אינה 
מורגשת בהרגש גמור לאיברי האדם עצמו להיות נמשך אחריהם. ויש 
דברים שהאדם מבין שטוב להיות כן ולעשות כן ומכל מקום אין איבריו 

ם מרגישים ועושים כן כי עושין כן. אבל הרצון שבלב תיכף כל האיברי
וגם שם יש לו התקרבות יותר להם. ובמקום אחר מתבאר זה באורך[. 

האדם מרגיש שהכל מה' יתברך ומתיחד בו ונמשך ממנו. ונפשין מאופנים 
כן שהכל מה'  הוא אדם דעשיה שבפעולת הגוף הגשמי הוא יודע ומכיר גם

 .מצד הנפשיתברך זהו 
ונמצא באדם הם כל העולמות אצילות בריאה יצירה עשיה. כי כללות 

מצד שרצה לומר וחיבור פרטיהם יחד הוא הנקרא צורת אדם בכל עולם. 
כח ה' יתברך השופע בו. וההכרה שהכל מה' יתברך הוא נקרא כללותם 

שהוא השורש הכל כנ"ל בטעם  שמתיחדים ומתחברים זהו בצורת אדם
. כי חילוק פרטיהם כל אחד כח נפרד בפני עצמו זה טוב וזה רע. כצלמינו

רק שה' יתברך ברא האדם כצלמינו שכולל שורשי כל הכוחות ומכיר 
מחשבות מוחו ונשמתו ורצון לבו ורוחו וכוחות נפשו  שהכל מה' יתברך.

שבכבד. שהם שלושה עולמות הנבראים ונוצרים ונעשים בכללותם. 
ם פרטי הנבראים כולם שבעולם הבריאה והתיחדותם. ובפרטיהם ה

והנוצרים בעולם היצירה והנעשים בעשיה. ולכך כל פרט מברואי העולם 
וכאשר האדם בשלימות אז גם כל הזה יש לו שורש פרטיי למעלה גם כן. 

וגר זאב עם  )ישעיה י"א, ו'(כמו שנאמר  פרטי ברואי העולם הזה בשלימות
כיר שכל הבריאה מתיחד בה' כבש וגו' מאחר שכללותם בשלימות שמ

יתברך אז כולם מתיחדים ומתכללים למעלה כל אחד בשורשו ושורש 
וזה סוד ענין הכרעת האדם במעשיו שורשו, וההיפוך בהיפוך חס ושלום. 

רק מכל כי כל אחד הוא כולל הכל. . )קידושין מ' ע"ב(עצמו וכל העולם כולו. 
מו שמובא בתיקונים מקום כל חד לפום דרגיה אתר דאתגזר נשמתיה כ

 .ואין כאן מקום להאריך בזה )סוף תיקון מ"ג(

וז"ל: 'הרחב פיך ואמלאהו' כי  (פ"ד, כה בסוף הפרק) בספר העקריםכמובא  נח
מדרך החסד הנמשך מהש"י להשפיע על כל איש ואיש כשיעור מה שיכין 

 עצמו לקבל מן החסד האלהי. 
כי ההשפעות מלמעלה תלויים במצבו  בשומר אמונים הקדמוןאיתא  וכן

: גם תבין שהכל הוא בצדק ובמשפט ()ויכוח שנישל האדם, והא לך לשונו 
שהרי הכל תלוי במעשיו של אדם, וכפי מבלי מקום להתרעם כלל, 

בין שנתרחק התרחקו והתקרבו אל השי"ת כך תהיה הנהגת ההשגחה עמו, 
ה, בין שנתרחק או נתקרב במעשיו הקדומים בסוד או נתקרב במעשיו עת

הגלגול. וזהו טעם כולל כל שינויי ההשגחות, כי מצד גבוה אינה מנועה 
והוא משל אל מעין הנובע מים, בסופו, הם מים ההטבה תמיד לכל, 

מועטים ואינם זכים, באמצעיתו, הם מים רבים וזכים, ובמקומות 
והנה כל אחד ואחד שותה ויותר.  העליונים, במקורו, הם מים יפים יותר

מהמעין כרצונו וחפצו, כי מי שלא ירצה לעלות למעלה במקורו, ישתה 
ומי שיטרח ויעלה למקור המעין, ישתה מן המים מן המים העכורים, 

המתוקים והזכים, ונמצא כי שינוי שתיית המים הוא ביד כל אחד ואחד, 
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 האדם מבחין בהרמוניה ובמערכת היחסים ההדדית  כאשר

האור האלוקי הרוחני  -שבין המופשט והערטילאי              
הגשמי  עולם העשייה -והאינסופי, לבין המוגדר והמתוחם 

והפיזי, והוא עומד על הזיקה והתלות שביניהם, או אז הוא 

רואה את החומר כאמצעי וככלי למשכנו של השפע והאור, 
 ומאפשר לשפע לחול ולהתרחש בו. 

 צל  , כי הבחנה זו נקלטת אנטבספה"ק נועם אלימלך ומובא

שהיא מלשון  -האדם באמצעות עבודת הקטורת               
כרה במציאות החומר כמשקף קישור  וחיבור, כי על ידי הה

 האדם נותן אפשרות לשפע הרוחני  הרוח,ומגלם את 

                                                                                                                                                                                                  

ל עצמו שנתרשל ומי ששתה המים העכורים אין לו להתרעם כי אם ע
 בהשתדלות תועלתו, כי טוב המים הזכים לעולם אינם מנועים.

 בזה"ל: ועשית אותה קטורת כו' רוצה לומר ()פרשת כי תשאך איתא שם כ נט
ה כי קטורת הוא לשון קיטור ותימרות עשן שהוא מרמז לענין הגשמ

העולמות העליונים אנו מדמין ומושלם באור והעולם הזה נרמז בעשן 
וזה  ך השפעה על ישראל בעניני גשמיות.שתראה גם כן להמשי פירוש

פעול שגם עניני גשמי היה צריך ל הפירוש של מעלה עשן כל שהוא
וזהו גם כן הפירוש מעשה רוקח לתקן  בהקטרת והם בני חיי ומזוני,

וזה נרמז גם כן בפסוק שלש פעמים בשנה רוצה לם העשיה, הצטרכות עו
 "ל והם מרומזים בתיבת פעמים שמשמעושמיים הנלומר שלש דברי הג

 יראה כל זכורך פירוש תראה ותזכורהרגלים כמו מה יפו פעמיך בשנה 
בשנה שהוא בגימט' ספירה להתאחדם להביא השלש דברי גשמי הנ"ל 

לומר שתערב הטהרה שלך בעולמות עליונים. ממולח טהור קדש רוצה 
א בהעולמות קדושה הושבעולם העשייה הוא רק טהרה ו עם הקדושה,
הו משוך חסדך ליודעיך רוצה לומר היודעים לייחד העולמות העליונים, וז
החסד שלך בכח יחודם אשר מייחדים, וצדקתך לישרי לב השפע להם 

שלא הגיעו עדיין למעלה רוצה לומר בתורת צדקה תתן לישרי לב אותן 
וזהו גם כן הפירוש אך את שבתותי שפירוש שני שבתות רוצה לומר  זו,

 אדנ"י, כי אות היא ביני וביניכם, פירוש כי הואגם כן יחוד העליון הויה ו
 ביני וביניכם שהם עולמות וספירותלשון אלא וכך פירושו מה שהיא 

ך הוא עליונים אינך יכול לתפוס במחשבה כ"א אותיות כי באין סוף ברו
 דעת כי אני ה' מקדשכם פירוש כנ"לללית מחשבה תפיסה ביה כלל, 

הקדושה הוא למעלה מהשם יכול לבא מעולם העשייה אבל שטהרה 
זו חז"ל במס' שבת באמרם האי תנא רמ ברוך הוא, וזהו גם כן אשר

הכנסה הוצאה קריה ליה פירוש מה שהצדיקים עושין יחוד בעולמות 
ריך ח"ו למעשינו חלילה וחלילה יונים אל תבין שהקדוש ברוך הוא צעל

 נו הוא אתערותא דלתתא, להביאעל ידי מעשרק אנחנו צריכין לזה 
העולמות בחדוה ובשמחה ועל ידי זה יושפע לנו שפע וברכה ורחמים על 

 כל ישראל אמן.

באות וכמו כן הוא פוגם  וזל"ק: ()פרשת בשלח מגן אברהםכמובא בספה"ק  ס
שמרמז  ד שם מ"ה שבעולם היצירהווא"ו שבשם שהוא בסוד זעיר ס

בעיניו מאד, ין ויהיה זעיר וקטן ושפל ת מה ואשיהיה האדם בעיניו בבחינ
 צוף זעיר, וחוש הריח הוא בהחוטם, וכתיבונודע שחוש הריח הוא פר

ויפח באפיו נשמת חיים, שהשי"ת נפח הנשמה ורוח החיוני  ()בראשית ב, ז
פרצוף זעיר,  בחוטמו, ולכן הבעל גאוה הפוגם בחוש הריח שבסוד בהאדם

 לחול ולהופיע באופן מוגבל, באורח של 'בני' 'חיי' או 
 'מזוני'.  

 כאשר האדם אינו מחובר לפנימיות הדברים, אלא  מאידך

הוא רואה את הגשם כחומר גלם העומד בפני עצמו                
ים ראויים לשפע ללא חיות אלוקית, הרי אז אינו מכין כל

וחיות, הוא מנתק את עצמו מהאור האלוקי, ובא על ידי כך 
 . סדלמוות ולהפס

 , שבכוחה לעצור ולמנוע את סאהסגולה שבקטורת זוהי

 ולפעול  -פרשת קרח  -המגיפה, כמובא בפרשתנו            
 

הנשמה ורוח החיוני שבו ונשאר במדה זו מודדין לו ונסתלק מחוטמו 
 בבחינת מת שאין לו חיות הקדושה.

מה : עוד נקדים הקדמה אחת ()קרח ערבי נחלוראה מש"כ בספה"ק  סא
ביארו המקובלים ענין הקטורת, והוא להיות שכל העולמות וכל אשר ש

בהם מוכרחים בכל רגע להיות מושגחים ומושפעים מאתו ית"ש, ואלמלי 
ושפעו רגע כמימרא היו כל העולמות בטלים לגמרי,  יצוייר הפסק השגחתו

  ממילא נשפע מאתו ית"ש תמיד מעולם לעולם עד עולם התחתון.
והנה בכל העולמות העליונים אשר שם אין שטן ופגע רע ולא יצר הרע, 
אין שום מונע להשפע להיות נשפע ואינו נפסק, משא"כ בעת שיושפע 

פע עד שדנין אם זה העולם לזה העולם מן העולם שלמעלה, אינו נש
ראוי לשפע, וכמה שפע הן כדאין להיות נשפע עליהם, ולכן לפעמים 
נשפע הרבה ולפעמים מעט, כפי מעשי בני האדם. והנה השפע הקדושה 
הנשפע אנו מכנין בשם אורות קדושות, והטבעיים ביארו שאם יכבה הנר 

וק מהנר והעשן עולה ממנו ביושר, אזי אם ישומו נר אחד מלמעלה רח
שתחתיו אזי מיד ירד אור מהנר העליון דרך העשן ויתלהב וידלק תיכף 

וזהו ענין הקטורת שכאשר באיזה עת נפסק שפע העליון הנר התחתון. 
ומתמעט, אזי ע"י עשן הקטורת העולה ביושר מן הסממנין המסוגלים לזה 
שגזרה חכמתו ית"ש, יושפעו האורות הקדושות והשפע דרך העשן ההוא 

 העולם.  לזה
השולח אמרתו ארץ עד מהרה ירוץ דברו,  ()תהילים קמז', טווהנה אמר הכתוב 

ירצה, כי השי"ת הוא אומר ועושה, ר"ל באמירתו נעשה הדבר ההוא 
כי אין מונע לו שום מניעה זולת במה שתלוי בבחירת בני האדם, שאומר, 

צוה ככה הקב"ה מנהג עולמו כדי להיות הבחירה חפשית, שמה שאומר ומ
לאדם שיעשה אין הדבר ההוא נעשה ממילא, ויוכל האדם להמנע מעשות 

 הדבר ההוא כי בחירתו חפשית. 
ומעתה יתבארו יתר הפסוקים. והענין כי מתחלה בעת שערערו על משה 
רבינו ע"ה לומר שהוא במדרגה קטנה שאז אין להם לירא מלחלוק עליו 

שם אמר להם הבדלו וכאשר ביארנו לעיל, לכן כאשר רצה הקב"ה להעני
 מתוך העדה כו', משא"כ בהיותם יושבים תוך העדה אי אפשר להענישם, 
מאחר דלפי סברתם שהם במדרגה קטנה אז זכותם מגין עליהם כל זמן 
היותם בתוכם, לזה אמר הבדלו כו', והיות הבחירה חפשית והם לא יצאו 
מתוך העדה לכן לא אירע להם דבר, משא"כ ממחרת בראותם שאין 
הדבר כאשר חשבו הם, ולא מצאו מקום לערער עליו רק אם הוא במדרגה 
היותר גדולה כאשר נתבאר לעיל, ואם כן חטאו בודאי דכיון שנודע להם 
מדרגתם אם כן יש להם לירא מלחלוק עליהם, ולזה כשבא הקב"ה 

)הרומו לשון הגבהה להענישם לא אמר להם הבדלו רק הרומו מתוך העדה, 
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 . הענקת חיים מלמעלה המשך

   כי, סגל"פ דברי האריז"ע, סבבספה"ק אהבת שלום ומובא

ש, ולא די בפעם בכל יום מחד זו דרשה מאתנו עבודה            

כאשר האדם קם לעולם החומרי ופוגש   -אחת, כי בכל בוקר 
עלול הוא להיכנס שוב להשפעתו של  -שוב את חוקי הטבע 

הגשם והחומר, הנותן לו מעין הרגשה כי חוקי הטבע קיימים 

בעצמם אף בלא חיות הבורא, מחשבה זאת מתוארת כקליפה 
 ,ענווה פסולה נתבבחי ' של הנבראישהמבטאת את ה'] הנקראת 'תולע'

 

                                                                                                                                                                                                  

יון שכבר ידעו מדרגתו שהוא כדרך השלישי, דאז יוכל , דכ(והתרוממות
להסתלק במדרגתו מזה העולם, לז"א שיסתלקו מתוך העדה ויתרוממו 
מזה העולם, ושוב לא יגין זכותם על זה העולם ולא יושפע שום שפע 
לזה העולם, לכן אפילו בהיותם יושבים בתוך העדה כיון שירומו למדרגה 

ומיד ממילא ענין זה לא תלוי בבחירתם,  גדולה אזי ואכלה אותם כרגע,
לכן החל הנגף מיד בהיות  שאמר הקב"ה שיתרוממו נעשה תיכף דבר הזה,

לא נשאר בזה העולם שום צינור להשפעה, וכאשר ראה משה רבינו ע"ה 
דבר זה צוה תיכף לאהרן שיקטיר קטורת, שזה הוצרך בעת שנמנע השפע 

הפרשה ונתישבו כל ואתי שפיר, ונתבאר המשך כל  מזה העולם
 הדקדוקים.

 "ת ב"ה וב"ש ברוב חסדו משפיע בכלוהנה השי :()ויגשוזה לשון קדשו  סב
רק יום ויום פרנסה לכל אחד ואחד, הן פרנסת הנפש והן פרנסת הגוף. 

בסוד י"א  קליפה אחת הנקראת 'תולע' הטמאה, שבכל בוקר מתעוררת
 ועל כן צוהלעצמה.  ע עין, ורצונה לגזול השפעסממני הקטורת, בחינת ר

 'קרבן התמיד, הנקראת 'עולת' התמידלנו השי"ת ברוך הוא להקריב 
ר דאברהם השם , ועל ידי זה מתעורר בכל בוקר בסוד בוק()במדבר כח כד

הוא בגימטריא תולע, אותיות עולת, בחינת חסד שבגבורה, ו אבגית"ץ,
נו בית הנ"ל. ועתה שאין ללתולע דקדושה, ומכניע את הקליפה הרמוז 

ה הנ"ל על ידי אמירת פרשת התמיד אנו מכניעים את הקליפהמקדש, 
 .()עי' מנחות קי

 .פרק ד ,שער עולם העשיה ,פרי עץ חיים סג

דע דכמו תולע.  :ל"זו (מערכת מבוא שערים אות ת) אמת ליעקבספר ב ראה סד
שיש תולעת בקדושה הנקרא תולעת יעקב כן יש בקלי' והוא תולע 

שהוא שם  דכמו דבכל בוקר מתעורר החסד והענין .המרקיב ומכלה הכל
בסוד  כן מתעורר החסד דקלי' הנקרא תולעאב"ג ית"ץ גימטריא תול"ע 

גם "חסד לאומים חטאת" ולכן היו מקריבין עולת תמיד לבטל התולע. 
י"א ארורים והם תולע הוא סוד י"א סמני חלק הקטורת שהם י"א קלי' 

לים גימטריא תולע. שער י"א פעמים אדם גימטריא תצ"ה ועם י"א כול
ד שור ההקדמות דף קע"ד. עוד כתב שם דתול"ע גימטריא שו"ר וזה סו

 .שחור בימי ניסן דינא קשיא

ולדעתי לפי שהבנתי  :ק"וזל (אות לא) יושר דברי אמת ק"פהסכ ב"וכמש סה

מרבותינו הקדושים הנ"ל, הבנת הענין ופירוש הפסוק הוא כן, כי החסד 
גדולה כנודע, והגדלות הוא מצד החסד, המים  )זהר בא מ"ב ע"ב(נקרא 

עץ חיים שער )המשפיעים שדרכם להגדיל כל דבר, כנודע מדברי האריז"ל 

הגלוים בדור הזה לכל, והגדלות דקדושה הוא להגביה לבו  י"ח פרק ה'(
בדרכי ה', ולהשתוקק תמיד באהבה גדולה לעבודתו בכוסף וחשק, ואוהב 

 , כי[סה' של הנבראאיןהמבטאת את ה' סדלעומת 'תולעת יעקב' שבצד הקדושה
סוי על המשמעות הפנימית והאמתית, היא מהווה קליפה וכי

 . סוובכוחה לנתק את האדם מן החיות והשפע האלוקיים

 להעלות את  -משמעותה הפנימית של עבודת הקטורת  זוהי

הי"א ניצוצין שנפלו בקליפה על ידי גילוי וזיהוי האור          
האלוקי המחיה אותם, ועל ידה אנו נעשים תלויים ומחוברים 

כי  סזוכן מובא בזוהר הקדוש לשפע האלוקי הקיים בעולם,
 . סחהקטרת הקטורת גדולה היא משאר הקרבנות

כס"ף לא ישבע כסף, כי החשק ואהבה בדבר השי"ת אין לו סוף, כמו 
 שהוא אין סוף, ואפילו בקליפה היא על דרך זה כקוף בפני אדם, כמו

,  )קהלת רבה פרשה א' סימן ל"ד ג' י"ב(שאמרו  אין אדם מת וחצי תאותו בידו וכו'
ואף שזה גבהות, אבל אדרבה זה הותר, כי זה מביאה לדביקות השי"ת 
יותר, וכל יותר שמתדבק בהשי"ת, יותר מרגיש בשפלותו ודלותו, עד 
שיבא לאין לגמרי, כמו שכתב השל"ה בדברי משה רבינו ע"ה שאמר 

ו מה לרוב דביקותו בהשי"ת, נמצא זה הגבהות הוא מצד השפלות, ונחנ
שדומה לו תמיד שעדיין לא עבד השי"ת כלל, ורוצה לעבדו, ולהיות שפל 

 .תר לפני השי"ת, וזה בקדושה ובטוביו
שדרכו למעט השפע ולהקטינה, כדי לכלות  ובקליפה הוא בהיפוך,

ת שלה לאמור ומקטין החשק של האדם במדת הענוה המזוייפהעולם, 
כלך מדרך זה, ולך תולעת אנכי ולא איש, ומי אנכי להתקרב להשי"ת, 

בדרך הכבושה של כל העולם, כמו המנהג שנוהגין העולם, להתפלל 
כפשוטו, ולקצר בתפלה, ולא ללכת בדרך החסידים, ולדקדק באיסורים, 
רק לדבר עם כל אשה, ולאכול כל מאכל, וללבוש כל מלבוש, רק לקיים 

ועל ידי זה מרשל , )סימן כ"ז(ת שראינו מאבותינו כמו שכתבתי לעיל המצו
)תהלים  את האדם מעבודתו ית' במדת הענוה הפסולה הנקרא תולע, מלשון

ומתקוטט  תולעת ולא איש, ואף על פי כן הוא בעל גאוה גדול בלבו, כב ז(
כנהוג עם כל אדם, בחשבו שהוא צדיק, ומדבר סרה על אנשים צדיקים, 

 .כנ"לינו בזמנ

 :ק"וזל (מסעיפר' ) היכל הברכה ק"בספה א"זיעק מקאמארנא "הרהוכתב  סו
ובכל יום בעת התפלה נעשה מעין לעתיד להעלו' השכינה מכל מדריגו' 
התחתונית ממלכו' דמלכו' דעשיה היורדת לתחת להעלותה עם כל עשיה 

ירה בריאה אזי בביטול והכנעה ובשפלו' להיות בעיניו ובלבו ממש יצ
ומייחד שמע וברוך ועומד  ומקטיר קטורתבהמה בטל כאין משורר ומזמר 

תולע קטן הרוחש על הארץ עד שמתקשר רוח השכלי במשכיל  בתפלה
הנדכא והנשבר כאין ובא לידי הארות עליון אז ונגלה כבוד ה' בלבבו 

 .וזהו מעין גאולה עתידהלב אמת התפשטו' הגשמיות ב

 ויקהל דף ריח ע"ב. סז

בזה"ל:  ()שער ב, לקוטי ש"ס ומדרשים אמרי פנחסוראה מש"כ בספה"ק  סח
כי , ()קל"ט ע"בקח לך בשמים ראש וגו' מן התורה מניין שנאמר  מרדכי

 אולת משיח משעבוד לגאולהן וגמשיח ב"ב יהא מורח ודאי כשיבוא
מרדכי ממיתה לחיים, לכך נאמר קח לך וגו' והוא ראש לכל  ובגאולת

כמו שכתוב ות הגאולות, כמו הקטרת עליון על כל הקרבנות ומציל ממ
כל הגאולות מהיכל משיח כי ויתן את הקטרת ויכפר על העם וגו', 

 וזהו בשמים ראש. ומהקטורת,
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