
פרשת חוקת
חוקת  זאת  לאמר.  אהרן  ואל  משה  אל  ה'  וידבר 
ישראל  בני  אל  דבר  לאמר,  ה'  צוה  אשר  התורה 

ויקחו אליך פרה אדומה )יט, א-ב(

הכתוב,  בלשון  לשוני  הבדל  על  כאן  לעמוד  יש 
גם  ולאהרן  למשה  מופנית  כאן  הדיבור  תחילת  שכן 
יחד, אולם תוך כדי דיבור עובר הכתוב להורות בלשון 
יחיד: 'דבר אל בני ישראל' - 'ויקחו אליך', והנה שוב 

חוזר לדבר בלשון רבים: 'ונתתם אותה אל אלעזר'.

נכון  שהיה  הכתוב,  לשון  סדר  ביאור  צריך  עוד 
תוכן  יבוא  כך  ואחר  ישראל',  בני  אל  ב'דבר  שיפתח 
וגו', אך הכתוב  'זאת חוקת התורה'  האמירה עצמה: 
חוקת  'זאת  לומר  והתחיל  הסדר  את  לכאורה  היפך 
אל  'דבר  כך  אחר  ורק  לאמר',  ה'  צוה  אשר  התורה 
בני ישראל'. ]ועיין רמב"ן שנדחק בזה וכתב שאפשר 

שהוא לשון מסורס[.

אמנם המשמעות העולה מסדר זה היא, שהדיבור 
של משה אל בני ישראל גם הוא חלק מצורת המצוה 
זו,  מצוה  שלימות  היא  שכך  כלומר  קיומה,  ואופן 
לישראל,  ועשייתה  לקיחתה  את  יורה  עצמו  שמשה 
ולא רק ככל המצוות שמשה אמר אותה להם בתורת 
התורה  מצוות  את  המלמד  ה'  מאת  ושליח  נביא 
לישראל. אלא במצוה זו כך הוא סדר מצוותה ודרך 

קיומה, שעל משה להורות ולפקוד על קיומה בפועל, 
הבאת  של  לתפקיד  נתמנה  אשר  הוא  עצמו  ומשה 
הפרה האדומה ועל פיו היא תיעשה. ]ועיין מה שכתב 

בזה בחידושי הגרי"ז הלוי על התורה[.

לענין  רש"י  שכתב  דרך  על  הוא,  הדבר  וביאור 
לקיחתה דצריך שתהא מיוחסת דווקא למשה - 'ויקחו 
יש  גם  כך  שמך'.  על  נקראת  היא  לעולם   - אליך 
להוסיף, שזוהי צורת המצוה בשלימותה, אשר משה 

הוא הממונה בפועל על כלל עשייתה. 

רבינו  משה  כי  לבאר  יש  בפשטות  בזה,  והטעם 
כמנהיג ישראל העומד בראש העם, הרי על ידי מינויו 
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פרשת חוקת
גליון מס' 111

תמוז תש"פ

להנצחות ותרומות "פרנס השבוע/החודש"
אפשר להתקשר לטלפון מס' 054-8422488

פרנס השבוע

עץ חיים היא למחזיקים בה
הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 

ע"י ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתנו מגדולי תומכי מכוננו
הרה"ח עמרם גרובר שליט"א

לרגל אירוסי בנו עב"ג 
בת ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתנו מתומכי מכוננו

הרה"ח ראובן קרישבסקי שליט"א
זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך

 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה
לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה



יו"ל ע"י מכון 'כתבי בן מלך'
לקבלת העלון במייל, ניתן להצטרף בכתובת 

mechonbenmelech@gmail.com

לתגובות והערות נא לפנות ל־052-7616048

לתרומות והנצחות נא לפנות ל־054-8422488

כתובת המכון: אוהב ישראל 1/9, ביתר עילית

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים
בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46

סיון תש"פבעזהשי"ת

 כמו כן ניתן להצטרף לקבלת עלון "אוצרות בן מלך" שיוצא לאור מידי שבוע
mechonbenmelech@gmail.com :בכתובת המייל

בשורה טובה לקהל חברי קהילתנו וכלל תלמידי רבינו
שמחים אנו לבשר לצמאים למימי תורתו של רבינו זצ"ל בכל אתר ואתר, 

על צאתו לאור עולם בקרוב של ספר נוסף בסידרת

הספר עבר כעת לשלבי הגהה אחרונים ומשם למכבש הדפוס
יראה אור עולם ויופץ בעז"ה לציבור בשבועות הקרובים 

ויהיה ניתן להשיגו אצל נציגי המכון.
חברי המכון יהיו זכאים לקבלו בחינם.

הכונו! 
בברכת התורה

מכון כתבי בן מלך

 אור חדש 
על ציון תאיר

'בן מלך – על התורה'
במדבר חלק ב'

הכולל את הפרשיות
קרח, חוקת, בלק, פינחס, מטות, מסעי
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נעשית  היא  בכך  אליו,  ולקיחתה  עשייתה  לאחריות 
כלל  בשם  אותה  מביא  כשהוא  ציבור'  'קרבן  בגדר 
ידי משה,  על  בפרה הראשונה שנעשתה  ולכן  העם. 
היה דין עשייה על ידו ולקיחה של הפרה אליו, בכדי 
שתיחשב לקיחתה ועשייתה עבור הכלל. וכאמור, אף 
הציווי על לקיחת הפרה, וכן מעשה הלקיחה עצמה, 

צריכים להיות מיוחסים למשה. 

אהרן,  עם  משותפת  היא  הדיבור  תחילת  אמנם 
והיינו מפני כי מצות העשייה בפועל מוטלת על הכהן, 
וכפי שמפורש בהמשך שנעשית על ידי אלעזר הכהן, 
כיון שהפרה היא מעין קרבן, כאשר יבואר להלן. אבל 

אחריות הלקיחה היא על משה.

היתה הפרה שייכת  והנה מצד השיתוף הממוני 
המבואר  וכדין  ממעותיהם,  שבאה  ידי  על  לציבור 
במסכת שקלים )פרק ד משנה ב( שהפרה באה מתרומת 
הלשכה ששוקלים ישראל עבור קרבנות הציבור. אולם 
להיות  צריכה  ההבאה  אחריות  שגם  דין  נתוסף  כאן 
על העומד בראשם, בשונה מכל הקרבנות שהכהנים 

מקריבים אותם עבור הציבור.


הוא  הפרה  שענין  שכיון  יותר,  לבאר  נראה  אכן 
נכון שיהיו  אין  ישראל,  בני  על  לכפר  ה'  לפני  לבוא 
המתכפרים עצמם מביאים את הכפרה, בבחינת 'אין 
הוא  הצד  מן  נצרך שאחד  אלא  עצמו'.  מתיר  חבוש 
שיעתיר וימליץ טוב בעד בני ישראל, ועל כן המתאים 
לזה הוא משה רבינו שהוא איש האלוקים, והוא אהובו 
של מלך שבכוחו להמליץ טוב על בני ישראל, ולחלות 
פניו שיסלח להם ויעביר מהם את חרון אפו. וגם בחטא 
העגל לא היה עמהם, והוא זה שביטל את חטאם וטחן 
את העגל וביקש בעדם כפרה. ולהלן ברש"י במדרשו 
של רבי משה הדרשן כתב על פי הטעם שהפרה באה 
על חטא העגל, שזה גם הטעם שנעשית על ידי אלעזר 
- 'לפי שאהרן עשה את העגל, לא נעשית עבודה זו על 
ידו שאין קטיגור נעשה סניגור'. ועל דרך זו גם ניתנה 

המצוה על ידי משה ונקראת על שמו.

דווקא  זה  נשגב  נתייחד תפקיד  כי  עוד,  ויתבאר 
למשה בהיותו 'איש האלוקים', שהוא הממוצע העומד 
בין אלוקים ובין ישראל, הוא הראוי להביא סדר כפרה 
זו, שעניינה להעביר אף וחמה על העוונות ופשעי בני 
ישראל ולכפר על החטאים החמורים של עבודה זרה. 

ועל כן נקרא על שמו יותר מאשר על שם אהרן, כיון 
שבאותו הדור הוא היה יותר מקודש מאהרן.

  

זאת חוקת התורה אשר צוה ה' לאמר, דבר אל בני 
ישראל ויקחו אליך פרה אדומה )יט, ב(

בדיני  כלל  פותחת  אינה  הפרה  פרשת  הנה 
הפרה,  בדיני  אלא  טהרתו,  ובסדרי  למת  ההיטמאות 
מועד,  אהל  נוכח  דמה  הזאת  שחיטתה,  לקיחתה, 
ושריפתה מחוץ למחנה. ורק בהמשך הדברים, לאחר 
הכתוב  שכבר חתם את סדר מעשה הפרה, מלמדנו 
הנוגע  וכל  טמאים,  לטהר  כוחו  הפרה  עוד, שהאפר 
במת ומבקש להיטהר, יזה עליו הטהור מ״עפר שרפת 

החטאת״ ותסור טומאתו מעליו.

ומזה יש לנו ללמוד שמעיקרי עניינה של מצוות 
עצמה  בפני  חובה  קרבן  מעין  בעצם  שהיא  הפרה, 
המשמש  קרבן  מעשה  מעין  בה  לעשות  ישראל,  על 
נצרכת  והיא  ישראל,  על  לכפרה  כוללת'  כ'חטאת 
בעם,  שיש  הכלליים  החטאים  על  לכפר  לישראל 
ולעורר לפני ה' זכרון של כפרה על העוונות החמורים 
שיש בהם לגרום חרון אף ומיתה. ולכן ראשיתה של 
כי אם במצוות  הפרשה אינה עוסקת בטמאי מתים, 
זה,  כפרה  שקרבן  אלא  שריפתה,  והלכות  הפרה 

משתמשים בו לצורך טהרת ישראל.

ויסוד הדברים הוא במה שאמרו בגמרא )מועד קטן 
כח�( 'אמר רבי אמי למה נסמכה מיתת מרים לפרשת 
פרה אדומה, לומר לך מה פרה אדומה מכפרת, אף 

מיתתן של צדיקים מכפרת'.

ובתוס' שם )ד"ה מה( ציין לדברי חז״ל במדרש כאן 
)במד"ר יט, ח(: 'משל לבן שפחה שטינף פלטין של מלך, 
אמר  כך  הצואה,  את  ותקנח  אמו  תבוא  המלך  אמר 
אולם  העגל'.  מעשה  על  ותכפר  פרה  תבוא  הקב״ה 
שנתכוין  דחוקים  התוס'  שדברי  כתב  שם  במהרש"א 
הש"ס ע"פ אותו מדרש, וכתב שסמכו על מה דמצינו 

ד'חטאת קרייה רחמנא'.

בפשיטות  כן  לומר  חז"ל  שלמדו  שמה  כלומר 
היא"  "חטאת  המקרא  מלשון  נלמד  מכפרת,  שהיא 
)פסוק ט(, ובכמה מקומות בש"ס ובספרי אמרו לגבי 
כמה הלכות - 'רחמנא קרייה חטאת', כגון בחולין יא. 

ועוד )עיי"ש בתוס' ד"ה חטאת(.
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קריא  שרחמנא  האמורים  הגמרא  מדברי  והנה 
אגדה  דברי  אלו  עולה שאין  ושהיא מכפרת,  חטאת, 
הנאמרים בדרך מדרש, אלא הם מעיקרי גדרי מצוות 

פרה אדומה, שיש בה דין חטאת וכפרה.

ומדברי המדרש הנזכרים שפרה אדומה מכפרת 
על מעשה העגל, מבואר שהיא משמשת לכפר בראש 
וראשונה על חטא עבודה זרה, ששרשו בחטא העגל 
קב�(  )סנהדרין  בגמרא  שאמרו  כמו  בראש,  המקטרג 
'אמר רבי יצחק אין לך כל פורענות ופורענות שבאה 
בהכרע  וארבעה  מעשרים  אחד  בה  שאין  לעולם 
ליטרא של עגל הראשון, שנאמר )שמות לב, לד( וביום 

פקדי ופקדתי עליהם חטאתם'. 

תלויה  אינה  אדומה  פרה  הבאת  שסיבת  והיינו 
של  במצבם  אלא  בישראל,  מת  טמאי  של  בהיותם 
ישראל שהם נצרכים לכפרה. ובזה תתיישב התמיהה 
תורה  שכתבה  הטעם  זה  כאמור,  כי  בה,  שפתחנו 
תחילה את מצות הבאתה, שהיא מצוה העומדת בני 
עבור  בו  שיש  השימוש  את  מכן  לאחר  ורק  עצמה. 

טהרתם של ישראל.
  

פרה אדומה תמימה )יט, ב(

תמימה  שתהא   - תמימה  אדומה  רש"י:  ופירש 
באדמימות, שאם היו בה שתי שערות שחורות פסולה. 

וכן איתא במסכת פרה )פרק ב משנה ה(.

ומבואר שם במשנה )שם משנה ב( שלא רק שערות 
שחורות פוסלות בפרה, אלא אף אם היו קרניה וטלפיה 
שחורות - פסולה. אולם הקרניים והטלפיים יש להם 
תקנה, כדאיתא התם )והובא בבכורות מד�( שדינם שיגוד 
אותם ממנה ויכשירנה. אבל אם הצמיחה שתי שערות 
אלא  בגזיזתן,  אפילו  להכשירה  יכול  אינו  שחורות, 
פסולה היא ואין לה תקנה. )מתוך סתימת המשנה פרה 

פ"ב מ"ה, וכך כתב רש"י להדיא בבכורות דף כה� ד"ה גוזז(. 

ויש לעיין במה נבדלו שתי מראות השַחרוּת הללו, 
ששחרות שתי שערות פוסלות בה לגמרי ואינה חוזרת 
להכשרה אף בגזיזה, ואילו הקרניים והטלפיים אינם 
פוסלים בה אלא במחוברים לה, אבל אם קצצם חוזרת 
להכשרה. ועיין חזו"א )פרה סימן ג ס"ק ב( שנתקשה בזה, 
וצידד לומר שאפשר שאין שחרות הקרניים והטלפיים 

פוסלת מן התורה, אלא מדרבנן חייבו להסירם מפני 
שמכהות את אדמימותה. עיי"ש.

בין  קיים  יסודי  הבדל  כי  בזה,  הנראה  אמנם 
השערות לבין הקרניים והטלפיים. שכן כלל צבעה של 
הפרה נקבע על ידי שערותיה, כך שמהותה של 'הפרה 
האדומה' נקבעת על ידי שיערה האדום. לפיכך כיון 
שהצמיחה הפרה שתי שערות שאינן אדומות, בטלה 
ומעתה  ממנה.  נעקר  אדומה'  'פרה  ושם  אדמימותה 
לא  בה,  שעלו  השחורות  השערות  את  יגזוז  אם  אף 
להפוך את מהות  הוא  הנמנע  כלום, שמן  ולא  עשה 
והטלפיים  הקרניים  אבל  לאדומה.  משחורה  הפרה 
אינם מעיקר חזותה של הפרה, ולא המה המעניקים 
לה את צבעה האדום, ולכן אף בהיותם שחורים אין 
לפי  המקורי,  צבעה  את  הפרה  שאיבדה  הדבר  גדר 
האדום,  שערה  מצד  לאדומה  היא  נחשבת  שעדיין 
זאת חלק מגופה של  אלא מאחר שהם מהווים בכל 
הפרה, הרי שבעטיים נמצאת הפרה כמי שנפלה בה 
המוחלטת  אדמימותה  בתמימות  הפוגמת  שחרות, 
שעליה הקפידה תורה, ויש להסירם ממנה. ואכן כיון 
הפרה  חזרה  שוב   - בה  שנפלה  השחרות  שנסתלקה 

להיות 'אדומה-תמימה' כבראשונה.

פוסל  אינו  השחור  שהשיער  מצינו,  בזה  כיוצא 
עד שיהיו בה שתי שערות שחורות, הסמוכות בגומא 
אחת או עכ"פ מונחות זה על זה, אבל אם נמצאה בה 
שערה אחת שחורה, או אפילו יותר מאחת אלא שהן 

מפוזרות על פני גופה, הרי הוא תולשם ומכשירה. 

כמו כן אם היו בה שתי שערות שעיקרן מאדים 
וראשן משחיר, אינה נפסלת, שהכל הולך אחר העיקר, 
וגוזז את ראשן המשחיר וכשרה ]משנה מסכת פרה 
עיין  אמנם  פ"א.  אדומה  פרה  הלכות  רמב"ם  שם; 
כמה  בשם  שהביא  ח(  אות  שצז  )מצוה  חינוך  במנחת 
משום  אלא  אינו  המשחיר  הראש  שגזיזת  אחרונים 

מראית העין[.

ונראה שכל אלו האופנים, דומים אף הם בגדרם 
משתי  בפחות  שכן  והטלפיים.  הקרניים  לשחרות 
נחשבת  אינה  עדיין  כאחת,  הבאות  שחורות  שערות 
הפרה כמי שאיבדה את אדמימותה, אלא כמי שנפלה 
בה שחרות הפוגמת בתמימות צבעה, ולכן מועיל בהם 

תלישה לסלק ממנה את השחרות. 

שערות  שתי  בה  נמצאו  אם  אפילו  בזה  כיוצא 
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שראשן משחיר, מכל מקום הואיל ועיקרן אדום הרי 
השחור  שראשן  אלא  ביסודן,  אדומות  שערות  אלו 
וכיון  האדומה,  הפרה  של  מראיה  בתמימות  פוגם 

שנתלשו - שוב נמצאת הפרה תמימה באדמימותה.

שאם  זה,  בדין  בסברא  דעות  חילוקי  מצינו  עוד 
עיקרן משחיר פסול, ועיין בחזו"א )שם אות ג( שכתב 
שמסתבר דדווקא אם יש בעיקרו המשחיר כדי שיעור 
זוג, אולם ראשו האדום אינו משלים לשיעור  נטילת 
דפשיטא  להיפך  כתב  )שם(  חינוך  במנחת  אולם  זה. 

ליה שראשו משלים לשיעור הפסול. 
  

זאת התורה אדם כי ימות באהל, כל הבא אל האהל 
וכל אשר באהל יטמא שבעת ימים )יט, יד(

חדשה,  פרשה  התחלת  על  מורה  התורה'  'זאת 
אחר שהפרשה הראשונה פתחה ב'זאת חוקת התורה'. 
ולכאורה ייפלא שהרי עומד עתה באמצע דיני טהרת 

הטמא, ומדוע פתח כאן בהתחלה חדשה.

אמנם כאשר נתבונן בפסוקים דלהלן, הם חוזרים 
ושונים דיני הטומאה שנתפרשו לעיל אלא שהם יותר 
האוהל  אל  'כל הבא   – באופני ההיטמאות  מפורטים 
וגו' וכל אשר יגע' וגו', וגם זה צריך ביאור לשם מה 

נשנו דינים אלו שתי פעמים.

'פרה  בדיני  פותחת  הפרשה  שתחילת  ונראה 
ישראל  על  שמוטלת  מצוה  היא  שכאמור  אדומה', 
לעשותה כעין קרבן לכפר על ישראל, ורק בדרך אגב 
מסיימת התורה שצריך שיהיה האפר משתמר בישראל 
לשם טהרת טמאי מתים, וכתבה התורה בלשון קצרה 
ולא  וגו'  במת  הנוגע  'כל  וטמא',  וגו'  במת  'הנוגע 
יתחטא', ואין המקום שם לפרט כיצד היה אופן המגע 
עם המת, כי המטרה שם רק לפרש הדינים הנוגעים 
למי החטאת, דיני ההזאות על הטמא וזמניהם. ולפי 
זה מה שנאמר לעיל 'הנוגע' אין הכוונה לנוגע דווקא, 
אלא הוא שם כללי לכל הנטמא מן המת, שמציינים 

אותו כדי לבאר למה משמש אפר הפרה.

ורק כאן התורה מתחילה פרשה לעצמה של דיני 
הטמא לנפש, ומפרטת את אופני ההיטמאות באוהל 
הטמא,  נטמא  דברים  באלו  מפרטת  וכן  במגע,  או 

בחלל חרב או במת או בעצם או בקבר וגו'.

ונראה שזה גם הטעם לשינוי הלשון, שבפסוקים 

הראשונים נכתב 'הנוגע במת בנפש האדם' )פסוק יא(, 
בפעם  ואילו  יג(.  )פסוק  אדם'  נפש  לכל  במת  'הנוגע 
השניה כתיב 'או במת' )פסוק טז( סתמא. ולפי האמור 
מתבאר שפיר, שבפרשה הראשונה באה התורה לבאר 
את עיקר הדבר שמי החטאת מטהרים את הנטמא מן 
על שם ההתקשרות עם  הוא  טומאתו  המת, שעיקר 
וכוחות המוות. אמנם בפסוקים החוזרים אין  המוות 
התורה עוסקת ברעיון הטומאה ושורשה, אלא קובעת 
'וכל אשר  את פרטי חוקי הטומאה, ולא כתבה אלא 

יגע בחלל חרב וגו' או במת'. 

לעיל,  האמור  פי  על  לבאר  יש  עומק  וביתר 
שחלקה הראשון של הפרשה היא פרשת הכפרה של 
'פרה אדומה', וכל הזכרת דיני טהרת טמא מת שבה, 
עשיית  מטרת  להשלים  כדי  עניינה  עצם  מצד  באה 
הפרה, והיינו להשליט רוח הכפרה והטהרה בישראל, 
להזות  עלינו  מוטל  בעם,  מת  טמאי  שישנם  שככל 
השכינה,  עליהם  ושורה  טהורים  הכל  שיהיו  עליהם, 

ונמצא ה' שוכן במקדש בתוכנו.

הטמא  בדיני  עוסק  כאן  הפרשה  המשך  אולם 
מחדש:  הפרשה  פותחת  שפיר  זה  ובענין  לנפש, 
תורה  היא  שזו  באוהל'.  ימות  כי  אדם  התורה  'זאת 
בפני עצמה מצד דיני טמא מת, שבאים דיני ההזאה 
מן  כיצד לטהרו  בתור אחד מהאופנים  נוספת,  פעם 

הטומאה.
  

עליו  ונתן  החטאת,  שרפת  מעפר  לטמא  ולקחו 
מים חיים אל כלי )יט, יז(

אף שלכאורה משמעות פשט המקרא היא לשים 
תחילה את האפר בכלי ולתת עליו מים, פירשו חכמים 
)סוטה טז: ועיין ספרי כאן( כי סדר הדברים הוא להיפך, 
לתת מים אל הכלי, ועל המים לשים את האפר, וזה 
נקרא 'קידוש המים'. והנותן את האפר תחילה, המים 

פסולין.

מלשון  למדו  שכן  שביאר  כאן  ברמב"ן  ועיין 
כלי,  אל  שיתנו את העפר  ולא אמר  הכתוב, ששינה 
אלא את המים אל כלי. ולפי פשוטו יש לומר ש'ונתן 
עליו' האמור כאן היינו 'עבורו' עבור האפר, ולא על 

גביו. ]ועיין ב'העמק דבר' שפירש עבור הטמא[. 

שיערב  שצריך  עליו'  'ונתן  מלשון  דרשו  וחז"ל 
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האפר במים שבכלי עד שיהיו המים צפין עליו. והוא 
מדרכי הדרש, שסוף סוף יש גם משמעות במה שכתוב 

שהמים יהיו על גבי האפר.

להו מכח הסברא שכל מה  לבאר, שקים  ונראה 
שנצרך כלי הוא עבור המים, כי העפר אינו זקוק מצד 
עצמו לכלי בכדי לצוברו, וכל מטרת המים לעשות את 
ויתאחד עם  ישתלב  וצריך שהאפר  האפר בר הזאה, 
'עפר שריפת החטאת'  ופתח הכתוב בלקיחת  המים, 
כי הוא העיקר הנושא בעצמו את כח הטהרה, ועבורו 

ממלא את המים בכלי, ונעשים יחדיו 'מי נדה'.

ובגמרא שם למדו כן ממה שנאמר בעפר סוטה 
וכלשון  המים,  אל  המשכן  שבקרקע  מהעפר  לתת 
ומבואר  למעלה'.  מכשיר  מקום  בכל  'מצינו  הגמרא 
הוא  מלמעלה  דווקא  שהאפר  חכמים  שסברת  בזה 
משום שעיקר כח הטהרה יסודו בעפר שהוא משריפת 
החטאת, והוא הנותן את כח הטהרה במים, ולכן נכון 

שהוא ינתן אל המים.

ועיין בעל הטורים שכתב 'אל כלי - ב' במסורה. 
הורק מכלי  לא  ואידך  כלי.  חיים אל  עליו מים  ונתן 
אל כלי )ירמיה מח, יא(. שצריך שתהא חיותן בכלי ולא 

שיריקם מכלי אל כלי'.

אולם בגמרא )שם( משמע שזה רק לפי הקושיא 
באה  זה  שעל  האפר,  על  המים  שיתן  לומר  שרצו 
ללמד  מיותר  כלי,  אל  חיים  מים  זו, שהכתוב  דרשא 
שתהא חיותן בכלי. ובמנחת חינוך )מצוה שצט אות ו( 

הביא בזה שנחלקו בזה הראשונים להלכה.
  

קח את המטה והקהל את העדה אתה ואהרן אחיך, 
ודברתם אל הסלע לעיניהם, ונתן מימיו, והוצאת 
להם מים מן הסלע וגו'. ויקהילו משה ואהרן את 
הקהל אל פני הסלע, ויאמר להם שמעו נא המורים 
המן הסלע הזה נוציא לכם מים. וירם משה את ידו 
ויך את הסלע במטהו פעמים, ויצאו מים רבים וגו' 

)כ, ח,י-יא(

בפשטות הטעם מבואר שלא דברו כאשר נצטוו, 
בי  האמנתם  לא  אשר  "יען  והיינו  במטה,  היכו  אלא 
להקדישני", וכמו שפירש רש"י – 'שאילו דברתם אל 
כלומר  העדה'.  לעיני  מקודש  הייתי  והוציא  הסלע 

בני  לעיני  נעשה  שהיה  ה'  קידוש  ידם  על  שנמנע 
ישראל, אם היו עושים כאשר נצטוו.

ובמפרשים נתבאר חטא מי מריבה בדרכים רבות, 
ובתורה  בזה,  אופנים  כמה  מצינו  במדרשים  וכבר 
עצמה נאמרו לשונות שונים, בכל פעם שנזכר חטא 
זה. וכמו בכל העניינים הכלל הוא גם כאן 'אלו ואלו 

דברי אלוקים חיים'.

ומצינו גם בחינה בדברי חז"ל, שהיה כך רצון ה' 
שימותו ולא יכניסו את ישראל לארץ, וכל החטא היה 
שכתב  כמו  לפניהם,  הקב"ה  שזימן  אמתלא  בבחינת 
רש"י בפרשת וזאת הברכה )דברים לג, ח( 'תריבהו וגו' 
כתרגומו, דבר אחר 'תריבהו על מי מריבה' נסתקפת 
המורים,  נא  שמעו  אמר  משה  אם  בעלילה,  לבא  לו 

אהרן ומרים מה עשו'.

ואהרן  שמשה  כאן,  להבחין  שיש  הדרכים  ואחד 
ביקשו לפעול בנס זה של הבאר ביטוי להנהגתם שהם 
מורי הדרך לישראל, אולם רצון ה' בשעה זו כבר היה 
שעם ישראל יהיה לו יותר חלק בהנהגת עצמו, וילך 

בדרך טובים גם כאשר יתרופף ענין השלטון. 

המורים",  נא  "שמעו  שאמרו  במה  התבטא  וזה 
כיון שראה אותם מורדים  לכלל כעס  דהיינו שהגיע 
ברבותיהם, כמו 'בן סורר ומורה'. אולם רצון ה' היה 
שלא ימאסו בישראל על כך, אלא אדרבה הגיע הזמן 
שהעם כבר יביאו לידי ביטוי את עצמם, ויטלו חלק 
ואחריות בהנהגת הכלל, ואין זו מרידה. ועל כן נענשו 
מידה כנגד מידה שהם לא יביאו את הקהל הזה אל 

הארץ. 

נתברר  זה  שבמאורע  כאן,  מבואר  ובעומק 
מתאימה  העליון,  בסגנון  הנהגתם  אין  כי  במעשיהם 
להנהיג את העם כפי רצון ה' שתהיה הנהגתם בעת 
שהם באים לארץ. כי בבואם לארץ היו צריכים כבר 
ישראל,  ארץ  כיבוש  כי  עצמם.  מצד  העם  לפעול 
מתנהלת  בארץ,  הקבועה  החיים  הנהגת  מזה  ויותר 
בדרך הטבע, אלא שה' משפיע להם שפע ומצליח את 
מעשיהם בתוך סדר הטבע. והנהגת משה ואהרן היא 
הנהגה עליונה, הנהגה שמיימית של נס ויד ה' גלויה, 
המתאימה בעיקר בחיי המדבר, שאין בו מקום לחיים 

טבעיים זולת הנהגת נס תמידית.

'ודברתם אל  )ילקו"ש חוקת תשסג(  ואמרו במדרש 
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הסלע. והכיתם לא נאמר, אמר להם כשהנער קטן רבו 
מכהו ומלמדו, כיון שהגדיל, בדבור הוא מייסרו, כך 
אמר הקב"ה למשה, כשהיה סלע זה קטן הכית אותו 
שנאמר 'והכית בצור', אבל עכשיו 'ודברתם אל הסלע', 

שנה עליו פרק אחד, והוא מוציא מים מן הסלע. 

כלומר שהסלע הוא משל ומקביל למצבם של בני 
ישראל, שבתחילת הדרך היו כנער קטן הנצרך לאלפו 
שנה  ארבעים  לאחר  אולם  והכאה,  בכפיה  ולהדריכו 
כאשר כבר עמדו על דעת רבם, וגדל הדור של הבנים, 
יחס של  והדרכה,  הם צריכים אופן אחר של הנהגה 

דיבור ולימוד.

לקניין  שבדרך  ובניינו,  הדברים  סדר  הוא  וכך 
בכח  לפעול  נצרך  הדרך  בתחילת  אזי  השלימות 
ואילוץ, שכן עדיין אין ההכרה בטוב ובהנהגה הישרה 
לב האדם  ומצד עצמו  ברגשי הלב,  נקלטת  והנכונה 
רע מנעוריו. וזה גם הביאור במהלך הכללי של נתינת 
הר  לכפיית  הוצרכו  התורה  קבלת  שבעת  התורה, 

כגיגית, כמו שאמרו חז"ל )שבת פח�(.

וממילא במקביל לכך גם השפעת הטובה שניתנה 
נגד  הטבע  כפיית  שהיא  נס,  בדרך  היתה  להם, 
רבינו  ידי משה  נעשית על  וכפיית הטבע  מציאותה, 
הפועל  הניסי  האלוקי  כח  על  שמורה  הכאה  בדרך 
ובכפייה, המאלץ את הטבע להשתנות.  בכח  בעולם 
ובדרך זו הנהיג את ישראל בתקופת המדבר על ידי 

ניסים מופלאים.

אבל רצון ה' שהשלימות תהיה דווקא בתוך הנהגת 
אלוקיים  גילויים  של  חיצונית  כפייה  בלא  הטבע, 
וניסיים. ולזה נועדה ארץ ישראל, שבה חורשין וזורעין 
ועיני ה' אלוקיך בה להשפיע לה גשמים בעת שהיא 
זבת  ארץ  ומבורכת,  טובה  ארץ  עצמה  והיא  צריכה, 

חלב ודבש, ארץ שבעת המינים. 

ולכן בסוף ארבעים שנה לקראת ההליכה לארץ 
זמן  תם  שכבר  כלומר  בבאר,  המים  נפסקו  ישראל 
הנהגת  ומתחילה  ונס,  כפיה  ידי  הנעלית  ההשפעה 
ארץ ישראל שהיא הטוב שבארץ עצמה. ולכן נצטוו 
בעולם  מציאות  יש  כבר  כי  הסלע',  אל  'ודברתם 
לא  שמשה  אלא  הסלע.  על  ישפיע  לבד  שהדיבור 
תחילה  שדיבר  ברש"י  ומובא  זו,  לבחינה  שייך  היה 
אל הסלע ולא ציית, כלומר שלא היה למשה את כח 
שרשו  שעיקר  כיון  דיבור,  ידי  על  לשכנע  ההשפעה 

ככפייה  שהיא  אלוקית  הנהגה  וגילוי  בנבואה,  היה 
ויתכן  לטבע.  בניגוד  לפעול  העולם  את  המאלצת 
עד  לדבר  להוסיף  היה  לנקוט  נכון  היה  בה  שהדרך 
שיתן את מימיו, וכלשון המדרש 'שנה עליו פרק אחד', 
הוכיח  ובזה  רבים,  מים  ויצאו  אולם משה הכה שוב 
הזאת  ההנהגה  אופן  את  להשפיע  בכחו  הוא  שאין 
בני  להנהגת  בהתאם  לפעול  יסכים  עצמו  שהטבע 
ישראל, והיתה דרכו רק על ידי כפייה, והוכיח שאינו 

שייך להנהגת ארץ ישראל. 

לב  כאשר  שבע"פ,  תורה  התחלת  היא  זו  ודרך 
האדם עצמו מבין את היושר והטוב שבתורה, ומשה 
היה  לא  שבכתב,  תורה  תוקף  להיות  צריך  שעניינו 
לדרא  בעיקרו  וניתן  זו.  בדרך  השפעה  לאופן  שייך 

בתראה.
  

ויסעו מקדש ויבואו בני ישראל כל העדה הר ההר. 
גבול  ואל אהרן בהר ההר על  ה' אל משה  ויאמר 
ארץ אדום לאמר. יאסף אהרן אל עמיו, כי לא יבא 
אל הארץ אשר נתתי לבני ישראל על אשר מריתם 

את פי למי מריבה )כ, כב-כד(

ואהרן  משה  על  שנגזר  כיון  אהרן  שמת  מבואר 
שימותו לפני שיכנסו ישראל לארץ, ועדיין יש לברר 
הטעם שמיתת אהרן היתה בחודש אב, ואילו משה מת 

רק בחודש אדר שאחריו.

והנה מיתת משה היתה בחודש אדר שהוא הזמן 
כניסתם  לקראת  העונש,  לקיים  ניתן  שהיה  האחרון 
ניסן,  בחודש  לארץ  להיכנס  צריכים  היו  כי  לארץ, 
והוצרכו לעבור שלשים יום ימי בכי אבל משה מאז 
שמת. אולם במיתת אהרן יש לתת טעם מדוע הקדים 

למות בחודש אב. 

ויתכן לבאר, שבהור ההר עמדו על גבול הארץ, 
לארץ.  ישראל  כניסת  התחלת  נחשבה  ואילך  ומשם 
וכמו שכתוב "על גבול ארץ אדום", והנה ארץ אדום 
היא בתחומי ארץ עשרת העממים שהובטחו לאברהם. 
וכו'  וקדמוני  קניזי  'קיני  נו�(  )בבא בתרא  ]עיין בגמרא 

רבי יהודה אומר הר שעיר עמון ומואב וכו''[.

"וישמע  א(  )כא,  להלן  מהכתוב  ללמוד  יש  וכן 
דרך  ישראל  בא  כי  הנגב  יושב  ערד  מלך  הכנעני 
האתרים וילחם בישראל וישב ממנו שבי". ועיין באבן 
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עזרא שפירש דרך התרים את הארץ. כלומר שמקום 
את  לתור  באים  ומשם  לארץ  הכניסה  שער  היה  זה 
מקרא,  של  בפשוטו  הכתוב שם  פירוש  והוא  הארץ. 
שזו נתינת טעם לכך שבא הכנעני להילחם בישראל, 
מכך שראו שבאים ישראל להיכנס לארץ כנען בדרך 

האתרים, ועל כן באו להילחם בהם.

נתארכה  לארץ  ישראל  של  שכניסתם  נמצא 
והתמשכה מתחילת הכניסה בהור ההר, עד לכניסה 

הגמורה כאשר עברו את הירדן.

כמנהיגים  נחשבים  שניהם  ואהרן  משה  והנה 
למות  שניהם  על  שנגזר  הטעם  וזה  אחת,  בהנהגה 
גזר הקב"ה שיהיה  וזמן מיתתם  בעקבות מי מריבה, 
טרם כניסתם של ישראל לארץ, וכיון שכניסת ישראל 
לארץ התחלקה על פני שני מקומות אלו, אף מיתתם 
ששם  ההר  בהור  לארץ  הכניסה  מתחילת  נתמשכה 
החלה פטירתם, עד לכניסה הגמורה לקראת העברת 
הירדן, ששם נשלמה פטירתם. והרי זה כאילו שניהם 
לפני  מיתתם  ונסתיימה  ההר  בהור  למות  התחילו 

שעברו את הירדן.

ומה שאהרן נבחר למות בתחילה, יתכן שהנהגת 
שהוא  משום  או  לישראל,  נצרכת  יותר  היתה  משה 
היותר חשוב מביניהם, על כן התאחרה מיתתו לשעה 

האחרונה. 
  

ויעש משה כאשר צוה ה' ויעלו אל הר ההר לעיני 
כל העדה. ויפשט משה את אהרן את בגדיו, וילבש 
אותם את אלעזר בנו וימת אהרן שם בראש ההר, 

וירד משה ואלעזר מן ההר )כ, כז-כח(

'הר ההר - הר על גבי הר  )פסוק כב(  כתב רש"י 
כתפוח קטן על גבי תפוח גדול, ואע"פ שהענן הולך 
לפניהם ומשווה את ההרים, שלשה נשארו בהן – הר 
סיני לתורה, והר נבו לקבורת משה, והר ההר לקבורת 

אהרן'. )ומקורו בבמדב"ר יט, טז(.

 – הרים  גבי  על  ואהרן  לבאר שקבורת משה  יש 
אהרן בהור ההר ומשה בהר נבו – באה לציין שנבחר 
למקום קבורתם מקום חשוב ומוגבה משאר מקומות, 
שכן ראוי לאדם חשוב שייקבר במקום מצויין על גבי 
הר, שזה מבטא חשיבותו ושיעור קומתו לעומת שאר 

העם. ועל כן היה נחוץ להותיר את ההרים הללו ולא 
להשוותן בדרכם של ישראל. 

וגם הר סיני שנותר לתורה, הוא מטעם זה שנצרך 
התורה.  נתינת  חשיבות  שמציין  מוגבה,  מקום  לכך 
]ומובא בזוהר )ויקהל רו�( שזה הטעם שהקורא בתורה 
שכתוב  כמו  למטה,  והעם  הבימה  גבי  על  עומד 
בתחתית  "ויתיצבו  יז(  יט,  )שמות  תורה  מתן  במעמד 
ההר"[. וראה עוד במדרש שם, שהענן גם היה מניח 
זהו  כי  והיינו  חונה,  היה  שעליו  למשכן  גבוה  מקום 

כבוד השכינה שהיא במקום מוגבה. 

של  לקבורתו  שנבחר  חומר  כמין  מבואר  ובזה 
'הור ההר', שהוא הר על גבי הר, כתפוח קטן  אהרן 
על גבי תפוח גדול, כי הנה אהרן כתיב בו )דברי הימים 
א' כג, יג( "ויבדל אהרן להקדישו קודש קדשים", ובכדי 
לבטא את יחודיות קדושתו, שהוא מקודש, קדושה על 

גבי קדושה, אף קבורתו היא ב'הור ההר'.
  

האמורי  מלך  סיחון  אל  מלאכים  ישראל  וישלח 
לאמר. אעברה בארצך לא נטה בשדה ובכרם לא 
נעבור  נלך עד אשר  נשתה מי באר, בדרך המלך 
בגבולו,  עבור  ישראל  את  סיחון  נתן  ולא  גבולך. 
ישראל  לקראת  ויצא  עמו  כל  את  סיחן  ויאסף 

המדברה ויבא יהצה וילחם בישראל )כא, כא-כג(

סיפור מאורעות אלו אשר קדמו למלחמת סיחון 
של  הכיבוש  לגבי  מהותית  משמעות  לו  יש  ועוג, 

ארצותיהם וביחס לקדושתם כחלק מארץ ישראל.

אות  נא  פיסקא  עקב,  )פרשת  בספרי  איתא  הנה  כי 
כד( 'כל המקום אשר תדרוך כף רגלכם בו, אם ללמד 
המדבר  מן  נאמר  כבר  הרי  ישראל  ארץ  תחומי  על 
תדרוך.  אשר  המקום  כל  לומר  תלמוד  מה  והלבנון, 
אמר להם כל מקום שתכבשו חוץ ממקומות האלו הרי 
הוא שלכם, או רשות בידם לכבש חוצה לארץ עד שלא 
יכבשו ארץ ישראל, תלמוד לומר וירשתם גוים גדולים 
ועצומים מכם, ואחר כך כל המקום אשר תדרוך כף 
רגלכם בו, שלא תהא ארץ ישראל מטמאה בגלולים 
ואתם חוזרים ומכבשים חוצה לארץ, אלא משתכבשו 

ארץ ישראל תהו רשאים לכבש חוצה לארץ.

הרי שכבשו בחוצה לארץ, מנין שהמצוות נוהגות 
שם, הרי אתה דן נאמר כאן יהיה ונאמר להלן יהיה, 
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יהיה  נוהגות שם, אף  יהיה האמור להלן מצוות  מה 
האמור כאן מצות נוהגות שם.

ואם תאמר, מפני מה כבש דוד ארם נהרים וארם 
צובה ואין מצוות נוהגות שם, אמרת דוד עשה שלא 
תהו  ישראל  ארץ  משתכבשו  אמרה  התורה  כתורה, 
אלא  כן,  עשה  לא  והוא  לארץ,  חוצה  לכבש  רשאים 
חזר וכבש ארם נהרים וארם צובה, ואת היבוסי סמוך 
לירושלם לא הוריש, אמר לו המקום את היבוסי סמוך 
ומכבש  חוזר  אתה  היאך  הורשת  לא  שלך  לפלטורין 

ארם נהרים וארם צובה'.

ולפי זה יש לתמוה כיצד כבשו ישראל את ארץ 
כחלק  אלו  ארץ  חבלי  שיסתפחו  באופן  ועוג,  סיחון 
לכל  ישראל  ארץ  קדושת  בהם  וחלה  ישראל,  מארץ 
משם  באים  שאין  וביכורים  עומר  ]מלבד  דבריהם 
דילפינן מקראי[, והרי היה זה קודם הכיבוש של עיקר 

הארץ. 

שטחים  מלספח  המניעה  הנה  כי  בזה,  ונראה 
נוספים לפני השלמת כיבוש הארץ עצמה, היא משום 
על  מקום  להוסיף  עניינה  הארץ  גבולות  שהרחבת 
שכבשו  לאחר  אלא  שייך  לא  זה  ענין  והרי  הקיים, 
את כל הארץ ונוכחו כי יש צורך בהרחבה, או אז יש 
טעם לפשוט על מקומות נוספים כדי לספחם לארץ. 
טעם  אין  עדיין  הארץ,  כיבוש  תם  שלא  בעוד  אולם 

להרחבתה. 

לשם  נכבשה  לא  באמת  ועוג  סיחון  ארץ  ברם, 
הרחבת הגבולות, אלא שבשעה שעמדו ישראל להכנס 
לארצם היה מן ההכרח לעבור דרך הארצות האלה, 
שהיה  ומאחר  בה,  להכנס  אחרת  דרך  היתה  שלא 
האלו  הארצות  נחשבות  לכן  הארץ',  'לצורך  הכיבוש 
כחלק מארץ ישראל ובכלל קדושתה, והרי הם כעין 
להכנס  האפשרות  ניתנת  דרכו  שרק  לארץ,  מבוא 

לתוכה.

בדברים  המקרא  לשון  להפליא  יבואר  ומעתה 
כי  בו,  העבירנו  חשבון  מלך  סיחון  אבה  "ולא  ל(  )ב, 

הקשה ה' אלקיך את רוחו ואמץ את לבבו למען תתו 

את  לתת  בזה שבכדי  הנה מפורש  הזה".  כיום  בידך 
ארץ סיחון בידי ישראל היה צורך בקושי רוחו ואמוץ 
לבבו, ומשמע שאלמלא כן לא היה בידי ישראל לרשת 
את ארצו. ולכאורה יפלא הדבר, וכי מצות ה' לכבוש 
את הארץ צריכה עילה זו, והרי לא מצאנוה מוזכרת 
כלל גבי שבעה עממין, שבוודאי אף אילו היה פניהם 
לשלום היו מורישים אותם על פי מצות ה' ונוחלים 

את הארץ.

אך לפי האמור יבואר הדבר מאד, כי הנה הרחבת 
ואם  הכיבוש,  טרם  תתכן  לא  באמת  הארץ  גבולות 
אמנם היו כובשים את ארצם לא היתה חלה עליהם 
קדושת ארץ ישראל. אולם מאחר שלא נתן סיחון את 
ולא היתה דרך אחרת להיכנס  ישראל עבור בגבולו, 
לארץ, אז היה הכיבוש בלתי נמנע, כי לצורך נחלת 
את  המעכבות  הארצות  את  לכבוש  גם  יש   - הארץ 
הכניסה לה, והרי זה למען ארץ ישראל ובכלל כיבושה 
וקושי  כנ"ל. נמצא כי דווקא אימוץ לבבו של סיחון 
רוחו - הוא אשר נתן את העילה להלחם בו ולכבוש 
את ארצו נחלה לישראל, באופן שתחול עליה קדושת 

ארץ ישראל. 

)שופטים  הגלעדי  יפתח  בתשובת  אמר  גם  וכן 
יא, טו-כב( "כה אמר יפתח, לא לקח ישראל את ארץ 

מואב ואת ארץ בני עמון. כי בעלותם ממצרים וילך 
ישראל במדבר וגו' וישלח ישראל מלאכים אל סיחון 
נעברה  ישראל  לו  ויאמר  חשבון,  מלך  האמורי  מלך 
נא בארצך עד מקומי. ולא האמין סיחון את ישראל 
עבר בגבולו, ויאסוף סיחון את כל עמו ויחנו ביהצה 
סיחון  את  ישראל  אלהי  ה'  ויתן  ישראל.  עם  וילחם 
ואת כל עמו ביד ישראל, ויכום ויירש ישראל את כל 
ארץ האמורי יושב הארץ ההיא. ויירשו את כל גבול 

האמורי מארנון ועד היבק ומן המדבר ועד הירדן".

כיון  היא  סיחון  ארץ  כיבוש  סיבת  שכל  כלומר 
שלא הניח להם לעבור בגבולו, והיא הסיבה שהצדיקה 

את קביעת גבול ישראל בחבל ארץ זה.
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היכל השבת

מנוחת השבת כיצד
עשיית מנוחת השבת באופי נעלה

סוגים  כמה  בו  יש  השבת,  מנוחת  של  צורתה 
ויש  הרוחנית.  ודרגתם  האנשים  באופי  התלויים 
מנוחת  של  ליום  השבת  את  לעשות  שלא  להיזהר 
חולין, כי מצד אחד יש אפשרות שלא יעבור על שום 
צורתה  כל  זאת מעוות את  ולמרות  הלכה מפורשת, 

של השבת ומבזה אותה. 

נשגבות  דרגות  יש  כי  מרובה,  טובה  ומידה 
ולהגיע  ומוטל על האדם להתרומם  במנוחת השבת, 
היום  את  ולנצל  השבת,  בהשגת  רוממות  לדרגות 

הקדוש להתעלות ורוממות. 

ביותר, היא אצל  והירודה  והנה הדרגה הפסולה 
אנשים פחותי ערך שכל עניינם ומגמתם הוא עבודה 
ורווחים, סוג אישיות שעיניה נשואות רק לממון, וזה 
כל שאיפתו ותענוגו הוא לעבוד ולהרוויח ממון. עד 
שכאשר מגיע שבת הוא מצטער שביום זה אינו יכול 
ולכן  עבורו.  הפסד  יום  הוא  זה  שיום  וחש  לעבוד, 
מאחר שאי אפשר לעבוד בשבת, אזי כדי לא להפסיד 
יום עבודה, מוסיף ועובד כל ליל שישי להשלים בזה 
השבת,  יום  בגין  ממנו  שנבצר  העבודה  שעות  את 
לנוח  שיוכל  כיון  לו  איכפת  ולא  מאד  בו  ומתעייף 
בשבת, ומנצל את כל השבת לשינה, ועל ידי כך גם 
יכול לעבוד במוצאי שבת עד שעה מאוחרת. ונמצא 
שניצל את מנוחת השבת שלו לשרת את עבודת ימות 
ימות  עבור  משרת  בדרגת  הוא  השבת  אצלו  החול, 
ומבזהו  והנה אדם כזה הוא הורס את השבת  החול. 

ומאלו אין ראוי לדבר כלל. 

ניצול כל רגע ביום השבת

זאת אדם שקדושת השבת חביבה עליו  ולעומת 
בעדן  לו  מתוקה  קודש  שבת  של  רגע  וכל  ביותר, 
קדושתה, אזי אדרבה, לא רק שאינו מרבה להתעייף 
לפני השבת אלא מקדים ונח ואוגר כוח לפני השבת, 
בכדי שבשבת יהיה נינוח ורענן, ויוכל לעשותו כראוי, 
ומכיון שהוא שבע מנוחה יש בידו כח בשבת עצמה 
בנועם  ולחזות  תורה  ללמוד  הלילה,  כל  נעור  להיות 
עוסק  השבת  ביום  כן  וכמו  ה',  על  ולהתענג  השבת 
כל היום בקדושת השבת, ]כי בשבת יקר לו כל רגע 

גם  להשלים  יוכל  שינה  כי  בשינה,  לאבדו  עליו  וחס 
בשלימותה  כולה  השבת  לפניו  ונשארה  במוצ"ש[ 
לעשותה כראוי, לעסוק בתורה ובתפילה ובעבודת ה' 

בזמירות ותשבחות. 

המדריגות הנעלות בעבודת השבת

אמנם יש דרגה יותר רוממה, דרגת קדושה שלה 
זוכים רק בני עליה, שכבר בליל שישי אין יכולים לישן 
המתקרבת  השבת  פעמי  ודפיקת  התרגשות  מרוב 
ובאה. ובכל זאת אין זה מגרע ממנוחת השבת, שמכיון 
היתירה  הנשמה  אזי  יתירה,  לנשמה  בשבת  שזוכים 
נותנת להם חיות מושלמת, וננסך בהם רוחב לב עד 
שכל העייפות פגה מהם. הארת השבת מזרימה בהם 
חיות יתירה, המסלקת ממנו כל עייפות, וכמו כן אם 

היה רעב פורח ממנו כל הרעבון.  

הלילה,  כל  נעור  הוא  שישי  בליל  כבר  זה  ואדם 
ולומד בשקידה רבה, ומתכונן לשבת הבאה. וכמו כן 
ביום השישי ממעט בצרכי הגוף כאכילה ושתיה, כי 
הזמן יקר וקודש לעבודת ה'. מכיון שידוע לו שכאשר 
תיכנס השבת, תתמלא נפשו ותשבע מטוב ה' ויתעדן 
אלו החולשות  כל  וממילא  היום,  קדושת  מזיו  בדשן 

והטרדות הבאים מצד הגוף יפרחו ויפוגו ממנו.

קדושת השבת משביעה את הנפש

כי הנשמה היתירה מעניקה לאדם שובע ורגיעה 
שאין הוא חש כל מחסור ורעב, ומיד בכניסת השבת 

קרן אור פניו מזיו קדושתה, ומחליף כח כנשרים. 

אחד  שמצד  נפלא,  דבר  זה  לב  רוחב  בכח  ויש 
היא  אכילתו  שני  מצד  אבל  מורעב  ואינו  שבע  הוא 
היינו  נופת,  תבוס  שבעה  שנפשו  ואף  לו,  לתענוג 
)עירובין  'רווחא לבסימא שכיח'  כענין דאיתא בגמרא 
פב:(, כלומר שאף מי ששבע לגמרי עדיין יש לו עונג 
כל  ובשבת  ומעודן.  מבוסם  מאכל  להוסיף  והנאה 
המאכלים הם בבחינת 'רווחא לבסימא שכיח', שמצד 
אחד הוא שבע ומדושן, ומצד שני הכל בסומי ומתענג 

על אכילתו. 

והוא גם מכח הנשמה יתירה, שנשפע עליו שפע 
רוחני עליון שהכל מבוסם ועונג, וגם מברכת השבת 
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בחז"ל  כדאיתא  לשבח,  בטעם  מתברכים  שמאכלים 
'לחם  )שבת קיט�(. ואמרו  'תבלין יש לנו ושבת שמה' 
משנה' - משונה לשבח בטעמו ובריחו )רש"י שמות טז, 

כב(. ובמדרש - ברכו במטעמים )בר"ר יא,ד(.

בתפילה  שאומרים  במה  הפירוש  שזה  ונראה 
הסעודה  עיקר  החול  בימות  כי  עונג',  מדושני  'עם 
והמאכלים הם לשביעה, ורק במידה מצומצת יש בהם 
לפעמים תוספת עונג, אבל בשבת האדם מדושן עונג 

כי הכל הוא עינוגים, כל המאכלים הם בסומי.

שכן  הרעבון  למלאות  באה  שבת  אכילת  ואין 
כאמור אין כלל רעבון בשבת, אלא כל האכילה בשבת 
הוא רק לבסומי, ]ומי שאינו בדרגה זו ואוכל מחמת 
רעבון, הוא בחינת עובדין דחול, כי זה סוג אכילת חול, 

שאוכל עבור מטרה צדדית להציל נפשו מרעבון.[

בחינת השינה הרוממה של שבת

וכן מה דאיתא 'שינה בשבת תענוג' פשוט שאין 
הכוונה לשינה של עייפות, שהרי על שינה כזו אמרו 
והוא  נז�(,  )ברכות  במיתה  משישים  אחד  שהוא  חז"ל 
בוודאי עובדין דחול. שינת השבת שעליה אמרו עונג 
היינו נמנום עדין ושינה רופפת  בחינת נים ולא נים, 
שכאשר האדם אינו עייף כלל והוא מנמנם הוא מרגיש 
עונג,  בבחינת מדושני  שינה  והוא  העונג בשנתו  את 
והריהו כמרחף בשמים ומסוגל לקלוט סודות התורה 
ועניינים עמוקים שאי אפשר לקלטם רק במצב כזה. כי 
מה שאמרו 'אחד מששים במיתה' היינו בשינה כאשר 
כאשר  אבל  בשינה,  ושוקע  כח  בלא  אונים  אין  נופל 
מששים  'אחד  הוא  מתיקות  מרוב  לתענוג  לנוח  בא 
בנבואה' )שם(. ועל סוג שינה כזו, איתא על האריז"ל 
שהיה מרחש בשפתיו, שלמד אז סודות עליונים בזמן 

השינה של עונג השבת. 

השבת מרכז השבוע

בשבת,  לישון  כדי  לא  שישי  בליל  נעור  וכשהוא 
אלא משום שבלאו הכי יפוג עייפותו על ידי השראת 
השבת, ומנצל את רווח הזמן להתכונן לשבת, נמצא 
כך  ובגין  לשבת,  הכנה  כימי  החול משמשים  שימות 

זהרי השראת השבת מאירה גם עליהם. 

אצלו,  ערכה  גודל  ימלל  מי  עצמה  בשבת  והנה 
ובוודאי שאינו חושש לפוש ולנוח, אלא מתענג בכל 
רגע ועוסק בקדושת השבת בתורה ובתפילה ובעבודת 
השבת  קדושת  מרוב  כלל  לישון  צריך  ואינו  השבת. 
המשביעה אותו מטוב עדנה ומרווה את נפשו מדשן 

קדושתה.

וצדיקים אלו עבודת השבת אינה מעייפת אותם, 
עירנות  תוספת  להם  ומעניקה  נותנת  אדרבה  אלא 
וישוב הדעת, ובסיום השבת הריהם רעננים ומדושנים 
עליזים ומלאי חיות. ולכן גם בליל מוצאי שבת אינם 
ולשאוף  לקלוט  הזמן  את  ומנצלים  לישן,  צריכים 
לקרבם את קדושת השבת בחינת 'חסידים הראשונים 
ומתברכים  אחת'.  שעה  התפילה  אחר  שוהים  שהיו 
אשריהם  ה',  ולעבודת  התורה  לעסק  נוסף  בלילה 

הצדיקים.

והנה בני עליה זוכים שיום השבת הוא ציר החיים 
העיקרי שלהם, כי השבת הוא מרכז השבוע וכל ימות 
וכלשון  השבת.  את  וסובבים  מקיפים  הם  השבוע 
'קמי שבתא', ושלשה  ימים  )גיטין עז�( שלשה  הגמרא 
חופפת  השבת  כלומר שהשראת  'בתר שבתא',  ימים 
עליהם עד אמצע השבוע, ומאז ואילך כבר מתעוררת 
בקרבם הארת השבת הבאה, ונמצא כל ימיהם שרויים 

בקדושת השבת. 

ובספר עבודת ישראל כתב בשם הבעש"ט -  'מי 
שאמר  מה  והוא  בשבת  יאכל  שבת  בערב  שטרח 
'בחריש  )שמות לד, כא(  זצ"ל בפירוש הכתוב  הריב"ש 
ובקציר תשבות', כי חר"ש הוא נוטריקון חמישי רביעי 
לזריעה  הכנה  היא  שהחרישה  כמו  לומר  רצה  ששי, 
ולקצירה, כך אלו השלשה ימים שייכים לשבת הבא 
ולהכין עצמו בכל מיני הכנות שיוכל מה לעבוד את 
ימים  בג'  ואח"כ  הזריעה,  דהיא  השבת,  ביום  בוראו 
כל  שיקבל  הקצירה,  יהיה  אב"ג  היינו  שבת  שאחר 
ימי  כל  הם  וכך  שבת,  בתפילת  לו  שירדו  השפעות 
לאחריו  ושלשה  השבת,  לפני  ימים  שלשה  השבוע 

ושבת באמצע'.
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בחסות

 חלק מהוצאות העלון נתרמו ע"י ידידנו הנכבד, 
מחשובי אברכי קהילתנו

הרב מרדכי אלבוים שליט"א
לע"נ אמו

מרת בריינדל בת ר' חיים מרדכי בצלאל ע"ה
נלב"ע ל' סיון תשס"ז

ת.נ.צ.ב.ה

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב יוסף קלצקין שליט"א
לרגל הולדת הבן

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב דב קלצקי שליט"א
לרגל נישואי הבת

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב פינחס אברהם שליט"א
לרגל נישואי הבן

ברכת מזל טוב ורוב נחת
שלוחה מאתנו מקרב לב

 למעלת כבוד האי גברא רבה ויקירא, 
מחשובי אברכי קהלתינו, איש חמודות ורב תבונות 

מגדולי תומכי מכוננו

הרה"ח רבי יצחק דוד חשין שליט"א
שתרם חלק מהוצאת הגיליון

 לרגל השמחה השרויה במעונו 
עם נישואי בתו

יהי רצון שיזכו הוא ומשפחתו לרוות רוב נחת דקדושה
מהם ומכל צאצאיהם לתפארת המשפחה הנכבדה

וזכות החזקת והעמדת התורה תעמוד לכם להתברך
בכל הברכות האמורות בתורה

וימלא ה' כל משאלות לבכם לטובה ולברכה אמן

המברכים
הנהלת המכון

ברכת מזל טוב ורוב נחת
שלוחה מאתנו מקרב לב

למעלת כבוד האי גברא רבה ויקירא, מחשובי 
 אברכי קהלתינו, איש חמודות ורב תבונות, 

 מחזיק תורה, מעמודי התווך בקהילתנו 
מגדולי תומכי מכוננו

הרה"ח רבי מנדל רבינוביץ שליט"א
מנהל מוסדות תורה בעיר בית שמש

שתרם חלק מהוצאת הגיליון
 לרגל נישואי בנו

עב"ג
בת ידידנו הנכבד, האי גברא רבה ויקירא, שרבים 

נהנים ממנו עשה ותושיה, מחשובי אברכי קהילתנו

הרה"ח רבי משה קירשנבוים שליט"א
ראש ארגון אושר

יהי רצון שיזכו לרוות רוב נחת דקדושה
מהם ומכל צאצאיהם לתפארת המשפחה הנכבדה

וזכות החזקת והעמדת התורה תעמוד לכם להתברך
בכל הברכות האמורות בתורה

וימלא ה' כל משאלות לבכם לטובה ולברכה אמן

המברכים
הנהלת המכון

ברכות מאליפות
ברגשי גיל ושמחה הננו להביע את מיטב איחולינו 
וברכותינו הלבביות, להאי גברא רבה ויקירא רבים 

נהנים ממנו עצה ותושיה, ומשיב לכל אדם בלב ונפש 
חפיצה בסבלנות אין קץ

ה"ה הרה"ח רבי משה קירשנבוים שליט"א 
ראש אירגוננו 

ונוות ביתו החשובה תחי'
 לרגל שמחת אירוסי הבת בשעטו"מ 

 עב"ג הבחור החשוב שמעון צבי הי"ו 
מבחירי ישיבת 'תורת השם' 

בן לאביו הדגול והיקר 
 הרה"ח רבי מנדל רבינוביץ שליט"א 

מגדולי העושים והמעשים לתורה ולתעודה, 
 יתן ד' שתשרה שכינה במעשי ידכם 

ואך טוב וחסד ירדפוכם כל ימי חייכם אמן ואמן
המברכים 

אירגון אושר בארץ הקודש 
 רבני הארגון           ב/ההנהלה אריה קרישבסקי

 המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל


