
ימות  כי  אדם  התורה  זאת  הפסוק  על 

מתקיימים  ד"ת  אין  חז"ל  דרשו  באהל 

ועי'  עליה.  עצמו  שממית  במי  אלא 

כי  הינו  זו  לדרשה  שההכרח  בנצי"ב 

טומאת מת באהל היא לאו דוקא באופן 

המת  אם  אף  אלא  האהל  בתוך  שמת 

הובא לאהל לאחר שמת.

מבואר  בידו"  "מתקיימת  הביטוי  והנה 

סהי"ב  ת"ת  מהל'  בפ"ג  הרמב"ם  בדברי 

בשעת  קולו  המשמיע  וכל  שכותב: 

אבל  בידו,  מתקיים  תלמודו  תלמודו 

הקורא בלחש במהרה הוא שוכח. והיינו 

שמתקיים בידו שזוכר את הלימוד.

ולכאורה צ"ב דהנה חז"ל דרשו מהפסוק 

אם בחקתי תלכו שתהיו עמלים בתורה, 

וכפי שהשרישו לנו רבותינו ז"ל שעמל 

התורה הוא לא רק כהיכי תימצי להגיע 

הצורה  בעצם  זו  אלא  הלימוד,  למיצוי 

הרבותא  מה  וא"כ  התורה,  לימוד  של 

להמית  צריך  בידו  שמתקיים  שלצורך 

צורת  לעצם  נצרך  זה  הרי  עליה,  עצמו 

הלימוד, וממילא הלימוד יתקיים בידו.

בתורה  לעמול  שאפשר  מזה  ומוכח 

ביגיעת המוח והגוף, ועדיין אין זה בגדר 

ממית עצמו עליה וצ"ב.

ההיפך  מהו  מבאר  )שם(  והרמב"ם 

ד"ת  אין  וז"ל:  עליה  עצמו  מממית 

עליהן,  עצמו  שמרפה  במי  מתקיימין 

ולא באלו שלומדים מתוך עידון ומתוך 

אכילה ושתיה, אלא במי שממית עצמו 

יתן שנת  ולא  גופו תמיד  ומצער  עליהן 

חכמים  אמרו  תנומה.  לעפעפיו  לעיניו 

והרמב"ם  וכו'.  התורה  זאת  רמז  דרך 

שזה  מדבריו  ונראה  דוגמאות  ב'  נקט 

 – עליהן  עצמו  מרפה  יש  והיפוכו,  דבר 

שלומדין  ויש  עליהן.  עצמו  ממית  ויש 

ויש  ושתיה  אכילה  ומתוך  עידון  מתוך 

מצער גופו תמיד ולא נותן שינה לעיניו.

 – רפיון  וביאור הדבר דהנה הלשון של 

ביאר הגר"י הוטנר זצ"ל )פחד יצחק פורים 

איבוד הכרת ערך הדבר  – שהוא  א'-ח'( 

מפסיד  כשאדם  להתעסק,  צריך  שבו 

הכרת החשיבות של העסק הוא מרפה 

בתורה,  הרפיון  כנגד  והחיזוק  ידיו,  את 

כותב שם בהמשך, הוא שלא ליתן מקום 

מתוך  הנובעת  שבלב,  הרתיחה  לקירור 

התורה  חשיבות  של  בנוראותיה  הכרה 

ועזוז כבודה.

חסרה  אבל  בעמל,  ללמוד  אפשר  וא"כ 

וע"ד  עמלים.  במה  וההכרה  הידיעה 

משל: שניים עמלים בחפירת בור, האחד 

חופר מתוך מטרה שסבור שבמקום זה 

טמון מאה אלף ש"ח, ואילו חבירו חופר 

ש"ח,  מיליון  שטמון  שסבור  במקום 

מרץ  ובמשנה  יותר  שמתייגע  שבודאי 

סכום  להשיג  שחופר  מאותו  ובמסירות 

קטן יותר. ואם אפשר להשיג סכום גדול 

וחופר עם ידיעה שאפשר להשיג סכום 

את  מלהשיג  מתרפה  שהוא  הרי  קטן 

הסכום הגדול.

עוד כותב הרמב"ם שיש שלומדין מתוך 

זה  וגם  ושתיה,  אכילה  ומתוך  עידון 

יתכן בלומד את עצם הלימוד בעמל רב 

ואכילה  עידון  מתוך  זה  אבל  וביגיעה, 

ושתיה, דהיינו שחי חיי עוה"ז, חיים של 

מוכרח  שלא  מה  ושתיה  ואכילה  עידון 

לו לצורך קיומו והבראת נפשו, וההיפך 

הוא מי שמצער גופו תמיד, היינו להמנע 

וגם  אלו,  להנאות  נמשכין  שבנ"א  ממה 

הנאה  לשם  ולא  לו  שנצרך  מה  רק  ישן 

נ"ז  דף  בגיטין  במהרש"א  ועי'  מהשינה, 

ומסלק  גופו  שממית  המיתה  וענין  ע"ב 

ממנו מותר התאוה. 

והחזו"א באגרת )ח"א א"ג( כותב: המיתה 

הנטיה  היא  עליה(  עצמו  )ממית  שבכאן 

מפשוטו של החיים, לעומקו של החיים, 

לתוך תוכו של החיים, כל שהאדם מרבה 

בשבירת המידות מרבה חיים, כי שבירת 

השטחיים,  החיים  הריגת  היא  המידות 

ומיתה של היצר הממלא כל הגוף, הוא 

החיים המוליך בדרכה של תורה. וביאור 

טבעו  מצד  הן  מידות  יש  לאדם  דבריו, 

שהרגיל  מה  מצד  והן  עמהן,  שנולד 

המידות  ע"פ  והתנהגות  בהן,  עצמו  את 

אלו   – עליהן  להתגבר  מבלי  הטבעיות 

חיים שטחיים, ושבירת המידות זו נטיה 

לחיות  החיים,  לעומק  שטחיים  מחיים 

חיים  וצורת  הטבעיות,  הנטיות  לפי  לא 

זו מוליכה בדרכה של תורה.

המשחתות  מדות  החזו"א:  וממשיך 

רבות הנה, והם עצמו ובשרו של האדם, 

עצמו,  את  המית  מהן  אחת  והממית 

ודברי  בעליה  תחיה  זו  מיתה  ואמנם 

החזו"א  ומחדש  בידו.  מתקיימין  תורה 

בזה   – אחת  מידה  שוברים  אם  שאף 

דהיינו  מעצמו  חלק  המית  כבר  האדם 

לעומק  ונכנס  שטחיים  מחיים  שיצא 

עצמו.  ככל  עצמו  מקצת  ולכן  החיים, 

נטיית  ע"פ  בהתנהלות  השוה  הצד  כי 

המידות הטבעיות מבלי להתגבר – אחד 

הוא לחיות חיים שטחיים.

ומסכם החזו"א: ההזנחה את זרם החיים 

הזנחת  שורש  היא  ולהרגלו  למסלולו 

התורה. 

והנה לעיל ביארנו בדברי הרמב"ם לפי 

ש"המרפה  זצ"ל  הוטנר  הגר"י  דברי 

ערך  את  שאיבד  מי  הוא  מד"ת  עצמו 

התורה שעוסק בה, והממית עצמו עליה 

מקום  ליתן  מבלי  התמידי  החיזוק  זה 

מתוך  הנובעת  הלב  רתיחת  לקירור 

התורה  חשיבות  של  בנוראותיה  הכרה 

של  לדרכו  מתאים  וזה  כבודה",  ועזוז 

הינה  יותר  הפשוטה  הנטיה  כי  החזו"א, 

לא לחיות בחיזוק תמידי של רתיחת לב 

וידעה שכלית עירנית בידיעת חשיבות 

על  התגברות  א"כ,  ונדרשת,  התורה, 

הטבעיות , להמית נטיה זו.

הם  והשינה  התענוגים  אהבת  וכמו"כ 

דבר שאדם נמשך אליהם באופן טבעי, 

בעניני  להשתמש  התגברות  וצריך 

עוה"ז לפי הצורך שיועיל לעסק התורה 

וקיום המצוות.

להערות ולמשלוח חומר לעורך 

בפקס: 153-4-653-1557

לתרומות והנצחות: 054-846-8706

ובמוקד "נדרים פלוס" 'קרן תורתנו' קוד 103

Mishnatar@gmail.com :לקבלת העלון במייל

פרשת חוקת
גליון 302
תש"פ

מיתה שֶמְחַיָה את בעליה ⋅ הרה"ג ר' יעקב בנבנישתי שליט"א

משנת חכמים
מתורתם של רבותינו

לעילוי נשמת 
אניטה בת סולטנה ע"ה

ת.נ.צ.ב.ה.

· זמני היום - לאופק רכסים ·
7:21  .................. הדלקת נרות 
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מיני תרגומא
הפרשה בראי התרגום

משנת המוסר
מאוצר מרן המשגיח זצוק"ל

עושה אמונה
עסקן שהתפרסם כאינו נאמן, אך זה נובע מטוב ליבו 

מָלאְוּ  וּרְשָׁעִים  אָוןֶ  כּלָ  לצַַּדִּיק  יאְֻנּהֶ  "לאֹ 
רָע" )יב,כא(

השגיאות,  מן  הצדיק  את  שומר  הקב"ה 
כמו  יצרו  על  להתגבר  לו  עוזר  הוא  גם 
)יומא לח,ב( שאדם ששומר  שאמרו חז"ל 
ראשונה  פעם  מהעבירה  עצמו  את 
שומרו.  הקב"ה  ואילך  מכאן  ושנייה, 
כלומר, ודאי שעדין הבחירה בידו ועליו 
להתגבר, אך ה' שולח לו סייעתא דשמיא 
הרשעים  אבל  לידו.  עבירה  תבוא  שלא 
מלאים עוונות ופשעים, כי עבירה גוררת 
אדם  שעבר  כיון  עוד,  אמרו  וכן  עבירה. 
ההרגשה   – כהיתר  לו  נעשית  עבירה, 

שלו היא של היתר.

מה  את  מפרש  מהמבורג  רפאל  הג"ר 
שאמרו חז"ל 'אלמלא שמרו בני ישראל 
השבת  הרי  נגאלים'.  מיד  שבתות  שתי 
שאם  יוצא  המצוות,  כל  כנגד  שקולה 
בחזקת  הם  שבתות  שתי  יישמרו  הם 
וממילא  השבתות  את  הלאה  שישמרו 
כל  את  שישמרו  בחזקת  שהם  נחשב 

התורה. 

כה,  עד  שלמדנו  ממה  יוצא  מה  אז 
שכדאי להיות צדיק!  

אֱמוּנהָ  ועְשֵֹׂי  שָׁקֶר  שִׂפְתֵי  ה'  "תּוֹעֲבתַ 
רְצוֹנוּ" )יב,כב(

נכנס  הוא  השקר,  במידת  שקבוע  מי 
בכלל כת שקרנים שאמרו חז"ל במסכת 
כיון  שכינה,  פני  מקבלות  שאינן  סוטה, 
ה'  הוא  הקב"ה  אותו.  מתעב  שהקב"ה 
ההיפך,  שהוא  מי  וכל  אמת  האלוקים 
שלא  לב,  לשים  יש  אך  מה'.  מתרחק 
את   - האדם  את  מתעב  שהקב"ה  כתוב 
השקר  את  שפתיו,  את  אלא  האישיות, 

שהוא מדבר. 

לעומת השקרן ששלמה המלך מתבטא 
בעל  שהוא  מי  על  שקר',  'שפתי  בלשון 
אמונה כתוב שהוא 'עושה אמונה', משום 
שלא מספיק לדבר ולחשוב אמונה, צריך 
שהוא יתנהג לפי האמונה – שעושים על 

פי האמונה.

כמי  לו שם  אמרו פעם על עסקן שיצא 
נובע מטוב ליבו.  שהוא אינו נאמן, שזה 
וטוב  מחד  נאמנות  חוסר  יתכן,  זה  איך 
לב מאידך. אך ההסבר הוא, אותו עסקן 
הוא  לכן  טוב,  לעשות  רוצה  בעצם 
מבטיח שיהיה טוב, אבל בפועל הוא לא 
המוגזמות  שההבטחות  כך  לקיים,  יכול 
לפועל  יוצאות  אינם  אמנם  שבסוף 

נובעות מרצון הטוב.

"אָדָם עָרוּם כּסֶֹה דָּעַת ולְבֵ כּסְִיליִם יקְִרָא 
אִוּלֶתֶ" )יב,כג(

את  להסתיר  לאדם  שנכון  מבין,  החכם 
יספר  שאם  פי  על  אף  הטובים,  מעשיו 
אבל  כך.  על  אותו  ישבחו  ברבים  אותם 
האוויל לא מסתיר את מעשיו אף שהם 

בלשון  נקט  המלך  שלמה  גנותו.  בעצם 
להורות  כסילים.  ופי  ולא  כסילים'  'לב 
שהכסיל ברגע שרק תעלה האיוולת על 
בכלל  הוא  לכל.  אותה  יודיע  מיד  ליבו, 
יש לעיין, מדוע  לא חושב שזה איוולת. 
בגלל  אולי  מעשיו?  את  מסתיר  החכם 
שחושש שבתוך מעשיו יתערב מניע של 
כבוד. גם יתכן, שרוצה שתשרה הברכה 
במעשיו ואין הברכה שולטת אלא בדבר 

הסמוי מן העין. 

הרב  של  מהנהגתו  התפעלתי  מאוד 
תוך  אליו,  התלוויתי  פעם  זצ"ל,  דסלר 
בלשון  אליו  התבטאתי  הליכה  כדי 
דרבה'  באידיש,  לו  אמרתי  )אני  אמר',  'הרב 
המשפט(.  של  התרגום  זה  אבל  גאזקעט',  אוט 

מה  משום  ככה,  תגיד  אל  לי,  הגיב  הוא 
אמר',  'הרב  אמרתי  השניה  בפעם  גם 
להזיק  יכול  לא  אתה  ואמר:  נרתע  הוא 
לאנשים. נתבונן, מה מונח ב'הרב אמר', 
מסוף  הולך  שמו  והוא  צעיר  אברך  אני 
ועד סופו, מה זה כבר יכול להזיק לו אלא 

שבענין של כבוד, הוא כל כך פחד.

בקלם באמת הייתה הנהגה שלא לכבד. 

הרב  לכבודו.  שיקומו  רצה  לא  הסבא 
זה  אמר:  משיחותיו  באחת  עצמו  דסלר 
יכול לשבח את  אני  אז  לא דברים שלי, 
הדברים, את מה שאתם שומעים פה לא 
ידע  דסלר  הרב  אחר.  במקום  תשמעו 
את ערכו, הוא הקדיש הרבה זמן לפענח 
דברים קשים, אבל הוא פחד שיקראו לו 

הרב.

המשנה  דברי  על  שאמר  אחד  היה 
אחריו'  רודף  הכבוד  הכבוד  מן  'הבורח 
– לא מגיע עונש על כך שהוא בורח מן 
הוא  הרי  אחריו,  ירדוף  שהכבוד  הכבוד, 
לא עשה עניין מהכבוד. דרכו של  בכלל 
עצמו,  את  להשפיל  הייתה,  דסלר  הרב 
שלא  כלומר,  למעשיו,  מחוץ  עמד  הוא 

הכניס את עצמו בתוך המעשים.

חברון  ישיבת  ראש  עם  התלוויתי  פעם 
הרב  אצל  לביקור  זצ"ל  כהן  אהרון  רבי 
דסלר, רבי אהרון שאל אותו, מדוע הרב 
רק אומר דברים גבוהים ולא דברי יראת 
אערליכער  שנהגו  כמו  פשוטים  שמים 
אני  מה  ואמר:  נאנח  הוא  להגיד,  ייד 
אייד,  ערלכע  לא   אני  שלצערי  יעשה 
לפחות אם אני אומר דברי חכמה, אז אי 
אפשר להגיד מה הוא כבר אמר. אחר כך 
הוא אמר: אלמלא החוצפה של עקבתא 
מעיז   כמוני  שאדם  זה  איך  דמשיחא, 
מה  בישיבה.  בחורים  לפני מאות  לדבר 
אני יעשה, אם לא, אני יישאר מן הרחוב. 
היה  פטירתו   שלאחר  זכה,  דסלר  הרב 
רבן של ישראל. ה'מכתב מאליהו' נדפס 
חושב,  אני  מהדורות.  בעשרים  כבר 
ששים  בגיל  נפטר  דסלר  שהרב  שמה 
וארבע, בשביל שתורתו תתפרסם בכל 
שהיה  העצום  וההעדר  הכאב  העולם, 

מפטירתו בגיל צעיר, היה עצום.

המשך בעמ' הבא <<<

פרסום ראשון 
קרבתו של מרן המשגיח להרב דסלר

"יגיד עליו ריעו" - תרגום ע"פ הפסוק המקביל בנביא
הוא יתחטא בו )יט, יב(

לשון  עליו.  יזה  הוא   = עלוהי  ידי  הוא 
התפעל,  בבניין  "יתטהר"  כמו  "יתחטא" 
שהוא  בעצמו  הפועל  פעולת  משמעו 
העושה וגם מקבל הפעולה )יתחטא, כמו: 
מלשון  שינה  ואונקלוס  יתרחץ(.  יתלבש, 

צורת  ללשון הזאה, לבאר  חיטוי וטהרה 
כל  לגמרי  שינה  מזה  ויותר  הטהרה. 

מהלך הפסוק, שעקרו מהאדם המיטהר, 
האחר  לאיש  הפסוק  מדבר  עליו 
שמטהרו ומזה עליו. כי אין המיטהר מזה 
על עצמו, אלא כדלהלן "והזה הטהור על 
למנוע  שוקד  כדרכו  ואונקלוס  הטמא" 
הטעות. אך להלן בכלי מדין: אך במי נדה 
= יהא ניזה עליו. כי שם  יִתַּדֵי  יתחטא - 
אין מקום לטעות שהכלי יזה על עצמו.

ולא נשתה מי באר )כ, יז(

הכוונה  שאין  משמע  גוב,  מי  נשתי  ולא 
לבאר הידועה המתורגמת להלן )כא, טז( 

בירא. אלא סתם בורות.

עבור  ישראל  את  נתון  אדום  וימאן 
בגבולו )כ,כא(

במדוייקים: וסריב אדומאה, לא שבק את 

וחילק  שינה  בתחומיה.  למעבר  ישראל 
שמיאונו  המבאר  כפול  למשפט  הפסוק 
הוא בכך שלא נתן. ותיבת "עבור" שינה 
לא  לעולם  כדרכו  לעבור.   = ל"למעבר" 
לשנותו  אלא  כצורתו  המקור  להניח 
וי"ג:  למ"ד.  עליו  להוסיף  או  לפועַל 
וסריב אדומאה למשבק ית ישראל, וזה 
פשוט יותר, וכמעשהו בסיפא "עבור" - 

ברכה לראש משביר
למשמש בקודש שלוחא דרבנן
הרב אברהם דנציגר שליט"א 

ברכה שלוחה לרגל הולדת הבת בשעטו"מ
יזכו אביו ואמו לגדלה לתורה לחופה ולמעשים טובים 

ולראות ממנה רוב נחת דקדושה
נתרם ע"י ידידך משכבר הימים
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משנת הלקח
לקח טוב מפרשת השבוע

יישוב הדעת 
אין  נפש".  משיבת  תמימה  ה'  "תורת 
לנו כל מושג עד היכן מגיעה שלימותה 
נפש  את  לבנות  ויכולתה  התורה,  של 
האדם ולהשיבה אל כנה. הנה לנו דוגמא 
לכל  וחשובה  גדולה  כה  שהיא  מזערית 
תקופה.  ובכל  דור  בכל  מאתנו,  אחד 
של  לכאורה,  קל,  במשגה  המדובר 
בישראל,  להילחם  באו  אשר  העמלקים 
אשר ממנו נוכל להפיק לקח חשוב לחיי 

היום-יום.

לפי המבואר ברש"י עפ"י דברי חז"ל הם 
התחכמו ושינו את לשונם לדבר בלשון 
מתפללים  ישראל  שיהיו  "כדי  כנען, 
אינם  והם  בידם,  כנענים  לתת  להקב"ה 
כי  שגוי  היה  ה"טכסיס"  אולם  כנענים". 
את לבושם הכנעני לא הסירו מעליהם, 
כלבושי  לבושיהם  ישראל  ש"ראו  וכיון 
אמרו  כנען,  לשון  ולשונם  עמלקים 
'אם נתון תתן את  נתפלל סתם, שנאמר 

העם הזה בידי'".

אומר  בדברים,  מתבוננים  אנו  כאשר 
"נחלת  בספרו  זצ"ל  קאהאן  הגרח"א 
מחד  כפול:  פלא  בפנינו  ניצב  אליעזר", 
שתפילת  העמלקים  האמינו  גיסא, 
חידוש  זה  )גם  להם  להזיק  יכולה  ישראל 
נמנעו  לא  הם  זאת  ובכל  לכשעצמו(, 

זה,  עם  יחד  בהם.  להילחם  מללכת 
בחשבון  לקחו  לא  כיצד  הוא  פלא  הלא 
ישראל  של  ההערמה  של  אפשרות 
ש"עקף"  באופן  להתפלל  השכילו  אשר 
הם  אם  הרי  העמלקי?  הטכסיס  את 

בחשבון  מעשיהם  את  מכלכלים  כבר 
ובתבונה, מה גרם להם להיכשל?

התשובה היא: הנגיעה האישית, שיבשה 
שנואי  את  ראו  הם  הדעת!  יישוב  את 
נפשם מתקרבים אליהם, ועז היה חפצם 
שיקול  את  איבדו  לכן  בהם.  להילחם 

הדעת ושגו בחשבון הפשוט ביותר.

בהמשך  מיד  עצמו,  על  חוזר  זה  ענין 
בני  אמרו  להבדיל,  כאשר,  הפרשה, 
הקלוקל".  בלחם  קצה  "ונפשנו  ישראל 
"בלחם  ברש"י:  מבוארת  זו  תלונתם 
באיברים,  נבלע  שהמן  לפי   – הקלוקל 
הזה  עתיד המן  אמרו:  'קלוקל'.  קראוהו 
אשה  ילוד  יש  כלום  במעינו,  שיתפח 
כאן פליאה  יש  ואינו מוציא?".  שמכניס 
אחרי  נאמרו  אלה  דברים  הרי  עצומה, 
לארץ.  לכניסתם  ובסמוך  אהרן  פטירת 
ארבעים שנה הם אכלו את המן, ונוכחו 
לדעת שבמשך כל תקופה ארוכה זו, לא 
ולא  המן,  מאכילת  אחד  לא  אפילו  מת 
תפחו מעיו של אף אחד. כיצד יכלו, אם 
כן, לטעון "עתיד המן שיתפח במעינו"?

אלא, עלינו להבחין כאן בשתי הבחנות. 
כוחה  ראשית הכל, מתגלה כאן לעינינו 
את  לשבש  מסוימת  ידיעה  של  העצום 
החשיבה הסבירה וההגיונית. שכן, רבים 
מהם היו בני גיל של קרוב לארבעים. הם 
טעמו  מעודם  טעמו  ולא  במדבר  נולדו 
בימי  חשו  לא  גם  וממילא  לחם,  של 
ואם  מעיים.  פעולת  של  תחושה  חייהם 

כן לא ידעו על כך שדרכו לאדם להכניס 
אבותיהם.  סיפורי  מכח  רק  להוציא,  או 
כח  היה  בלבד,  זו  לידיעה  אפילו  והנה 
מפני  ולהפחידם  ליבם  את  להרעיד 

אפשרויות הצפויות בעתיד.

נעוץ  שבו  הדבר  היא  השניה  ההבחנה 
איבוד  עד  הדאגה  הפחד  פשר  אולי, 
לתלונתם  הקודם  בפסוק  עשתונות. 
"ויסעו...  נאמר:  הקלוקל,  הלחם  בדבר 
ותקצר נפשם העם בדרך". כאשר נפשו 
אופן  בשום  ניתן  לא  קצרה,  אדם  של 
הדרך  ולפיכך  אמיתי,  חשבון  לערוך 
בדברים  אפילו  טעויות  בפני  פתוחה 
לאיבוד  גורם  כזה  שמצב  לפי  פשוטים. 
נכון,  דעת  שיקול  ובאין  הדעת,  שיקול 

נאבד השכל וההגיון.

המושלים  יאמרו  כן  "על  לימדונו:  חז"ל 
ביצרם"  המושלים  אלו   – חשבון  בואו 
המושלים  דוקא  דהיינו  עח:(,  בתרא  )בבא 

צודק!  חשבון  לעשות  מסוגלים  ביצרם, 
אבל מי שאינו מושל ביצרו, הוא מופקע 
טעות  לידי  באו  ולכן  חשבון,  מעשיית 
אפילו בדברים פשוטים וברורים ביותר. 
זה מה שקרה לעמלקים, וזה היה גורלם 
בהתלוננם  דעתם  בשיבוש  ישראל,  בני 

על המן.

הרי  עסקינן,  הדעת  יישוב  באיבוד  ואם 
כיצד  הנחייה  לנו  מעניקה  שפרשתנו 
הציווי  על  לבעליה.  זו  אבידה  משיבים 
והיה  שרף...  לך  "עשה  משה  שנצטווה 

אומרים  וחי",  אותו  וראה  הנשוך  כל 
ממית  נחש  "וכי  כט(:  השנה  )ראש  חז"ל 
שישראל  בזמן  אלא  מחיה,  נחש  או 
את  ומשעבדין  מעלה  כלפי  מסתכלין 
מתרפאין  היו  שבשמים,  לאביהם  ליבם 
ברמב"ן  יעויין  נימוקים".  היו  לאו  ואם 
הזה,  הדבר  סוד  בעיני  והנראה  שכתב: 
גם  מעשיה  שכל  התורה  מדרכי  הוא  כי 
ותרפא  במזיק,  הנזק  תסיר  נס,  בחוק 
ב'ויורהו  שהזכירו  כמו  במחליא.  החולי 
וכו'.  במים  אלישע  במלח  וכן  עץ',  ה' 
נחש  אל  בכוונה  מביט  האדם  כשיהיה 
היה  לגמרי  המזיק  כעין  שהוא  הנחושת 

חי, להודיעם כי ה' ממית ומחיה".

הלחם  על  שתלונתם  דברינו  לאור 
ההתרשמות  מכח  נבעה  הקלוקל 
מצד  רק  ואפילו  להם,  שהיתה  הטבעית 
מציאות  אודות  להם  שהיתה  הידיעה 
של טבע מסוים, מובן מה היתה תשובת 
המשקל לכל זה. התשובה והמזור הגיעו 
השולט  טבע  שום  שאין  ההכרה  ע"י 
והמחיה.  הממית  הוא  ה'  רק  בעולם 
חייב  כמה  עד  מאלף  פרק  כאן  למדנו 
האדם להשתחרר ולהתרחק מחשבונות 
מי  רק  עולם".  של  "חשבונו  שאינם 
שמרגיל את עצמו לשלוט ביצרו ולמשול 
בו, במקום שהיצר יהיה המושל ומנווט, 
ביישוב הדעת.  יצליח לחיות תמיד  הוא 
של  בחשבונות  בחיים  דרכו  את  ולנווט 
צדק נטולי נגיעות או השפעות הנובעות 

מרגעי חרדה ואיבוד עשתונות.

למשבק.   - נתון  ברישא:  כן  למעבר, 
לכתוב  להשוות  מהרצון  ובחומשים 
אדומאה  וסריב  "לא":  תיבת  השמיטו 

שבק ית ישראל. וזה שיבוש מוחלט.

וידר ישראל נדר )כא,ב(

"ידור  וקיים ישראל קיים, בד"כ תרגום 
נדר" כצורתו: ידר נדר )להלן ל, ג, אך שם 
וכן "לנדור נדר  יתכן כדי לחלקו משבועה( 

נזיר" - למדר נדר נזירו. אך כאן תרגמו 
כעין לשון שבועה ]"או השבע שבועה" - או 
יקיים קיים[, וכן ב"וידר יעקב נדר לאמר" 

כ"ח,כ( מאחר  )ברא'  קיים.  יעקב  וקיים   -
או  איסור  החלת  של  נדר  זה  אין  וכאן 
עצמו  על  קבלה  אלא  קרבן.  הפרשת 
לעשות - נדרי מצוה הדומים במהותם 

לשבועה.

והחרמתי את עריהם

אתהם  "ויחרם  וכן  קרויהון.  ית  ואגמר 
השמדה  לשון  וגמר.   - עריהם"  ואת 
המתורגם  לגבוה  "חרם"  ולא  וכילוי. 
חרמא  כל   - יחרם"  אשר  חרם  ]"כל  "חרמא" 

ויחרם  שחילק:  כרש"י  ושלא  דיתחרם[. 

חרמי   - עריהם  ואת  בהריגה.   - אתהם 
גבוה.

)כא,ה(  וידבר העם באלוקים ובמשה 
משה  ועם  דה',  במימרא  עמא  ואתרעם 
יחד הדיבור בה'  נצו, אף שהכתוב כלל 
הכבוד:  מפני  אונקלוס  פירקו  ובמשה. 
וי"ג:  רָבוּ.  משה  ועם  ה',  כנגד  התרעמו 
נצו,  משה  ועם  ה',  קדם  עמא  ואתרעם 
בה'  דברנו  כי  ז:  ובפס'  כנ"ל.  זה  וגם 
אתרעמנא  ארי  הספרים:  בכל  ובך, 
הנשוך,  כל  והיה  נצינא.  ועמך  ה',  קדם 
)כא,ח( במדוייקים ויהי כל דיתנכית = כל 

שיינשך, בעתיד, וכן להלן: והיה אם נשך 
הנחש את איש - והוי כד נכית חויא ית 
את  הנחש  נושך  כאשר  והווה   = גברא 
איש. אך אותם שננשכו קודם, כבר מתו. 
ובחומשים: דאיתנכית - בעבר. מהרצון 

להשוות לכתוב.

והביט אל נחש הנחושת )כא,ט(

דנחשא,  בחויא  ומסתכל  במדוייקים 
בו,  ועיון  להסתכלות  שהכוונה  מכיון 
כבשאר   - "ומסתכי"  תרגם  לא  וע"כ 

ע"כ  ועוד(,  טו,ה  )ברא'  הבטה  לשונות 
ל"ונחמד  ]וכתרגומו  בו.  היא  ההסתכלות 
העץ להשכיל" - לאיסתכלא ביה[. ובחומשים 

שיבשו: לחויא.

על כן יאמר בספר מלחמות ה' )כא,יד(

אך  סיפור,  אלא  "ספר",  ל'  אינו  לרש"י 
ת"א: על כן יתאמר בספרא, קרבין עבד 
ה', משמע שהכוונה לכתיבתם ב"ספר" 
מלחמות  "ספר  כנסמך  ביארו  לא  אך 
דברי  כ"ספר  ורמב"ן  כראב"ע  ה'" 
הימים" שהם ספרים שהיו, אלא פיסק: 
כפיסוק  ]ושלא  ה'.  מלחמות  בספר,  יאמר 

הטעמים[.

ונשקפה על פי הישימון )כא,ב(

ומסתכייא על אפי בית ישימון. בפשטות 
משתקפת,   - "נשקפה"  משמעות 
"ומסתכיא"  ת"א:  אך  לראותה.  שניתן 
וכתרגומו:  ומשקיפה.  משמעו:  לכאו' 
וישקיפו-ואסתכיאו )ברא' יח, טז( וישקף 
עה"פ  יא.  ב"ב  רש"י  וראה  ואיסתכי.   -
נשקף-מביט  נשקף":  משמים  "וצדק 
מלך  סיחון  ותייבב".  "נשקפה  כמו 

האמורי )כא,כא(

דהיינו  אמוראה,  מלכא  במדוייקים: 
ולא  לסיחון,  תואר  הוא  ש"אמורי" 
האמורי.  של  המלך  שפירושו: 
אמורי  כח: למלך  בפס'  וכדמשמע 
מלך  סיחון  כד(  )ב,  בדברים  וכן  סיחון. 

חשבון האמורי.

נתן בניו פליטים )כא, כט(

וכבולים.  צרורים   = צירין  בנוהי  מסר 
]וי"ג: אסירין, והיא היא[, ובהקבלה לסיפא: 

מילולית:  תרגם  ולא  בשבית,  ובנותיו 
פליטים - ניצולים, כתרגומו ל"הפליט" 
בתי"ר:  וכעי"ז  יד,יג(,  )ברא'  משיזבא   -
שפירש  ונראה  בקולרייא.  כפיתין 
בניו  את  נתן  אחת:  כיריעה  הכתוב 
למלך   - בשבית  בנותיו  ואת  הפליטים 
]וכ"מ  הכל.  על  קאי  סיחון,  אמורי 
הלשון.  ולא  העניין  ותרגם  מהטעמים[. 

ומקורו נאמן בהשוואה לפסוק המקביל 
אבד  מואב  לך  אוי  )מח,מה-מו(  בירמיהו 
עם כמוש, כי לוקחו בניך בשבי, ובנותיך 

בשביה.

>>> המשך מעמ' קודם
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- מהדורה מוגבלת - 

יוצא לאור ע"י:

© כל הזכויות שמורות

הדפסה:

אמרתי אחכמה  ⋅  הרב אברהם ישעיהו ז'לוצ'בסקי 
מישראל.  טומאה  שרחקה  שנים  אלפי 
שמקדם  ישראל  בן  חיי  על  בהביטנו 

יותר  נרחב  חיים  אורח  נראה 
ציצית  הלכות  מלבד  משלנו. 
הנוהגות  הלכות  ושאר  תפילין 
לו  היו  ביומו,  יום  דבר  בחיינו 
דקדוקים  דינים  פרטי  רבבות 
שממרחק  כדי  עד  וזהירויות. 
לתפוס  עלינו  יקשה  רב  כה 
חייו.  על  משמעותם  מלוא  את 
בטהרתו  המדקדק  של  בעיניו 
מעשים  בכך,  מה  שבעינינו  מה 
חמור  בשבילו   - יום  שבכל 

כסכנת אכילת חזיר.

שונה  מציאות  מהי?  טומאה 
חפץ.  או  לאדם  דינים  פרטי  או 
בספר העקידה )מבואר ברמב"ן 
כתב  בפרשתנו(  מפרשים  ועוד 
לבעל  מרמזת  אדומה  שפרה 
בין  מה  תיקונו.  ולסדר  תשובה 
אפשר  הלוא  לטומאה,  חטא 
עוסק  ואפילו  וצדיק,  בקדוש 
בקבורת מת מצוה. גם הרחקת 
טמא מן המחנה נראה שיש בה 

הרחקת השפעתו. 

בטומאה  בין  שייך  זה  כל 
בהבאה  ובין  מגופו  היוצאת 
מחוצה לו. אף שביוצאת מגופו 
בו  שחל  להבין  אפשר  היה 
כבר  שיצאה  אחר  מ"מ  שינוי, 
הרי הוא ככל האדם, וביותר, אין 
טומאה היוצאת מגופו מטמאה 
אלא בשעת פרישתה ולא קודם 
שמעתי  ובאמת  ודו"ק.  לכן, 
שאין  שנוקט  אחד  גאון  בשם 
שבין  ביחסיות  אלא  בטומאה 

הדברים. 

הלכות  בפרטי  לעיין  יש  עוד 
יש  טומאה  סוג  לכל  הטהרה. 
עוברת  היאך   - שונים  כללים 
 - וליטמא.  לטמא  הטומאה 
טמא  מת,  אוכל.  כלים,  אדם, 
מת, מצורע, יולדת. מגע, משא, 
שני.  ראשון  אבות,  אבי  אוהל. 
לקודש,  לתרומה,  לחולין, 
נראים  מספר.  בלי  לחטאת. 
משמעות  שישנה  הדברים 
הבא  טומאה  סוג  לכל  מיוחדת 

וההשפעה.  המעבר  בצורת  ביטוי  לידי 
כמו כן על המקבל לפי ענינו. 

בפרשתנו  לבאר  מאריך  הירש  רש"ר 
שמהות  התורה  על  בפירושו  ועוד 

עד  נוגדים  ישראל  בן  וחיי  ה'  מקדש 
לידי  הבא  ולרעיון  לטומאה  העומק 
שבטומאה  בעוד  בה.  ביטוי 
 - שונים  חידלון  סוגי  מתגלים 
בן  בחיי  חולשה.  או  חולי  מוות 
ה'  ממקדש  המונחה  ישראל 
ושחרור  חרות  דווקא  מתגלים 
באין  וכובל.  משפיל  מכל 
מטמיעים  אנו  מקומות  ספור 
הגויים  ככל  שלא  בעצמנו 
עליון  לכח  שעבוד  הרואים 
במוות  האדם,  אפסיות  מתוך 
ישראל  בית  אונים.  ובחוסר 
לקדוש  חיבור  בעצמם  מראים 
מעל  הנשמה  בהתעלות  ונורא 
בנצחיות  וזמן.  טבע  מחסומי 
הבחירה  וביכולת  הנשמה 
חותם  ניכר  פוסקת  שאינה 

עבדותנו.

וחולשה  לחידלון  שקרב  אדם 
גם במעשה פיזי - אשר מפנים 
של  שכוחו  ידוע  זו.  תפיסה  בו 
כן  וכונה,  ממחשבה  רב  מעשה 
בהם  די  שלא  במצוות  גם  הוא 
בכונת המצוה אלא נצרך לצרף 
ויותר,  מצוה,  מעשה  גם  לה 
מנוע  הוא  הרי  המעכב.  שהוא 
הטהורה  הקדושה  אל  מלשוב 
פעולות  בעצמו  שיפעל  עד 
זמן  שיצטרך  ופעמים  שונות, 
המזיקה.  ההשפעה  להחלשות 
ה'  את  לעבוד  לשוב  יוכל  אז 
גם  יובן  צוהלת.  בחרות  יתברך 
לחטא,  יותר  עלול  כזה  שאדם 
הטבע  כח  את  שחווה  מאחר 
המייאש, ועל כן דרכי התשובה 
הם דרכיו בבואו לחזק נפשו אל 

הרוממות. 

חפץ  או  שאדם  ואומר  אוסיף 
מובע  הטומאה  אל  קרב  אשר 
אפסיות  של  הרעיון  בו  גם 
הבחירה  חרות  ושכחת  החומר 
מכל  שנתרחק  הראוי  מן   -
אל  קרובים  להיות  ברצון  טמא 
הנעלה ולחיות חיי רוח. כלפינו 
תזכורת  יש  כזה  לחפץ  גם 
לא  עצמו  שבפני  אף  לחולשה, 

שייכת בו כמובן פחיתות כזו. 

נותן לחם לכל בשר
בו  יום  מיוחד,  יום  הינו  ביישובינו  שני  ימי 
החסד פורץ גבולות, יום בו פמליא של מעלה 
מביטה מרוּם שמים על אברכים יקרים אוכלי 
בתי  מכניסות  לחם  של  ככרות  אוספים  מן 
אין  חינם  והכל  לימודם,  סיום  עם  המדרש 
תיבות.  בראשי  שמא  או  שם,  ובעילום  כסף, 

עולם חסד יבנה, אשרינו.

בכדי שכל משפחה ברכסים תשיג את מתנת 
היד, הכלל הוא שמקסימום לחמים למשפחה 
5 לחמים, והזו"צ מסתפק  עם כל גודלה הינו 
החשבון  נכון,  הבנתם  בלבד.  ככרות  בשני 
הוא לפי מספר הפיות בבית. רק שמישו שם 
שמפני  לעובדה  נפשו  את  שם  לא  ב'חלוקה' 
 – ברכסים  הגדול  הכולל  התקופה  מאורעות 
נר ישראל פוצל, ויש ממנו שלומדים בביהמ"ד 
'בית  בביהמ"ד  שמונחת  והכמות  דב',  'דרכי 
שם,  ללומדים  והותר  מספיקה  אמנם  יצחק' 
אחרים  מדרשות  בבתי  שהונחה  הכמות  אך 

מפני  כלל  מספיקה  איננה 
מבתי  שבאו  הלומדים 

מדרשות אחרים.

כך הגיע אותו יום שני, והנה 
השבועית.  הלחם  חלוקת 
בסוף  ללמוד  עצמי  כוונתי 
השעה  דב.  בדרכי  א'  סדר 
1:00 הגיעה, לקחתי חמישה 
סידרתי  לעצמי,  לחמים 
ויצאתי  ריקים  ארגזים  קצת 
אברכים  עברו  מולי  לביתי. 
לזכות,  להספיק  נחפזים 
בגלל  כנראה  הפעם  אבל 
כולל  אברכי  התפצלות 
מדרשות  בבתי  ישראל  נר 
רבים  אברכים  הגיעו  שונים, 
ל'דרכי דב', הסתיימה הכמות 
של הלחמים מוקדם מהצפוי, 

אמרתי  "טוב",  נותר.  לא  מהאברכים  ולרבים 
שהוא  מה  מקבל  אחד  כל  "משמיים,  לעצמי, 
ידאג  כבר  ולמאחרים  זכו,  המקדימים  צריך, 

הנותן לחם לכל בשר...".

חז"ל  אחרי  חז"ל  שולף  הרכב,  לעבר  צעדתי 
עם  הולך  אני  מדוע  מצפוני,  את  להרגיע 
חמישה לחמים וחברי שמאחורי אפילו לא עם 
והתכוונתי  במושב,  השלל  את  הנחתי  אחד. 
האברכים  אחד  את  ראיתי  אז  אך  לנסוע, 
"לא,  ריקות.  ובידיים  נפש  במפח  החוזרים 
לקחתי  לעצמי,  חשבתי  ככה",  עסק  לא  זה 
רבה,  שמחה  הרגשתי  לו.  ונתתי  לחמים  שני 
וגם  "חייך קודמים" )שנשארו לי שלושה(  גם 
"אני  מפטיר  כשהוא  ידידי,  לי  הודה  חסד.. 
מקווה שזה לא יחסר". "אל תדאג" אמרתי לו. 
נורא  לא  אבל  שיחסר,  "ברור  חשבתי  ובליבי 

לחסר קצת בשביל אחר..".

כך חשבתי אבל בערב שאלה אותי אשתי, אם 
השכן ראה שנתתי מהלחמים 
שלנו לאחר, "למה" אני שואל, 
מישהו  בא  יותר  מאוחר  "כי 
לחמים"  שלושה  לנו  והכניס 
ראה,  לא  "השכן  אמרה.   -
לעצמי,  חשבתי   – ברור"  זה 
אבל 'מישהו אחר' ראה. וכבר 
הגראי"ל  מרן  רשכבה"ג  אמר 
שטיינמן זצוק"ל בהזדמנויות 
שונות: "נער הייתי וגם זקנתי 

ולא ראיתי מוותר מפסיד".

גדול,  צדיקות  סיפור  לא  זה 
אבל  לחמים,  שני  בסה"כ 
כשנתקלים בסיפורים מהסוג 
 - מוויתורים  נזכרים:  הזה, 
לא  קטנים,  בדברים  אפילו 

מפסידים, ואפילו מרוויחים!

משנת המעשה
מעשים נחמָדים

קוראים יקרים!

נשמח לשמוע את 
הסיפור שלכם.

חוויתם סיפור 
השגחה, סיפור 

עם סיום לא צפוי 
שחיזק אתכם.

שלחו אלינו את 
הסיפור ואי"ה 

נפרסמו.


