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עבד שרבו הפיל את שינו ועדיין לא כתב לו גט שחרור האם חייב במצות ראיה ברגל

הרה"ק רבי מרדכי שרגא מהוסיאטין זי"ע
כ"ב אייר תרנ"ד

בעבד  לרדות  שלא  ית"ש  הבורא  ציונו  בפרשתינו 
עברי בפרך. עוד ציונו הבורא ית"ש לעבוד בעבד כנעני 
לעולם ולא לשחררו, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע לב' 

המצוות האלו.
בחגיגה ד' א', יליף רב הונא מהא דכתיב במצות ראי' 
אל פני האדון ה' לפטור עבד ממצות ראי', דדוקא מי 
לו אדון  יצא מי שיש  חייב,  לו אלא אדון אחד  שאין 
אחר. וקאמר התם רבינא, דהדרשא לא נצרכה לפטור 
עבד מראי', דכיון דנשים פטורות גם עבד פטור, אלא 
שיתחייב  דסד"א  חורין,  בן  וחצי  עבד  לחצי  נצרכה 

משום צד ב"ח שבו, קמ"ל קרא דפטור. 
ולעיל ב' א' אמרי' דהא דתנן הכל חייבין בראי' קאתי 
דס"ל  מדרבינא  ואקשי'  ב"ח.  וחצי  עבד  חצי  לרבויי 
למשנה  כאן  ראשונה  למשנה  כאן  ותרצינן  דפטור, 
אחרונה. דתנן בגיטין מ"א א', "מי שחציו עבד וחציו 
יום אחד  יום אחד ואת עצמו  בן חורין עובד את רבו 
דברי בית הלל. אמרו להם בית שמאי תקנתם את רבו 
העולם  תיקון  מפני  אלא  וכו',  תקנתם  לא  עצמו  ואת 
בית  וחזרו  וכו',  חורין  בן  אותו  ועושה  רבו  את  כופין 
הלל להורות כדברי בית שמאי". וכתב רש"י ז"ל שם 
ד"ה משנה, דרבינא מיירי למשנה ראשונה דכיון דיום 
אחד עובד את רבו אכתי עבד הוא ויש לו אדון אחר, 
אבל למשנה אחרונה כיון דכופין את רבו לשחררו הוי 

לי' כאילו משוחרר כבר, וחייב בראי'.
הכא  קשה  "אך  וז"ל,  הקשו  לא,  ד"ה  א'  ד'  והתוס' 
משמע בחציו עבד לפי משנה אחרונה חייב וכו', ואלו 
ב( מיבעי ליה מי שחציו עבד  )מב  בגיטין ריש השולח 
לאדניו  יתן  שקלים  שלשים  לא,  או  קנס  לו  יש  אם 
אמר רחמנא והאי אדון הוא. ולפי משנה אחרונה קאי, 
דקאמר התם מאי לאו לפי משנה אחרונה ואילו הכא 

פשיטא לן דאין לו אלא אדון אחד".
ומצינו בדברי רבנן קמאי ז"ל כמה תירוצים.

א[ התוס' בערכין ב' ב' כתבו וז"ל "יש לחלק, דגבי 
מלעלות  לעכבו  יכול  דאינו  אדונו  אינו  לרגל  עולה 
אדונו  מקום  מכל  אבל  מלאכתו,  לעשות  כדי  לרגל 
מיקרי". וכונתם ז"ל למאי דהוכיחו בגיטין מ"ב א' ד"ה 
יום, דלמשנה אחרונה מעשה ידיו של החעוחב"ח הוי 
גיטין  ז"ל  וכ"כ הרשב"א  ]עי' לקמן בטעם הדבר[,  לעצמו 

מ"ב ב' והתוהרא"ש ז"ל שם ובחגיגה ד' ב'.
ידים  מעשה  ענין  מה  להתבונן,  יש  ז"ל  בתי'  והנה 
לעבדות, וכי עבדות נמדד רק אם מעשה ידיו לאדונו. 
לפי  נמדד  העבדות  אין  קנס  לגבי  אמאי  א"כ  ותו, 

מעשה ידיו.
דודאי  נכון,  באופן  ז"ל  כונתם  לבאר  בע"ה  ונלע"ד 
מצות  דלענין  אלא  ידים,  במעשה  תלויה  עבדות  אין 
ראי' הא קאתינן לחייב רק צד הבן חורין שבו, דהא צד 
העבדות פטור משום דהוי מצות עשה שהזמן גרמא. 
אלא דאם אכתי הי' משועבד לרבו ומעשה ידיו לרבו, 
הוי קרינן בי' יש לו אדון אחר, וגם חלק הבן חורין שבו 
הי' נחשב כיש לו אדון, דסו"ס אינו קנוי לגמרי לעצמו. 
ולפיכך כל שמעשה ידיו לעצמו שוב אין לו אדון אחר. 

אבל בההיא דגיטין לענין קנס קאתינן לחייב קנס על 
צד העבדות שבו, ובצד העבדות לא מעלה ולא מוריד 
לן  דאיבעי  אלא  הוא,  עבד  דסו"ס  לעצמו  דמע"י  הא 
התם בגיטין דשמא לא חייבה התורה קנס רק בעבד 

גמור שגם חלק הממוני שבו משועבד לרבו.
דהנה  לפי"ז.  נפלא  דין  חידוש  בע"ה  להוציא  ויש 
כתב דטעמא  מי שחציו,  ד"ה  ב'  ב'  בערכין  ז"ל  רש"י 
אחר  אדון  לו  דיש  משום  היינו  מראי'  פטור  דעבד 
א'  ד'  בחגיגה  וכדאמרי'  לאשה  דאיתקש  משום  ולא 
פ"י  למלך  למשנה  בהגהה  ז"ל  כולי  ומהר"י  יעו"ש. 
רש"י  כונת  לבאר  כתב  היכי,  וא"ת  ד"ה  ה"ז  ממלכים 
חעוחב"ח  אחרונה  דלמשנה  דאסיקנא  דלמאי  ז"ל, 
בחגיגה  הונא  דרב  דדרשה  בהכרח  א"כ  בראי',  חייב 
גמור. אעבד  קאתי  אחר'  אדון  לו  שיש  'מי   שם 

ויעו"ש בגליון הגרעק"א ז"ל.
והשתא לפי"ז יש לחקור למשנה אחרונה דחעוחב"ח 
חייב בראי', האם חלק העבדות נמי חייב או רק חלק 
הבן חורין. האם נימא דמכח הסברא דכופין את האדון 
לשחררו ומע"י העבד לעצמו, גם חלק העבדות נחשב 

כאין לו אדון. 
דכולן  א'  ט'  בחגיגה  אושעיא  ר'  לדעת  ונפק"מ 
בחול  שנשתחרר  עבד  ולדבריו,  לזה,  זה  תשלומין 
בחעוחב"ח  א"כ  ראי',  קרבן  להביא  חייב  המועד 
רבו  שיחררו  ושוב  ראי'  קרבן  הראשון  ביום  שהביא 
יש להסתפק האם חייב להביא עוד קרבן ראי' מחמת 
חלק העבדות שנעשה ב"ח, או דילמא יצא ידי"ח במה 
שהביא ביום הראשון. ולהנ"ל כיון דגבי חלק העבדות 
שלו לא אמרי' הסברא דאין לו אדון אחר אע"ג דמע"י 

לעצמו, א"כ חייב להביא עוד קרבן ראי'.
קושית  נכון  באופן  ליישב  יש  בעז"ה,  אנו  כנים  ואי 
לדעת  ה"א,  סוף  מחגיגה  בפ"ב  ז"ל  המלך  השער 
בראי'  חייב  דחעוחב"ח  דטעמא  הנ"ל  ז"ל  הרשב"א 
דגם  הדין  מן  הי'  א"כ  לעצמו,  ידיו  דמעשה  כיון 
לעצמו,  דמע"י  כיון  בראי'  חייב  שחרור  גט  מעוכב 
הכל  דקתני  מתני'  לאוקומי  בגמ'  דחיק  אמאי  וא"כ 
חייבין בחעוחב"ח ורק למשנה אחרונה נוקמי' ככו"ע 

ובמעוכב גט שחרור.
ולדברינו ניחא מאד, דמעוכב גט שחרור כיון דעדיין 
עבד הוא לא איכפת לן בהא דמע"י לעצמו, ולא דמיא 

לחעוחב"ח דמחייבינן לי' משום צד הב"ח שבו וכנ"ל.
"ויש לדחות דעד  וז"ל  ב[ התוס' בחגיגה ד' א' תי' 
כאן לא מחייבי ליה הכא אלא משום דעומד לכוף את 
אגליא  דמית  כיון  דמי אבל התם  כמאן דשיחרר  רבו 
מילתא דלא הוה עומד לשחרור". והנה חידשו התוס' 
וכ"כ רש"י  נחשב כמשוחרר,  דכל שעומד להשתחרר 

ז"ל לעיל ב' סוף ע"א.
בתירוצא  ז"ל  והתוס'  רש"י  דמיאנו  הא  והנה 
יש  ידים,  במעשה  דתליא  הנ"ל  ז"ל  דהראשונים 
תכ"ד  סי'  בחו"מ  ז"ל  הב"ח  כדעת  דס"ל  לומר 
שיחררו  שלא  דכ"ז  ז"ל,  הרמב"ם  בדעת  ו'  אות 
לרבו  אחד  יום  לעבוד  ממשיך  העבד   רבו, 

וכ"כ  להלכה,  ז"ל  הב"ח  כן  ואסיק  לעצמו,  אחד  ויום 
המאירי ז"ל בגיטין מ"ב א' ד"ה זה. ולשיטתייהו ז"ל, 
הא דמחייבינן חעוחב"ח במצות ראי' למשנה אחרונה, 
היינו רק משום הסברא דעומד להשתחרר כמשוחרר 

דמי.
העומד  דכל  הסברא  האם  לפי"ז,  ונסתפקתי 
בעבדות  לחלק  נמי  מהני  דמי  כמשוחרר  להשתחרר 
שבו, דגם חלק העבדות עומד להשתחרר, או דילמא 
משום  לפוטרו  דקאתינן  שבו  חורין  הבן  לחלק  רק 
שיש לו אדון אחר בזה אמרי' דכיון דעומד להשתחרר 
במה  משגיחין  אין  גמור  עבד  אבל  דמי,  כמשוחרר 

שעומד להשתחרר כיון דאכתי עבד הוא.
ומסתברא דבמצוות עשה שהזמן גרמא דעבד פטור 
משום דאיתקש לאשה, לא שייך לחייב צד עבדות שבו 
משום דעומד להשתחרר, דסו"ס אינו משוחרר עדיין, 
ודמיא  חורין,  בבת  אסור  אחרונה  למשנה  דגם  וכשם 
למעוכב גט שחרור דכ' התוס' בגיטין מ' א' ד"ה אותו, 
דמותר בשפחה, וכן משמע מדברי הרמב"ם ז"ל בפ"ט 

מעדות ה"ו, דמעוכב ג"ש פטור מכל המצוות.
ז"ל  רש"י  לדעת  ראיה,  מצוות  גבי  קאמינא,  כי 
בערכין הנ"ל, דטעמא דעבד פטור מראי' היינו משום 
דיש לו אדון אחר. ובירושלמי בפ"ג דברכות ה"ג איתא 
דטעמא דעבד פטור ממצות קרי"ש היינו משום דיש 
עבד  האם  כנ"ל,  לספוקי  איכא  ובזה  אחר.  אדון  לו 
רק  דילמא  או  אלו  במצוות  חייב  להשתחרר  שעומד 
משום  שבו,  הב"ח  חלק  פטרינן  לא  חעוחב"ח  לענין 
דעומד להשתחרר, אבל עבד גמור לא מהני סברא זו 

לחייבו במצות ראי' ובמצוות קרי"ש.
דרש"י  לעיל  בע"ה  דכתבנו  דלמאי  נראה,  ומסברא 
דתליא  ז"ל  דהראשונים  כתי'  תי'  דלא  ז"ל  והתוס' 
למשנה  גם  דחעוחב"ח  דס"ל  משום  היינו  במע"י 
כתבו  דעלה  וכיון  אחד,  יום  רבו  את  עובד  אחרונה 
ה"ה  א"כ  דמי,  כמשוחרר  להשתחרר  דעומד  דהיכא 
בעבד גמור מהני הך סברא נמי לצד עבדות שבו. ]ושו"ר 

דכן מוכח מדברי השעה"מ ז"ל שהבאתי בסמוך לקמן[.
ויש להביא בעז"ה ראי' נפלאה לזה מדברי הגרעק"א ז"ל בגליון 
פ"ג דברכות מ"ג, שהביא דברי הירושלמי הנ"ל דטעמא  למשניות 
דעבד פטור מקרי"ש היינו משום דיש לו אדון אחר. וכ' הגרעק"א 
חייב  ז"ל דלמשנה אחרונה חעוחב"ח  דכ' רש"י  ז"ל, דלפי"ז למאי 
בראי' כיון דעומד להשתחרר, ה"ה דחייב בקרי"ש, יעו"ש. ובפשוטו 
ז"ל צ"ע דהא פשיטא דחייב בקרי"ש עכ"פ מצד הב"ח שבו  דבריו 
ומה ענין זה למשנה אחרונה. ולהנ"ל ניחא מאד, דכונתו ז"ל דגם 
אחרים  להוציא  שיכול  ונפק"מ  בקרי"ש,  חייב  שבו  העבדות  חצי 
בדייקא  ז"ל  הגרעק"א  דהזכיר  הא  לפי"ז  מאד  ומדוייק  ידי"ח. 
דעומד  משום  היינו  בראי'  חייב  דחעוחב"ח  דטעמא  ז"ל  רש"י  שי' 
בערכין  התוס'  דלשי'  משום  והיינו  דמי,  וכמשוחרר  להשתחרר 
היינו  חייב בראי'  ז"ל הנ"ל דטעמא דחעוחב"ח  והרא"ש  והרשב"א 
משום דמעש"י לעצמו, הנה לפי"ז צד העבדות שבו אינו חייב וכנ"ל, 
ורק לרש"י ז"ל דה"ט משום דעומד להשתחרר כמשוחרר דמי מהני 

נמי לחלק העבדות, ודו"ק.
 נמצא לפי"ז, דמעוכב גט שחרור שפיר חייב במצות ראי' 

צעיר הנסיכים
ישראל  רבי  הרה"ק  ישרא"ל,  למלך  אשר  המלכות  בבית 
מרוזין זי"ע, גדלו נסיכים שהיו למלכים – 'מאן מלכי רבנן' – 
צדיקי פלא, כולם אהובים, כולם ברורים, כולם גיבורם, כולם 
בדרכי  קוניהם,  רצון  וביראה  באימה  עושים  וכולם  קדושים, 

אבותיהם הקדושים אשר מעולם המה אנשי השם.

מהוסיאטין,  שרגא  מרדכי  רבי  הרה"ק  היה  שבהם  הצעיר 
הגדול  אביו  ברכי  על  ונתגדל  תקצ"ד,  באייר  כ'  ביום  שנולד 
והקדוש, עד שנתייתם ממנו ועודו בן חמשה עשר בלבד. אחיו 
בעיר  כל אחד   – הנהגת העדה  עליהם את  הגדולים, שקבלו 
מלוכתו, נועדו יחדיו וחיככו בדעתם מי זה אשר יקח את האח 
הצעיר תחת כנפי חסותו. החליטו אפוא כי יש לשאול אותו 
בעצמו, תחת צלו של מי יחמוד לשבת. אך לתשובה שכזו לא 
פיללו, הוא הודה להם נרגשות על רצונם הטוב לדאוג עבורו, 

ואמר: "אסתדר בכוחות עצמי"...

ואכן, בכוחו הגדול, הטמון בו מעת הוולדו לבית אביו, גדל 
וצמח לאילן רב פארות, בעבודת ה' היה דבוק, ובתורתו הגה 
יומם ולילה. משהגיע לפרקו נשא את הרבנית הצדיקת מרת 
ברכה דינה ע"ה, בתו של הגה"ק רבי דוד צבי מבארדיטשוב, 
נכדו של הרה"ק רבי משה – ראש ישיבת בארדיטשוב וחותנו 

של אביו הרה"ק רבי ישראל מרוזין.

תחילה תקע את אהלו בעיירה מקוליניץ, לאחר מכן העתיק 
שם  להוסיאיטין,  עבר  תרכ"ה  ובשנת  סטריזוב,  לעיר  דירתו 
ייסד את חצר קדשו, שהפכה למוקד משיכה לחסידים ואנשי 
לחזות  שוקקה  בנפש  קסם,  כבחבלי  אליו  שנמשכו  מעשה, 
בנועם עבודתו הקדושה בדרך אבותיו הקדושים מרוזין ועד 
הטמירים  מהכיסופים  טפחיים  טפח  גילה  עת  מעזריטש, 
שפעמו בלבו הטהור, והמלא על גדותיו באהבה רבה ואהבת 

עולם, להשי"ת, לתורתו ולעמו ישראל.

ביום כ"ב אייר – 'גבורה שביסוד' שנת תרנ"ד נסתלק אותו 
צדיק לגנזי מרומים, ובנו הרה"ק רבי ישראל מילא את מקום 
כבודו בהוסיאטין עד לשנת תקצ"ז, בעלותו להשתקע בארץ 
חמדת אבות, ולהאיר את הישוב הישן באורו הבהיר, והמונים 

סחו אחריו ה' הוא האלוקים.

פרשת גדולת מרדכי
מוח"ז  מפ"ק  שנשמעו  צדיקים  )סיפורי  ונחמדים"  "נאמנים  בספר 
דלהלן,  הסיפור  מובא  חליסה(  גאב"ד  זצ"ל  רוטנר  יעב"ץ  רבי  הגה"צ 

חטאים  להשיב  שרגא  מרדכי  רבי  של  הפלאית  דרכו  אודות 
מעון, ולקרב לבבות ישראל לאביהם שבשמים, וזה לשונו:

מחסידי  אחד  אצל  שאירע  מעשה  נאמן,  איש  מפי  "שמעתי 
הרבי הראשון מהוסיאטין הרה"ק רבי מרדכי שרגא פייוויש זי"ע.

נתמלא  כך  ובעקבות  ר"ל,  וחטא,  נכשל  מחסידיו  אחד 
בבושה וחשש להגיע ולהתראות בפני רבו. גדול היה פחדו כי 
הרבי שיבחין בחטאו יוכיחו וילקהו בשבט מוסר. חלפו ימים 
והאיש שחדל מלנסוע לרבו בשל חטאיו המשיך ונפל מדחי 

אל דחי, ונכשל שוב ושוב בחטאים גדולים וחמורים.
ברבות הימים נכנסה בו רוח טהרה וביקש לשוב בתשובה. 
געגועים עזים החלו לפעפע בו ועז היה חפצו לשוב ולהגיע 
זיוו של הרבי הקדוש, שניהל בה  ולחזות בנועם  להוסיאטין 

את חצר קדשו ברמה.
הרבים,  חששותיו  על  והתגבר  אומץ  אזר  הימים  מן  ביום 
אתא  להוסיאטין.  לדרך,  ויצא  תרמילו  ואת  מקלו  את  נטל 
ובא האיש בלב מלא חשש ומורא, והנה, לפליאתו הרבה, לא 
אמר לו הרבי דבר. חטאיו לא הוזכרו ועוונותיו הרבים כביכול 
גדולה  שמחה  האיש  שמח  למרחוק.  הצופיות  מעיניו  נעלמו 

וחששותיו פגו.
לקראת  מהרבי  פרידה  ברכת  לקבל  בבואו  מכך,  ויתירה 
כשיבוא  כי  מהוסיאטין  הרבי  לו  אמר  לביתו  בחזרה  נסיעתו 
לביתו יעיין בספר קהלת, בפרק י – פסוק ד: "אם רוח המושל 
תעלה עליך מקומך אל תנח", ויביט בתרגום של אותו פסוק. 
מכך  ומרוצה  לב,  וטוב  שמח  לביתו,  דרכו  את  האיש  עשה 
שרבו לא הוכיחו, ולא עוד, אלא שהתייחס אליו כבקי ורגיל 

והשמיע באזניו דברי תורה.
ויהי בהגיעו אל ביתו תיכף ומיד נפנה לעיין בפסוק שנאמר 
הפסוק  על  בתרגום  הרבי.  כוונת  את  הבין  ואז  ובתרגום  לו 
נאמר: "אין רוחא דיצרא בישא מתל בך ומתגבר למיסק עלך 
אתרך טב די הויתא נהיג למיקם ביה לא תשבק ארום פתגמי 
ה'  ולמנשי מן קדם  אורייתא אתבריאו אסו בעלמא למשבק 

אל  עליך,  התגבר  הרע  היצר  אם  ופירושו:  רברבין".  חובין 
תתייאש לומר כבר חטאתי ונדחיתי כבר ממדריגת הצדיקים, 

כי התורה היא רפואה אפילו לחטאים גדולים.
או אז ירד האיש אל סוף דעתו הקדושה של רבו, והבין כי 
הרבי לא רצה להרחיקו בכדי שלא ישוב ויחטא. מאז נכנסו בו 

הרהורי תשובה ותיקן את מעשיו". 

עבודת הקודש
רבי  של  הטהור  בצלו  ההסתופפות  עצם  כי  אמרו,  באמת 
מרדכי שרגא וההתבוננות בעבודתו הקדושה במסירות נפש, 

השפיעה קדושה וטהרה.
בעל  הגה"ק  בשם  מביא  ט(  )חלק  זקנים"  "שיח  בספר 
של  בצלו  להסתופף  שנסע  זצ"ל,  ממישקאלץ  יעקב'  'יגל 
עבודת  בנועם  לחזו  וזכה  הסוכות,  בחג  שרגא,  מרדכי  רבי 
העבודות  אחת  שהייתה  המינים,  ארבעת  של  הנענועים 
הנאדרות בקודש של צדיקי בית רוזין, והיה מספר שבשעה 

זו "היה דם נוטף מידיו הקדושים"!
ובספר "מזקנים אתבונן" מביא את התיאור הנורא דלהלן:

ששמע  זצ"ל  קליערס  משה  רבי  מהגה"צ  "שמעתי 
הר"ק  אצל  היה  אחת  שפעם  זי"ע.  )מסלאנים(  מהר"ש  ממרן 
ולפני שנכנס הרה"ק לעריכת  בליל הסדר.  זי"ע  מהוסיאטין 
עריכת  אודות  ביניהם  מתווכחים  שהגבאים  ראה  הסדר 
הכלים שעל השולחן איך ובאיזה סדר להניחם ולסדרם, שהיו 
היה  האם  בדעתו  וחשב  שונים.  ממינים  זהב  וכלי  כסף  כלע 
ולראות איך הגבאים  לו להטריח את עצמו לבוא לכאן  שוה 
לסימן  הס  הושלך  הויכוח  כדי  תטך  ביניהם.  מתווכחים 
שקט  נעשה  ותיכף  הסדר,  לעריכת  להיכנס  עומד  שהרה"ק 

ונפל פחד על כל הנמצאים בבית הרה"ק.
קצה  את  ואחז  השולחן  אצל  התיישב  הרה"ק  כשנכנס 
גופו,  כל  רעד  הלילה  מקדושת  התרגשות  ומרוב  השולחן 
עד שכל הכלים שעל השולחן נפלו ארצה. וחשב בדעתו אז 
שבשביל זה לבד, לחזות במחזה הנורא הזה, היתה שווה כל 

טרחה שבעולם".
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.

הצדק עם הכפרי...
אִם בְּחֻקֹּתַי תֵּלֵכוּ וְאֶת מִצְו ֹתַי תִּשְׁמְרוּ וַעֲשִׂיתֶם אֹתָם, 

וְנָתַתִּי גִשְׁמֵיכֶם בְּעִתָּם וְנָתְנָה הָאָרֶץ יְבוּלָהּ וְעֵץ הַשָּׂדֶה 
יִתֵּן פִּרְיוֹ )כו, ג-ד(.

בספר 'גן יוסף' מסופר:

אל הרה"ק רבי צבי הירש הכהן מרימנוב זי"ע בא כפרי 
תישרף  לא  ושהתבואה  גשם,  שירד  שיתפלל  ממנו  וביקש 
מהחום הגדול אמר לו הרה"ק: הרי כתוב אם בחוקותי תלכו 
ונתתי גשמיכם בעתם... כביכול מה לך כי תלין עלי... שמע 
זאת הכפרי התמים ואמר: למה לי כל הפלפולים הללו, כן 

בחוקותי לא בחוקותי, אני צריך גשם...

מיוחד  בחדר  הסתגר  הכפרי  דברי  את  הרה"ק  כשמוע 
במשך כמה ימים ולא הרשה לאף אחד להיכנס אליו.

הרה"ק  על  שמספרים  מחסידים  הגבאי  שמע  כך  בתוך 
הדור,  אותו  מצדיקי   – מסאדיגורא  יעקב  אברהם  רבי 
ולקטו  העם  ויצא  ד(  טז,  )שמות  הפסוק  את  לפרש  שאמר 
שהעם  לא,  אם  בתורתי  הילך  אנסנו  למען  ביומו  יום  דבר 
אותם  שירימו  היינו  אנסנו',  'למען  של  בחינה  לבקש  הלכו 
'הילך  ח(,  כא,  )במדבר  נס  על  אותו  ושים  מלשון  למעלה, 

אם  וגם   - לא'  'אם  כדבעי,  התורה  שישמרו  בין   - בתורתי' 
כן  "אם  לרבי.  זאת  וסיפר  הגבאי  הלך  חלילה.  ישמרו  לא 
קיבל  ושוב  הכפרי",  עם  שהצדק  "הרי  הרבי,  אמר  הוא", 
את הקהל שביקש להיכנס אליו כמקדם, ובאותה שנה היה 

שפע גדול... 

מדוע אומרים למלאכים 'צאתכם לשלום'
וַאֲכַלְתֶּם לַחְמְכֶם לָשֹׂבַע  )כו, ה(

עוד מסופר ב'גן יוסף':

ונותן  מעט  אוכל  היה  זי"ע  מרוזין  ישראל  רבי  הרה"ק 
ראויים  היו  לא  מאכלו  ששיירי  עד  במאכלו  מלח  הרבה 
מקאסוב  חיים  רבי  הרה"ק  מחותנו  אליו  וכשבא  לאכילה, 
אוכל  מדוע  שאלו  אייר(   כ"ה   – דיליה  הילוליא  יחול  )השבוע  זי"ע 
גופו  עם  תנאי  התנה  לעולם  ביאתו  שקודם  וענהו,  מעט, 

שיהיה מסתפק במועט.

ופסק  הקערה  את  הניח  כן,  מקאסוב  הרה"ק  כשמוע 
מעשיו,  פשר  על  מרוז'ין  הרה"ק  אותו  שאל  מלאכול. 
והשיב: "מעולם לא הבנתי משהו מסויים. הנה בליל שבת 
מלווים שני מלאכים את האדם והוא אומר לפניהם 'שלום 

ואומר  מסמיך  הוא  מיד  מדוע  אך  השרת'  מלאכי  עליכם 
'צאתכם לשלום', למה אינו נותן להם להישאר שם בשעת 
לידו  יושבים  אם  לאכול  יכול  אינו  אדם  אלא  הסעודה, 

מלאכים שאינם אוכלים כלום...

מקללה לברכה
וְהִשְׁלַחְתִּי בָכֶם אֶת חַיַּת הַשָּׂדֶה וְשִׁכְּלָה אֶתְכֶם 

וְהִכְרִיתָה אֶת בְּהֶמְתְּכֶם וְהִמְעִיטָה אֶתְכֶם וְנָשַׁמּוּ 
דַּרְכֵיכֶם )כו, כב(.

איש  מובא  תשס"א(,  )סקווירא  אור"  מאורי  "ילקוט  בספר 
מטשערנאביל  המגיד  מרדכי  רבי  הרה"ק  בשם  איש  מפי 
כוונת  "לפרש  באייר(:  כ'   – דהילוליה  יומא  חל  )שהשבוע  זי"ע 
היינו   - השדה  חית  את  בכם  והשלחתי  לטובה,  התוכחה 
אתכם  ושכלה  קדישין,  תפוחין  מחקל  חיות  בכם  שאשלח 
– שאתן לכם שכל צח בעבודת ה'. והכריתה את בהמתכם 
והמעיטה  שבכם,  הבהמיות  חלק  את  מכם  שאכרית   –
אתכם – שתבואו למדריגת שפלות וענוה, שלא יהיה לכם 
יהיו  הדרכים  שכל   – דרכיכם  ושמו  וגבהות,  גדלות  שום 

'נשמה'דיג' ]בבחינת נשמה[.

לתגובות הערות והארות
המשך בעמ' הבא



כי יובל הוא קדש תהיה לכם מן השדה תאכלו את תבואתה. )כה, יב(
פר'  הפלאות  רמזי  ועי'  אמור  פר'  )עי'  בכ"מ  זי"ע  העטר"י  כק"ז  מרן  שהביא  מה  עפ"י  נ"ל 
שמות( מהרבי ר' אלימלך מליזענסק זי"ע 'הרגני נא הרוג ואל אראה ברעתי', דכן הוא דרך 

היצר כאשר האדם ניגש לעבודת הבורא הרי הוא מחליש רוחו בקרבו בהזכירו לפניו כל 
חטאותיו, ומאידך בעת גשתו לדברים הגשמיים הרי הוא מעלה רוחו בקרבו לומר כי לך 
יאה כי לך נאה, ואדרבה על האדם להיות להיפך, בעת גשתו לתורה ולמצוות עליו להיות 
חזק ואמיץ ברוחו ולקיים ויגבה לבו בדרכי ה', ובשעת ההתעסקות בענינים גשמיים אזי 

יזכור מאין באת ולאן אתה הולך ולקיים 'ונפשי כעפר לכל תהיה'. 
ותאכל"ו ר"ת  ב'דרכי ה',  ל'בו  ו'יגבה  יוב"ל נוטריקון  וי"ל דמרומז במקרא קודש זו, כי 
ו'נפשי כ'עפר ל'כל ת'היה, וזהו שאמר הפסוק: כי 'יובל הוא קודש תהיה לכם', אשר יוב"ל 
ארציות  בענייני  השדה'  'מן  אולם  קודש,  בענייני  לכם  תהיה  זה  ה'  בדרכי  לבו  ויגבה   –

וגשמיות אזי 'תאכלו' את תבואתה, דהיינו שתגשו לזה בדרך של ונפשי כעפר לכל תהיה. 
)רבינו שליט"א(

בפסוק והארץ לא תמכר לצמיתות כי גרים ותושבים אתם עמדי. 
בהקדם מה שפירשתי, אם תצא למלחמה כנגד היצר הרע תחזיק אותו כמו שבוי ולא 
להעבירו לגמרי מן העולם מכל וכל כי גם את היצה"ר צריכין לחדוותא דשמעתא וכדומה 
את  תמכור  שלא  היינו,  לצמיתות",  תמכר  לא  "והארץ  הפסוק  פירוש  וזה  העולם,  לקיום 
"כי גרים  "כי לי הארץ", כי היצר והארציות שייכים גם לי לצרכי השם.  הארציות לגמרי, 
עם  תתנהגו  עכ"ז  תושבים,  כמו  הם  והארציות  שהגוף  הגם  היינו,  עמדי",  אתם  ותושבים 
הגוף כמו גר שלא להעבירו לגמרי מן העולם רק להחזיקו כמו גר לעת הצורך לדבר מצוה.
)עטרת ישועה(

אל תקח מאתו נשך ותרבית ויראת מאלקיך וחי אחיך עמך )כה לו(. 
על דרך הכתוב )משלי( 'רש ועושר אל תתן לי', כי על ידי עשירות יותר מדאי יוכל לנטות 
אין  כי אם  ר"ל,  עניות  ידי  כן על  וכמו  ויבעט',  ישורון  'וישמן  חלילה מדרך הטוב, כמ"ש 
קמח אין תורה. לזאת צריך לבקש מאת הבורא ב"ה להשפיע לו פרנסה שיוכל להחזיק עצמו 

בתורת ד', אך לא עשירות ביותר. 
ותרבית  ר"ל,  ועניות  דיסורים  נשיכין  נקרא  נשך  כי  ותרבית',  נשך  מאתו  תקח  'אל  וזהו: 
'ויראת מאלקיך וחי אחיך  נקרא עשירות בריבוי יתירה, זאת לא תקח מאת הבורא ב"ה, רק 
והפרנסה  היינו, לבקש על פרנסה שנקרא חיים, על דרך הכתוב ראה חיים עם אשה,  עמך', 
תהיה לו לעזר ולסעד לקיים ויראת מאלקיך, שלא לבקש על עושר רב כי יוכל ח"ו לבעוט עי"ז.
)אמרי נועם(

אם בחוקותי תלכו ואת מצותי תשמרו ועשיתם אותם. )כו, ג( 
"..הא מה אני מקיים אם בחוקותי תלכו - שתהיו עמלים בתורה. תשמרו. הוו  ברש"י 

עמלים בתורה על מנת לשמור ולקיים". 
ותראה רמז לזה "אם בחקתי תלכו ואת מצותי תשמרו )עם הכולל( ". בגימטריא "שתהיו 
עמלים בתורה על מנת לשמור ולקיים )עם ל"א אותיות(".  גם "אם בחקתי תלכו" בגימטריא 

"זה לעמול בדברי תורה" . 
 )רמזי הפלאות(

יש לרמז, מלשון הנאמר בגמרא פסחים 'עמלן של טבחים', ופירש"י, שהיא נעשית כדי 
לשאוב הזוהמה מהקדירה. כמו"כ הוא הענין בקיום המצוות, שאי אפשר לעשות המצוה 
והוא מתשת כוחו  ידי שלומד התורה מקודם,  בשלימות בבהירות התלהבות, אם לא על 
של אדם, היינו שמעביר הזוהמה מן האדם, וכמו שאחז"ל במעמד הנבחר 'פסקה זוהמתן', 

ועי"ז יוכל אח"כ לקיים המצוות באהבה בכלות הנפש.
וזהו: "אם בחוקותי תלכו - שתהיו עמלים בתורה", עמלים דייקא, היינו לשאוב ולעבור 

הזוהמה על ידי לימוד התורה, אז: "ואת מצותי תשמרו" תוכלו לקיים המצוה בשלימות. 
)אמרי נועם(

מ'עור  ע'ין  ר"ת  "עמ"ל"  אשר  ה(,  )איוב  יולד"  "לעמל  בספרים  שפירשו  מה  ע"פ  נראה 
ל'שון. כי המה החושים שצריך האדם לשמור ולתקן אותם. והנה ע"י הספירה וע"י התורה 
נוכל לתקן אלו הג', כי הכל מודים בשבת ניתנה התורה על הר סיני, ולזה "לשון מעור" 
בחג  התורה  ניתנה  וע"כ  "סיני".  עולה  "עין"  ותיבת  נועם,  באמרי  כנאמר  "שבת",  עולה 
מעור"  לשון  "עין  עולה  מ"ט"  "שבועות  שכן  הספירה,  ימי  מ"ט  אחר  שהוא  השבועות 

כמספר "שבת סיני" ]כי שבת נחשב למספר תש"ג העולה 'נחלת יעקב אביך'[.
לשון  "עין  תתקנו  התורה  שע"י  היינו,  בתורה",  עמ"לים  "שתהיו  ז"ל,  שפירש"י  וזהו 

מעור" הנרמז בתיבת עמ"ל, שעל אלו הג' חושים עיקר עבודת האדם לתקנם לטוב. 
)עטרת ישועה(

ונתתי משכני בתוככם ולא תגעל נפשי אתכם. )כו, יא( 
"הבית  בגימטריא  "ונתתי"  תיבת  כי  לזה,  רמז  ותראה  המקדש'.   בית  'זה  וברש"י 

המקדש".
היו ת"ם  בית המקדש הראשון  בנין  כי מיציאת מצרים עד  נאה,  כאן רמז  והנה תראה 
שהמשכן  לנו  רמזה  שהתורה  היינו  בתככם',  משכני  'ונתתי  וזהו  'תככם',  כמספר  שנים 
יעמוד על מכונו עד שנת 'תככם' ליציאת מצרים, ואז יבנה 'הבית המקדש' הנרמז בתיבת 
ובית  'משכן',  כמנין  שנים,  ת"י  מכונו  על  יעמוד  הראשון  המקדש  והבית  כנ"ל,  'ונתתי' 

המקדש השני יעמוד והתקיים מספר ת"כ שנים שהוא 'משכני'. 
)רמזי הפלאות(

בהר
נזרע  לא  הן  השביעית  בשנה  נאכל  מה  תאמרו  "וכי 
וצויתי את ברכתי לכם בשנה  ולא נאסוף את תבואתנו 
השישית ועשת את התבואה לשלוש השנים… אומרים 
בשם ר' זושא מאניפולי – שבאמת אם לא היו שואלים 
השביעית,  בשנה  בעולם  ושובע  תבואה  רבוי  היה  כן, 
גם בלי שום ציווי מאת ה' יתברך על הברכה, אולם אם 
יצווה  יתברך  שה'  בהכרח  אזי  וכו'  נאכל"  "מה  תאמרו 

את ברכתו.
דבריו,  את  ביאור  ביתר  מסביר  אלימלך''  ה''נועם 
מה  תאמרו  וכי  לכתוב  צריכה  היתה  מה  קשה  לכאורה 

נאכל? מספיק היה לומר וצויתי את ברכתי.
אלא, שהתורה מלמדת לאדם דרכי ה', שיהיה שלם 
בבטחונו על אלוקיו ולא יאמר כלל מה יאכל, כי כאשר 
עושה  הוא  יאכל,  מה  לחשוב  הבטחון  מן  יפול  חלילה 
מחדש,  לצוות  שמיא  כלפי  ומטריח  בשפע  חלילה  פגם 
 – אותי  תטריחו  ואז  כך,  תאמרו  כאשר   – תאמרו"  "וכי 
"וציויתי את ברכתי'' אלא לא תתנהגו כך, ותבטחו בה' 

בכל לבבכם, ואז יבא השפע בלי הפסק כלל, תמיד לא 
יחסר כל בה".

שה'  מצווה  בעקבות  הפרנסה  על  לתהות  ניסיון  כל 
מצווה אותנו מורה על חוסר ביטחון, ומקטין את החסד 
האלוקי הטבעי, גם אם הקב"ה בסופו של דבר "ייאלץ" 
ישנה מערכת  יותר.  לצוות את ברכתו באופן מלאכותי 

טבעית-אלוקית, שעל ידה מפרנס הקב"ה את ברואיו.

בחוקותי
ויספתי  לי,  לשמֹע  תאבו  ולא  קרי,  עמי  תלכו  "ואם 
עליכם מכה שבע כחטאתיכם" רבנו בחיי מפרש כאשר 
שיתבונן  נכונה,  על  לו  ויצאו  אדם,  של  ענייניו  יצליחו 
וכאשר  יתברך,  ה'  חסד  הוא  כי  לבו  אל  וישית  בעצמו 
יבואו עליו צרות ומקרים, שיודה עלי פשעו לה', ויחשוב 
כי אין זה אלא מצד חטאו, ולא שיתלה אותם במקרה, 
מאותו  לו  יוסיף  הקב"ה  הנה  במקרה,  זה  יתלה  אם  כי 
והלכתם  לי  תוסרו  לא  באלה  'ואם  שאמר  וזהו  מקרה, 

עמי קרי, והלכתי אף אני עמכם בקרי'...".

לשאול  העולם  בדרך  עשיר,  אדם  רואים  אנו  כאשר 
עסקיו  כל  את  להסביר  יודעים  ואז  כסף?  לו  יש  איך 
לזכור  צריך  אולם  העניין.  לפי  הכל  וכו'  הייטק  נדל''ן, 
שכאשר הקב''ה רוצה לתת לאדם שפע הוא כבר ממציא 
לו את הסיבות ואז זה כבר ממש לא משנה, כי ברכת ה' 

היא תעשיר.
אלישע  שפעל  הניסים  על  מסופר  מלכים  בספר   
מרבו  כפליים  שקבל  להראות  תפלתו,  בכח  הנביא 
אליהו הנביא. שם מובא ]וביתר הרחבה בגמ' בסוטה[ אלישע 
היו  את המים.  וריפא  מרים  היו  בא  שהמים  לעיר  הגיע 
בעיר כמה נערים שעיקר פרנסתם היתה ממכירת מים 
נתקפחה  ועכשיו  רחוק  ממקום  הביאו  שהם  מתוקים 
פרנסתם... בצר להם פנו בכעסם אל אלישע וקראו לו 
היער  ומן  יער  ונברא  נס  נעשה  וכו'  קרח'  'עלה  בגנאי 
אומרת  הגמ'  זה  ועל  הנערים  את  והרגו  דובים  יצאו 
קטנות אמונה היתה להם שהם חשבו שהפרנסה שלהם 
באה מן המים... לו ידעו שהקב''ה מפרנס לא היו דואגים 
כי היה להם לבטוח שעכשיו פרנסתם תבא באופן אחר.

עטרת ראשנו - המשך מעמ' קודם

עטרת חסידים - המשך מעמ' קודם
נפלא שהרה"ק המגיד מטשרנוביל זי"ע היה אצל מרנא 
וקראו את המגיד לעלות בפרשה  זי"ע  הבעל שם טוב 
שהמגיד  ונודע  מזה,  הדעת  חלישות  קצת  לו  והיה  זו, 
היה בעל מכאובים, ובעת שקרא הבעש"ט את הפרשה 
הרגיש הרה"ק מטשרנוביל שהוטב לו כל פעם על אבר 

אחד עד באחרי הקריאה חזר לאיתנו לגמרי. 

המגיד  הרה"ק  ע"י  ונקראה  נדרשה  יפה  זו  ופרשה 
נשגבה  שעבודה  זי"ע,  מקאזניץ  ישראל  רבי  המקובל 
זי"ע  מלובלין  החוזה  והרה"ק  בקודש,  בקריאתו  פעל 
בשבת  זי"ע  מקאזניץ  הרה"ק  אצל  להיות  שטוב  אמר 
שקורין הברכות )בלשון סג"נ(, וביותר בעת שקרא הפסוק 
"ונתתי את עריכם חרבה והשימותי את מקדשיכם ולא 
קודש,  אש  בשלהבת  נתלהב  ניחוחכם"  בריח  אריח 
יתן  מי  בשמים  "אבינו  סתימין  מילין  התבטא  ולאחמ"כ 
סלע  יפוצץ  וכפטיש  הזו",  בשעה  להיות  כבר  ונזכה 
אנפין  כמה  לפנינו  והנה  טעם  בטוב  רבוה"ק  פירשוהו 

נהירין מרביה"ק בעל העטרת ישועה זי"ע. 

בפרשת אחרי כתב רבינו: "נראה על פי מה ששמעתי 
בשעת  שאמר  זצ"ל  מקאזניץ  הקדוש  המגיד  בשם 
מקדשיכם  את  והשימותי  בפסוק  התוכחה  קריאת 
ויתקיים  בקרוב  שיהי'  ונזכה  ויחיינו  השם  יתן  בזה"ל: 
בזה  וכבר אמרתי  והוא פלא.   והשימותי את מקדשיכם, 
מיכאל  אשר  ז"ל  אמרם  פי  על  הקדושים  דבריו  לפרש 
לריח  עולים  והם  ישראל  נשמות  ומקריב  עומד  כה"ג 
שם  ובתוס'  קי.  )מנחות  הקרבנות  כמו  ית"ש  לפניו  ניחוח 
ע"י  גם  אשר  ונודע  לג.(.  דף  ח"ג  בזוהר  ועיין  ומיכאל,  ד"ה 

ניחוח  וריח  תענוג  עולה  השם  קידוש  על  שנהרגו  אלו 
ורמוז  ז"ל,  הקדוש  המגיד  בקשת  היתה  וע"ז  למעלה. 
זאת בתוכחה - אשר היא מלאה ברכות כמבואר בספרים 
- והשימותי את מקדשיכם, היינו, שלא יהי' עוד הריגת 
הקדושים מישראל, וזה: ולא אריח בריח ניחוחכם שלא 
יהי' עוד נחת רוח כזה, ולזאת שפיר ביקש המגיד זי"ע 

שנזכה לזה בזמן קרוב". 
לפני  זה  פירוש  "ואמרתי  ישועה:  העטרת  בעל  רביה"ק  )וממשיך 
 - שלפנינו,  הקרא  לפרש  יש  ועפ"ז  וקלסי'.  זצ"ל  הגה"ק  אבינו  מרן 
אחרי מות שני בני אהרן וכו' - כי אמרו ז"ל אשר מיתת בני אהרן היתה 
ג"כ שיתקדש שם שמים, כמ"ש 'ונקדש בכבודי'  ודרשו חז"ל במכובדי, 
והי' אומר משה לאהרן סבור הייתי שיתקדש הבית בי או בך עכשיו אני 
רואה שהם גדולים ממני וממך. וזה אחרי מות שני בני אהרן שהי' אז 
קידוש השם, אמר הקב"ה ואל יבוא בכל עת אל הקודש. וזה וא"ל יב"א 
בכ"ל ע"ת עולה עקב"ת, לרמוז על עקבתא דמשיחא שתהי' הגאולה 

בקרוב בלי הריגת הקדושים ובלי חבלי משיח. אכי"ר(.

מה  לרמז  "נראה  פנים:   בעוד  מבאר  ובפרשתינו 
המגיד  אצל  בעצמו  הי'  אשר  אמת  מאיש  ששמעתי 
מקאזניץ זי"ע בפרשת בחקתי, וכאשר קרא את הפסוק 
נזכה בחיים חיותנו שיתקיים  הזה אמר בזה"ל, הלואי 
זה הפסוק והשימותי את מקדשיכם, והוא פלאי. אולם 
טובות  גנוזות  שבהתוכחה  נודע  הנה  כי  לרמז,  נוכל 
ומלאה ברכות ונסתרים מעין כל חי, רק לפנים נראים 
הקדושים,  דבריו  יתבארו  ועפי"ז  ח"ו.  קללות  המה  כי 
בעיני  ואין  אפס  להיות  האדם  עבודת  תכלית  עיקר  כי 
עצמו ולא יגבה לבו, כמאמרם ז"ל מאוד מאוד הוי שפל 
רוח )אבות פ"ד מ"ד(, והאדם אשר חושב בלבו שהוא כבר 
כלום  שוה  אינו  בודאי  הבורא,  עבדות  לאיזה  הגיע 

העבדות שלו. 

הדינים  היינו,  חרבה,  עריכ"ם  את  ונתתי  "וזה: 
בסוד  פ"ר  העולה   - עי"ר  בתיבת  שמרומז  וגבורות 
את  והשימותי  באופן  ובטלים  נחרבים  יהיו   - מנצפ"ך 
כאילו  שממון  תהי'  שלכם  העבודה  אשר  מקדשיכם, 
לא הגעתם לשער המלך מלכי המלכים, ותהיו בבחינת 
ניחוחכם  בריח  אריח  ואז  ענוה,  תכלית   - ו'לא'  'אין' 
ותעלה העבדות שלכם לרצון לפני המקום ב"ה ולנחת 
רוח להבורא יתעלה. ועל זה דייקא ביקש אותו הצדיק 
שלא  האדם  שידע  לזה,  חיותו  בחיים  שיזכה  בתפלתו 
הגיע כלל לעבודת השי"ת ואז בודאי בעבדות כזו נזכה 

לבנין ביהמ"ק, אמן.

על  לקבל  האדם  על  שכידוע  פנים,  בעוד  ועיי"ש 
וכאשר  שמים,  מלכות  עול  בקבלת  נפש  מסירות  עצמו 
האדם מקבלו בלב שלם הרי הוא כאילו נתקיים בפועל 
וזהו התכלית המרוצה, עיי"ש איך שמרמז באופן נפלא 

במקראי קודש ותחייה נפשך. 

כיון דעומד להשתחרר. ולפי"ז הדרי קושית השעה"מ 
ריבוייא  הוצרכנו להעמיד  לדוכתא, אמאי  הנ"ל   ז"ל 
דהכל חייבין בראי' בחעוחב"ח ולמשנה אחרונה, נוקמי' 
 ככו"ע ובמעוכב גט שחרור. והשעה"מ ז"ל גופי' העיר 
לישא  רצונו  שחרור  גט  דהמעוכב  דהיכא  ותי'  כן, 
שפחה אין כופין את רבו לשחררו, ובכה"ג הרי פטור 
ממצות ראי', וכיון דלא פסיקא לי' דחייב בראי' לא 

תרצינן הכי.
אבל  התוס',  שי'  ליישב  הועילו  ז"ל  דבריו  ברם, 
הנ"ל  ב'  ל"ט  בגיטין  ז"ל  רש"י  לדעת  תיקשי  אכתי 
דמעוכב גט שחרור אסור בשפחה ובבכל ענין כופין 
ניחא  דלא  י"ל  ושמא  למימר.  איכא  מאי  רבו,  את 
גט  דמעוכב  כיון  בכה"ג,  למתני'  לאוקמא  להגמ' 
שחרור לא מיקרי עבד גמור, דלענין החלק הממוני 

הוי ב"ח גמור.
ובדרך החידוד יש להקשות לפי"ז, דהנה ביבמות ק' א' אמרי' 
מהם  לאחד  אסור  דמספק  כיון  שפחה,  בולד  כהן  ולד  דבנתערב 
לישא שפחה וגם לא בת חורין, כייפי' להאדון לשחרר העבד יעו"ש. 
והשתא יש לדון האם הם חייבים לעלות לרגל קודם שנשתחררו. 
דעומד  כיון  מ"מ  גמור,  עבד  הוי  מהם  דאחד  אע"ג  ולהנ"ל, 
להשתחרר חייב במצות ראי'. וא"כ יש להק' קושית השעה"מ ז"ל 
בראי'  חייבים  דהכל  דקתני  דהא  בגמ'  תי'  לא  זה, דאמאי  באופן 
קאתי לרבויי נתערב עבד בישראל, והכא לא שייך תי' דהשעה"מ 

ז"ל דהא תרוייהו אסורים בשפחה. ותירוצנו נמי 
לא שייך, דהרי באמת אחד מהתערובת הוי עבד 
גמור אפי' בחלק הממוני שבו, אלא דמספק אסור 

לאדון להשתעבד בו דלא ידוע מי מהם העבד.
ועתה ניתנה ראש ונשובה לגוף דברי 
איגלאי  דמת  כיון  קנס  דלענין  התוס', 
מילתא דאינו עומד להשתחרר ומשו"ה 

מספקי' אי הוי הקנס לרבו. 
טובא,  לי  קשיא  ז"ל  ובדבריהם 
אימא  איבעית  גמרא  אימא  איבעית 
בכך  מה  סברא,  אימא  איבעית  סברא. 
דמת, הא כל ימי חיותו אמת הוא דהי' 
עומד להשתחרר ורק לאחר מיתתו אינו 
עומד תו להשתחרר. והרי סברת רש"י 
להשתחרר  דעומד  דכיון  ז"ל  והתוס' 
שעומד  דעבד  היינו  דמי  כמשוחרר 
עבדותו  מציאות  הוקלש  להשתחרר, 
]דאין כונתם ז"ל כגדר שמצינו כל העומד ליזרק 
עומד  הי'  דבחייו  כיון  וא"כ  דמי[,  כזרוק 
עבדותו  כח  הרי  להשתחרר  רגע  בכל 

איקלש למעשה.  
מדברי  דהא  גמרא.  אימא  איבעית 
דאמר  הא  גבי  א'  מ"ג  בגיטין  הגמ' 
רבא "ועוד כופר הוא ואמר ריש לקיש 
מיתה",  לאחר  אלא  משתלם  כופר  אין 
מיתה  קודם  שייך שפיר  דקנס  מבואר, 

השור  בעשאו  דגם  ועוד,  ד"ה  שם  ז"ל  רש"י  וכדכ' 
התוס'  קושית  הדרי  וא"כ  קנס.  לשלם  חייב  טריפה 
לדוכתא, דבהא דמספקי' שם מ"ב ב' בנגח חעוחב"ח 
אי חייב קנס בפשוטו מיירי נמי בשנגחו השור ועשאו 
אמאי  ותירשי  עומד להשתחרר  ובזה שפיר  טריפה, 

חייב קנס.
האם  ז"ל  בתראי  רבנן  בפלוגתת  תליא  זה  אמנם 
טריפה זכר מוליד או שמא זכר כנקבה ואינו מוליד, 
דהפר"ח ז"ל בתשו' מים חיים סי' ב' הביא בשם הר"ש 
גופי' הכריע  ז"ל  והפר"ח  ז"ל דהסתפק בזה  משאנץ 
שם דאינו מוליד וכ"כ הגרעק"א ז"ל בתשו' קמא סי' 
כתב  ח'  סי'  בשו"ת  ז"ל  מילואים  האבני  אמנם  ר"ד, 
ביור"ד  ז"ל  וכ"נ מדברי הפמ"ג  מוליד,  דזכר טריפה 

סי' נ"ז שפ"ד סקמ"ד.
לא  מוליד,  אינו  טריפה  דזכר  להסוברים  והשתא 
קשיא קושיתינו הנ"ל, דכיון דטריפה אינו מוליד א"כ 
לקיים  יכול  העבד  דאין  לשחררו  לרבו  כייפינן  לא 
אמרי'  טריפה  בעשאו  גם  וא"כ  ושבת,  פ"ו  מצות 
להשתחרר  עומד  הי'  דלא  למפרע  מילתא  איגלאי 
ושפיר יש לחייב בעל השור בקנס, אמנם להסוברים 

דזכר טריפה מוליד קושיין במקומה עומדת.
מיהו י"ל דס"ל להתוס', כדעת האבני מילואים ז"ל 

בשו"ת סי' ח' שהוכיח מדברי הרמב"ם ז"ל דבעשאו 
טריפה ליכא חיוב קנס, ודין הקנס כדין הכופר שאין 

משתלם אלא לאחר מיתה.
לבאר  בעזהשי"ת  נלע"ד  להכי,  דאתינן  ומעתה 

תירוצא דהתוס' באופן אחר.
די"ל דאין כונת התוס', דכיון דמת איגלאי מילתא 
ז"ל  כונתם  אלא  להשתחרר,  עומד  הי'  דלא  למפרע 
דחלוק דין קנס ממצות ראי', דכיון דחיוב קנס חל רק 
לאחר מיתת העבד וס"ל כדעת הרמב"ם ז"ל דבעשאו 
תו  שייך  לא  הרי  מיתתו  ולאחר  קנס,  ליכא  טריפה 
שחרור גבי' דאין שחרור לאחר מיתה, ונמצא דחיוב 
מצות  גבי  אבל  שחרור,  שייך  שלא  בזמן  בא  הקנס 
ראי' דהוי בחיי העבד שפיר יש לחייבו כיון דבכל רגע 

עומד להשתחרר.
וריוח גדול יש להוציא בעז"ה לפי"ז, ליישב קושית 
הטו"א ז"ל בחגיגה ד' א' אהא דכ' התוס' דכל שמת 
היאך  א"כ  להשתחרר,  עומד  דאינו  מילתא  איגלאי 
הא  ראי',  קרבן  להביא  החעוחב"ח  את  מחייבינן 
ונתברר  העבד  שימות  ניחוש  למיתה  דחיישינן  כיון 
דלא הי' עומד לשיחרור והוי חולין בעזרה. וכן הק' 
מדאמרי' בפסחים פ"ח א' דחעוחב"ח אוכל קרבן פסח 
כיון דעומד להשתחרר  משל עצמו למשנה אחרונה 
ימות  שמא  ניחוש  ותיקשי  כב"ח,  דינו 

ונמצא פסח נאכל שלא למנוייו.
דאין  מאד,  ניחא  השתא  ולדברינו 
מילתא  איגלאי  דכשמת  התוס'  כונת 
דאינו עומד להשתחרר, אלא כונתם ז"ל 
דדוקא בדבר שהחיוב בא מחמת המיתה 
להשתחרר,  דעומד  הסברא  מהני  לא 
פסח  וקרבן  ראי'  מצות  לענין  ולפיכך 
דיינינן לי' כב"ח כיון דעומד להשתחרר.

להוציא  יש  מדברינו,  המורם  ומן 
התוס'  דהנה  נפלא,  דין  חידוש  בעז"ה 
דמותר  כתבו  שהשור,  ד"ה  א'  י'  בב"ק 
מיתתו.  לאחר  עבד  של  מגופו  ליהנות 
והמל"מ ז"ל בפי"ד מהל' אבל הכ"א כ' 
וטבל,  שמל  לעבד  היינו  התוס'  דכונת 
ועי' בדברי הקצוה"ח ז"ל סי' ת"י סק"א. 
שחרור  גט  במעוכב  נסתפקתי  והנה 
שמת, האם מותר ליהנות מגופו או לא, 
דלענין מצוות ואיסורים הרי דינו כעבד 
רבו  את  דכופים  כיון  דילמא  או  וכנ"ל, 

לשחררו כמשוחרר דמי.
דמותר  נראה  הנ"ל  לדברינו  אמנם 
דאסור  זה  דדין  דכיון  מגופו,  ליהנות 
ליהנות ממת חל בשעת המיתה, ובשעת 
המיתה אינו בר שחרור, א"כ דינו כעבד 

ומותר ליהנות מגופו.

א[ אמרי' בחגיגה דחצי עבד וחצי בן חורין פטור ממצות ראי' דכתיב את פני האדון ד' 
מי שיש לו אדון אחד אבל חעוחב"ח יש לו אדון אחר, אבל למשנה אחרונה דחעוחב"ח 

כופין את רבו לשחררו, חייב במצות ראי', דאין זה נחשב כיש לו אדון אחר.
ב[ והק' הראשונים ז"ל מדאמרי' בגיטין גבי קנס דבנגחו השור יש לרבו קנס מוכח דיש 
לו אדון אחר, והתוס' בערכין תי' דשאני גבי ראי' דכיון דמעשה ידיו לעצמו אין רבו 

יכול לעכבו מלעלות לרגל, אבל גבי קנס יש לו אדון.
ג[ וסברתם ז"ל יש לבאר דלגבי ראי' קאתינן לחייב צד הב"ח שבו אלא דבעי לפטרו 
כיון דצד העבדות משועבד ועלה אמרי' דכיון דמע"י לעצמו אין חלק הב"ח נגרר בתר 
צד העבדות, אבל גבי קנס הא קאתינן לחייב צד העבדות ובזה לא אזלי' בתר מע"י 

דסו"ס עבד הוא.
ד[ ויש לחדש לפי"ז למאי דכ' רש"י ז"ל בערכין דעבד פטור מראי' משום דיש לו אדון 

אחר, א"כ בעבד גמור שעומד להשתחרר וכגון מעוכב גט שחרור פטור מראי'.
ה[ תוס' בחגיגה תי' דטעמא דחעוחב"ח חייב בראי' היינו משום דכל העומד להשתחרר 
כמשוחרר דמי, אבל גבי קנס כיון דמת איגלאי מילתא דלא עמד להשתחרר, וצ"ע הא 
הסברא דעומד להשתחרר היינו דמכח זה הוקלש מציאות עבדותו וא"כ מה בכך דמת 

לבסוף.
ו[ תו צ"ע למאי דמוכח מגיטין מ"ג דגם בשעשאו השור טריפה איכא קנס א"כ אכתי 
משכח"ל חיוב קנס ושיהא עומד להשתחרר, אלא דלהסוברים דזכר טריפה אינו מוליד 
גם טריפה אינו עומד להשתחרר דבלא"ה אינו יכול לקיים מצות פ"ו ומצות שבת יצרה.

ז[ י"ל דאין כונת התוס' דנתברר למפרע דאינו עומד לשחרור, אלא כונתם ז"ל דחיוב 
שבא מכח המיתה א"א לחייב כיון דבשעת המיתה אינו בר שחרור.

ח[ ובזה יש ליישב קו' הטו"א ז"ל היאך חעוחב"ח מביא קרבן ראי' ניחוש שמא ימות 
ונמצא קרבנו הוי חולין בעזרה, ולדברינו ניחא דאין כונת התוס' דנתברר למפרע.

תמצית העולה מהדברים



וידבר ה' אל משה בהר סיני לאמר. דבר אל בני 
ישראל ואמרת אלהם כי תבאו אל הארץ אשר אני 

נתן לכם ושבתה הארץ שבת לה'. )ויקרא כה א-ב(
מה   - סיני  בהר  כהנים:  מהתורת  רש"י  והביא 
המצות  כל  והלא  סיני,  הר  אצל  שמיטה  ענין 
כללותיה  נאמרו  שמיטה  מה  אלא  מסיני.  נאמרו 
נאמרו  כולן  אף  מסיני,  ודקדוקיה  ופרטותיה 

כללותיהן ודקדוקיהן מסיני.
ועדיין, צריך להבין למה שונה מצוות השמיטה 
להיאמר  נבחרה  היא  שדווקא  המצוות,  משאר 
שאר  על  וללמד  מסיני,  ודקדוקיה  פרטותיה  בכל 
המצוות, שאף הן כמותה, מפי הדיבור נאמרו בכל 

קוציהן ודקדוקיהן.
• • •

האיזורים  אל  אט  אט  השבוע  שבנו  ה',  ברוך 
לבתי  זה  אם  לביתנו-מבצרינו.  מחוץ  הקיימים 
הכוללים,  להיכלי  הכנסת,  לבתי  זה  אם  החינוך, 

למקומות העבודה וכולי.
ספרי  של  סיומים  לי  מזכיר  זה  יודעים,  אתם 

שואה למיניהם:
וחבול  מוכה  מולדתי,  ארץ  אל  שבתי  כך   ..."
גופנית ומוראלית, קיוויתי למצוא את ביתי, את 
את  קיבל  וצורם  חד  שממון  אך  ומכריי,  שכניי 
במה  והשתמשו  השתכנו  הגויים  השכנים  פניי. 
הבית  מקום  את  להשתמש.  ראוי  היה  שעוד 
גדול,  אבנים  תל  תפס  והמפואר,  הגדול  כנסת 
מעיד עדות אילמת על עבר מפואר שהיה, והלך 

לבלי שוב..."
מכירים את זה?

חלקנו  השגרה,  אל  שבים  כשאנחנו  עכשיו, 
הגדול מגלה את "הבראך", את השבר.

לא  הכולל  שחברי  היתה  הבעיה  עכשיו  עד  כי 
בריתחתא  בצוותא  וללמוד  להתאסף  יכולים 
מוטיבציה  אין  כולל  לראש  ועכשיו  דאורייתא. 
גבירים  ששני  ביודעו  האברכים,  את  לאסוף 
המילגות  מתשלומי  שליש  שני  את  שהחזיקו 
שלשה  זה  לטלפון  עונים  אינם   – החודשיות 
שבועות, ותיבת המייל שלהם שהופצצה ממכתביו 

המתחננים, לא פלטה שורה חוזרת בודדת.
המפתחת  מתחילה,  הייטק  חברת  כל  האם 
משחק מסויים, וניזונת מסטארט אפ כבד, תמשיך 
הטפשי  המשחק  עבור  התזרים  את  ממנו  לקבל 
כספו  כל  את  להשקיע  יכול  הוא  כאשר  שלה, 
של  ההון  שוק  את  ולרכוש  מתנדנדות  במניות 

העשור הבא?
להראות  שאהב  טיפוסי,  אירופאי  כל  האם 
לחביריו, כי יש לו גם חידושי תורה ולא רק כסף, 
עורכים  להחזיק  זו  ישנה  תאוה  מחמת  ימשיך 

לשוניים ומעמדי גרפיקה של רהבה וראווה?
המשוכורות  את  קיבלו  שלא  האנשים,  האם 
הנ"ל ימשיכו לקנות ב"סופר" ממתקים יוקרתיים 
לילדיהם לכבוד שבת או שיסתפקו בבמבה שוש?

הצרכן  חרם  את  ישרדו  ה"סופר"  בעלי  האם 
הפשוט ויחזיקו את ענף הבניה שלא יקרוס.

את  לראות  ומתחילים  נפגעים.  אנחנו  זה  ומכל 
זה, אחד בגדול ואחד בקטן.
• • •

לעשות  חייבים  היו  ברירה,  היתה  לא  מה,  אז 
מקום  בכל  פעילות.  צמצמו  בארץ  רק  לא  סגר. 
שלנו  מהפרנסה  כמה  נו  מולדובה.  למעט  בעולם 

עומדת על מולדובה.
רעדו  המדינות  וראשי  ברירה.  היתה  ולא 
עשו  הם  אז  המדינה.  וממבקרי  ביקורת  מוועדות 
ולקוות  לעמוד  להם  נותר  וכעת  שעשו.  מה  את 
וועדת חקירה על הסגר שהם  שלא יפתחו כנגדם 
תסביר  לך  הרס.  גם  בזה  שיש  ודאי  כי  הטילו, 
לחוקר את המניעים ואת השיקולים שצריך לקבל 

בשעת אפס.
זהו, אז כרגע אנחנו במצב הזה.

• • •
שנת השמיטה במידת מה היא הקרסה כלכלית 

מכוונת.
צעדיהם  את  לכלכל  יכולים  החקלאים  נכון, 
בששת השנים, בשביל שלא יקרסו בשנת השבע, 

אבל עדיין לא כל דבר נתון בידיהם.
מה  את  להרוויח  יכול  לא  החקלאי  כאשר  אז 

שהוא  במי  תומך  לא  הוא  להרוויח,  רגיל  שהוא 
והמוכר  מלרכוש,  יעצור  והנתמך  לתמוך,  רגיל 
צריך  שאז  השמינית,  השנה  עד  מלקנות...  ימנע 
להתחיל שוב להרים את ה"מניות" לקראת השנים 

הבאות שיתרסקו במילא בשנה השביעית.
בקבלת  להתערב  שיכול  אשה,  ילוד  שום  אין 
חיי  אשר  אלו,  מעין  גורל  והרות  קשות  החלטות 
ארץ שלימה שעונים עליהם, ואליהם נושאים את 

עיניהם ופיותיהם: הבה לי לחם.
כל  אשר  זו,  להיות  חייבת  השמיטה  מצוות 
מפי  ישירות  מסיני  נתונים  ודקוקיה  פרטותיהם 
ובחסד  בחן  כולו  העולם  את  המנהיג  הבורא, 
חפצו  מה  סוף  ועד  מראש  היודע  והוא  וברחמים, 

מתבל ומלואה.
• • •

השמה ימי  כל  שבתתיה  את  הארץ  תרצה   אז 
)שם כו לד(. 

שנות  שבעים  על  שמרו  לא  ישראל  עם  כאשר 
את  לעזוב  יכולים  הם  שאין  בזה  הורו  שמיטה, 
עולם,  בורא  אל  ידם  את  ולתת  מחילם,  לפיתתם 

שינהיגם כרצונו. 
כך,  כל  חזקה  היתה  הטבע  בחוקי  לפיתתם 
להחריב  הטבע,  את  לנפץ  אלא  ברירה  היה  שלא 
את הארץ ואת אדמתה, ולנתק את הפחדן מעוגן 
היא  האדמה  לא  העוגן,  זה  לא  לאמור:  חייו. 
היציבות. – ה' אלוקים, הוא החוסן, הוא המסובב 

והסיבה.
• • •

ומתעלים  השמיטה,  את  שומרים  ישראל  ואם 
נאכל  מה  שואלים  לא  הרציונלי,  הטבע  מעל 
מבטיח  שהשי"ת  מהסגולה  חוץ  השביעית,  בשנה 
גבוה  למשהו  זוכים  אנחנו  ברכתי'.  את  'וציוויתי 

ונעלה מזה:
חירות!

אחוזתו  אל  איש  תשובו  הזאת  היובל  בשנת 
הדמיונית  מהעבדות  תשובו,  משפחתו  אל  ואיש 
אבינו  אל  לשוב  נוכל  ידי',  ועוצם  ב'כוחי  שיש 

שבשמים, להנות מזיו השכינה.

הרבה  כבר  זכינו  לא  רבו,  כי  ובעוונותינו  מאחר 
להגות  כנסיות,  ובתי  מדרשות  בבתי  לשבת  ימים 
בתורה ובעבודה, ראינו לנכון לעורר בעניין קדושת 
יחוס  הקב"ה  ואולי  מדרשות,  ובתי  כנסיות  בתי 
קודשנו  בבית  במהרה  לישב  ונזכה  עלינו  ויחמול 
תראו",  "ומקדשי   – בפרשתנו  כתוב  ותפארתנו. 
ונחלקו המפרשים במה מדובר, האם בבית המקדש 
)אבן עזרא(. אמנם רבו המפרשים  ממש, או על היובל 
בתי  קדושת  על  אף  נאמרה  זו  שאזהרה  שפירשו 
 – עה"ת  הספרונו  כתב  וכן  מדרשות.  ובתי  כנסיות 
ובתי  כנסיות  והם בתי  המקומות המוקדשים בגלות, 
ואהי  כאומרו  המקדש,  בית  שחרב  אע"פ  מדרשות 
בתי  אלו  כט:(  )מגילה  ז"ל  ואמרו  מעט,  למקדש  להם 
היראים  להלכה  פסק  וכן  מדרשות.  ובתי  כנסיות 
אף  המקדש  מורא  של  זו  במצוה  שכוללים  )שכד'( 

לירא מבתי כנסיות ובתי מדרשות, ורבים הפוסקים 
מדאוריתא  היא  ובהמ"ד  בהכנ"ס  שקדושת  שכתבו 
)סמ"ג קכד', סמ"ק מצוה ו', ועיין בחיי אדם כלל יז' ס"ו(, וכל זה 

דלא כדברי הרמב"ן )מגילה כה:( שקדושת ביה"כ היא 
כתשמיש מצוה, וכדברי הר"ן )שם על הרי"ף( שקדושת 

ביה"כ היא מדרבנן.
ונראה לחקור בזה, מה כוונת חז"ל שאמרו שבתי 
כנסיות ובתי מדרשות הם מקדש מעט, האם הכוונה 
שבאמת קדושת בית המקדש בטלה ורק שיש כעין 
תחליף מועט לאותה קדושה, או שהכוונה שקדושת 
בית המקדש כעין נתפזרה להרבה חתיכות קטנות, 
שבזה  נראה  מדרשות.  ובתי  כנסיות  הבתי  הם  והם 
היא  שהכוונה  נאמר  שאם  הראשונים,  נחלקו  גופא 
לקדושת  קטן  כתחליף  והיא  מועטת  שקדשותם 
ודאי שאין ראיה שהתורה  בית המקדש, אז ממילא 
שווה  קדושתם  אין  שהרי  קדושתם,  על  הזהירה 
הרמב"ן  למדו  כנראה  וכך  המקדש,  בית  לקדושת 
והר"ן. אמנם שאר הראשונים נראה שלמדו שהכוונה 
רק  ממש,  המקדש  בית  כקדושת  שקודשתם  היא 
שבית  וכמו  המקדש,  מבית  קטנה  כחתיכה  שהם 
המקדש עצמו, כל חתיכה וחתיכה ממנו יש לה דין 
של בית מהקדש לכל דיניו, כך ביה"כ וביהמ"ד הם 
כחתיכה קטנה מבית המקדש שדינם כקדושת בית 
המקדש לכל דבר, ממילא כלולה בפסוק אזהרה אף 

עליהם. 

ויש לתת טעם בדבר ע"פ דברי הרמח"ל במאמר 
שהיו  והשלום  הברכה  שכל  שם  שהאריך  הגאולה, 
יורדים לעולם היו יורדים לאה"ק דרך בית המקדש 
ולא  בריווח  השפע  יורד  שממנו  גדול  פתח  שהוא 
בית המקדש  נחרב  בצמצום. אמנם כאשר בעוונות 
שערים  תחתיו  נפתחו  אבל  השער,  אותו  נסגר 
קטנים, שעליהם נאמר "משגיח מן החלונות ומציץ 
מן החרכים", וכאשר תבוא הגאולה העתידה יסגרו 
הגדול  השער  ויפתח  הקטנים  החלונות  אותם 
וזה  נסגר  זה  הזמן,  באותו  ממש  יקרה  וזה  בשנית, 
נימה,  כמלוא  בחברתה  נוגעת  מלכות  שאין  נפתח, 
עכתו"ד. נמצא שאין בתי הכנסיות ובתי המדרשות 
היורד  שהיה  השפע  אלא  המקדש,  בית  דוגמת  רק 
כפתח  שהם  ורק  עכשיו,  מהם  יורד  המקדש  מבית 
שהיה  המקדש  בית  לעומת  השפע  להורדת  קטן 
פתח גדול, אמנם הם כחתיכות קטנות להורדת אותו 
השפע, והם ממש כהמקדש עצמו בעת הגלות. ולכן, 
בעת הגאולה, יסגרו הבתי כנסיות ובתי המדרשות, 
ירד השפע,  וכבר ממנו  יפתח השער הגדול  כי שוב 

במהרה בימינו אכי"ר.  

אצל  שמיטה  ענין  מה  בהר,  פרשת  בתחילת  המפורסמים  רש"י  דברי 
והלא כל המצות נאמרו מסיני, אלא מה שמיטה נאמרו כללותיה  הר סיני, 

ופרטותיה ודקדוקיה מסיני, אף כולן נאמרו כללותיהן ודקדוקיהן מסיני.
מקור דברים אלו של רש"י הוא בסוגיא זבחים קטו:, תניא ר' ישמעאל 
אומר, כללות נאמרו בסיני ופרטות באהל מועד. ר"ע אומר, כללות ופרטות 

נאמרו בסיני ונשנו באהל מועד ונשתלשו בערבות מואב.
דינים בתורה שמשה  ר"ע, שהרי מצינו כמה  המפרשים נתקשו בדברי 
וזהו  הגבורה,  מפי  לשאול  והוצרך  בהם,  לנהוג  כיצד  ידע  לא  ע"ה  רבינו 

לכאורה הוכחה לדברי ר' ישמעאל.
וז"ל מהר"ל בגור אריה ויקרא כד, יד. ותימה, כיון דקיימא לן דכל התורה 
ידע משה  כן למה לא  ודקדוקיה, אם  ופרטותיה  ניתנה מהר סיני כללותיה 
רבינו ע"ה דין שידון אותו. ויראה לומר, אף על גב שנתן כללותיה ופרטיה 
ודקדוקיה, דבר זה נתנה לו על ידי שהיה יכול ללמוד בהיקש או מבנין אב או 
מדרשה מה, וכאשר לא ידע להבין - הוצרך לומר לו הדבור בפירוש. ועדיין 
דברי מהר"ל מוקשים לכאורה, כיצד ייתכן הדבר שמרע"ה אדון הנביאים 
בנין אב, עד שהוצרך  או  בידו להוציא את הדין לאשורו בהיקש  לא עלה 

לשאול מפי הגבורה. 
בפרשת  הנה  אחר.  במקום  דבריו  ע"פ  המהר"ל  דברי  לפרש  ניתן 
המקושש נאמר שלא ידע משה איזו מיתה מתחייב מחלל שבת. והרא"ם 
והמהר"ל  בחנק.  מיתה  סתם  שהרי  בחנק  במשה  המיתו  לא  למה  הקשה, 
מיישב, לא קשיא מידי. דלא אמרינן סתם מיתה בחנק אלא מיתה הכתובה 
בתורה סתם אחר שנחתמה התורה, ועדיין לא היתה התורה נכתבה עד סוף 
יתפרש  עדיין  דשמא  בחנק,  שהוא  למילף  נוכל  לא  ולפיכך  שנה,  ארבעים 
בתורה שיהא מיתה אחרת, ואינה חנק. דטעמא מאי סתם מיתה בחנק - כיון 
נגמרה התורה עד סוף ארבעים  יתפרש, שהרי לא  דלא פירש, שמא עדיין 
אי  עדיין  התורה  נחתמה  שלא  דעד  המהר"ל,  של  מתורתו  למדנו  שנה. 
אפשר לנו ללמוד ולהקיש מדבר לדבר, דשמא יתפרש באופן אחר. וע"פ 
זה מובן גם בנידון דמגדף, דאי אפשר היה למשה לדון בהיקש או מבנין אב, 

כיון שעדיין לא נחתמה התורה.
האור החיים הקדוש בפרשת פנחס )במדבר כז, ה( בפרשה של בנות צלפחד 
נתקשה גם הוא בדבר. ומביא דברי הגמ' ב"ב קיט: אמר רבי חידקא, שמעון 
השקמוני היה לי חבר מתלמידי רבי עקיבא וכך היה אומר. יודע היה משה 
שבנות צלפחד יורשות, אבל לא היה יודע אם נוטלות חלק בכורה. וראויה 
היתה פרשת נחלות ליכתב על פי משה, אלא שזכו בנות צלפחד ונכתבה על 
ידן. ומקשה האוה"ח שדברים אלו לא עולים בקנה אחד עם דברי ר"י ור"ע 
שהתורה ניתנה כללותיה ופרטותיה בסיני. ומוסיף, בשלמא פרשת מקושש 
לפי שהיתה בשנה ראשונה כאומרם ז"ל )ספרי ח"א קיג ב( נוכל לומר שהיה ה' 
אומרה למשה בסיני אלא שנתחייב מקושש וכו' מה שאין כן מה שלפנינו.  
בירושת  מסויים  בפרט  נסתפק  שמרע"ה  האוה"ח  מבאר  זה  דבר  וליישב 
בנות צלפחד הואיל ובכור אינו נוטל חלק בכורה אלא במוחזק ולא בראוי 
ונסתפק לו אם חלקו של צלפחד בנכסי חפר נחשב למוחזק או לראוי, ודבר 
זה אם  ידיעת מציאות  ידיעת ההלכה אלא חסרון  זה לא בא מחמת חסרון 

קרוי מוחזק או ראוי, וחסרון ידיעת דבר זה אינו חסרון דיני התורה.
להעתיק  לנכון  וראיתי  קכה.  סי'  באו"ח  המדוכה  על  עמד  גם  החזו"א 
כאן את דבריו היסודיים. וז"ל והנה מבואר בדברי חז"ל, שנאמרו לו למשה 
בהר סיני כל תרי"ג מצוות באותם ארבעים יום הראשונים שעמד בהר סיני. 
)חגיגה ו א( דכללות ופרטות נאמרו בסיני, וכן כתב רש"י  ודעת רבי עקיבא 

בפירוש התורה ריש פרשת בהר. 
התורה,  כל  למשה  הקב"ה  לו  החזיר  השניים  יום  בארבעים  והנה 
שנשתבר  הראשונים  בימים  שלמד  במה  בידו  שתהיה  הראוי  מן  שאין 
במסירתן  ולא  עדיין,  בכתיבתן  משה  נצטווה  לא  והנה  הברית. 
ומכל  לישראל,  לאמר  שנצטווה  מיוחדות  במצוות  אלא  לישראל, 
א(. ס  )גיטין  ניתנה  חתומה  תורה  דאמר  למאן  בכתיבתן  נצטוה  לא   מקום 

וכשהוקם המשכן נשנו לו הדברים שנאמרו לו בסיני באוהל מועד. 
ויש לדעת אם נשנו לו כל התרי"ג מצוות באוהל מועד, או שלא נאמרו 

לו באוהל מועד אלא אותן שנצטוה לומר לישראל בזמן ההוא. 
ובערבות מואב נשתלש לו, והיתה שכינה מדברת מתוך גרונו של משה, 
ונצטוה בכתיבתן לכתוב באותו לשון הנאמר לו, כל פרשה ופרשה בשעה 
שנאמרו  בלשונן  שנכתבו  מצוות  בהן  והיה  לישראל.  במסירתה  שנצטווה 
בלשונן  ויש  מועד,  באוהל  שנאמרו  בלשונן  שנכתבו  ומצוות  בסיני,  לו 
שבערבות מואב, ויש מן המצוות שהוכפלו ונשתלשו, וכל כתיבתן על פי 
ה' ביד משה. והנה נתחלפו הלשונות בכמה מצוות שנאמרו בסיני ובאוהל 
מועד ובערבות מואב, והוא לרמז לנו בכתבה את התורה הנאמרה לו למשה 
בסיני בע"פ, כפי שקבלו חז"ל לדרוש את החסרות ואת היתרות והחליפות. 
נחלות,  ופרשת  מגדף  ודין  שבת  המחלל  דין  בסיני  נאמר  לא  והנה 
ידי זכאי, ומכל מקום אינו חסר  וכמו שארז"ל, משום שמגלגלין זכות על 

מהתרי"ג מצוות בסיני בשביל זה, שאינו אלא פרטי דינין. 
כן  אם  אלא  בסיני  שקיבל  מה  פי  על  לדון  רשאי  משה  היה  לא  ואולי 
נצטוה כבר למסור את הדין ההוא לישראל. ולכן הוצרך להקריב משפטן 
לה' ועל ידי זה נצטווה להגיד לישראל, שמגלגלין זכות על ידי זכאי. ול"מ 

כן וצ"ע. עכ"ל החזו"א.

חוזרין  שאין  ואלו  נב:,  בכורות 
ביובל כו' והמתנה דברי ר"מ, וחכמים 
דרבנן,  מ"ט  כמכר.  המתנה  אומרים: 
ויעויין  המתנה.  את  לרבות   - תשובו 
)כד,לג(  יהושע  ספר  בסוף  ברד"ק 
שחידש, דאע"ג דמתנה חוזרת ביובל, 
מ"מ מתנת רבים אינה חוזרת ביוביל. 
ואלעזר  שם,  שכתוב  מה  בזה,  וביאר 
בן אהרן מת ויקברו אתו בגבעת פנחס 
דאטו  אפרים.  בהר  לו  נתן  אשר  בנו 
ביובל,  אפרים  לשבט  תחוזר  שדה 
ונמצא צדיק קבור בקבר שאינו שלו, 
חוזרת,  אינה  רבים  דמתנת  וע"כ 
לו.  נתנוה  אפרים  שבט  הגבעה  וזאת 
והרד"ק  קיב.,  בב"ב  הש"ס  הקשה  זו  ]קושיא 

והובאו  נוסף[.  תירוץ  מדנפשיה  תירץ 

פי"א  לרמב"ם  הגרע"א  בגליון  דבריו 
משמיטה ויובל.

נפלאה  ראיה  להביא  ושמעתי 
בסנהדרין  דהנה  הרד"ק.  לדברי 
אם  ור"ל  יוחנן  ר'  נחלקו  קיא: 
שבטים.  לשני  אחת  עיר  חולקין 
שיהו  עד  דתנן  מהא  הש"ס  ופריך 
ומאותו  העיר,  מאותה  מדיחיה 
דמדיחיה  אע"ג  לאו  מאי  שבט. 
מאותה העיר, אי איכא מאותו שבט 
חולקין  ש"מ  לא.   - לא  אי  אין,   -

לא,  ודחי  שבטים.  לשני  אחת  עיר 
דנפלה ליה בירושה, אי נמי דיהבוה 
לא  למה  לעי'  ויש  במתנה.  ניהליה 
שבטים  ב'  דמשכח"ל  הש"ס  תירץ 
ושכירות.  מכר  ידי  על  אחת,  בעיר 
דמכירה  ד,ב(,  )ע"ז  שמח  האור  וביאר 
ושכירות שחוזרים ביובל לא מיקרי 
הנדחת(  עיר  נעשין  דאינן  )ופשוט  מקרבך 
ניהליה  ויהבוה  ירושה  נקט  ולהכי 
ביובל.  חוזרים  שאינן  במתנה, 
ודבריו צ"ב, דהרי קיי"ל כרבנן דאף 
לדברי  אולם  ביובל.  חוזרת  מתנה 
חוזרת  אינה  רבים  דמתנת  הרד"ק 
ביובל, ניחא, די"ל דבהכי מיירי, וכן 
מורה הלשון דיהבוה ניהליה במתנה.

ביובל,  חוזרת  דמכירה  בהא  והנה 
לא מצאנו חילוק בין יחיד לרבים, ורק 
במתנת רבים חדית לן הרד"ק דאינה 
חוזרת. ונראה דכן מדוייק במקראות. 
לא  והארץ  )כה,כג(  כתוב  מכירה  דגבי 
הארץ  דמצד  והיינו  לצמיתות,  תמכר 
לצמיתות.  מכירה  של  מצב  יתכן  לא 
אל  ואיש  כתוב  מתנה,  לגבי  אולם 
ציווי  דהוא  והיינו  תשובו,  משפחתו 
להחזיר שדה האיש למשפחתו, וסבר 
לשדה  ציווי  בזה  נכלל  דלא  הרד"ק 

הרבים.

 ושבתם איש אל אחוזתוושבתה הארץ בימי אדר ניסן ואייר – שבת לה'
ואיש אל משפחתו תשובו )כה,י( 

תכלה שנה וקללותיה
"תניא: רבי שמעון בן אלעזר אומר: 
קורין  שיהו  לישראל  להן  תיקן  עזרא 
עצרת  קודם  כהנים  שבתורת  קללות 
השנה.  ראש  קודם  תורה  ושבמשנה 
מאי טעמא? אמר אביי, ואיתימא ריש 
וקללותיה.  כדי שתכלה השנה  לקיש: 
איכא  תורה-  שבמשנה  בשלמא 
אלא  וקללותיה.  שנה  שתכלה  כדי 
ראש  עצרת  אטו  כהנים-  שבתורת 
ראש  נמי  עצרת  אין,  היא?  השנה 
פירות  על  ובעצרת  דתנן:  היא,  השנה 

האילן". )מגילה ל"א:( 

ידוע  ד'שבועות'  הדין  יום  בענין 
ברוך  רבי  הרה"ק  של  מאמרו  בזה 
א  איז  השנה  'ראש  זי"ע  ממעזיבוז 
אבער  אראפ  בילקע  א  ארויף  בילקע 
אליין'  דאך  דאס  דאך  איז  שבועות 
לחמניה  'בילקע'  על  הוא  הדיון  השנה  )=ראש 

הדין  בשבועות  אבל  יותר,  לחמניה  או  פחות 

הבנין.(  ושורש  עצמיות   - עצמו  הדבר  על  הוא 

'ומאן  כראוי  להתכונן  שנוכל  יה"ר 
לא  וחושבנא  יומא  להאי  טהור  דמטי 
המלך  אל  נבוא  ובכן  מיניה'  אתאביד 
ועול  מלכותו  עול  באהבה  לקבל 
)אורך  ידים  ובשתי  שלם  בלב  תורתו 

ימים בימינה ובשמאלה עושר וכבוד(. 

בחלק  נתמקד  זה  במאמרינו 
אשר  שבפרשתינו  )קללות(  התוכחה 
החסידות  מאורי  רבותינו  כידוע 
הברכה  את  וגילו  לטובה  תרגמוהו 

הענינים  ופנימיות  בתוכה,  הנסתרת 
ולשלם,  ולחיין  לטב  העבודה  ע"ד 
לכן  אשר  קמאי  צדיקי  אמרו  וכבר 
שהרי  נמוך  בקול  זו  פרשה  קוראים 
אלו  פרשיות  כי  סוד,  כמדבר  הוא 
וישועות,  ברכות  בפנימיות  טומנים 
ישועה צעד  גם רביה"ק בעל העטרת 
צדיקים  של  תפילתן  זו  טובים  בדרך 
הדין  מידת  שמהפך  כעתר  הוא  הרי 

לרחמים )ראה להלן(.

מקאריץ  פנחס  רבי  והרה"ק 
רנה(  בחוקותי  פנחס  )אמרי  אמר  זי"ע 
גדולות  ברכות  מרומז  "שבתוכחה 
לסבלן,  העולם  יכול  היה  שלא  מאד, 
כאלה  במלבושים  להתלבש  והוצרכו 
פנחס  ובמדרש  קללות"  שנכתבו  עד 
כל  יש  "שבתוכחה  בשמו  מובא 
הרפואות והצלות והטובות, כי מחמת 
להתגלות  יכול  היה  לא  האור  רוב 

ונתלבש וכו'. 

ומפורסם  ידוע  מיוחד  פולמוס 
סביב העליה לתורה בפרשה זו, ומקום 
במדור  הטוב  לשכן  להתגדר  הניחו 
לקוראינו  נזכיר  רק  ודיבון'  'עטרות 
בפ'  "וכן  הכוונות  בשער  דאיתא  מה 
שעלה  )להאריז"ל(  ראיתיו  בחוקותי 
ובקול  בפיו  וקרא  ההוא  השבת  ביום 
בחוקותי  פרשת  של  הקללות  רם 
ומעשה  הספרדים",  קהילות   כחכמי 

ומקדשי תיראו

המשך בעמ' הבא



וידבר ה' אל משה בהר סיני לאמר. דבר אל בני 
ישראל ואמרת אלהם כי תבאו אל הארץ אשר אני 

נתן לכם ושבתה הארץ שבת לה'. )ויקרא כה א-ב(
מה   - סיני  בהר  כהנים:  מהתורת  רש"י  והביא 
המצות  כל  והלא  סיני,  הר  אצל  שמיטה  ענין 
כללותיה  נאמרו  שמיטה  מה  אלא  מסיני.  נאמרו 
נאמרו  כולן  אף  מסיני,  ודקדוקיה  ופרטותיה 

כללותיהן ודקדוקיהן מסיני.
ועדיין, צריך להבין למה שונה מצוות השמיטה 
להיאמר  נבחרה  היא  שדווקא  המצוות,  משאר 
שאר  על  וללמד  מסיני,  ודקדוקיה  פרטותיה  בכל 
המצוות, שאף הן כמותה, מפי הדיבור נאמרו בכל 

קוציהן ודקדוקיהן.
• • •

האיזורים  אל  אט  אט  השבוע  שבנו  ה',  ברוך 
לבתי  זה  אם  לביתנו-מבצרינו.  מחוץ  הקיימים 
הכוללים,  להיכלי  הכנסת,  לבתי  זה  אם  החינוך, 

למקומות העבודה וכולי.
ספרי  של  סיומים  לי  מזכיר  זה  יודעים,  אתם 

שואה למיניהם:
וחבול  מוכה  מולדתי,  ארץ  אל  שבתי  כך   ..."
גופנית ומוראלית, קיוויתי למצוא את ביתי, את 
את  קיבל  וצורם  חד  שממון  אך  ומכריי,  שכניי 
במה  והשתמשו  השתכנו  הגויים  השכנים  פניי. 
הבית  מקום  את  להשתמש.  ראוי  היה  שעוד 
גדול,  אבנים  תל  תפס  והמפואר,  הגדול  כנסת 
מעיד עדות אילמת על עבר מפואר שהיה, והלך 

לבלי שוב..."
מכירים את זה?

חלקנו  השגרה,  אל  שבים  כשאנחנו  עכשיו, 
הגדול מגלה את "הבראך", את השבר.

לא  הכולל  שחברי  היתה  הבעיה  עכשיו  עד  כי 
בריתחתא  בצוותא  וללמוד  להתאסף  יכולים 
מוטיבציה  אין  כולל  לראש  ועכשיו  דאורייתא. 
גבירים  ששני  ביודעו  האברכים,  את  לאסוף 
המילגות  מתשלומי  שליש  שני  את  שהחזיקו 
שלשה  זה  לטלפון  עונים  אינם   – החודשיות 
שבועות, ותיבת המייל שלהם שהופצצה ממכתביו 

המתחננים, לא פלטה שורה חוזרת בודדת.
המפתחת  מתחילה,  הייטק  חברת  כל  האם 
משחק מסויים, וניזונת מסטארט אפ כבד, תמשיך 
הטפשי  המשחק  עבור  התזרים  את  ממנו  לקבל 
כספו  כל  את  להשקיע  יכול  הוא  כאשר  שלה, 
של  ההון  שוק  את  ולרכוש  מתנדנדות  במניות 

העשור הבא?
להראות  שאהב  טיפוסי,  אירופאי  כל  האם 
לחביריו, כי יש לו גם חידושי תורה ולא רק כסף, 
עורכים  להחזיק  זו  ישנה  תאוה  מחמת  ימשיך 

לשוניים ומעמדי גרפיקה של רהבה וראווה?
המשוכורות  את  קיבלו  שלא  האנשים,  האם 
הנ"ל ימשיכו לקנות ב"סופר" ממתקים יוקרתיים 
לילדיהם לכבוד שבת או שיסתפקו בבמבה שוש?

הצרכן  חרם  את  ישרדו  ה"סופר"  בעלי  האם 
הפשוט ויחזיקו את ענף הבניה שלא יקרוס.

את  לראות  ומתחילים  נפגעים.  אנחנו  זה  ומכל 
זה, אחד בגדול ואחד בקטן.
• • •

לעשות  חייבים  היו  ברירה,  היתה  לא  מה,  אז 
מקום  בכל  פעילות.  צמצמו  בארץ  רק  לא  סגר. 
שלנו  מהפרנסה  כמה  נו  מולדובה.  למעט  בעולם 

עומדת על מולדובה.
רעדו  המדינות  וראשי  ברירה.  היתה  ולא 
עשו  הם  אז  המדינה.  וממבקרי  ביקורת  מוועדות 
ולקוות  לעמוד  להם  נותר  וכעת  שעשו.  מה  את 
וועדת חקירה על הסגר שהם  שלא יפתחו כנגדם 
תסביר  לך  הרס.  גם  בזה  שיש  ודאי  כי  הטילו, 
לחוקר את המניעים ואת השיקולים שצריך לקבל 

בשעת אפס.
זהו, אז כרגע אנחנו במצב הזה.

• • •
שנת השמיטה במידת מה היא הקרסה כלכלית 

מכוונת.
צעדיהם  את  לכלכל  יכולים  החקלאים  נכון, 
בששת השנים, בשביל שלא יקרסו בשנת השבע, 

אבל עדיין לא כל דבר נתון בידיהם.
מה  את  להרוויח  יכול  לא  החקלאי  כאשר  אז 

שהוא  במי  תומך  לא  הוא  להרוויח,  רגיל  שהוא 
והמוכר  מלרכוש,  יעצור  והנתמך  לתמוך,  רגיל 
צריך  שאז  השמינית,  השנה  עד  מלקנות...  ימנע 
להתחיל שוב להרים את ה"מניות" לקראת השנים 

הבאות שיתרסקו במילא בשנה השביעית.
בקבלת  להתערב  שיכול  אשה,  ילוד  שום  אין 
חיי  אשר  אלו,  מעין  גורל  והרות  קשות  החלטות 
ארץ שלימה שעונים עליהם, ואליהם נושאים את 

עיניהם ופיותיהם: הבה לי לחם.
כל  אשר  זו,  להיות  חייבת  השמיטה  מצוות 
מפי  ישירות  מסיני  נתונים  ודקוקיה  פרטותיהם 
ובחסד  בחן  כולו  העולם  את  המנהיג  הבורא, 
חפצו  מה  סוף  ועד  מראש  היודע  והוא  וברחמים, 

מתבל ומלואה.
• • •

השמה ימי  כל  שבתתיה  את  הארץ  תרצה   אז 
)שם כו לד(. 

שנות  שבעים  על  שמרו  לא  ישראל  עם  כאשר 
את  לעזוב  יכולים  הם  שאין  בזה  הורו  שמיטה, 
עולם,  בורא  אל  ידם  את  ולתת  מחילם,  לפיתתם 

שינהיגם כרצונו. 
כך,  כל  חזקה  היתה  הטבע  בחוקי  לפיתתם 
להחריב  הטבע,  את  לנפץ  אלא  ברירה  היה  שלא 
את הארץ ואת אדמתה, ולנתק את הפחדן מעוגן 
היא  האדמה  לא  העוגן,  זה  לא  לאמור:  חייו. 
היציבות. – ה' אלוקים, הוא החוסן, הוא המסובב 

והסיבה.
• • •

ומתעלים  השמיטה,  את  שומרים  ישראל  ואם 
נאכל  מה  שואלים  לא  הרציונלי,  הטבע  מעל 
מבטיח  שהשי"ת  מהסגולה  חוץ  השביעית,  בשנה 
גבוה  למשהו  זוכים  אנחנו  ברכתי'.  את  'וציוויתי 

ונעלה מזה:
חירות!

אחוזתו  אל  איש  תשובו  הזאת  היובל  בשנת 
הדמיונית  מהעבדות  תשובו,  משפחתו  אל  ואיש 
אבינו  אל  לשוב  נוכל  ידי',  ועוצם  ב'כוחי  שיש 

שבשמים, להנות מזיו השכינה.

הרבה  כבר  זכינו  לא  רבו,  כי  ובעוונותינו  מאחר 
להגות  כנסיות,  ובתי  מדרשות  בבתי  לשבת  ימים 
בתורה ובעבודה, ראינו לנכון לעורר בעניין קדושת 
יחוס  הקב"ה  ואולי  מדרשות,  ובתי  כנסיות  בתי 
קודשנו  בבית  במהרה  לישב  ונזכה  עלינו  ויחמול 
תראו",  "ומקדשי   – בפרשתנו  כתוב  ותפארתנו. 
ונחלקו המפרשים במה מדובר, האם בבית המקדש 
)אבן עזרא(. אמנם רבו המפרשים  ממש, או על היובל 
בתי  קדושת  על  אף  נאמרה  זו  שאזהרה  שפירשו 
 – עה"ת  הספרונו  כתב  וכן  מדרשות.  ובתי  כנסיות 
ובתי  כנסיות  והם בתי  המקומות המוקדשים בגלות, 
ואהי  כאומרו  המקדש,  בית  שחרב  אע"פ  מדרשות 
בתי  אלו  כט:(  )מגילה  ז"ל  ואמרו  מעט,  למקדש  להם 
היראים  להלכה  פסק  וכן  מדרשות.  ובתי  כנסיות 
אף  המקדש  מורא  של  זו  במצוה  שכוללים  )שכד'( 

לירא מבתי כנסיות ובתי מדרשות, ורבים הפוסקים 
מדאוריתא  היא  ובהמ"ד  בהכנ"ס  שקדושת  שכתבו 
)סמ"ג קכד', סמ"ק מצוה ו', ועיין בחיי אדם כלל יז' ס"ו(, וכל זה 

דלא כדברי הרמב"ן )מגילה כה:( שקדושת ביה"כ היא 
כתשמיש מצוה, וכדברי הר"ן )שם על הרי"ף( שקדושת 

ביה"כ היא מדרבנן.
ונראה לחקור בזה, מה כוונת חז"ל שאמרו שבתי 
כנסיות ובתי מדרשות הם מקדש מעט, האם הכוונה 
שבאמת קדושת בית המקדש בטלה ורק שיש כעין 
תחליף מועט לאותה קדושה, או שהכוונה שקדושת 
בית המקדש כעין נתפזרה להרבה חתיכות קטנות, 
שבזה  נראה  מדרשות.  ובתי  כנסיות  הבתי  הם  והם 
היא  שהכוונה  נאמר  שאם  הראשונים,  נחלקו  גופא 
לקדושת  קטן  כתחליף  והיא  מועטת  שקדשותם 
ודאי שאין ראיה שהתורה  בית המקדש, אז ממילא 
שווה  קדושתם  אין  שהרי  קדושתם,  על  הזהירה 
הרמב"ן  למדו  כנראה  וכך  המקדש,  בית  לקדושת 
והר"ן. אמנם שאר הראשונים נראה שלמדו שהכוונה 
רק  ממש,  המקדש  בית  כקדושת  שקודשתם  היא 
שבית  וכמו  המקדש,  מבית  קטנה  כחתיכה  שהם 
המקדש עצמו, כל חתיכה וחתיכה ממנו יש לה דין 
של בית מהקדש לכל דיניו, כך ביה"כ וביהמ"ד הם 
כחתיכה קטנה מבית המקדש שדינם כקדושת בית 
המקדש לכל דבר, ממילא כלולה בפסוק אזהרה אף 

עליהם. 

ויש לתת טעם בדבר ע"פ דברי הרמח"ל במאמר 
שהיו  והשלום  הברכה  שכל  שם  שהאריך  הגאולה, 
יורדים לעולם היו יורדים לאה"ק דרך בית המקדש 
ולא  בריווח  השפע  יורד  שממנו  גדול  פתח  שהוא 
בית המקדש  נחרב  בצמצום. אמנם כאשר בעוונות 
שערים  תחתיו  נפתחו  אבל  השער,  אותו  נסגר 
קטנים, שעליהם נאמר "משגיח מן החלונות ומציץ 
מן החרכים", וכאשר תבוא הגאולה העתידה יסגרו 
הגדול  השער  ויפתח  הקטנים  החלונות  אותם 
וזה  נסגר  זה  הזמן,  באותו  ממש  יקרה  וזה  בשנית, 
נימה,  כמלוא  בחברתה  נוגעת  מלכות  שאין  נפתח, 
עכתו"ד. נמצא שאין בתי הכנסיות ובתי המדרשות 
היורד  שהיה  השפע  אלא  המקדש,  בית  דוגמת  רק 
כפתח  שהם  ורק  עכשיו,  מהם  יורד  המקדש  מבית 
שהיה  המקדש  בית  לעומת  השפע  להורדת  קטן 
פתח גדול, אמנם הם כחתיכות קטנות להורדת אותו 
השפע, והם ממש כהמקדש עצמו בעת הגלות. ולכן, 
בעת הגאולה, יסגרו הבתי כנסיות ובתי המדרשות, 
ירד השפע,  וכבר ממנו  יפתח השער הגדול  כי שוב 

במהרה בימינו אכי"ר.  

אצל  שמיטה  ענין  מה  בהר,  פרשת  בתחילת  המפורסמים  רש"י  דברי 
והלא כל המצות נאמרו מסיני, אלא מה שמיטה נאמרו כללותיה  הר סיני, 

ופרטותיה ודקדוקיה מסיני, אף כולן נאמרו כללותיהן ודקדוקיהן מסיני.
מקור דברים אלו של רש"י הוא בסוגיא זבחים קטו:, תניא ר' ישמעאל 
אומר, כללות נאמרו בסיני ופרטות באהל מועד. ר"ע אומר, כללות ופרטות 

נאמרו בסיני ונשנו באהל מועד ונשתלשו בערבות מואב.
דינים בתורה שמשה  ר"ע, שהרי מצינו כמה  המפרשים נתקשו בדברי 
וזהו  הגבורה,  מפי  לשאול  והוצרך  בהם,  לנהוג  כיצד  ידע  לא  ע"ה  רבינו 

לכאורה הוכחה לדברי ר' ישמעאל.
וז"ל מהר"ל בגור אריה ויקרא כד, יד. ותימה, כיון דקיימא לן דכל התורה 
ידע משה  כן למה לא  ודקדוקיה, אם  ופרטותיה  ניתנה מהר סיני כללותיה 
רבינו ע"ה דין שידון אותו. ויראה לומר, אף על גב שנתן כללותיה ופרטיה 
ודקדוקיה, דבר זה נתנה לו על ידי שהיה יכול ללמוד בהיקש או מבנין אב או 
מדרשה מה, וכאשר לא ידע להבין - הוצרך לומר לו הדבור בפירוש. ועדיין 
דברי מהר"ל מוקשים לכאורה, כיצד ייתכן הדבר שמרע"ה אדון הנביאים 
בנין אב, עד שהוצרך  או  בידו להוציא את הדין לאשורו בהיקש  לא עלה 

לשאול מפי הגבורה. 
בפרשת  הנה  אחר.  במקום  דבריו  ע"פ  המהר"ל  דברי  לפרש  ניתן 
המקושש נאמר שלא ידע משה איזו מיתה מתחייב מחלל שבת. והרא"ם 
והמהר"ל  בחנק.  מיתה  סתם  שהרי  בחנק  במשה  המיתו  לא  למה  הקשה, 
מיישב, לא קשיא מידי. דלא אמרינן סתם מיתה בחנק אלא מיתה הכתובה 
בתורה סתם אחר שנחתמה התורה, ועדיין לא היתה התורה נכתבה עד סוף 
יתפרש  עדיין  דשמא  בחנק,  שהוא  למילף  נוכל  לא  ולפיכך  שנה,  ארבעים 
בתורה שיהא מיתה אחרת, ואינה חנק. דטעמא מאי סתם מיתה בחנק - כיון 
נגמרה התורה עד סוף ארבעים  יתפרש, שהרי לא  דלא פירש, שמא עדיין 
אי  עדיין  התורה  נחתמה  שלא  דעד  המהר"ל,  של  מתורתו  למדנו  שנה. 
אפשר לנו ללמוד ולהקיש מדבר לדבר, דשמא יתפרש באופן אחר. וע"פ 
זה מובן גם בנידון דמגדף, דאי אפשר היה למשה לדון בהיקש או מבנין אב, 

כיון שעדיין לא נחתמה התורה.
האור החיים הקדוש בפרשת פנחס )במדבר כז, ה( בפרשה של בנות צלפחד 
נתקשה גם הוא בדבר. ומביא דברי הגמ' ב"ב קיט: אמר רבי חידקא, שמעון 
השקמוני היה לי חבר מתלמידי רבי עקיבא וכך היה אומר. יודע היה משה 
שבנות צלפחד יורשות, אבל לא היה יודע אם נוטלות חלק בכורה. וראויה 
היתה פרשת נחלות ליכתב על פי משה, אלא שזכו בנות צלפחד ונכתבה על 
ידן. ומקשה האוה"ח שדברים אלו לא עולים בקנה אחד עם דברי ר"י ור"ע 
שהתורה ניתנה כללותיה ופרטותיה בסיני. ומוסיף, בשלמא פרשת מקושש 
לפי שהיתה בשנה ראשונה כאומרם ז"ל )ספרי ח"א קיג ב( נוכל לומר שהיה ה' 
אומרה למשה בסיני אלא שנתחייב מקושש וכו' מה שאין כן מה שלפנינו.  
בירושת  מסויים  בפרט  נסתפק  שמרע"ה  האוה"ח  מבאר  זה  דבר  וליישב 
בנות צלפחד הואיל ובכור אינו נוטל חלק בכורה אלא במוחזק ולא בראוי 
ונסתפק לו אם חלקו של צלפחד בנכסי חפר נחשב למוחזק או לראוי, ודבר 
זה אם  ידיעת מציאות  ידיעת ההלכה אלא חסרון  זה לא בא מחמת חסרון 

קרוי מוחזק או ראוי, וחסרון ידיעת דבר זה אינו חסרון דיני התורה.
להעתיק  לנכון  וראיתי  קכה.  סי'  באו"ח  המדוכה  על  עמד  גם  החזו"א 
כאן את דבריו היסודיים. וז"ל והנה מבואר בדברי חז"ל, שנאמרו לו למשה 
בהר סיני כל תרי"ג מצוות באותם ארבעים יום הראשונים שעמד בהר סיני. 
)חגיגה ו א( דכללות ופרטות נאמרו בסיני, וכן כתב רש"י  ודעת רבי עקיבא 

בפירוש התורה ריש פרשת בהר. 
התורה,  כל  למשה  הקב"ה  לו  החזיר  השניים  יום  בארבעים  והנה 
שנשתבר  הראשונים  בימים  שלמד  במה  בידו  שתהיה  הראוי  מן  שאין 
במסירתן  ולא  עדיין,  בכתיבתן  משה  נצטווה  לא  והנה  הברית. 
ומכל  לישראל,  לאמר  שנצטווה  מיוחדות  במצוות  אלא  לישראל, 
א(. ס  )גיטין  ניתנה  חתומה  תורה  דאמר  למאן  בכתיבתן  נצטוה  לא   מקום 

וכשהוקם המשכן נשנו לו הדברים שנאמרו לו בסיני באוהל מועד. 
ויש לדעת אם נשנו לו כל התרי"ג מצוות באוהל מועד, או שלא נאמרו 

לו באוהל מועד אלא אותן שנצטוה לומר לישראל בזמן ההוא. 
ובערבות מואב נשתלש לו, והיתה שכינה מדברת מתוך גרונו של משה, 
ונצטוה בכתיבתן לכתוב באותו לשון הנאמר לו, כל פרשה ופרשה בשעה 
שנאמרו  בלשונן  שנכתבו  מצוות  בהן  והיה  לישראל.  במסירתה  שנצטווה 
בלשונן  ויש  מועד,  באוהל  שנאמרו  בלשונן  שנכתבו  ומצוות  בסיני,  לו 
שבערבות מואב, ויש מן המצוות שהוכפלו ונשתלשו, וכל כתיבתן על פי 
ה' ביד משה. והנה נתחלפו הלשונות בכמה מצוות שנאמרו בסיני ובאוהל 
מועד ובערבות מואב, והוא לרמז לנו בכתבה את התורה הנאמרה לו למשה 
בסיני בע"פ, כפי שקבלו חז"ל לדרוש את החסרות ואת היתרות והחליפות. 
נחלות,  ופרשת  מגדף  ודין  שבת  המחלל  דין  בסיני  נאמר  לא  והנה 
ידי זכאי, ומכל מקום אינו חסר  וכמו שארז"ל, משום שמגלגלין זכות על 

מהתרי"ג מצוות בסיני בשביל זה, שאינו אלא פרטי דינין. 
כן  אם  אלא  בסיני  שקיבל  מה  פי  על  לדון  רשאי  משה  היה  לא  ואולי 
נצטוה כבר למסור את הדין ההוא לישראל. ולכן הוצרך להקריב משפטן 
לה' ועל ידי זה נצטווה להגיד לישראל, שמגלגלין זכות על ידי זכאי. ול"מ 

כן וצ"ע. עכ"ל החזו"א.

חוזרין  שאין  ואלו  נב:,  בכורות 
ביובל כו' והמתנה דברי ר"מ, וחכמים 
דרבנן,  מ"ט  כמכר.  המתנה  אומרים: 
ויעויין  המתנה.  את  לרבות   - תשובו 
)כד,לג(  יהושע  ספר  בסוף  ברד"ק 
שחידש, דאע"ג דמתנה חוזרת ביובל, 
מ"מ מתנת רבים אינה חוזרת ביוביל. 
ואלעזר  שם,  שכתוב  מה  בזה,  וביאר 
בן אהרן מת ויקברו אתו בגבעת פנחס 
דאטו  אפרים.  בהר  לו  נתן  אשר  בנו 
ביובל,  אפרים  לשבט  תחוזר  שדה 
ונמצא צדיק קבור בקבר שאינו שלו, 
חוזרת,  אינה  רבים  דמתנת  וע"כ 
לו.  נתנוה  אפרים  שבט  הגבעה  וזאת 
והרד"ק  קיב.,  בב"ב  הש"ס  הקשה  זו  ]קושיא 

והובאו  נוסף[.  תירוץ  מדנפשיה  תירץ 

פי"א  לרמב"ם  הגרע"א  בגליון  דבריו 
משמיטה ויובל.

נפלאה  ראיה  להביא  ושמעתי 
בסנהדרין  דהנה  הרד"ק.  לדברי 
אם  ור"ל  יוחנן  ר'  נחלקו  קיא: 
שבטים.  לשני  אחת  עיר  חולקין 
שיהו  עד  דתנן  מהא  הש"ס  ופריך 
ומאותו  העיר,  מאותה  מדיחיה 
דמדיחיה  אע"ג  לאו  מאי  שבט. 
מאותה העיר, אי איכא מאותו שבט 
חולקין  ש"מ  לא.   - לא  אי  אין,   -

לא,  ודחי  שבטים.  לשני  אחת  עיר 
דנפלה ליה בירושה, אי נמי דיהבוה 
לא  למה  לעי'  ויש  במתנה.  ניהליה 
שבטים  ב'  דמשכח"ל  הש"ס  תירץ 
ושכירות.  מכר  ידי  על  אחת,  בעיר 
דמכירה  ד,ב(,  )ע"ז  שמח  האור  וביאר 
ושכירות שחוזרים ביובל לא מיקרי 
הנדחת(  עיר  נעשין  דאינן  )ופשוט  מקרבך 
ניהליה  ויהבוה  ירושה  נקט  ולהכי 
ביובל.  חוזרים  שאינן  במתנה, 
ודבריו צ"ב, דהרי קיי"ל כרבנן דאף 
לדברי  אולם  ביובל.  חוזרת  מתנה 
חוזרת  אינה  רבים  דמתנת  הרד"ק 
ביובל, ניחא, די"ל דבהכי מיירי, וכן 
מורה הלשון דיהבוה ניהליה במתנה.

ביובל,  חוזרת  דמכירה  בהא  והנה 
לא מצאנו חילוק בין יחיד לרבים, ורק 
במתנת רבים חדית לן הרד"ק דאינה 
חוזרת. ונראה דכן מדוייק במקראות. 
לא  והארץ  )כה,כג(  כתוב  מכירה  דגבי 
הארץ  דמצד  והיינו  לצמיתות,  תמכר 
לצמיתות.  מכירה  של  מצב  יתכן  לא 
אל  ואיש  כתוב  מתנה,  לגבי  אולם 
ציווי  דהוא  והיינו  תשובו,  משפחתו 
להחזיר שדה האיש למשפחתו, וסבר 
לשדה  ציווי  בזה  נכלל  דלא  הרד"ק 

הרבים.

 ושבתם איש אל אחוזתוושבתה הארץ בימי אדר ניסן ואייר – שבת לה'
ואיש אל משפחתו תשובו )כה,י( 

תכלה שנה וקללותיה
"תניא: רבי שמעון בן אלעזר אומר: 
קורין  שיהו  לישראל  להן  תיקן  עזרא 
עצרת  קודם  כהנים  שבתורת  קללות 
השנה.  ראש  קודם  תורה  ושבמשנה 
מאי טעמא? אמר אביי, ואיתימא ריש 
וקללותיה.  השנה  כדי שתכלה  לקיש: 
איכא  תורה-  שבמשנה  בשלמא 
אלא  וקללותיה.  שנה  שתכלה  כדי 
ראש  עצרת  אטו  כהנים-  שבתורת 
ראש  נמי  עצרת  אין,  היא?  השנה 
פירות  על  ובעצרת  דתנן:  היא,  השנה 

האילן". )מגילה ל"א:( 

ידוע  ד'שבועות'  הדין  יום  בענין 
ברוך  רבי  הרה"ק  של  מאמרו  בזה 
א  איז  השנה  'ראש  זי"ע  ממעזיבוז 
אבער  אראפ  בילקע  א  ארויף  בילקע 
אליין'  דאך  דאס  דאך  איז  שבועות 
לחמניה  'בילקע'  על  הוא  הדיון  השנה  )=ראש 

הדין  בשבועות  אבל  יותר,  לחמניה  או  פחות 

הבנין.(  ושורש  עצמיות   - עצמו  הדבר  על  הוא 

'ומאן  כראוי  להתכונן  שנוכל  יה"ר 
לא  וחושבנא  יומא  להאי  טהור  דמטי 
המלך  אל  נבוא  ובכן  מיניה'  אתאביד 
ועול  מלכותו  עול  באהבה  לקבל 
)אורך  ידים  ובשתי  שלם  בלב  תורתו 

ימים בימינה ובשמאלה עושר וכבוד(. 

בחלק  נתמקד  זה  במאמרינו 
אשר  שבפרשתינו  )קללות(  התוכחה 
החסידות  מאורי  רבותינו  כידוע 
הברכה  את  וגילו  לטובה  תרגמוהו 

הענינים  ופנימיות  בתוכה,  הנסתרת 
ולשלם,  ולחיין  לטב  העבודה  ע"ד 
לכן  אשר  קמאי  צדיקי  אמרו  וכבר 
שהרי  נמוך  בקול  זו  פרשה  קוראים 
אלו  פרשיות  כי  סוד,  כמדבר  הוא 
וישועות,  ברכות  בפנימיות  טומנים 
ישועה צעד  גם רביה"ק בעל העטרת 
צדיקים  של  תפילתן  זו  טובים  בדרך 
הדין  מידת  שמהפך  כעתר  הוא  הרי 

לרחמים )ראה להלן(.

מקאריץ  פנחס  רבי  והרה"ק 
רנה(  בחוקותי  פנחס  )אמרי  אמר  זי"ע 
גדולות  ברכות  מרומז  "שבתוכחה 
לסבלן,  העולם  יכול  היה  שלא  מאד, 
כאלה  במלבושים  להתלבש  והוצרכו 
פנחס  ובמדרש  קללות"  שנכתבו  עד 
כל  יש  "שבתוכחה  בשמו  מובא 
הרפואות והצלות והטובות, כי מחמת 
להתגלות  יכול  היה  לא  האור  רוב 

ונתלבש וכו'. 

ומפורסם  ידוע  מיוחד  פולמוס 
סביב העליה לתורה בפרשה זו, ומקום 
במדור  הטוב  לשכן  להתגדר  הניחו 
לקוראינו  נזכיר  רק  ודיבון'  'עטרות 
בפ'  "וכן  הכוונות  בשער  דאיתא  מה 
שעלה  )להאריז"ל(  ראיתיו  בחוקותי 
ובקול  בפיו  וקרא  ההוא  השבת  ביום 
בחוקותי  פרשת  של  הקללות  רם 
ומעשה  הספרדים",  קהילות   כחכמי 

ומקדשי תיראו

המשך בעמ' הבא



כי יובל הוא קדש תהיה לכם מן השדה תאכלו את תבואתה. )כה, יב(
פר'  הפלאות  רמזי  ועי'  אמור  פר'  )עי'  בכ"מ  זי"ע  העטר"י  כק"ז  מרן  שהביא  מה  עפ"י  נ"ל 
שמות( מהרבי ר' אלימלך מליזענסק זי"ע 'הרגני נא הרוג ואל אראה ברעתי', דכן הוא דרך 

היצר כאשר האדם ניגש לעבודת הבורא הרי הוא מחליש רוחו בקרבו בהזכירו לפניו כל 
חטאותיו, ומאידך בעת גשתו לדברים הגשמיים הרי הוא מעלה רוחו בקרבו לומר כי לך 
יאה כי לך נאה, ואדרבה על האדם להיות להיפך, בעת גשתו לתורה ולמצוות עליו להיות 
חזק ואמיץ ברוחו ולקיים ויגבה לבו בדרכי ה', ובשעת ההתעסקות בענינים גשמיים אזי 

יזכור מאין באת ולאן אתה הולך ולקיים 'ונפשי כעפר לכל תהיה'. 
ותאכל"ו ר"ת  ב'דרכי ה',  ל'בו  ו'יגבה  יוב"ל נוטריקון  וי"ל דמרומז במקרא קודש זו, כי 
ו'נפשי כ'עפר ל'כל ת'היה, וזהו שאמר הפסוק: כי 'יובל הוא קודש תהיה לכם', אשר יוב"ל 
ארציות  בענייני  השדה'  'מן  אולם  קודש,  בענייני  לכם  תהיה  זה  ה'  בדרכי  לבו  ויגבה   –

וגשמיות אזי 'תאכלו' את תבואתה, דהיינו שתגשו לזה בדרך של ונפשי כעפר לכל תהיה. 
)רבינו שליט"א(

בפסוק והארץ לא תמכר לצמיתות כי גרים ותושבים אתם עמדי. 
בהקדם מה שפירשתי, אם תצא למלחמה כנגד היצר הרע תחזיק אותו כמו שבוי ולא 
להעבירו לגמרי מן העולם מכל וכל כי גם את היצה"ר צריכין לחדוותא דשמעתא וכדומה 
את  תמכור  שלא  היינו,  לצמיתות",  תמכר  לא  "והארץ  הפסוק  פירוש  וזה  העולם,  לקיום 
"כי גרים  "כי לי הארץ", כי היצר והארציות שייכים גם לי לצרכי השם.  הארציות לגמרי, 
עם  תתנהגו  עכ"ז  תושבים,  כמו  הם  והארציות  שהגוף  הגם  היינו,  עמדי",  אתם  ותושבים 
הגוף כמו גר שלא להעבירו לגמרי מן העולם רק להחזיקו כמו גר לעת הצורך לדבר מצוה.
)עטרת ישועה(

אל תקח מאתו נשך ותרבית ויראת מאלקיך וחי אחיך עמך )כה לו(. 
על דרך הכתוב )משלי( 'רש ועושר אל תתן לי', כי על ידי עשירות יותר מדאי יוכל לנטות 
אין  כי אם  ר"ל,  עניות  ידי  כן על  וכמו  ויבעט',  ישורון  'וישמן  חלילה מדרך הטוב, כמ"ש 
קמח אין תורה. לזאת צריך לבקש מאת הבורא ב"ה להשפיע לו פרנסה שיוכל להחזיק עצמו 

בתורת ד', אך לא עשירות ביותר. 
ותרבית  ר"ל,  ועניות  דיסורים  נשיכין  נקרא  נשך  כי  ותרבית',  נשך  מאתו  תקח  'אל  וזהו: 
'ויראת מאלקיך וחי אחיך  נקרא עשירות בריבוי יתירה, זאת לא תקח מאת הבורא ב"ה, רק 
והפרנסה  היינו, לבקש על פרנסה שנקרא חיים, על דרך הכתוב ראה חיים עם אשה,  עמך', 
תהיה לו לעזר ולסעד לקיים ויראת מאלקיך, שלא לבקש על עושר רב כי יוכל ח"ו לבעוט עי"ז.
)אמרי נועם(

אם בחוקותי תלכו ואת מצותי תשמרו ועשיתם אותם. )כו, ג( 
"..הא מה אני מקיים אם בחוקותי תלכו - שתהיו עמלים בתורה. תשמרו. הוו  ברש"י 

עמלים בתורה על מנת לשמור ולקיים". 
ותראה רמז לזה "אם בחקתי תלכו ואת מצותי תשמרו )עם הכולל( ". בגימטריא "שתהיו 
עמלים בתורה על מנת לשמור ולקיים )עם ל"א אותיות(".  גם "אם בחקתי תלכו" בגימטריא 

"זה לעמול בדברי תורה" . 
 )רמזי הפלאות(

יש לרמז, מלשון הנאמר בגמרא פסחים 'עמלן של טבחים', ופירש"י, שהיא נעשית כדי 
לשאוב הזוהמה מהקדירה. כמו"כ הוא הענין בקיום המצוות, שאי אפשר לעשות המצוה 
והוא מתשת כוחו  ידי שלומד התורה מקודם,  בשלימות בבהירות התלהבות, אם לא על 
של אדם, היינו שמעביר הזוהמה מן האדם, וכמו שאחז"ל במעמד הנבחר 'פסקה זוהמתן', 

ועי"ז יוכל אח"כ לקיים המצוות באהבה בכלות הנפש.
וזהו: "אם בחוקותי תלכו - שתהיו עמלים בתורה", עמלים דייקא, היינו לשאוב ולעבור 

הזוהמה על ידי לימוד התורה, אז: "ואת מצותי תשמרו" תוכלו לקיים המצוה בשלימות. 
)אמרי נועם(

מ'עור  ע'ין  ר"ת  "עמ"ל"  אשר  ה(,  )איוב  יולד"  "לעמל  בספרים  שפירשו  מה  ע"פ  נראה 
ל'שון. כי המה החושים שצריך האדם לשמור ולתקן אותם. והנה ע"י הספירה וע"י התורה 
נוכל לתקן אלו הג', כי הכל מודים בשבת ניתנה התורה על הר סיני, ולזה "לשון מעור" 
בחג  התורה  ניתנה  וע"כ  "סיני".  עולה  "עין"  ותיבת  נועם,  באמרי  כנאמר  "שבת",  עולה 
מעור"  לשון  "עין  עולה  מ"ט"  "שבועות  שכן  הספירה,  ימי  מ"ט  אחר  שהוא  השבועות 

כמספר "שבת סיני" ]כי שבת נחשב למספר תש"ג העולה 'נחלת יעקב אביך'[.
לשון  "עין  תתקנו  התורה  שע"י  היינו,  בתורה",  עמ"לים  "שתהיו  ז"ל,  שפירש"י  וזהו 

מעור" הנרמז בתיבת עמ"ל, שעל אלו הג' חושים עיקר עבודת האדם לתקנם לטוב. 
)עטרת ישועה(

ונתתי משכני בתוככם ולא תגעל נפשי אתכם. )כו, יא( 
"הבית  בגימטריא  "ונתתי"  תיבת  כי  לזה,  רמז  ותראה  המקדש'.   בית  'זה  וברש"י 

המקדש".
היו ת"ם  בית המקדש הראשון  בנין  כי מיציאת מצרים עד  נאה,  כאן רמז  והנה תראה 
שהמשכן  לנו  רמזה  שהתורה  היינו  בתככם',  משכני  'ונתתי  וזהו  'תככם',  כמספר  שנים 
יעמוד על מכונו עד שנת 'תככם' ליציאת מצרים, ואז יבנה 'הבית המקדש' הנרמז בתיבת 
ובית  'משכן',  כמנין  שנים,  ת"י  מכונו  על  יעמוד  הראשון  המקדש  והבית  כנ"ל,  'ונתתי' 

המקדש השני יעמוד והתקיים מספר ת"כ שנים שהוא 'משכני'. 
)רמזי הפלאות(

בהר
נזרע  לא  הן  השביעית  בשנה  נאכל  מה  תאמרו  "וכי 
וצויתי את ברכתי לכם בשנה  ולא נאסוף את תבואתנו 
השישית ועשת את התבואה לשלוש השנים… אומרים 
בשם ר' זושא מאניפולי – שבאמת אם לא היו שואלים 
השביעית,  בשנה  בעולם  ושובע  תבואה  רבוי  היה  כן, 
גם בלי שום ציווי מאת ה' יתברך על הברכה, אולם אם 
יצווה  יתברך  שה'  בהכרח  אזי  וכו'  נאכל"  "מה  תאמרו 

את ברכתו.
דבריו,  את  ביאור  ביתר  מסביר  אלימלך''  ה''נועם 
מה  תאמרו  וכי  לכתוב  צריכה  היתה  מה  קשה  לכאורה 

נאכל? מספיק היה לומר וצויתי את ברכתי.
אלא, שהתורה מלמדת לאדם דרכי ה', שיהיה שלם 
בבטחונו על אלוקיו ולא יאמר כלל מה יאכל, כי כאשר 
עושה  הוא  יאכל,  מה  לחשוב  הבטחון  מן  יפול  חלילה 
מחדש,  לצוות  שמיא  כלפי  ומטריח  בשפע  חלילה  פגם 
 – אותי  תטריחו  ואז  כך,  תאמרו  כאשר   – תאמרו"  "וכי 
"וציויתי את ברכתי'' אלא לא תתנהגו כך, ותבטחו בה' 

בכל לבבכם, ואז יבא השפע בלי הפסק כלל, תמיד לא 
יחסר כל בה".

שה'  מצווה  בעקבות  הפרנסה  על  לתהות  ניסיון  כל 
מצווה אותנו מורה על חוסר ביטחון, ומקטין את החסד 
האלוקי הטבעי, גם אם הקב"ה בסופו של דבר "ייאלץ" 
ישנה מערכת  יותר.  לצוות את ברכתו באופן מלאכותי 

טבעית-אלוקית, שעל ידה מפרנס הקב"ה את ברואיו.

בחוקותי
ויספתי  לי,  לשמֹע  תאבו  ולא  קרי,  עמי  תלכו  "ואם 
עליכם מכה שבע כחטאתיכם" רבנו בחיי מפרש כאשר 
שיתבונן  נכונה,  על  לו  ויצאו  אדם,  של  ענייניו  יצליחו 
וכאשר  יתברך,  ה'  חסד  הוא  כי  לבו  אל  וישית  בעצמו 
יבואו עליו צרות ומקרים, שיודה עלי פשעו לה', ויחשוב 
כי אין זה אלא מצד חטאו, ולא שיתלה אותם במקרה, 
מאותו  לו  יוסיף  הקב"ה  הנה  במקרה,  זה  יתלה  אם  כי 
והלכתם  לי  תוסרו  לא  באלה  'ואם  שאמר  וזהו  מקרה, 

עמי קרי, והלכתי אף אני עמכם בקרי'...".

לשאול  העולם  בדרך  עשיר,  אדם  רואים  אנו  כאשר 
עסקיו  כל  את  להסביר  יודעים  ואז  כסף?  לו  יש  איך 
לזכור  צריך  אולם  העניין.  לפי  הכל  וכו'  הייטק  נדל''ן, 
שכאשר הקב''ה רוצה לתת לאדם שפע הוא כבר ממציא 
לו את הסיבות ואז זה כבר ממש לא משנה, כי ברכת ה' 

היא תעשיר.
אלישע  שפעל  הניסים  על  מסופר  מלכים  בספר   
מרבו  כפליים  שקבל  להראות  תפלתו,  בכח  הנביא 
אליהו הנביא. שם מובא ]וביתר הרחבה בגמ' בסוטה[ אלישע 
היו  המים.  את  וריפא  מרים  היו  בא  לעיר שהמים  הגיע 
בעיר כמה נערים שעיקר פרנסתם היתה ממכירת מים 
נתקפחה  ועכשיו  רחוק  ממקום  הביאו  שהם  מתוקים 
פרנסתם... בצר להם פנו בכעסם אל אלישע וקראו לו 
היער  ומן  יער  ונברא  נס  נעשה  וכו'  קרח'  'עלה  בגנאי 
אומרת  הגמ'  זה  ועל  הנערים  את  והרגו  דובים  יצאו 
קטנות אמונה היתה להם שהם חשבו שהפרנסה שלהם 
באה מן המים... לו ידעו שהקב''ה מפרנס לא היו דואגים 
כי היה להם לבטוח שעכשיו פרנסתם תבא באופן אחר.

עטרת ראשנו - המשך מעמ' קודם

עטרת חסידים - המשך מעמ' קודם
נפלא שהרה"ק המגיד מטשרנוביל זי"ע היה אצל מרנא 
וקראו את המגיד לעלות בפרשה  זי"ע  הבעל שם טוב 
שהמגיד  ונודע  מזה,  הדעת  חלישות  קצת  לו  והיה  זו, 
היה בעל מכאובים, ובעת שקרא הבעש"ט את הפרשה 
הרגיש הרה"ק מטשרנוביל שהוטב לו כל פעם על אבר 

אחד עד באחרי הקריאה חזר לאיתנו לגמרי. 

המגיד  הרה"ק  ע"י  ונקראה  נדרשה  יפה  זו  ופרשה 
נשגבה  שעבודה  זי"ע,  מקאזניץ  ישראל  רבי  המקובל 
זי"ע  מלובלין  החוזה  והרה"ק  בקודש,  בקריאתו  פעל 
בשבת  זי"ע  מקאזניץ  הרה"ק  אצל  להיות  שטוב  אמר 
שקורין הברכות )בלשון סג"נ(, וביותר בעת שקרא הפסוק 
"ונתתי את עריכם חרבה והשימותי את מקדשיכם ולא 
קודש,  אש  בשלהבת  נתלהב  ניחוחכם"  בריח  אריח 
יתן  מי  בשמים  "אבינו  סתימין  מילין  התבטא  ולאחמ"כ 
סלע  יפוצץ  וכפטיש  הזו",  בשעה  להיות  כבר  ונזכה 
אנפין  כמה  לפנינו  והנה  טעם  בטוב  רבוה"ק  פירשוהו 

נהירין מרביה"ק בעל העטרת ישועה זי"ע. 

בפרשת אחרי כתב רבינו: "נראה על פי מה ששמעתי 
בשעת  שאמר  זצ"ל  מקאזניץ  הקדוש  המגיד  בשם 
מקדשיכם  את  והשימותי  בפסוק  התוכחה  קריאת 
ויתקיים  בקרוב  שיהי'  ונזכה  ויחיינו  השם  יתן  בזה"ל: 
בזה  וכבר אמרתי  והוא פלא.   והשימותי את מקדשיכם, 
מיכאל  אשר  ז"ל  אמרם  פי  על  הקדושים  דבריו  לפרש 
לריח  עולים  והם  ישראל  נשמות  ומקריב  עומד  כה"ג 
שם  ובתוס'  קי.  )מנחות  הקרבנות  כמו  ית"ש  לפניו  ניחוח 
ע"י  גם  אשר  ונודע  לג.(.  דף  ח"ג  בזוהר  ועיין  ומיכאל,  ד"ה 

ניחוח  וריח  תענוג  עולה  השם  קידוש  על  שנהרגו  אלו 
ורמוז  ז"ל,  הקדוש  המגיד  בקשת  היתה  וע"ז  למעלה. 
זאת בתוכחה - אשר היא מלאה ברכות כמבואר בספרים 
- והשימותי את מקדשיכם, היינו, שלא יהי' עוד הריגת 
הקדושים מישראל, וזה: ולא אריח בריח ניחוחכם שלא 
יהי' עוד נחת רוח כזה, ולזאת שפיר ביקש המגיד זי"ע 

שנזכה לזה בזמן קרוב". 
לפני  זה  פירוש  "ואמרתי  ישועה:  העטרת  בעל  רביה"ק  )וממשיך 
 - שלפנינו,  הקרא  לפרש  יש  ועפ"ז  וקלסי'.  זצ"ל  הגה"ק  אבינו  מרן 
אחרי מות שני בני אהרן וכו' - כי אמרו ז"ל אשר מיתת בני אהרן היתה 
ג"כ שיתקדש שם שמים, כמ"ש 'ונקדש בכבודי'  ודרשו חז"ל במכובדי, 
והי' אומר משה לאהרן סבור הייתי שיתקדש הבית בי או בך עכשיו אני 
רואה שהם גדולים ממני וממך. וזה אחרי מות שני בני אהרן שהי' אז 
קידוש השם, אמר הקב"ה ואל יבוא בכל עת אל הקודש. וזה וא"ל יב"א 
בכ"ל ע"ת עולה עקב"ת, לרמוז על עקבתא דמשיחא שתהי' הגאולה 

בקרוב בלי הריגת הקדושים ובלי חבלי משיח. אכי"ר(.

מה  לרמז  "נראה  פנים:   בעוד  מבאר  ובפרשתינו 
המגיד  אצל  בעצמו  הי'  אשר  אמת  מאיש  ששמעתי 
מקאזניץ זי"ע בפרשת בחקתי, וכאשר קרא את הפסוק 
נזכה בחיים חיותנו שיתקיים  הזה אמר בזה"ל, הלואי 
זה הפסוק והשימותי את מקדשיכם, והוא פלאי. אולם 
טובות  גנוזות  שבהתוכחה  נודע  הנה  כי  לרמז,  נוכל 
ומלאה ברכות ונסתרים מעין כל חי, רק לפנים נראים 
הקדושים,  דבריו  יתבארו  ועפי"ז  ח"ו.  קללות  המה  כי 
בעיני  ואין  אפס  להיות  האדם  עבודת  תכלית  עיקר  כי 
עצמו ולא יגבה לבו, כמאמרם ז"ל מאוד מאוד הוי שפל 
רוח )אבות פ"ד מ"ד(, והאדם אשר חושב בלבו שהוא כבר 
כלום  שוה  אינו  בודאי  הבורא,  עבדות  לאיזה  הגיע 

העבדות שלו. 

הדינים  היינו,  חרבה,  עריכ"ם  את  ונתתי  "וזה: 
בסוד  פ"ר  העולה   - עי"ר  בתיבת  שמרומז  וגבורות 
את  והשימותי  באופן  ובטלים  נחרבים  יהיו   - מנצפ"ך 
כאילו  שממון  תהי'  שלכם  העבודה  אשר  מקדשיכם, 
לא הגעתם לשער המלך מלכי המלכים, ותהיו בבחינת 
ניחוחכם  בריח  אריח  ואז  ענוה,  תכלית   - ו'לא'  'אין' 
ותעלה העבדות שלכם לרצון לפני המקום ב"ה ולנחת 
רוח להבורא יתעלה. ועל זה דייקא ביקש אותו הצדיק 
שלא  האדם  שידע  לזה,  חיותו  בחיים  שיזכה  בתפלתו 
הגיע כלל לעבודת השי"ת ואז בודאי בעבדות כזו נזכה 

לבנין ביהמ"ק, אמן.

על  לקבל  האדם  על  שכידוע  פנים,  בעוד  ועיי"ש 
וכאשר  שמים,  מלכות  עול  בקבלת  נפש  מסירות  עצמו 
האדם מקבלו בלב שלם הרי הוא כאילו נתקיים בפועל 
וזהו התכלית המרוצה, עיי"ש איך שמרמז באופן נפלא 

במקראי קודש ותחייה נפשך. 

כיון דעומד להשתחרר. ולפי"ז הדרי קושית השעה"מ 
ריבוייא  הוצרכנו להעמיד  לדוכתא, אמאי  הנ"ל   ז"ל 
דהכל חייבין בראי' בחעוחב"ח ולמשנה אחרונה, נוקמי' 
 ככו"ע ובמעוכב גט שחרור. והשעה"מ ז"ל גופי' העיר 
לישא  רצונו  שחרור  גט  דהמעוכב  דהיכא  ותי'  כן, 
שפחה אין כופין את רבו לשחררו, ובכה"ג הרי פטור 
ממצות ראי', וכיון דלא פסיקא לי' דחייב בראי' לא 

תרצינן הכי.
אבל  התוס',  שי'  ליישב  הועילו  ז"ל  דבריו  ברם, 
הנ"ל  ב'  ל"ט  בגיטין  ז"ל  רש"י  לדעת  תיקשי  אכתי 
דמעוכב גט שחרור אסור בשפחה ובבכל ענין כופין 
ניחא  דלא  י"ל  ושמא  למימר.  איכא  מאי  רבו,  את 
גט  דמעוכב  כיון  בכה"ג,  למתני'  לאוקמא  להגמ' 
שחרור לא מיקרי עבד גמור, דלענין החלק הממוני 

הוי ב"ח גמור.
ובדרך החידוד יש להקשות לפי"ז, דהנה ביבמות ק' א' אמרי' 
מהם  לאחד  אסור  דמספק  כיון  שפחה,  בולד  כהן  ולד  דבנתערב 
לישא שפחה וגם לא בת חורין, כייפי' להאדון לשחרר העבד יעו"ש. 
והשתא יש לדון האם הם חייבים לעלות לרגל קודם שנשתחררו. 
דעומד  כיון  מ"מ  גמור,  עבד  הוי  מהם  דאחד  אע"ג  ולהנ"ל, 
להשתחרר חייב במצות ראי'. וא"כ יש להק' קושית השעה"מ ז"ל 
בראי'  חייבים  דהכל  דקתני  דהא  בגמ'  תי'  לא  זה, דאמאי  באופן 
קאתי לרבויי נתערב עבד בישראל, והכא לא שייך תי' דהשעה"מ 

ז"ל דהא תרוייהו אסורים בשפחה. ותירוצנו נמי 
לא שייך, דהרי באמת אחד מהתערובת הוי עבד 
גמור אפי' בחלק הממוני שבו, אלא דמספק אסור 

לאדון להשתעבד בו דלא ידוע מי מהם העבד.
ועתה ניתנה ראש ונשובה לגוף דברי 
איגלאי  דמת  כיון  קנס  דלענין  התוס', 
מילתא דאינו עומד להשתחרר ומשו"ה 

מספקי' אי הוי הקנס לרבו. 
טובא,  לי  קשיא  ז"ל  ובדבריהם 
אימא  איבעית  גמרא  אימא  איבעית 
בכך  מה  סברא,  אימא  איבעית  סברא. 
דמת, הא כל ימי חיותו אמת הוא דהי' 
עומד להשתחרר ורק לאחר מיתתו אינו 
עומד תו להשתחרר. והרי סברת רש"י 
להשתחרר  דעומד  דכיון  ז"ל  והתוס' 
שעומד  דעבד  היינו  דמי  כמשוחרר 
עבדותו  מציאות  הוקלש  להשתחרר, 
]דאין כונתם ז"ל כגדר שמצינו כל העומד ליזרק 
עומד  הי'  דבחייו  כיון  וא"כ  דמי[,  כזרוק 
עבדותו  כח  הרי  להשתחרר  רגע  בכל 

איקלש למעשה.  
מדברי  דהא  גמרא.  אימא  איבעית 
דאמר  הא  גבי  א'  מ"ג  בגיטין  הגמ' 
רבא "ועוד כופר הוא ואמר ריש לקיש 
מיתה",  לאחר  אלא  משתלם  כופר  אין 
מיתה  קודם  שייך שפיר  דקנס  מבואר, 

השור  בעשאו  דגם  ועוד,  ד"ה  שם  ז"ל  רש"י  וכדכ' 
התוס'  קושית  הדרי  וא"כ  קנס.  לשלם  חייב  טריפה 
לדוכתא, דבהא דמספקי' שם מ"ב ב' בנגח חעוחב"ח 
אי חייב קנס בפשוטו מיירי נמי בשנגחו השור ועשאו 
אמאי  ותירשי  עומד להשתחרר  ובזה שפיר  טריפה, 

חייב קנס.
האם  ז"ל  בתראי  רבנן  בפלוגתת  תליא  זה  אמנם 
טריפה זכר מוליד או שמא זכר כנקבה ואינו מוליד, 
דהפר"ח ז"ל בתשו' מים חיים סי' ב' הביא בשם הר"ש 
גופי' הכריע  ז"ל  והפר"ח  ז"ל דהסתפק בזה  משאנץ 
שם דאינו מוליד וכ"כ הגרעק"א ז"ל בתשו' קמא סי' 
כתב  ח'  סי'  בשו"ת  ז"ל  מילואים  האבני  אמנם  ר"ד, 
ביור"ד  ז"ל  וכ"נ מדברי הפמ"ג  מוליד,  דזכר טריפה 

סי' נ"ז שפ"ד סקמ"ד.
לא  מוליד,  אינו  טריפה  דזכר  להסוברים  והשתא 
קשיא קושיתינו הנ"ל, דכיון דטריפה אינו מוליד א"כ 
לקיים  יכול  העבד  דאין  לשחררו  לרבו  כייפינן  לא 
אמרי'  טריפה  בעשאו  גם  וא"כ  ושבת,  פ"ו  מצות 
להשתחרר  עומד  הי'  דלא  למפרע  מילתא  איגלאי 
ושפיר יש לחייב בעל השור בקנס, אמנם להסוברים 

דזכר טריפה מוליד קושיין במקומה עומדת.
מיהו י"ל דס"ל להתוס', כדעת האבני מילואים ז"ל 

בשו"ת סי' ח' שהוכיח מדברי הרמב"ם ז"ל דבעשאו 
טריפה ליכא חיוב קנס, ודין הקנס כדין הכופר שאין 

משתלם אלא לאחר מיתה.
לבאר  בעזהשי"ת  נלע"ד  להכי,  דאתינן  ומעתה 

תירוצא דהתוס' באופן אחר.
די"ל דאין כונת התוס', דכיון דמת איגלאי מילתא 
ז"ל  כונתם  אלא  להשתחרר,  עומד  הי'  דלא  למפרע 
דחלוק דין קנס ממצות ראי', דכיון דחיוב קנס חל רק 
לאחר מיתת העבד וס"ל כדעת הרמב"ם ז"ל דבעשאו 
תו  שייך  לא  הרי  מיתתו  ולאחר  קנס,  ליכא  טריפה 
שחרור גבי' דאין שחרור לאחר מיתה, ונמצא דחיוב 
מצות  גבי  אבל  שחרור,  שייך  שלא  בזמן  בא  הקנס 
ראי' דהוי בחיי העבד שפיר יש לחייבו כיון דבכל רגע 

עומד להשתחרר.
וריוח גדול יש להוציא בעז"ה לפי"ז, ליישב קושית 
הטו"א ז"ל בחגיגה ד' א' אהא דכ' התוס' דכל שמת 
היאך  א"כ  להשתחרר,  עומד  דאינו  מילתא  איגלאי 
הא  ראי',  קרבן  להביא  החעוחב"ח  את  מחייבינן 
ונתברר  העבד  שימות  ניחוש  למיתה  דחיישינן  כיון 
דלא הי' עומד לשיחרור והוי חולין בעזרה. וכן הק' 
מדאמרי' בפסחים פ"ח א' דחעוחב"ח אוכל קרבן פסח 
כיון דעומד להשתחרר  משל עצמו למשנה אחרונה 
ימות  שמא  ניחוש  ותיקשי  כב"ח,  דינו 

ונמצא פסח נאכל שלא למנוייו.
דאין  מאד,  ניחא  השתא  ולדברינו 
מילתא  איגלאי  דכשמת  התוס'  כונת 
דאינו עומד להשתחרר, אלא כונתם ז"ל 
דדוקא בדבר שהחיוב בא מחמת המיתה 
להשתחרר,  דעומד  הסברא  מהני  לא 
פסח  וקרבן  ראי'  מצות  לענין  ולפיכך 
דיינינן לי' כב"ח כיון דעומד להשתחרר.

להוציא  יש  מדברינו,  המורם  ומן 
התוס'  דהנה  נפלא,  דין  חידוש  בעז"ה 
דמותר  כתבו  שהשור,  ד"ה  א'  י'  בב"ק 
מיתתו.  לאחר  עבד  של  מגופו  ליהנות 
והמל"מ ז"ל בפי"ד מהל' אבל הכ"א כ' 
וטבל,  שמל  לעבד  היינו  התוס'  דכונת 
ועי' בדברי הקצוה"ח ז"ל סי' ת"י סק"א. 
שחרור  גט  במעוכב  נסתפקתי  והנה 
שמת, האם מותר ליהנות מגופו או לא, 
דלענין מצוות ואיסורים הרי דינו כעבד 
רבו  את  דכופים  כיון  דילמא  או  וכנ"ל, 

לשחררו כמשוחרר דמי.
דמותר  נראה  הנ"ל  לדברינו  אמנם 
דאסור  זה  דדין  דכיון  מגופו,  ליהנות 
ליהנות ממת חל בשעת המיתה, ובשעת 
המיתה אינו בר שחרור, א"כ דינו כעבד 

ומותר ליהנות מגופו.

א[ אמרי' בחגיגה דחצי עבד וחצי בן חורין פטור ממצות ראי' דכתיב את פני האדון ד' 
מי שיש לו אדון אחד אבל חעוחב"ח יש לו אדון אחר, אבל למשנה אחרונה דחעוחב"ח 

כופין את רבו לשחררו, חייב במצות ראי', דאין זה נחשב כיש לו אדון אחר.
ב[ והק' הראשונים ז"ל מדאמרי' בגיטין גבי קנס דבנגחו השור יש לרבו קנס מוכח דיש 
לו אדון אחר, והתוס' בערכין תי' דשאני גבי ראי' דכיון דמעשה ידיו לעצמו אין רבו 

יכול לעכבו מלעלות לרגל, אבל גבי קנס יש לו אדון.
ג[ וסברתם ז"ל יש לבאר דלגבי ראי' קאתינן לחייב צד הב"ח שבו אלא דבעי לפטרו 
כיון דצד העבדות משועבד ועלה אמרי' דכיון דמע"י לעצמו אין חלק הב"ח נגרר בתר 
צד העבדות, אבל גבי קנס הא קאתינן לחייב צד העבדות ובזה לא אזלי' בתר מע"י 

דסו"ס עבד הוא.
ד[ ויש לחדש לפי"ז למאי דכ' רש"י ז"ל בערכין דעבד פטור מראי' משום דיש לו אדון 

אחר, א"כ בעבד גמור שעומד להשתחרר וכגון מעוכב גט שחרור פטור מראי'.
ה[ תוס' בחגיגה תי' דטעמא דחעוחב"ח חייב בראי' היינו משום דכל העומד להשתחרר 
כמשוחרר דמי, אבל גבי קנס כיון דמת איגלאי מילתא דלא עמד להשתחרר, וצ"ע הא 
הסברא דעומד להשתחרר היינו דמכח זה הוקלש מציאות עבדותו וא"כ מה בכך דמת 

לבסוף.
ו[ תו צ"ע למאי דמוכח מגיטין מ"ג דגם בשעשאו השור טריפה איכא קנס א"כ אכתי 
משכח"ל חיוב קנס ושיהא עומד להשתחרר, אלא דלהסוברים דזכר טריפה אינו מוליד 
גם טריפה אינו עומד להשתחרר דבלא"ה אינו יכול לקיים מצות פ"ו ומצות שבת יצרה.
ז[ י"ל דאין כונת התוס' דנתברר למפרע דאינו עומד לשחרור, אלא כונתם ז"ל דחיוב 

שבא מכח המיתה א"א לחייב כיון דבשעת המיתה אינו בר שחרור.
ח[ ובזה יש ליישב קו' הטו"א ז"ל היאך חעוחב"ח מביא קרבן ראי' ניחוש שמא ימות 

ונמצא קרבנו הוי חולין בעזרה, ולדברינו ניחא דאין כונת התוס' דנתברר למפרע.

תמצית העולה מהדברים
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עבד שרבו הפיל את שינו ועדיין לא כתב לו גט שחרור האם חייב במצות ראיה ברגל

הרה"ק רבי מרדכי שרגא מהוסיאטין זי"ע
כ"ב אייר תרנ"ד

בעבד  לרדות  שלא  ית"ש  הבורא  ציונו  בפרשתינו 
עברי בפרך. עוד ציונו הבורא ית"ש לעבוד בעבד כנעני 
לעולם ולא לשחררו, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע לב' 

המצוות האלו.
בחגיגה ד' א', יליף רב הונא מהא דכתיב במצות ראי' 
אל פני האדון ה' לפטור עבד ממצות ראי', דדוקא מי 
לו אדון  יצא מי שיש  חייב,  לו אלא אדון אחד  שאין 
אחר. וקאמר התם רבינא, דהדרשא לא נצרכה לפטור 
עבד מראי', דכיון דנשים פטורות גם עבד פטור, אלא 
שיתחייב  דסד"א  חורין,  בן  וחצי  עבד  לחצי  נצרכה 

משום צד ב"ח שבו, קמ"ל קרא דפטור. 
ולעיל ב' א' אמרי' דהא דתנן הכל חייבין בראי' קאתי 
דס"ל  מדרבינא  ואקשי'  ב"ח.  וחצי  עבד  חצי  לרבויי 
למשנה  כאן  ראשונה  למשנה  כאן  ותרצינן  דפטור, 
אחרונה. דתנן בגיטין מ"א א', "מי שחציו עבד וחציו 
יום אחד  יום אחד ואת עצמו  בן חורין עובד את רבו 
דברי בית הלל. אמרו להם בית שמאי תקנתם את רבו 
העולם  תיקון  מפני  אלא  וכו',  תקנתם  לא  עצמו  ואת 
בית  וחזרו  וכו',  חורין  בן  אותו  ועושה  רבו  את  כופין 
הלל להורות כדברי בית שמאי". וכתב רש"י ז"ל שם 
ד"ה משנה, דרבינא מיירי למשנה ראשונה דכיון דיום 
אחד עובד את רבו אכתי עבד הוא ויש לו אדון אחר, 
אבל למשנה אחרונה כיון דכופין את רבו לשחררו הוי 

לי' כאילו משוחרר כבר, וחייב בראי'.
הכא  קשה  "אך  וז"ל,  הקשו  לא,  ד"ה  א'  ד'  והתוס' 
משמע בחציו עבד לפי משנה אחרונה חייב וכו', ואלו 
ב( מיבעי ליה מי שחציו עבד  )מב  בגיטין ריש השולח 
לאדניו  יתן  שקלים  שלשים  לא,  או  קנס  לו  יש  אם 
אמר רחמנא והאי אדון הוא. ולפי משנה אחרונה קאי, 
דקאמר התם מאי לאו לפי משנה אחרונה ואילו הכא 

פשיטא לן דאין לו אלא אדון אחד".
ומצינו בדברי רבנן קמאי ז"ל כמה תירוצים.

א[ התוס' בערכין ב' ב' כתבו וז"ל "יש לחלק, דגבי 
מלעלות  לעכבו  יכול  דאינו  אדונו  אינו  לרגל  עולה 
אדונו  מקום  מכל  אבל  מלאכתו,  לעשות  כדי  לרגל 
מיקרי". וכונתם ז"ל למאי דהוכיחו בגיטין מ"ב א' ד"ה 
יום, דלמשנה אחרונה מעשה ידיו של החעוחב"ח הוי 
גיטין  ז"ל  וכ"כ הרשב"א  ]עי' לקמן בטעם הדבר[,  לעצמו 

מ"ב ב' והתוהרא"ש ז"ל שם ובחגיגה ד' ב'.
ידים  מעשה  ענין  מה  להתבונן,  יש  ז"ל  בתי'  והנה 
לעבדות, וכי עבדות נמדד רק אם מעשה ידיו לאדונו. 
לפי  נמדד  העבדות  אין  קנס  לגבי  אמאי  א"כ  ותו, 

מעשה ידיו.
דודאי  נכון,  באופן  ז"ל  כונתם  לבאר  בע"ה  ונלע"ד 
מצות  דלענין  אלא  ידים,  במעשה  תלויה  עבדות  אין 
ראי' הא קאתינן לחייב רק צד הבן חורין שבו, דהא צד 
העבדות פטור משום דהוי מצות עשה שהזמן גרמא. 
אלא דאם אכתי הי' משועבד לרבו ומעשה ידיו לרבו, 
הוי קרינן בי' יש לו אדון אחר, וגם חלק הבן חורין שבו 
הי' נחשב כיש לו אדון, דסו"ס אינו קנוי לגמרי לעצמו. 
ולפיכך כל שמעשה ידיו לעצמו שוב אין לו אדון אחר. 

אבל בההיא דגיטין לענין קנס קאתינן לחייב קנס על 
צד העבדות שבו, ובצד העבדות לא מעלה ולא מוריד 
לן  דאיבעי  אלא  הוא,  עבד  דסו"ס  לעצמו  דמע"י  הא 
התם בגיטין דשמא לא חייבה התורה קנס רק בעבד 

גמור שגם חלק הממוני שבו משועבד לרבו.
דהנה  לפי"ז.  נפלא  דין  חידוש  בע"ה  להוציא  ויש 
כתב דטעמא  מי שחציו,  ד"ה  ב'  ב'  בערכין  ז"ל  רש"י 
אחר  אדון  לו  דיש  משום  היינו  מראי'  פטור  דעבד 
א'  ד'  בחגיגה  וכדאמרי'  לאשה  דאיתקש  משום  ולא 
פ"י  למלך  למשנה  בהגהה  ז"ל  כולי  ומהר"י  יעו"ש. 
רש"י  כונת  לבאר  כתב  היכי,  וא"ת  ד"ה  ה"ז  ממלכים 
חעוחב"ח  אחרונה  דלמשנה  דאסיקנא  דלמאי  ז"ל, 
בחגיגה  הונא  דרב  דדרשה  בהכרח  א"כ  בראי',  חייב 
גמור. אעבד  קאתי  אחר'  אדון  לו  שיש  'מי   שם 

ויעו"ש בגליון הגרעק"א ז"ל.
והשתא לפי"ז יש לחקור למשנה אחרונה דחעוחב"ח 
חייב בראי', האם חלק העבדות נמי חייב או רק חלק 
הבן חורין. האם נימא דמכח הסברא דכופין את האדון 
לשחררו ומע"י העבד לעצמו, גם חלק העבדות נחשב 

כאין לו אדון. 
דכולן  א'  ט'  בחגיגה  אושעיא  ר'  לדעת  ונפק"מ 
בחול  שנשתחרר  עבד  ולדבריו,  לזה,  זה  תשלומין 
בחעוחב"ח  א"כ  ראי',  קרבן  להביא  חייב  המועד 
רבו  שיחררו  ושוב  ראי'  קרבן  הראשון  ביום  שהביא 
יש להסתפק האם חייב להביא עוד קרבן ראי' מחמת 
חלק העבדות שנעשה ב"ח, או דילמא יצא ידי"ח במה 
שהביא ביום הראשון. ולהנ"ל כיון דגבי חלק העבדות 
שלו לא אמרי' הסברא דאין לו אדון אחר אע"ג דמע"י 

לעצמו, א"כ חייב להביא עוד קרבן ראי'.
קושית  נכון  באופן  ליישב  יש  בעז"ה,  אנו  כנים  ואי 
לדעת  ה"א,  סוף  מחגיגה  בפ"ב  ז"ל  המלך  השער 
בראי'  חייב  דחעוחב"ח  דטעמא  הנ"ל  ז"ל  הרשב"א 
דגם  הדין  מן  הי'  א"כ  לעצמו,  ידיו  דמעשה  כיון 
לעצמו,  דמע"י  כיון  בראי'  חייב  שחרור  גט  מעוכב 
הכל  דקתני  מתני'  לאוקומי  בגמ'  דחיק  אמאי  וא"כ 
חייבין בחעוחב"ח ורק למשנה אחרונה נוקמי' ככו"ע 

ובמעוכב גט שחרור.
ולדברינו ניחא מאד, דמעוכב גט שחרור כיון דעדיין 
עבד הוא לא איכפת לן בהא דמע"י לעצמו, ולא דמיא 

לחעוחב"ח דמחייבינן לי' משום צד הב"ח שבו וכנ"ל.
"ויש לדחות דעד  וז"ל  ב[ התוס' בחגיגה ד' א' תי' 
כאן לא מחייבי ליה הכא אלא משום דעומד לכוף את 
אגליא  דמית  כיון  דמי אבל התם  כמאן דשיחרר  רבו 
מילתא דלא הוה עומד לשחרור". והנה חידשו התוס' 
וכ"כ רש"י  נחשב כמשוחרר,  דכל שעומד להשתחרר 

ז"ל לעיל ב' סוף ע"א.
בתירוצא  ז"ל  והתוס'  רש"י  דמיאנו  הא  והנה 
יש  ידים,  במעשה  דתליא  הנ"ל  ז"ל  דהראשונים 
תכ"ד  סי'  בחו"מ  ז"ל  הב"ח  כדעת  דס"ל  לומר 
שיחררו  שלא  דכ"ז  ז"ל,  הרמב"ם  בדעת  ו'  אות 
לרבו  אחד  יום  לעבוד  ממשיך  העבד   רבו, 

וכ"כ  להלכה,  ז"ל  הב"ח  כן  ואסיק  לעצמו,  אחד  ויום 
המאירי ז"ל בגיטין מ"ב א' ד"ה זה. ולשיטתייהו ז"ל, 
הא דמחייבינן חעוחב"ח במצות ראי' למשנה אחרונה, 
היינו רק משום הסברא דעומד להשתחרר כמשוחרר 

דמי.
העומד  דכל  הסברא  האם  לפי"ז,  ונסתפקתי 
בעבדות  לחלק  נמי  מהני  דמי  כמשוחרר  להשתחרר 
שבו, דגם חלק העבדות עומד להשתחרר, או דילמא 
משום  לפוטרו  דקאתינן  שבו  חורין  הבן  לחלק  רק 
שיש לו אדון אחר בזה אמרי' דכיון דעומד להשתחרר 
במה  משגיחין  אין  גמור  עבד  אבל  דמי,  כמשוחרר 

שעומד להשתחרר כיון דאכתי עבד הוא.
ומסתברא דבמצוות עשה שהזמן גרמא דעבד פטור 
משום דאיתקש לאשה, לא שייך לחייב צד עבדות שבו 
משום דעומד להשתחרר, דסו"ס אינו משוחרר עדיין, 
ודמיא  חורין,  בבת  אסור  אחרונה  למשנה  דגם  וכשם 
למעוכב גט שחרור דכ' התוס' בגיטין מ' א' ד"ה אותו, 
דמותר בשפחה, וכן משמע מדברי הרמב"ם ז"ל בפ"ט 

מעדות ה"ו, דמעוכב ג"ש פטור מכל המצוות.
ז"ל  רש"י  לדעת  ראיה,  מצוות  גבי  קאמינא,  כי 
בערכין הנ"ל, דטעמא דעבד פטור מראי' היינו משום 
דיש לו אדון אחר. ובירושלמי בפ"ג דברכות ה"ג איתא 
דטעמא דעבד פטור ממצות קרי"ש היינו משום דיש 
עבד  האם  כנ"ל,  לספוקי  איכא  ובזה  אחר.  אדון  לו 
רק  דילמא  או  אלו  במצוות  חייב  להשתחרר  שעומד 
משום  שבו,  הב"ח  חלק  פטרינן  לא  חעוחב"ח  לענין 
דעומד להשתחרר, אבל עבד גמור לא מהני סברא זו 

לחייבו במצות ראי' ובמצוות קרי"ש.
דרש"י  לעיל  בע"ה  דכתבנו  דלמאי  נראה,  ומסברא 
דתליא  ז"ל  דהראשונים  כתי'  תי'  דלא  ז"ל  והתוס' 
למשנה  גם  דחעוחב"ח  דס"ל  משום  היינו  במע"י 
כתבו  דעלה  וכיון  אחד,  יום  רבו  את  עובד  אחרונה 
ה"ה  א"כ  דמי,  כמשוחרר  להשתחרר  דעומד  דהיכא 
בעבד גמור מהני הך סברא נמי לצד עבדות שבו. ]ושו"ר 

דכן מוכח מדברי השעה"מ ז"ל שהבאתי בסמוך לקמן[.
ויש להביא בעז"ה ראי' נפלאה לזה מדברי הגרעק"א ז"ל בגליון 
פ"ג דברכות מ"ג, שהביא דברי הירושלמי הנ"ל דטעמא  למשניות 
דעבד פטור מקרי"ש היינו משום דיש לו אדון אחר. וכ' הגרעק"א 
חייב  ז"ל דלמשנה אחרונה חעוחב"ח  דכ' רש"י  ז"ל, דלפי"ז למאי 
בראי' כיון דעומד להשתחרר, ה"ה דחייב בקרי"ש, יעו"ש. ובפשוטו 
ז"ל צ"ע דהא פשיטא דחייב בקרי"ש עכ"פ מצד הב"ח שבו  דבריו 
ומה ענין זה למשנה אחרונה. ולהנ"ל ניחא מאד, דכונתו ז"ל דגם 
אחרים  להוציא  שיכול  ונפק"מ  בקרי"ש,  חייב  שבו  העבדות  חצי 
בדייקא  ז"ל  הגרעק"א  דהזכיר  הא  לפי"ז  מאד  ומדוייק  ידי"ח. 
דעומד  משום  היינו  בראי'  חייב  דחעוחב"ח  דטעמא  ז"ל  רש"י  שי' 
בערכין  התוס'  דלשי'  משום  והיינו  דמי,  וכמשוחרר  להשתחרר 
היינו  חייב בראי'  ז"ל הנ"ל דטעמא דחעוחב"ח  והרא"ש  והרשב"א 
משום דמעש"י לעצמו, הנה לפי"ז צד העבדות שבו אינו חייב וכנ"ל, 
ורק לרש"י ז"ל דה"ט משום דעומד להשתחרר כמשוחרר דמי מהני 

נמי לחלק העבדות, ודו"ק.
 נמצא לפי"ז, דמעוכב גט שחרור שפיר חייב במצות ראי' 

צעיר הנסיכים
ישראל  רבי  הרה"ק  ישרא"ל,  למלך  אשר  המלכות  בבית 
מרוזין זי"ע, גדלו נסיכים שהיו למלכים – 'מאן מלכי רבנן' – 
צדיקי פלא, כולם אהובים, כולם ברורים, כולם גיבורם, כולם 
בדרכי  קוניהם,  רצון  וביראה  באימה  עושים  וכולם  קדושים, 

אבותיהם הקדושים אשר מעולם המה אנשי השם.

מהוסיאטין,  שרגא  מרדכי  רבי  הרה"ק  היה  שבהם  הצעיר 
הגדול  אביו  ברכי  על  ונתגדל  תקצ"ד,  באייר  כ'  ביום  שנולד 
והקדוש, עד שנתייתם ממנו ועודו בן חמשה עשר בלבד. אחיו 
בעיר  אחד  כל   – העדה  הנהגת  את  עליהם  הגדולים, שקבלו 
מלוכתו, נועדו יחדיו וחיככו בדעתם מי זה אשר יקח את האח 
הצעיר תחת כנפי חסותו. החליטו אפוא כי יש לשאול אותו 
בעצמו, תחת צלו של מי יחמוד לשבת. אך לתשובה שכזו לא 
פיללו, הוא הודה להם נרגשות על רצונם הטוב לדאוג עבורו, 

ואמר: "אסתדר בכוחות עצמי"...

ואכן, בכוחו הגדול, הטמון בו מעת הוולדו לבית אביו, גדל 
וצמח לאילן רב פארות, בעבודת ה' היה דבוק, ובתורתו הגה 
יומם ולילה. משהגיע לפרקו נשא את הרבנית הצדיקת מרת 
ברכה דינה ע"ה, בתו של הגה"ק רבי דוד צבי מבארדיטשוב, 
נכדו של הרה"ק רבי משה – ראש ישיבת בארדיטשוב וחותנו 

של אביו הרה"ק רבי ישראל מרוזין.

תחילה תקע את אהלו בעיירה מקוליניץ, לאחר מכן העתיק 
שם  להוסיאיטין,  עבר  תרכ"ה  ובשנת  סטריזוב,  לעיר  דירתו 
ייסד את חצר קדשו, שהפכה למוקד משיכה לחסידים ואנשי 
לחזות  שוקקה  בנפש  קסם,  כבחבלי  אליו  שנמשכו  מעשה, 
בנועם עבודתו הקדושה בדרך אבותיו הקדושים מרוזין ועד 
הטמירים  מהכיסופים  טפחיים  טפח  גילה  עת  מעזריטש, 
שפעמו בלבו הטהור, והמלא על גדותיו באהבה רבה ואהבת 

עולם, להשי"ת, לתורתו ולעמו ישראל.

ביום כ"ב אייר – 'גבורה שביסוד' שנת תרנ"ד נסתלק אותו 
צדיק לגנזי מרומים, ובנו הרה"ק רבי ישראל מילא את מקום 
כבודו בהוסיאטין עד לשנת תקצ"ז, בעלותו להשתקע בארץ 
חמדת אבות, ולהאיר את הישוב הישן באורו הבהיר, והמונים 

סחו אחריו ה' הוא האלוקים.

פרשת גדולת מרדכי
מוח"ז  מפ"ק  שנשמעו  צדיקים  )סיפורי  ונחמדים"  "נאמנים  בספר 
דלהלן,  הסיפור  מובא  חליסה(  גאב"ד  זצ"ל  רוטנר  יעב"ץ  רבי  הגה"צ 

חטאים  להשיב  שרגא  מרדכי  רבי  של  הפלאית  דרכו  אודות 
מעון, ולקרב לבבות ישראל לאביהם שבשמים, וזה לשונו:

מחסידי  אחד  אצל  שאירע  מעשה  נאמן,  איש  מפי  "שמעתי 
הרבי הראשון מהוסיאטין הרה"ק רבי מרדכי שרגא פייוויש זי"ע.
נתמלא  כך  ובעקבות  ר"ל,  וחטא,  נכשל  מחסידיו  אחד 
בבושה וחשש להגיע ולהתראות בפני רבו. גדול היה פחדו כי 
הרבי שיבחין בחטאו יוכיחו וילקהו בשבט מוסר. חלפו ימים 
והאיש שחדל מלנסוע לרבו בשל חטאיו המשיך ונפל מדחי 

אל דחי, ונכשל שוב ושוב בחטאים גדולים וחמורים.
ברבות הימים נכנסה בו רוח טהרה וביקש לשוב בתשובה. 
געגועים עזים החלו לפעפע בו ועז היה חפצו לשוב ולהגיע 
זיוו של הרבי הקדוש, שניהל בה  ולחזות בנועם  להוסיאטין 

את חצר קדשו ברמה.
הרבים,  חששותיו  על  והתגבר  אומץ  אזר  הימים  מן  ביום 
אתא  להוסיאטין.  לדרך,  ויצא  תרמילו  ואת  מקלו  את  נטל 
ובא האיש בלב מלא חשש ומורא, והנה, לפליאתו הרבה, לא 
אמר לו הרבי דבר. חטאיו לא הוזכרו ועוונותיו הרבים כביכול 
גדולה  שמחה  האיש  שמח  למרחוק.  הצופיות  מעיניו  נעלמו 

וחששותיו פגו.
לקראת  מהרבי  פרידה  ברכת  לקבל  בבואו  מכך,  ויתירה 
כשיבוא  כי  מהוסיאטין  הרבי  לו  אמר  לביתו  בחזרה  נסיעתו 
לביתו יעיין בספר קהלת, בפרק י – פסוק ד: "אם רוח המושל 
תעלה עליך מקומך אל תנח", ויביט בתרגום של אותו פסוק. 
מכך  ומרוצה  לב,  וטוב  שמח  לביתו,  דרכו  את  האיש  עשה 
שרבו לא הוכיחו, ולא עוד, אלא שהתייחס אליו כבקי ורגיל 

והשמיע באזניו דברי תורה.
ויהי בהגיעו אל ביתו תיכף ומיד נפנה לעיין בפסוק שנאמר 
הפסוק  על  בתרגום  הרבי.  כוונת  את  הבין  ואז  ובתרגום  לו 
נאמר: "אין רוחא דיצרא בישא מתל בך ומתגבר למיסק עלך 
אתרך טב די הויתא נהיג למיקם ביה לא תשבק ארום פתגמי 
ה'  ולמנשי מן קדם  אורייתא אתבריאו אסו בעלמא למשבק 

אל  עליך,  התגבר  הרע  היצר  אם  ופירושו:  רברבין".  חובין 
תתייאש לומר כבר חטאתי ונדחיתי כבר ממדריגת הצדיקים, 

כי התורה היא רפואה אפילו לחטאים גדולים.
או אז ירד האיש אל סוף דעתו הקדושה של רבו, והבין כי 
הרבי לא רצה להרחיקו בכדי שלא ישוב ויחטא. מאז נכנסו בו 

הרהורי תשובה ותיקן את מעשיו". 

עבודת הקודש
רבי  של  הטהור  בצלו  ההסתופפות  עצם  כי  אמרו,  באמת 
מרדכי שרגא וההתבוננות בעבודתו הקדושה במסירות נפש, 

השפיעה קדושה וטהרה.
בעל  הגה"ק  בשם  מביא  ט(  )חלק  זקנים"  "שיח  בספר 
של  בצלו  להסתופף  שנסע  זצ"ל,  ממישקאלץ  יעקב'  'יגל 
עבודת  בנועם  לחזו  וזכה  הסוכות,  בחג  שרגא,  מרדכי  רבי 
העבודות  אחת  שהייתה  המינים,  ארבעת  של  הנענועים 
הנאדרות בקודש של צדיקי בית רוזין, והיה מספר שבשעה 

זו "היה דם נוטף מידיו הקדושים"!
ובספר "מזקנים אתבונן" מביא את התיאור הנורא דלהלן:

ששמע  זצ"ל  קליערס  משה  רבי  מהגה"צ  "שמעתי 
הר"ק  אצל  היה  אחת  שפעם  זי"ע.  )מסלאנים(  מהר"ש  ממרן 
ולפני שנכנס הרה"ק לעריכת  בליל הסדר.  זי"ע  מהוסיאטין 
עריכת  אודות  ביניהם  מתווכחים  שהגבאים  ראה  הסדר 
הכלים שעל השולחן איך ובאיזה סדר להניחם ולסדרם, שהיו 
היה  האם  בדעתו  וחשב  שונים.  ממינים  זהב  וכלי  כסף  כלע 
ולראות איך הגבאים  לו להטריח את עצמו לבוא לכאן  שוה 
לסימן  הס  הושלך  הויכוח  כדי  תטך  ביניהם.  מתווכחים 
שקט  נעשה  ותיכף  הסדר,  לעריכת  להיכנס  עומד  שהרה"ק 

ונפל פחד על כל הנמצאים בבית הרה"ק.
קצה  את  ואחז  השולחן  אצל  התיישב  הרה"ק  כשנכנס 
גופו,  כל  רעד  הלילה  מקדושת  התרגשות  ומרוב  השולחן 
עד שכל הכלים שעל השולחן נפלו ארצה. וחשב בדעתו אז 
שבשביל זה לבד, לחזות במחזה הנורא הזה, היתה שווה כל 

טרחה שבעולם".
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.

הצדק עם הכפרי...
אִם בְּחֻקֹּתַי תֵּלֵכוּ וְאֶת מִצְוֹ תַי תִּשְׁמְרוּ וַעֲשִׂיתֶם אֹתָם, 

וְנָתַתִּי גִשְׁמֵיכֶם בְּעִתָּם וְנָתְנָה הָאָרֶץ יְבוּלָהּ וְעֵץ הַשָּׂדֶה 
יִתֵּן פִּרְיוֹ )כו, ג-ד(.

בספר 'גן יוסף' מסופר:

אל הרה"ק רבי צבי הירש הכהן מרימנוב זי"ע בא כפרי 
תישרף  לא  ושהתבואה  גשם,  שירד  שיתפלל  ממנו  וביקש 
מהחום הגדול אמר לו הרה"ק: הרי כתוב אם בחוקותי תלכו 
ונתתי גשמיכם בעתם... כביכול מה לך כי תלין עלי... שמע 
זאת הכפרי התמים ואמר: למה לי כל הפלפולים הללו, כן 

בחוקותי לא בחוקותי, אני צריך גשם...

מיוחד  בחדר  הסתגר  הכפרי  דברי  את  הרה"ק  כשמוע 
במשך כמה ימים ולא הרשה לאף אחד להיכנס אליו.

הרה"ק  על  שמספרים  מחסידים  הגבאי  שמע  כך  בתוך 
הדור,  אותו  מצדיקי   – מסאדיגורא  יעקב  אברהם  רבי 
ולקטו  העם  ויצא  ד(  טז,  )שמות  הפסוק  את  לפרש  שאמר 
שהעם  לא,  אם  בתורתי  הילך  אנסנו  למען  ביומו  יום  דבר 
אותם  שירימו  היינו  אנסנו',  'למען  של  בחינה  לבקש  הלכו 
'הילך  ח(,  כא,  )במדבר  נס  על  אותו  ושים  מלשון  למעלה, 

אם  וגם   - לא'  'אם  כדבעי,  התורה  שישמרו  בין   - בתורתי' 
כן  "אם  לרבי.  זאת  וסיפר  הגבאי  הלך  חלילה.  ישמרו  לא 
קיבל  ושוב  הכפרי",  עם  שהצדק  "הרי  הרבי,  אמר  הוא", 
את הקהל שביקש להיכנס אליו כמקדם, ובאותה שנה היה 

שפע גדול... 

מדוע אומרים למלאכים 'צאתכם לשלום'
וַאֲכַלְתֶּם לַחְמְכֶם לָשֹׂבַע  )כו, ה(

עוד מסופר ב'גן יוסף':

ונותן  מעט  אוכל  היה  זי"ע  מרוזין  ישראל  רבי  הרה"ק 
ראויים  היו  לא  מאכלו  ששיירי  עד  במאכלו  מלח  הרבה 
מקאסוב  חיים  רבי  הרה"ק  מחותנו  אליו  וכשבא  לאכילה, 
אוכל  מדוע  שאלו  אייר(   כ"ה   – דיליה  הילוליא  יחול  )השבוע  זי"ע 
גופו  עם  תנאי  התנה  לעולם  ביאתו  שקודם  וענהו,  מעט, 

שיהיה מסתפק במועט.

ופסק  הקערה  את  הניח  כן,  מקאסוב  הרה"ק  כשמוע 
מעשיו,  פשר  על  מרוז'ין  הרה"ק  אותו  שאל  מלאכול. 
והשיב: "מעולם לא הבנתי משהו מסויים. הנה בליל שבת 
מלווים שני מלאכים את האדם והוא אומר לפניהם 'שלום 

ואומר  מסמיך  הוא  מיד  מדוע  אך  השרת'  מלאכי  עליכם 
'צאתכם לשלום', למה אינו נותן להם להישאר שם בשעת 
לידו  יושבים  אם  לאכול  יכול  אינו  אדם  אלא  הסעודה, 

מלאכים שאינם אוכלים כלום...

מקללה לברכה
וְהִשְׁלַחְתִּי בָכֶם אֶת חַיַּת הַשָּׂדֶה וְשִׁכְּלָה אֶתְכֶם 

וְהִכְרִיתָה אֶת בְּהֶמְתְּכֶם וְהִמְעִיטָה אֶתְכֶם וְנָשַׁמּוּ 
דַּרְכֵיכֶם )כו, כב(.

איש  מובא  תשס"א(,  )סקווירא  אור"  מאורי  "ילקוט  בספר 
מטשערנאביל  המגיד  מרדכי  רבי  הרה"ק  בשם  איש  מפי 
כוונת  "לפרש  באייר(:  כ'   – דהילוליה  יומא  חל  )שהשבוע  זי"ע 
היינו   - השדה  חית  את  בכם  והשלחתי  לטובה,  התוכחה 
אתכם  ושכלה  קדישין,  תפוחין  מחקל  חיות  בכם  שאשלח 
– שאתן לכם שכל צח בעבודת ה'. והכריתה את בהמתכם 
והמעיטה  שבכם,  הבהמיות  חלק  את  מכם  שאכרית   –
אתכם – שתבואו למדריגת שפלות וענוה, שלא יהיה לכם 
יהיו  הדרכים  שכל   – דרכיכם  ושמו  וגבהות,  גדלות  שום 

'נשמה'דיג' ]בבחינת נשמה[.

לתגובות הערות והארות
המשך בעמ' הבא


